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ترد في بعض الأبواب رموز لكتب السنة e‏ 
يستعملها الشيخ الألباني ر آو غیره» جسن بيانما للتعامل معها 
وهاك بیان بعضها : 


ن : للنسائي في السنن الصغخرى 
د : بو داود في سننه . 
ت : الترمذي . 


حم : مسند الإمام أحمد بن حنبل . 


مي : الدارمي في سننه . 


٠‏ [۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فصة حوارانى 
۶ ۱ 
مع فضيلة الشيخ الالباني رحه‌الله ‏ 
إن الحمد لله نحمده ونستعینه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور آنفسنا 
ومن سيئات أعالنا من مده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له 


MEU SOS 


کہ ب ر ر ا سے 


< اا الین اموا آتوا آله حى تات ولا وتن إلا وام لمرن رج ) 
[آل عمران : ]٠١۲‏ 
تاا آل ۾ الى حلقكر من تقس و حِدَو وَحلَقَ نَا رَوَجَها 
وَبَتَّ مِنُمَا ا و اكوا آنل لی تَسَاءَلُونَ به وَاَلأَرَحَام إن الله کان 
يکم رفيا ي € [النساء ]١:‏ 
( باب الین انوا الوا ال وروا وگ سدیدا ج ضاخ لم غت 
يعفر لم نوكم وَمَن بطع آله ورَسولةء فََدَ قار ورا عظيمًا (@) 
[الأحزاب : ]۷١١۷١‏ 
أما بعد: 
طا اپات تیج نظي من ایت - لأهمته فى ضبط 
سلوك المسلم على هدي النبوة بعيدا عن الزلل ومزالق البدع والضلالات - 
فتوجهت مع بعض الفضلاء من الشيوخ لدراسته » فدرسنا " الباعث 
الج کر من النسخة التي زانما الشيخ أحمد شاكر بتعليقاته 
وشروحاته القيمة »ثم درست بعدها " المقدمة في علوم الحديث ''لعمرو 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ‏ 


ابن الصلاح » ثم عرجت إلى الكتاب الكبير ""'تدريب الراوى'' للإمام 
السيوطي فاستفدت منه کثرا. ) 

وھا اة ازن مدرسة الشيخ ناصر الدين الألباني الحديثية E‏ 
ا و الخبر بيننا بجهود الشيخ ومدى علمه المتخصص في 
الحديث ٠‏ فعكفنا على كتبه للدراسة والاستفادة » حتى ييسر الله عز وجل 
آن نجلس بین يديه ونلتقي به ونزداد علا منه عن قرب » وهذاما حدث 
بفضل الله تبارك وتعالى . 

ای ا . وال ا ا ي 
Es‏ 

وشاءت الأقدار لي وسافرت إلى البلد الذي يقطن فبها فضيلة الشيخ ‏ 
وتعاقدت مع وزارة الأوقاف بالمملكة الأردنية الهاشمية - حيث يتواجد 
الشيخ - وكنت أعمل خطيبا وإماما لبعض المساجد في الأردن . 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


طراف ومواقف 


أذكر في بعض حواراتي مع فضيلة الشيخ كانت ها قصة وموقف» 
حيث كان لي صديق يتولى أحد المساجد بالإمامة والخطابة فيها قريبا من 
مسجدي الذي أشرف عليه » وكنا نتحاور في مسألة شرعية : هل جوز أن 
يقول الأخ لأخيه حين| بهم بوداعه " لا تنسنا من دعائك " فكان صديقي 
يرى أن الالتزام بذلك بدعة ولم يردي حديث ماينص على جواز 
ذلك..فكنت أعترض عليه بل أشفق عليه من هذا المفهوم الخاطى للبدعة 
» فأخذت أشرح له حقيقة البدعة وضوابطها» ون هذه من الأمور التي 
تدخحل في باب التحية والعادة وعبارات التهنئة » والأصل فيها الجواز مالم 
يرد فيها نص بعينها » أو ترد فيها عبارة مخالفة للشريعة » عملا بقوله تعالى: 

3 ودا حيَيمْ بكَحيْوفَحَيوا باحس ينهاأوردُوهآ...) الآية ...فالأصل فيها 
الإطلاق » فإذا تعود إنسان أن بحييك بعبارة أو دعاء أو هدية يقدمها 
فالأصل في ذلك الجواز YE‏ ولكن صاحبي لم يقنع بذلك» وضاق فهمه في 
معنى البدعة جدًاء وكأن كل شىء وكل فعل لا بد أن يأتي فيه المرء بدليل 
فعل النبی # له أو آمره به ..فزدت الاأمر بيانا وأحضرت له حديثا لعمر بن 
ا لخطاب رضي الله عنه قال: ( استأذنت النبي ل في العمرة فأذن لي وقال : 
""أش ركنا يا خي في دعائك ولا تنسنا"" فقال كلمة ما يسرني ن لي بها الدنيا) 
رواه الترمذي وقال هذا حديث حسن صحیح ...فتعلل قان ذلك خاص 
بسفرة العمرة...فتعجبت جدا من هذا الفهم وقلت في نفسي " ساتيك 
با لحجة التي تقنعك " وأضمرت ني نفسي آمرا ولم آخبره به حختی تكون له 
e‏ 


/٦[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحارة] 


i EFSER A, 
E SEE SDB 
٤ اقبت سان یت لی کا ع ل ضرعب دم ای‎ 
E ERO ES 
e 
لة الحخاصة بي .. وکان‎ E ی‎ NINO واجاات‎ 
منا لاء ريل قرب الساعين رادت الاستان لكي لال عرز‎ 
EEE که ایو ا‎ 
من تواضعه وحسن کرمه - أبی إلا ن يقوم معي حتى أوصاني وقبل آن‎ - 
: نفترق أردت أن أنفذ خطتي فتعمدت أن أقول له‎ 

" لا تنسنايا شيخ من دعائك ` فرد علي قائلا : 

" وآنت كذلك " فقلت في نفسى: " الآن انتصرت على صاحبي '. 


a6 


[۷/ موسوعة قتاوى الألباني / صحابة] 


الإخوة على اتباع هدي الشيخ الألباني لعلمهم بأنه متمسك بالسنة جدًا 
ويتحرى دقائقها » فكانوا يتبعون فضيلة الشيخ في آقواله وأفعاله» بل 
ويتعصبون ها تعصبا يؤدي بهم إلى دائرة التقليد الذي يحاربه الشيخ نفسه 
في دعوته ....المهم ذهبت إلى صاحبي E OE ESET,‏ ) 
وقصصت عليه ما دار بيني وبين الشيخ البارحة ونه قد بادلني التحية ورد 
علي حينم) قلت له عند الوداع " لا تنسنا من دعائك " رد قائلا " ونت 
الأخ بهذه الوسيلة ولكني حزنت في نفس الوقت وقلت " من شر البلية ما 
يضحك " وعلمت أن هناك خطاً أصوليًا كبيرًّا ني مفهوم بعض الإخوة 
لمعنى ' السنة " وحدود " البدعة " وعزمت بعدها أن أجتهد في إعداد 
رسالة بعنوان ( ضوابط البدعة ). 


§ & © 


[۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بذ ةخصرة 
عن سيرةالشيخ الألباني رمه الله 
o a‏ 

العلامة الشيخ محمد ناصر الدين الألباني أحد أبرز العلاء الملسلمين في 
العصر الحديث» ويعتبر الشيخ الألباني من علماء الحديث البارزين المتفردين 
ي علم اجرح والتعديل» والشيخ الألباني حجة في مصطلح الحديث؛ قال 
عنه العلاء المحدثون: إنه أعاد عصر ابن حجر العسقلاني والحافظ ابن كثير 
وغيرهم من علاء الجرح والتعديل. 
مولده ونشانه . 

# ولد الشيخ محمد ناصر 0 بن احاح نوح الألباني عام ۳۳١١م‏ 

RE O TEEN 
E. as فقيرة متدينة يغلب عليها الطابع العلميء‎ 
E 

# هاجر صاحب الترجمة بصحبة والده إلى دمشق الشام للإقامة 
الدائمة فيها بعد أن انحرف أحمد زاغو (ملك ألبانيا) ببلاده نحو الحضارة 
الغربية العلمانية. 

# أتم العلامة الألباني دراسته الابتدائية في مدرسة الإسعاف الخيري في 
دمشق بتفوق. 

# نظرًا لرأي والده ا لخحاص ني المدارس النظامية من الناحية الدينية» 

فقد قرر عدم إكال الدراسة النظامية ووضع له منھجًا علمیًا مرکا فام من 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


خلاله بتعليمه القرآن الكريم» والتجويد» والنحو والصرف» وفقه المذهب 
ا لحنفي» وقد ختم الألباني على يد والده حفظ القران الكريم برواية حفص 
عن عاصم» كا درس على الشيخ سعيد البرهاني «مراقي الفلاح» في الفقه 
E EE E E‏ 
جو وروی ر کا ی ا 

# أخذ عن أبيه مهنة إصلاح الساعات فأجادها حتى صار من 
ا اتا ا ی ر ا ا 
وقتا جيدًا للمطالعة والدراسة» وهيأت له هجرته للشام معرفة اللخة 
العربية والاطلاع على العلوم الشرعية من مصادرها الأصلية. 
* تعلمه الجديث : 

نوجهه إلى علم الجديت واهنمامه به . 

على الرغم من توجيه والد الألباني المنهجي له بتقليد المذهب الحنفي 
و كلانه الشديد من الاشتغال بعلم الحديث» فقد توجه الألباني نحو علم 
الحديث وعلومه» فتعلم الحديث في نحو العشرين من عمره متأثرًا بأبحاث 
مجلة المنار التي كان يصدرها الشيخ محمد رشيد رضا (رحه الله) وكان أول 
عمل حديثي قام به هو نسخ كتاب "المغني عن حل الأسفار ني تخريج ماني 
الإإحياء من الآخبار" للحافظ العراقي (رحه الله) مع التعليق عليه. 

كان ذلك العمل فاتحة خير كبير على الشيخ الألباني حيث أصبح 
الاهتام بالحديث وعلومه شغله الشاغل» فأصبح معروفا بذلك في 
الأوساط العلمية بدمشق» حتى إن إدارة ال مكتبة الظاهرية بدمشق خصصت 
غرفة خاصة له؛ ليقوم فيها بأبحاثه العلمية المغيدة» بالإأضافة إل منحه 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


نسخة من مفتاح المكتبة حيث يدخلها وقت ما شاء» أما عن التأليف 
والتصنيف» فقد اتد هما في العقد الثاني من عمره» وكان أول مؤلفاته 
الفقهية المبنية على معرفة الدليل والفقه ا مقارن كتاب ""تحذير الساجد من 
تخاذ القبور مساجد'' وهو مطبوع مرارًاء ومن أوائل تخار يجه الحديثية 
المنهجية أيضا كتاب "'الروض النضير في ترتيب وتخريج معجم الطبراني 
افر ولاو ال غا 

کان لاشتغال الشيخ الألباني بحديث رسول الله َه أثره البالغ في 
التوجه السلفي للشيخ» وقد زاد تشبثه وثباته على هذا المنهح مطالعته لكتب 
شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم» وغيرهما من أعلام المدرسة 

حمل الشيخ الألباني راية الدعوة إلى التوحيد والسنة في سورياء حيث 
زار الكثبر من مشایخ دمشق وجرت بینه وبینهم مناقشات حول مسائل 
التوحيد والاتباع والتعصب المذهبي والبدع» فلقي الشيخ لذلك المعارضة 
الشديدة من كثير من متعصبي المذاهب ومشايخ الصوفية والخرافيين 
والمبتدعةء فكانوا يثيرون عليه العامة والغوغاء ويشيعون عنه بأنه "وهاي 
ضال" ويحذرون الناس منه» هذا في الوقت الذي وافقه على دعوته أفاضل 
العلماء المعروفين بالعلم والدين في دمشق» والذين حضوه على الاستمرار 
قدمًا في دعوته ومنهم» العلامة بجت البيطارء والشيخ عبد الفاح الإمام 
رئيس جعية الشبان المسلمين في سورياء والشيخ توفيق البزرة» وغيرهم من 
أهل الفضل والصلاح (رحهم الله). 


]۱1 موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


: ذشاط الشيخ الألباني الدعوي‎ ١ 

نشط الشيخ في دعوته من خلال: 

آ) دروسه العلمية التي كان يعقدها مرتين كل أسبوع حيث كان 
ا ا 
يدرسها في حلقات علمية: 

٠‏ - فتح المجيد لعبد الرحهمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب. 

- الروضة الندية شرح الدرر البهية للشوكاني شرح صديق حسن خان. 

- أصول الفقه لعبد الوهاب خلاف. 

- الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحدیث لابن كثير شرح أحمد شاكر. 

- منهاج الإسلام في الحكم محمد أسد. 

تا فة السة لسن سان اه 

ب) رحلاته الشهرية المنتظمة التي بدأت بأسبوع واحد من كل شهر 
ثم زادت مدتها حيث كان يقوم فيها بزيارة المحافظات السورية المختلفة» 
بالإضافة إلى بعض المناطق في المملكة الأردنية قبل استقراره فيها موؤخرًاء 
هذا الأمر دفع بعض المناوئين لدعوة الألباني إلى الوشاية به عند الحاكم ما 
آدى إلى سجنه. 

: صدره على الأذى .. وهجرته‎ ٠ 

في آوائل ١٠۱۹م‏ كان الشيخ يقع تحت مرصد الحكومة السورية» مع 
العلم آنه كان بعيدا عن السياسة» وقد سبب ذلك نوعًا من الإعاقة له. فقد 
تعرض للاعتقال مرتين» الأول كانت قبل ٦۷‏ حيث اعتقل لمدة شهر في قلعة 
دمشق وهي نفس القلعة التي اعتقل فيها شيخ الاسلام (ابن تيمية)» وعندما 
قامت حرب 1۷ رآت الحكومة أن تفرح عن جيع المعتقلين السياسيين. 


[۱۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


لكن بعدما اشتدت الحرب عاد الشيخ إلى المعتقل مرة ثانية» ولكن هذه 
امرة ليس في سجن القلعةء بل في سجن الحسكة شال شرق دمشق» وقد 
قضى فيه الشيخ ثانية آشهر» وخلال هذه الفترة E‏ 
للحافظ المنذري واجتمع مع شخصيات كبيرة في المعتقل. ‏ 
٠‏ أعماله وإدجازاته : 

لقد كان للشيخ جهود علمية وخدمات عديدة منها: 

٠‏ کان شيخنا -رحه الله - محضر ندوات العلامة الشيخ عمد ہمجت 
البيطار -ر حه الله - مع بعض أساتذة المجمع العلمي بدمشق» منهم عز 
الدين التنوخي - رحه الله- إذ كانوا يقرؤون "الحاسة" لأبي تمام. 

)١‏ اختارته كلية الشريعة في جامعة دمشق ليقوم بتخریج آحادیث 
البيوع الخاصة بموسوعة الفقه الإسلامي» التي عزمت الجامعة على 
إٍصدارهاعام ۱۹۰۵ م. 

۳) اختير عضوا في لحنة الحديث» التي شكلت في عهد الوحدة بين 
مصر وسورياء للإشراف على نشر كتب السنة ومحقيقها. 

)٤‏ طلبت إليه الجامعة السلفية في بنارس "لهند" أن يتولى مشيخة 
الحديث» فاعتذر عن ذلك لصعوبة اصطحاب ا EEE‏ 
الحرب بين اند وباكستان آنذاك. 

)١٠‏ طلب إليه معالي وزير المعارف في المملكة العربية السعودية الشيخ 
ج غ کول ا عل ب 
ا ا 
ف ذلك 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


)١‏ اختير عضوا للمجلس الأعلى للجامعة اللإسلامية بالمدينة المنورة 
من عام ۱۳۹۰ ه إلى ۱۳۹۸هھ. 

۷ لبى دعوة من اتحاد الطلبة المسلمين في أسبانياء وألقى عحاضرة مهمة 
طبعت في بعد بعنوان: "'الحديث حجة بنفسه في العقائد والأحكام"'. 

۸ زار قطر وآلقى فيها حاضرة بعنوان: ''منزلة السنة في الإسلام"'"'. 

٩‏ انتدب من سأحة الشيخ عبد العزيز بن باز - رمه الله - رئيس 
إدارة البحوث العلمية والإقاء بالسعودية للدعوة في مصر والمخرب 
وبريطانيا إلى التوحيد والاعتصام بالكتاب والسنة والمنهج الإسلامي الحق. 

٠١‏ دعي إلى عدة مؤتمرات» حضر بعضها واعتذر عن كثير بسبب 
انشغالاته العلمية الكشرة. 

١‏ زار الكويت والاإمارات وآلقى فيه)| محاضرات عديدة» وزار 
أيضا عددًا من دول أوروباء والتقى فيها بالجاليات الإسلامية والطلبة 
السلمين» وألقى دروسًا علمية مفيدة. 

١‏ للشيخ مؤلفات عظيمة وتحقيقات قيمة» ربت على المائةه وترجہ 
كثير منها إلى لغات ختلفةء وطبع أكثرها طبعات متعددة ومن أبرزهاء 
"'إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل"» و"'سلسلة الأحاديث 
الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها". "ااا الأحاديث الضعيفة 
والموضوعة وأثرها السيى في الأمة". و" صفة صلاة النبي من التكببر إلى 
التسليم كأنك تراها". 

۳ ولقد قررت لحنة الاختيار لحائزة الملك فيصل العالمية للدراسات 
الإسلامية منح الجائزة عام ۹١٤٠١ه/‏ ۱۹۹4م لبحثه وموضوعه: 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


"الجهود العلمية التي عنيت با لحديث النبوي تحقيقا وتخريجًا ودراسة'' 
لففيلة الشيخ خمد ناص الفين الألان البرري ال قد ايرد 
القيمة في خدمة الحديث النبوي تخر ًا وتحقيقا ودراسة وذلك في كتبه التي 
تربو على المائة. ٍ 
ثناء العلماء عليه : ا e‏ 

قال سماحة الخ د العزیز بن باز رحمه الله: 

«ما ريت تحت أديم الساء عا لما بالحديث اا اق مغل 
العلامة محمد ناصر الدين الألباني» . 

رقا اعفن کد وغول الله : إن اله يبعت ذه الأمة عل 
رأس كل مائة سنة من بجدد ها دينها» فسئل من مجدد هذا القرن؟ . 

فقال رجه الله - الخ هد تاس افترن الباق رن هذا 
الحصر ي ظني والله أعلم. 

وقال الفقيه العلامة اماه محمد بن صالح العثيمين: 

«فالذي عرفته عن الشيخ من خلال اجتهاعي به وهو قليل» آنه حريص 
اف ال ا رغ م ن ا ال ا 
من خلال قراء تي لمؤلفاته فقد عرفت عنه ذلك» وأنه ذو علم جم في الحديث» 
رواية ودراية» وآن الله تعالى قد نفع با كتبه كثبرًا من الناس» من حيث العلم 
ومن حيث المنهاج والا تجاه إلى علم الحديث» وهذه ثمرة كبيرة للمسلمين وله 
- الحمد» أما من حيث التحقيقات العلمية الحديثية فناهيك به». 
إجلال العلامة المفسر محمد الأمين الشنقيطي للالباني: 

قال الشيخ عبد العزيز : "إن العلامة الشنقيطي يجل الشيخ الألباني 


/٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


جلا راء حت إذا رآ اا وجو في درسه ف ارم ادن قلع درمت 

ا 

وقال الشيخ مقبل الوادعي: 

والذي أعتقده وأدين له به أن الشيخ محمد ناصر الدين الألباني 
- حفظه الله - من المجددين الذين يصدق عليهم قول الرسول لل : 

«إن الله يبعث على رس كل مائة سنة من مجدد ها أمر دينها» 
١‏ اخروصية للعلامة امجدث : 

أوصي زوجتي وأولادي وأصدقائي وکل حب ل إذا بلغه وفاتي أن 
يدعو لي با مغفرة والرحمة -أولا- وألا يبكون علي نياحة أو بصوت مرتفع. 

وثانيًا: أن يعجلوا بدفني» ولا خبروا من أقاربي وإخواني إلا بقدر ما 
بحصل بهم واجب تجهيزي» وأن يتولى غسلي (عزت خضر أو عبد الله) 
جاري وصديقي المخلص» ومن بختاره -هو - لإعانته على ذلك. 

وثالثا: أحتار الدفن في أقرب مكان» لكي لا يضطر من يحمل جنازتي 
إلى وضعها في السيارة» وبالتالي يركب المشيعون سيارا: تهم» وأن يكون القبر 
ي مقبرة قديمة يغلب على الظن آنا سوف لا تنبش.. 

وعلى من کان في البلد الذي آموت فيه ألا روا من کان خارجهامن 
أولادي - فضلا عن غيرهم - إلا بعد تشييعي» حتى لا تتغلب العواطف» 
وتعمل عملهاء فيكون ذلك سببًا لتخير جنازتي. 

ماتا امل أن الاه وقد عفرل ئر ما قدحت وما آرت 

وأوصی ہمکتبتی -کلھا- سواء ما کان منها مطبوعًاء أو تصویرًاء أو 
خطوطا -بخطي أو بخط غيري- لكتبة الجامعة الإسلامية فى المدينة 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


المنورةء لأن لي فيها ذكريات حسنة في الدعوة للكتاب والسنة» وعلى 
السلف الصالح -یوم کنت مدرسًا فیها-. 

ا ا ا ا | 
طلابهاء وأن ينفعني بهم وبإخلاصهم ودعواتهم 

«رب آوزعني آن آشکر تمتك التي أنعمت علي وعلی والدي وان 
أعمل صالا ترضاء وأصلح لي في ذريتي إن تبت إليك وإني من المسلمين». 

[۷ جادی الأول ٤٠١‏ ١ه]‏ 

هتافو٠١‎ 

توفي العلامة الألباني قبيل يوم السبت في الثاني والعشرين من جمادى 
الآخرة ٠٤١١‏ هه الموافق الثاني من أكتوبر ۱۹۹۹ م» ودفن بعد صلاة العشاء. 

وقد عجل بدفن الشيخ لأمرين اثنين: 

الآأول: تنفيذ وصيته كا آمر. 

الثاني: الأيام التي مر با موت الشيخ رحه الله والتي تلت هذه الأيام 
كانت شديدة الحرارة» فخشي آنه لو تأخر بدفنه أن يقع بعض الأضرار أو 
امفاسد على الناس الذين يأتون لتشييع جنازته رحمه الله فلذلك أوثر أن 
یکون دفنه سریعا. 

الر من غد امان دهن راخ إلا لشن وي خض 
يعينوا على تجهيزه ودفنه» بالإأضافة إلى قصر الفترة ما بين وفاة الشيخ ودفنه» 
إلا أن آلاف المصلين قد حضروا صلاة جنازته حيث تراص الناس بان 
يعلم كل منهم أخاه. 

قلت: رحم الله الشيخ الجليل رحمة واسعة » وأسكنه فسيح جناته مع 
ااا و و ا 


}¥ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


هل یری المرء ذنوبه في الآخرة حتى لو تاب منها ؟ 

وذلك في تفسير قوله تې تغل قال عابر ) 

السوال : 

سألت بنفسي فضيلته قائلا : : "شيختا الفاضل السلام عليكم ورحة 
الله وبر کاته » لقد أهمنی معنی قوله تعالی: ( وم يَعَمَلَ قال دقرا ره 4 
وأصابني قلق وخوف آن يرى المرء ذنوبه يوم القيامة فيستاء ويفضح » فهل 
لا بد آن یراها حتی لو تاب منها ؟. 

الجواب: کک 

قال لي فضیلنه ما معناه : " لا يراها .. إن الإنسان إذا تاب من ذنبه وعا 
الله عنه هذا الذنب فلا يراه يوم القيامة ...إن الذنب الذي يراه هو الذي ۾ 


یتب منه " أو ک| قال رحه الله .* 


(۱) ثم ظهرت لي مع مرور السنين شبهة على جواب فضياته ولكني ) أققكن من عرضها على 
فضيلته » حيث انتقلت الى بلدة أخرى بعيدة عن فضيلته » بعد آن قضيت بجواره قرابة هس سنوات 
.. هذه الشبهة في الحديث الذي أخرجه البخاري رحه الله ني صحيحه حدثنا موسى بن إساعيل 

حدثنا همام قال أخبرني قتادة عن صفوان بن حرز المازني قال: بين آنا آمشى مع ابن عمر رضي الله 
عنه) آخذ بيده إذ عرض رجل فقال کیف سمعت رسول الله که في النجوی ؟ فقال سمعت رسول 
الله ٤‏ يقول: 

((إن له يدني امن فيضع عليه كنفه ويستره فيقول أثعرف ذنب كذا أتعرف ذنب كذا ؟ فيقول 
نعم أي رب حتى إذا قرره بذنوبه ورأى في نفسه أنه هلك قال سترتها عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك 
اليوم فيعطى كتاب حسناته . وأما الكافر والمنافق فيقول الأشهاد ل هؤلاء الذين كذبوا على ربمم ألا 
لعنة الله على الظالمين) )) (حديث a ) ۷٠۷١و ٥۷۲٣و ٤٤١۸‏ 
ا 


[۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السؤال إذال يدرك صلاة الجاعة إلافي مسجد به قر هل بار 


a i 

الجواب: قال الشيخ الألباني- رحه الله - (ما معناه): 

( لا بل عليكم أن تدركوا صلاة ا لجاعة ولا تترکوها» وتعتبر ضرورة 
وإن التحذير من الصلاة في المساجد التى بهاقبؤر من قبيل سد الذرائم آي 
حتى لا تفضى بالمرء إلى ذريعة الشرك والفتنة لصاحب هذاالقبر ولا تكون 
٤ E‏ 


= قلت : فها هو الؤمن قد عرضت عليه ذنوبه رة أخرى » حتى خشي أن لك وي هذانوع من 
العقوبة » فكيف حيت عنه ؟. ) 

آقول کی اا رهل لع ا ل ما لے عل من جه ات بوم ااا را حي 
منه ولم يكفر عنه في الدنيا فيأتي هذا الإقرار في الآخرة وفزعه من معاقبة الله عز وجل له في هذا 
الموقف العصيب تكفير له عن ذنبه فيتفضل الله عليه بالعفو بعد الستر الذي كان في الدنيا.. أمامن 
تاب من ذنبه في الدنيا توبة نصوحا ومحيت عنه فالله أكرم وأطيب من أن يثني عليه العقوبة في الآخرة 
( وقد ورد في هذا المعنى حديث حسن ) بل يتفضل عليه بالمحو ولا يرى ذنبه يوم القيامة » ومن ثم 
فلا إشکال. وبالله تعالى التوفيق 

(1) هذا ما يمححضرني من فحوى الإجابة » وي خلال بحثي واطلاعي في مجموع الفتاوى ٠‏ 
للإمام أبن تيمية وقعت على فتوى له تعضد رأي شيخنا الفاضل الألباني » وهذا هو نص الفصوى 
لابن تيمية (۲۳/ ۲٠١‏ )- وكان يجيب فيها على جواز الصلاة في وقت التحريم كطلوع الشمس 
لإدراكها وعدم تأخيرها هذا السبب - فقال رحه الله : ٠‏ 

(وإذا كان كذلك فالشرع قد استقر على أن الصلاة؛ بل العبادة التي تفوت إذا أخرت تفعل 
بحسب الإمكان فى الوقت ولو كان فى فعلها من ترك الواجب وفعل المحظور ما لايسوغ عند 
إمكان فعله فى الوقت مثل الصلاة بلا قراءة» وصلاة العريان وصلاة المريض» وصلاة المستحاضة 
ومن به سلس البول» والصلاة مع الحدث بلا اغتسال ولا وضوء» والصلاة إلى غير القبلة» وأمشال 
ذلك من الصلوات التي لا يحرم فعلها إذا قدر أن يفعلها على الوجه المأمور به فى الوقت» ثم إنه جب 
عليه فعلها فى الوقت مع النقص لئلا يفوت وإن آمكن فعلها بعد الوقت على وجه الك ال فعلم أن 
اعتبار الوقت فى الصلاة مقدم على سائر واجباتا وهذا فى التطوع» كذلك فإنه اذا م يمكنه أن يصلى - 


[۱۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ما حكم تارك الصلاة؟ وما الفرق بين الكفر العملى والكفر 
الاعتقادي؟ ۴ ) 
السائل: قلتم في بعض جالسكم إن الخطا ني مسألة تكفير تارك الصلاة 
مفتاح لباب من أبواب الضلال» نرجو أن تفصلوا لنا القول في هذه المسألة؟ 

الشية الالباني - رحمه الله -: تفصيل هذه المسألة هو ماتكلمناعنه 
مرارًا وتكرارًا في التفريق بين الكفر الاعتقادي والكفر العمليء لأن تارك 
الصلاة له حالتان : إما أن يؤمن بها بشرعيتها. وإما أن جحد شرعيتها. ففي 
ا لحالة الثانية فهو كافر بإجماع المسلمين» وكذلك كل من جحد أمرًا معلومًا 
من الدين بالضرورة» من جحد الصيام مثلا فهو كافر والحج كذلك إلى آخر 
ها هه لایر ارد ااا اف ف وات 


إلا عرياتا أو إل غير القبلة أو مع سلس البول صلى كا يصلى الفرض لأنه لو م يفعل إلا مع الكال 
تعذر فعله فكان فعله مع النقص خيرا من تعطيله. 

وإذا كان كذلك فذوات الأسباب إن لم تفعل وقت النهى فاتت» وتعطلت» وبطلت المصلحة 
الخاصاة به يلات لطر ع الل إن الأرقات فعا عة فاذا در ك ق أرقات ال دات ك 
النهى وهو قطع للتشبه بالمشركين الذين يسجدون للشمس فى هذا الوقت وهذه الحكمة لا يحتاح 
حصوفا إلى المنع من جيع الصلوات كا تقدم بل يحصل المنع من بعضها فيكفى التطوع المطلق . 

وآأيضا فالنهى عن الصلاة فيها هو من باب سد الذرائع لئلا يتشبه بالمشر كين فيفضى إلى الشرك 
وما كان منهيا عنه لسد الذريعة لا لأنه مفسدة فى نفسه يشرع إذا كان فيه مصلحة راجحة ولا تفوت 
الصلحة لغير مفسدة راجحة والصلاة لله فيه ليس فيها مفسدة بل هى ذريعة إلى المغسدة فإذا تعذرت 
الملصلحة إلا بالذريعة شرعت واكتفى منها إذا ل يكن هناك مصلحة وهو التطوع المطلق فإنه ليس فى 
المنع منه مفسدة ولا تفويت مصلحة لإمكان فعله فى سائر الأوقات. 

وهذا صل لأحهد وغيره فى أن ما كان من باب سد الذريعة إنا ينهى عنه إذا م بحتج إليه وأمامع 
ا لحاجة للمصلحة التى لا تحصل إلا به وقد ينهى عنه ولمذا يفرق فى العقود بين الحيل وسد الذرائع 
فا لمحتال يقصد المحرم فهذا ينهى عنه» وآما الذريعة فصاحبها لا يقصد المحرم لكن إذا لم يحتح إليها 
ہی عنها وآما مع الحاجة فلا ) انتهى من مجموع الفتاوى . 


/۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الدين» فهذا لا حلاف فيه من جحد شرعية الصلاة فهو كافر . لكن إذا كان 
هاك ر ۷ عد الهاة برف رعا ولكن فن حي الل هرل 
يقوم بيا لا يصلل» ربا لا يصلي مطلقًاء وربا يصلي تارة وتارة» ففي هذه 
ا لحالة إذا قلنا: هذا رجل كقر» ما يصلح عليه هذا الكلام بإطلاقه»ء لأن 
او ا و و ل ا ا 
وج دوا با واستيقتتها نُه ا زی این التا ا 
E‏ 
الدنيا شاغلتني والأولاد شاغليني » من هذا الكلام » هذا الكلام طبعا ليس 
له عذر مطلقًاء لكن يعطينا فائدة لا نعرفها نحن لأننا لا نطلع ع في قلبه» 
يعطينا فائدة أن الرجل يؤمن بشرعية الصلاة» بخلاف ما لو كان الجواب لا 
سمح الله: يا أخي الصلاة هذي راح وقتها هذه كانت في زمن يعني كان 
الناس غر مثقفين كانوا بحاجة إلى نوعية من النظافة والطهارة والرياضة 
واا می اا واا ا ع ا ر 
وواه جَهَنّمُ وبس الَصير » ما إذا كان الجواب هو الأول » »اذا 
تصلل ؟ » الله يتوب علينا » الله يلعن الشيطان» من هذا الكلام الذي يدل 
ع 0 ا رشا مال کار هکون 
خالفنا الواقع » لأن هذارجل مؤمن » مؤمن بشرعية الصلاة ومؤمن 
الإسلام کله» فكيف نكفره؟! من هنا نحنٌ نقول لا فرق بين تارك الصلاة 
وتارك الصيام وتارك الحح وتارك أي شيء من العبادات العملية في أنه 
يكفر وأنه لايكفر . 


متی يکفر ؟ إذا جحد . 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


متی لایکفر؟ إذاآمن . 

No N GG 
الكثيرة التي آخرها : «أدخلوا ا لجنة من قال : لا إله إلا الله وليس له من‎ 
العمل مشقال ذرة» لكن له مثقال ذرة من إيمان فهذا الإيان هو الذي يمنعه‎ 
من أن يخلد في النار» ويدخل الحنة » ولو بعد أن صار فحًا أسود» لكن هذا‎ 
الى ا 0 019 :وأ عم ر لار كا واا‎ 
عن الله ورسوله» لكن لا يصلي » آو لا يصوم أو لا يجج » أو نحو ذلك » أو‎ 
يسرق » أو يزني » كل هذه الأمور لا فرق فيها إذا ما وضعت في ميزان الكفر‎ 
العملي والكفر الاعتقادي » رجل مثا يزني » هل نكفره ؟! ستقولون : لاء‎ 
آنا أقول : لاء رويدًاء ننظر» هل يقول الزنا حرام ؟ هل يقول كا يقول‎ 
بعض الجهال : لا حرام ولا حلال » إذا قال لي كلمة كفر » كذلك السارق»‎ 
ای و الرج ر الا من ات ك افر الا قول ناله‎ 
الرسول قال: «الغيبة ذكرك آخاك ب) يكره» فيققول: لا قال الرسول ولا‎ 
كذاء كَقر» هكذا كل الأحكام الشرعية » سواء ما كان منها حكم إمجابي‎ 
تمن درکن من الف این ار کار جیا سلاا م الح مات ان‎ 
يبتعد عنها » فإذا استحل شيا من هذه المحرمات ني قلبه كفرء لكن إذا‎ 
واقعها عمليًا وهو يعتقد أنه عاص» لا يكفر» فلا فرق في هذا بين الأحكام‎ 
Nec EE E 
جب القیام بہاء ولا جوز ترکھا › لکن من ترکھا کسلا» م جز تكفيره » من‎ 
تركها جحدا كفر » من استحل شيا من المحرمات كذلك يكفر » لا فرق في‎ 
. هذا أبدا بين الواجبات وبين المحرمات» هذا ما أردت بكلمتي السابقة‎ 


[۲۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


٠‏ هل الكفر يفسر اصطلاحا بالجحود فقط أم له صور أخرى 
کالإعر اض والاستكبار والإباء وغير ذلك؟ ) 
السائل: هل الكفر بُفسر بالجحود فقط من الناحية الاصطلاحية؟ ۴ أن 
هناك صوراآخری للکفر فر ما كالإعراض والاستكبار والإباء وغيرها؟ . 
) قال الشية الالباني- رحمه الله -: نعم» هذا سؤال غير وارد» لأتنا 
نحن قسمنا الكفر إلى قسمين : كفر عملي وكفر اعتقادي. فإذن » هذ 
جواب مقدم سلا لما تقدمنا بهذا التقسيہ وقلنا أن الكفر قديكون كفرا 
عملا وليس كفرًا اعتقاديًا » فإذن ليس الكفر فقط يعني : الجحود » وإنم) 
يعني أيصًا معنى آخر » من ذلك : ما جاء ني سؤال السائل » فقد يكون كفر 
نعمة مثأا: يكفر بالنعمة » أو يكفرن العشير » كا جاء في حديث البخاري 
عن النساء » فإذن » الكفر له عدة معان حقيقة » لكن فيا كان يتعلق ببحشنا 
السابق » كالكفر في] يتعلق بتارك الصلاة وغ الصلاة » إما أن يكون كفرًا 
بمعنى الجحد فهو مرتد عن دينه » وإما أن يكون كفرًا بمعنى: أنه يعمل 
عمل کفار فلا يصلي » فهذا لا یکفر به » وإنما یفسق . 
ما تفسير اسم الخالق والبارئ وما الفرق بينهما مع ذكر كتاب 
يشرح الأسماء وفق فهم سلفنا الصالح ) 
السائل: بالنسبة لتفسر آسماء الله الحسنى سبحانه وتعالى » ما تفسبر 
اسم » الخالق والبارئ › والفرق بینھ) ؟ واذکر لنا اسم کتاب شرح الأساء 
الحسنى على منهج السلف الصالح يتبع فيه كاتبه الكتاب والسنة . 
الشية الالباني- رحمه الله -: لا محضرني الآن الفرق بين الخالق 
والبارئ» لكن الإمام ا لخطابي له كتاب في تفسير الأساء ا لمحسنى » ولا 


موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أعرف من المطبوعات شينًا واضحًا الآن» فمن شاء رجع إليه إن شاء الله 
تعالى. 

ما حكم سوال المخلوق للمخلوق أن يقضي حاجته أو يدعو له؟ 
وما الجواب عن حديث الأعرابي الذي أتى النبي يي وطلب منه الدعاء؟ 

السائل: شيخنا» هنا شيخ الإسلام - رحه الله - يقول : 

وآما سؤال المخلوق المخلوق أن يقضي حاجة نفسه أو يدعو له فلم 
يؤمر به » ويستدل على هذا الكلام ... 

الشية الالباني رحمه الله: ( الشيخ مقاطعا ) ثبي عنه ؟ ۾ يؤمر به » ثي 
عنه ؟ قبل ما تقرأ لي » ېي عنه ؟ السائل: م يذ کر نېي » ولا نعلم نيًا. 

الشية الالباني رحمه الله: طيب » ليس هذا كلامًا صحيحًا؟ لا تسأل 
الناس شيئاء ولو ناولني السوط » وكان الواحد إذا سقط السوط من يده 
وهو على الناقة يمرك الناقة وينيخها حتى يأخذ السوط ؟ ولايقول لأحد: 
من فضلك أعطنى ؟ السائل: هو ذكر هذا الحديث واستدل هذاء وقال إن 
الدعاء » يعني سؤال. الشية الالباني رحمه الله: فعلَا سؤال » لكن ليس 
حرامًا » هذا الأفضل. السائل: يعني: الأفضل ما يسال ؟ 

الشية الالباني رحمه الله: ما أمكنه » ما أمكنه » ١١آآآآه‏ » فتسأل الله ع 
وجل أن يخلصنا من هذه الفتن ما ظهر منها وما بطن » يعني » حياة صعبة 
جدًا يعيشها الإنسان اليوم. 

السائل: شيخنا » فيه حديث الأعمى الذي جاء إلى النبي # وطلب منه 
أن يدعو له » فْخَبَرّه النبي ب بین أن يدعو له أو أن يصبر » هذا فيه إقرار من 
لبي ل على الدعاء. 


/۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الشبة الألباني رحمه الله: طبعًاء لكنه قال : إن صبرت» فهو خير لك. 
ما حكم من يقول عند موت شخص (يذهب وليس هناك جنة ولا نار)؟ 
السائل: بخصوص - يعني - مثل هذه المجالس أحياتًا - يعني - يضطر 
البعض ني بعض الأسئلة عن الدنيا والحنة والنار من الجالسين أو من عامة 
الناس » البعض منهم ينكرون الآخرة وينكرون الجنة - يعني - يقولون: إنه 
إذا مات الميت خلاص راح مات -كالكلب- فمثل هذاالرجل أو هذا 
القائل - يعني - ما الحكم في ذلك ؟ 
الشية الألباني رحمه ايثه: N‏ 
واليهود والنصاری خير منه» يعني هذا دهري » هذا زندیق ملحد » وهو لا 
e‏ وضرب لا مَنَلا ويي حَلقَُ 
قال مَنْ يي اليظام وهي رَمِيمُ * فل بخييهًا الذي ناا وَل مرو وَهُو بل 
ANAS RS‏ 
هل عذاب القبر متواصل أم منقطع؟ 
السائل: أستاذنا » عذاب القبر هو عذاب حتى يوم القيامة أم منقطع» 
وما الدليل على ذلك ؟. ) 
الشية الألباني رحمه الله: قال ربنا في القرآن الكريم في حق فرعون 
O E O PAE‏ 
الشية الألباني رحمه الله: هذا بالنسبة لأكفر الناس فرعون وجماعته 
الذين اتخذوه إلها من دون اللهء آما الآخرين لا شك يعني من الفساق من 
السلمين يكون عذابهم دون ذلك» أما تفصيل بين كم وكم فهذاليس له 


ا 


 ]ةباحص‎ / موسوعة فتاوى الألباي‎ /٠١[ 


٠‏ ما رأيكم في تقسيم .ابن تيمية التصوفة إلى سني وبدعي؟ 
ابن تيمية إلى تقسيم التصوف لسني وبدعي » فما قول فضيلتكم خاصة وإن 
و 
رھ کا 

الشية الالباني رحمه الله. :على کل حال التصوف لا یمد لأنه تصوف 
لكن ما كان منه مطابقا للكتاب والسنة فهو ما ينبغي عدم رده بمجرد أنه 


السائل: عندى آحد الإخوة وفيه عنده هذا السؤال» يقول 


يقال إنه تصوف» يعني: لاشك أن المذهب من المذاهب الأربعة للأئمة 
الأربعة هو الأقوى والأسلم من كثير من أقوال المتصوفةء فك أنه يوجد في 
كل مذهب من المذاهب ما يوافق الكتاب والسنة فيؤخذ به لموافقته للكتاب 
والسنةء لا لأنه مذهب إمام من الأئمة » وإذا وجدفي مذهب من مذاهب 
هؤلاء الأئمة ما بخالف الكتاب والسنة رد ورفض» وإن كان قد قال به إمام 
من الأئمة » فالتصوف كذلك يقال فيه» ما واف الكتاب والسنة فهو 
صواب وما خالفه)| فليس بصواب» لكن لا ينبغي أن يقال هناك تصوف 
الح رتصرف طاح ا ا 
ريي واعتقادي .. 

jS‏ إن الدعوة الم تصله؟ 

السائل: الحمد لله والصلاةٌ والسلامٌ على نبينا خمد وعلى آله وصحبه 
ومن والاه» يا شيخ ما حكم من مات من ا مسلمين وهنو يجهل التوحيد » 
حيث لم تصله الدعوة إما لجهل وهو لا يقرا أو يكتب » وإما لكور 


٠‏ 1 موسوعة فتاوى الألباي/ صحابة] 


العلاء الجاهلين تولوا نشر الدعوة بين الناس وأضرب ملا على ذلك: 
الصوفيّة » بعض الناس يتصوفون ويعلمون أن الصوفية عبادة . 

إن فضيلتكم تكلمتم عن قضية الدعوة ونشر الإسلام وعن الإنسان 
e e‏ 
معاملة خاصة › فا رأي فضيلتكم ؟ 

الألباني: عرفت فالزم » هذا هو الجواب » أي هذا النوع من المسلمين 
يعاملون -في] نعلہ- اا ا 
الدعوة. 

السائل: [ما الجواب في هذا؟] 

الألباني: ا لجاب هو سب ما جاء في الال » أت وفك الوضنع 
الذي عاش فيه هذا الإنسان » يعني المجتمع الذي عاش فيه ذلك الإنسان 
وهو بفهم التوحيد يغلب عليه و هو صورة مثلة هذاالمجتمع الذي ل 

يفهم التوحيد» وإذا كان المشايخ أو العلاء ا ا | 
فيهم آنہم يكونون هداة مهتدين هم اا 
شأن الآخرين ؟ يعني کا قيل: ‏ 

إذا کان رب البيت بالدف ضاربًا a‏ 

- إلا الله‎ Eh al ES 
| )  ؟قالطإلا فهل يصح هذا‎ 

السائل: كرون في نب الأصول أن اله هو الحاكم ولاحاكم خبره 
بز و ی ی ی 


ا 


[۲۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الالباني: هو كذلك» من باب الإخبار. 

احد الحضور: ما الضابط في باب الإخبار ؟ 

الالباني: أن لا تلتزم أن تقول: (الله کن الاس وکذا؛ 
ك هاا اا ا ی ار ار جو 
ذلك» هذا هو الضابرط. 1 

هل حديث ( اختلاف أمتي رحمة ) صحيح ؟ 

السؤال: قال بعضهم : لا شك آن الرجوع إلى هدي نبينا 5 في شؤون 
ديننا أمر واجب لا سي| في] كان منها عبادة محضة لا جال للرأي والاجتهاد 
فيها؛ لأا توقيفية كالصلاة مثلاء ولكننا لا نكاد نسمع أحدامن المشايخ 
لمقلدين يأمر بذلك؛ بل نجدهم يقرون الاختلاف ويزعمون أنها توسعة 
على الأمة » ويجتجون على ذلك بحديث - طا ما كرروه ني مثل هذه المناسبة 
رادين به على أنصار السنة - : «اخستلاف متي رحمة» فيبدو لناأن هذا 
A i i‏ 
الحديث؟ 

الجواب صن و جهن : 

الأول : أن الحديث لا يصح بل هو باطل لا أصل له» قال العلامة 
السبكي :( ) آقف له على سند صحيح ولا ضعيف ولا موضوع ) 

قلت : وإنا روي بلفظ :( . . . اختلاف أصحابي لكم رحة ) 

و ( أصحابي كالنجوم فبأيہم اقتديتم اهتديتم ) 

وکلاها لا يصح : 

الأول: واو جداء والآخر موضوع وقد حققت القول في ذلك كله في 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


(سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة) (رقم ٥۸‏ و۹٥‏ واا) ٠‏ 
الان أن الد د E E E ESET‏ 
الواردة - في النهي عن الاختلاف في الدين والأمر بالاتفاق فيه - آشهر من 
أن تذكر ولكن لا بأس من أن نسوق بعضها على سبيل المغال قال تعالى : 
ولا ىعوأ فَكَفشلوا وتذهب ر عكر €(الاتفال: »]٤١‏ وقال: 3 ولا تگوئوآ مس 
آلمُذرڪین @ بازیت دروا ديعم واوا شیا گل زب رما َنم حون ) 
الوا وال ( ولا يزاون حَلفيرت @ ب ام 
1۱۱۹-۸ فإذا کان من رحم ربك لا يختلفون وإنم| بختلف اهل الباطل 
فكيف يعقل أن يكون الاختلاف رحة. 
فثبت أن هذا ا لحديث لا يصح لا سندًا ولا متتا وحينئذ يتبون بوضوح 
أنه لا جوز اتخاذه شبهة للتوقف عن العمل بالكتاب والسنة الذي آمر به 
الأئة"“ ٠‏ 
هل رجع أبو حامد الغزالي إلى مذهب أهل السنة في أخر عغمره؟ 
السائل: يقول: هل رجع آبو حامد الغزاليء إلى منهج السلف ؟ در 
مدى صحة هذا؟ 
الألباني: لمع الأسفء لكه خط خطوات بطيشة جلا وقليلة نحو 
اا ی ی 
العلم. ۰ 
هل يجوز لعن ناس ماتوا وكاتوا سینا في قتل کثیر مسن آهل 
السنة؟ ومتى تجوز الغيبة؟ ٠ ٠‏ 


.]٦۱- ٥۸ صفحة‎ - | TT 


[۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السائل: هل يجوز لعن آناس ميتين لأنهم قد تسببواني قتل كير من 
السنيين وني إهانة الدين الإسلامي وآخرون لا يزالون على قيد الحياةمن 
شاکلتهم » هل بجو لعثهم ؟ 

الشية الالباني رحمه الله: إذا كان هؤلاء الذي ورد السؤال في حقهم 
هل يجوز لعنهم يجب أن تدرس المسألة دراسة دقيقة جدّاء هل هُم تسببوا 
بقتل جماعة من المسلمين بقصد سيى فحينئلٍ الجواب جوز آمّا إن كان ذلك 
خطأ منهم فلا جور ولعنٌ المجرم في الإسلام أمر جائز بخلاف في) يظن 
بعض الناس ؛ لأن النبي ب قد دعا شهرًا كاملا على المشر كين الذين غدروا 
بالقراء السبعين من الصحابة الذين آرسلهم الرسول ب لدعوة المشر كين إلى 
عبادة الله وحده لا شريك له» فأعطوهم الأمان ثم غُدروا بهم فقتلوهم 
جيعاء سبعين من عل|ء الصحابة وقرائهم» فدعاعليهم رسول الله في 
AE E EE‏ الس 
َك من الأمر كَيْءَ او يوب عَلَيْهم أو يعدب فا م َالْون) انکشف سر 
نزول هذه الآية بعد مدت ققد جاء ولتك اشر کون تاين ل إلى الله عر وجل 
فليس في الحديث الصحيح دليل على منع الدعاء على أعيان معينين من 
المشر كين OTE‏ هذه الأية أنه کان سبق في لم الله عر وجا 
اراك الشركين الين قعطواالسيعين من ترا الصحابة سيق في لم ال 
عز وجل نهم سيؤمنون بالله ورسوله ویکونون من أصحاب الرسول» وني 
هذه الصورة جاء الحديث الصحيح :« إن الله عز وجل يعجبٌ من قاتلا 
يقل مسلا ئم بُسلم القاتل فيدخلان معا جة»» الكافر يقل مسلا 
فمصيره النار بطبيعة الحال لكن هذا الكافر يؤمن بالله ورسوله» والتوبة 


ا 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والإسلامٌ بان ما قبله)ء فإذن هذا القاتل يدخل مع ر المقتول كلاهما ا لحتة 
ل إخواتا على سر متقابلن) . فهل نستطيع أن نتخذ هذا الجحديث في لعن 
الرسول أقواما معينين قتلوا طائفة كبيرة من المسلمين أنه دليل على جوا 
اللعن للكافر بعينه؟ بل جوز لعن المجرم المعروف بإسلامه» قد یکو 
منافمًا يبط الكفر ويظهر الإسلام» وقد يكون بُبطن الإسلام أيصًا ولكن 
ياه بدينه ليش قوبًاء ولذلك يقع منه معاص وذنوب كبيرة من ذلك أن 
يقتل نفسًا مؤمنةً متعمدًاء فهذا الُسلم الذي يرتكب معصية من المعاصي 
لاسي) إذا كان مص على ذلك وليست زلة قدم منه» فهذا أيصًا يجوز في 
الإسلام لعثه كا جاء في ذلك حديث صحيح وني من 7 من قاتل 
التفس المسلمة .جاء في الآدب المفرد للإمام! E E ES‏ 
الان > وغ رهما آن رجلا جاء إل النبي فقال: يا رسو ل الله خنارئ 
ظلمني » جاري ظلمني »فقأل:لة: «أخرج متاعك فاجعله في قارعة 
الطريق» فكان الناس يمرون والمتاع الملقى في الطريق يُلفت نظرهم» 
والرجل واقف بجانب متاعه يُشعرهم بان أحدًا آخرجه من داره وطرده 
منهاء» فيقولون له: ما لك یا فلان ؟ فقوا ل: جاري هڏا ظلمني EES‏ 
منهم إلا آن يسبوه ويقولون: :قاتلة الله» لحن الله » والظالم يسمح م بأذننه ممسبة 
لناس ولعن الاس له» فكان ذلك آقوى رادع له عن ظلمه لأنه سار إلى 
النبي بل ليقول: يا رسولً الله مر جاري بأن یعید متاعه إلى داره فقد لعنني ‏ 
الناس» فكان جوابه عليه الصلاة والسلام: :«لقد e‏ ف e‏ 5 
أن يلعَنك من نى الأرض » .الحضور : الله أكبر . 

الشبة الالبائي رخصة الله: الشاهد هنا 1 9 


۳١‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


لعنوا هذا الظالم» وما أنكر ذلك عليهم حين| وصله خبرهم من هذا الظال 
ج ل ي الاسر ال ك اع ا 2 
النبي 6 تنقسم إلى ثلاثة أقسام :سنة قولية من كلإمه .و سنّة فعلية يفعلها 
الرسول بين أصحابه .أو تقريره» یری شیئًا فلا ينكره» فيصبح هذا الشيء 
جائزًا في أقل أحواله . ومن هنا حينم| رأيناني هذا الحديث الصحيح أن 
لنبي # نكر على أولئك الناس الذين لعنوا الظال بل أقڙهم على ذلك 
صار الحديث دلبلا عى جواز اللعن للشخص بعینه بسب جُرم يرتک 
بحق آخيه المسلم. وقد يكون الحرم أعظم إذا كان فيه دعاية رمه الذي هو 
واقع فيه» وعلى ذلك جاء الحديث الصحيح من قوله 5ل «صنفان من 
الناس لم أرهما بعد رجالٰ بأیدیہم ساط کآذناب البقر يضربون با الناس» 
ونساء كاسيات عاريات مائلات ميلات رؤوسهن كأسنمة الأخت المائلة» 
زاد في حديثِ آخر : «العنوهنٌ فن ملعونات » لا يدحلن الجحنة ولا نجدن 
ريحهاء وإن ريحها لتوجد من مسيرة كذا وكذا» » وني بعض الأحاديث 
الأخرى الصحيحة : «إن ريح الجنة توجد من مسبرة مائة عام » مع ذلك 
هذا انس من النساء المتبرجات الكاسيات العاريات» يقول الرسول ل : 
«لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريجهاء وإن ريجحها لتوجد من مسيرة مائة عام 
هذا يجوز لعن الكافر بل والفاسق من باب تأديبه» سواءٌ كان ذلك في وجهه 
أو ني غيبته» من أجل هذا جمع بعض بعض العلماء ست خصال جور للمسلم أن 
يستغيب بها من تمثلت فيه هذه الخصال» فقال الشاعر الفقره : 
القدح ليس بغيبة في ستة متظلم ومعرف ومحذر ٠‏ 
ومجاهر فسقا ومستفتٍ ومن قلب الإعاّة في إزالة منكر . 


[۳۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


تعلمونَ جيعًا أن الغيبة حرمة شد التحريم بالكتاب والستة» وأن 
رها أو اة ال ك فال اة كر ااك ي بكرم فالوا يا 
رسو ل الله » اریت إِنْ کان فيه ما قلت ؟ قال : 

« إن قلت ما فيه فقد اغتبته» وإن قلت ما لیس فيه فقد هته » فالبهتان 
ا ا 

أحر الحضصور ا رە ) 

الشية الالباني رحمه الله: ب نعم إلا في هذه الخصال الست 
ھی 

قال: (متظلم) رجل مظلوم فهو یذکر ظاله بگلمقه کا سبق 
EP E OEE‏ 
فلان ظلمني هذه غيبة» ووصفه ب| فيه هذه غيبة» لكن الرسول ء4 مأ نره 
E A E‏ 
الرجل كان أن ذكر ذلك ليصل إلى رفع الظلم عنه» وهذا أيصًا مؤيد 
بالقرآن الکريم: «لا بحب اث اهر بالسُوء يِن انول إلا من غيم » هذ 
القسم الأول ما يحل استغابته وهو الظلوم يستغيب ظالّه وعلى هذا يض 
ا : «مطلى الغنيّ ظلة» فرجل له عند آخر ظلمة دين مال أقرضه 
إياه لو جه الله» ثم هو ياطل المحسن إليه وهو قاد على الوفاء فلا يفعل» 
فهو ظالم فيجورٌ استغابته» وقد جاء الحديث صر يجا ني جنه آلا وهو قول: 
« لي الواجد بجحل عِرصّه وعقويته»" يحل عِرصًه يعني الطعن فيه بأن يقول 
() حدیث صحیح: N ED ENES‏ وابوداود )۳۳٤١(‏ وا ا 
(۱۳۰۸) والنسائي »)٤٨۹۱1(‏ وابن ماجة )۲٤١۳(‏ . 


) () حدیث حسن: خر جه آبو داود (۳۹۲۸) » والنساتی »)٤1۸۹(‏ وابن ماجة )۲٤۲۷(‏ > وآحمد (/ ۲۲۲)» 


وابن حبان )٥۰۸۹(‏ » والحاكم )٠٠١ /٤(‏ وصححه » وقال الألباني: حسن . 


٠‏ [۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فلان ظالم » فلان أكل حقي» ولا يتبادر إلى ذهن أحدٍ أن الق صود بالعرضٍ 
هنا أن ينال من رضي أهلهء حاشا »١‏ وإنا ينال من عرض هذا الظالم وني 
حدود ظليه اء« الواجد بجحل عرضه وعقوبته »» هذا التظلم . 
والثاني: (متظلم ومعرٌف) هذه مسألة هامّه چا ا ف 
بجهلهم یوجدون مشاکل تورعًا (بالًا) منهې» (معرّف) یاتی اتان الك 
ونت مسلم طيب ما تحب أن تعصي الله ورسوله» يسالك ما رأيك ينا فلان» 
فلان آبو فلان تعرفه نت جيدًا» وهو یرید آن یشارکني» بم|اذا تنصحنی؟ 
آشارکه ؟ آم لا ؟ وهو يعلم أنه خائن في تجارب سابقة مع بعض الناس أكل 
أمواهم» فا یتکلم ب) یعرف فيه ویقول کلمه تات ي بعض البلاد: كل 
الناس خير مني كل الناس فيهم الخير والبركة» ولا بركة فيه لأنه خائن» 
لاذا ؟ يقول هذه غيبة هذا لا يجوزء لكن جهل أن الغيبة من هذا النوع ليس 
فقط يجوز بل يحب ؛ لأن الدينَ النصيحةء كذلك من هذا القبيل وربم| يكون 
اخطر يآتيك الرجل يريد آن بطب بنت جارك ياافلان ما رأيك ببنت 
فلان؟ کان ياق ا لجواب التقليدي: والله» كل الناس فيهم خير وبركة» وهو 
يعرف - لا سمح الله - من البنت أنها شاردة وأا فلتانة تروح وتجيء 
وآشکال وألوان.› فالواجب على هذا الجار ن بجحكي ما يعلم وليس هذامن 
الخيبة في شيء آبداء لأنه إذا م حك الحقيقة فقد غش طالب النصيحة. 

أقوال الأئمة في اتباع السنة وترك أقوالهم المخالفة لها ٠‏ 

السؤال: مقرل الأشمةفي جوب الأخذ باحديث وتر تقليد آر 
الآئمة المخالفة ضها؟ 

الفات رادا دحا ةا د لعل 
فيها عظة وذكرى لن يقلدهم -بل يقلد من دونهم بدرجات تقليدا أعمى - 


/١[ .‏ موسوعة فتاوى الألباني /- صحابة] 


E OE E O SS 
) يقول: ( وا مآ رل الیم ركد و يعوا ن دونه اويا ۶ لیا5 ما درون‎ 
) آبو حنيفة رحه الله:‎ - ١ ) 
فأومم الإمام أبو حنيفة النعمان بن ثابت رحمه الله وقد روي عنه‎ 
أصحابه آقوالا شتی وعبارات متنوعة كلها تؤدي إلى شيء واحد وهو‎ 
: وجوب الأخذ بالحديث وترك تقليد آراء الأئمة المخالفة ها‎ 
) ٠۳/۱ إذا صح الحديث فهو مذهبي )( ابن عابدين في "ا لحاشية"‎ ( - ١ 
. لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما م يعلم من أين أخذناه)‎ (- ۲ 
OT nh ا‎ 
) وني رواية : ( حرام على من لم يعرف دليلي أن يفتي بكلامي‎ 
زاد ي رواية : ( فإننا بشر نقول القول اليوم ونرجع عنه غدا)‎ 
وني آخری : ( ويحك یایعقوب ( هو ابو یوسف ) لاتکتب کل م‎ 
ا ا ا ا ا ا‎ 
) بعد غد‎ 
-(إذا قلت قولا ينالف تاب اه تما وخب الرسول کل فاتركو‎ ۳ 
) ٠٠ قولي ) . ( الفلاني في الإيقاظ ص:‎ 
مالك بن آنس رجه الله‎ - ۲٣٠ 
EC وأما الإمام مالك بن‎ 
E GS 
PN 
(Y۲ / ۲ ابن عبد ال في الحامع‎ ( 


rol‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


) ليس أحد بعد النبي 4 إلا ويؤخذ من قوله ويترك إلا النبي‎ ( - ١ 
) ) ٩۱ / ۲ ابن عبد البر في الجامع‎ ( 
قال ابن وهب : سمعت مالكا سثل عن تخليل أصابع الرجلين في‎ - ۳ 
اجو ءال ر و عا اف قال و که ج ج اا‎ 
فقلت له : عندنا في ذلك سنة فقال : وما هي؟ قلت : حدثنا الليث بن سعد‎ 
وابن هيعة وعمرو بن الحارث عن يزيد بن عمرو المعافري عن أي‎ 
عبدالر من الحنبلي عن المستورد بن شداد القرشى قال : رأيت رسول الله‎ 
بإيدلك بخنصره ما بين آصابع رجليه . فقال : إن هذا الحديث حسن وما‎ 
سمعت به قط إلا الساعة ثم سمعته بعد ذلك يسأل فيأمر بتخليل الأصابع.‎ 
) ۳۲ - ۳۱ مقدمة الجرح والتعدیل لابن آي حاتم ص‎ ( 
الشافعي رحه الله:‎ - ۳ 
وأما الإمام الشافعي - رحه الله- فالنقول عنه في ذلك أكثر وأطيب‎ 
: وأتباعه أكثر عملا بها وأسعد فمنها‎ 
مامن أحد إلا وتذهب عليه سنة لرسول الله 4 وتعزب عنه‎ (- | 
فمه)| قلت من قول أو آصلت من صل فيه عن رسول الله 4 لخلاف ما‎ 
. ) قلت فالقول ما قال رسول الله ل وهو قول‎ 
)۳ / ۱ / ۱١ تاریخ دمشق لابن عساکر‎ ( 
أجمع المسلمون على أن من استبان له سنة عن رسول الله ل ل‎ ( - 
) ٦۸ يحل له أن يدعها لقول أحد) . ( الغلاي ص‎ 
إذا وجدتم في كتابي خلاف سنة رسول الله ب فقولوا بسنة‎ (- ۳ 
. ) رسول الله ي ودعواما قلت‎ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وني رواية: ( فاتبعوها ولا تلتفتوا إلى قول أحد) . 
( النووي في المجموع ٦۳ /١‏ ) 

TN e 
ه -( أنتم أعلم بالحديث والرجال مني فإذا كان الحديث الصحيح‎ 
فأعلموني به أي شيء یکون : كوفيًا أو بصريًا أو شاميًا حتى ذهب إليه إذا‎ 

کان صحيحا ) . ( ا لخطيب في الاحتجاح بالشافعي ۸/ ١‏ ) 
١‏ -( كل مسألة صح فيها الخبر عن رسول الله بل عند أهل النقل 
بخلاف ما قلت فانا راجع عنها في حاتي وبعد موت ) . 
( أبو نعيم في الحلية ٠١١ /٩‏ ) 
۷ -( إذا رأيتموني أقول قولا وقد صح عن النبي يو خلافه فاعلموا 
ن عقلی قد ذهب ) . ( ابن عساکر بسند صحیح ١ / ٠١ / ۱١‏ ) 
۸ -( كل ما قلت فكان عن النبي ب خلاف قولي نما يصح فحديث 
النبی آولى فلا تقلدوني ) . ( ابن عساکر بسند صحیح /۹٩ / ۱١‏ ۲ ) 
٩‏ - ( كل حديث عن النبي ل فهو قولي وإن لم تسمعوه مني ) . 
( ابن ابي حاتم ٩٤ - ٩۳‏ ) 
٤٠‏ - آحد بن حنبل رحه الله 
وأما الإمام أحد فهو أكثر الأئمة جعا للسنة وسكا بها حتى ( كان 
يكره وضع الكتب التي تشتمل على التفريع والرآي ) ولذلك قال : 
| -( لاتقلدني ولا تقلد مالكا ولا الشافعي ولاالأوزاعي ولا 
الثوري وخذ من حيث أخذوا) . ( ابن القيم في إعلام الموقعین ۲/ ٠١٠۲‏ ) 
وفى رواية : ( لا تقلد دينك أحدامن هؤلاء ما جاء عن النبي 4 


1 موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


وأصحابه فخذ به ثم التابعين بعد ذلك الرجل فيه خير ) 

وقال مرة : ( الاتباع أن يتبع الرجل ما جاء عن النبي ي وعن أصحابه 
تم هو من بعد التابعين خير ) . 
( بو داود في مسائل الإامام مد ص ۲۷۹۱ - ۲۷۷ ) 

-( رآي الأوزاعي ورأي مالك ورأي أبي حنيفة كله رأي وهو 
عندي سواء وإن] الحجة في الآثار ) . ( ابن عبد البر في ا لجامع ۲ / ٠٤۹‏ ) 

۳ -( من رد حدیث رسول الله ي فهو على شفا هلكة ) . 
. (ابن الجوزي في المناقب ( ص ۱۸۲ ) 

تلك هي أقوال الأئمة رضي الله تعالى عنهم في الأمر بالتمسك 
با لحديث والنهي عن تقليدهم دون بصيرة وهي من الوضوح والبيان 
بحيث لا تقبل جدلا ولا تأويلا وعليه فإن من تمسك بكل ما ثبت في السنة 
ولو خالف بعض أقوال الآئمة لا يكون مباينا لمذهبهم ولا خارجاعن 
طريقتهم بل هو متبع هم جميعا ومتمسك بالعروة الوثقى التي لا انفصام ها 
وليس كذلك من ترك السنة الثابتة لمجرد خالتفها لقوهم بل هو بذلك 
a A‏ 

3 فلا وَرَبَكَ لا يُوْينُورت حى يموك فيمَا سجر رتهم م لاجد 
حرجا يِا قَصَيْتَوسَلْمُرا تنلا رج ) 


م 


£ د 


وقال : 3 قلخد ر الذي ن افون عَنْ ره أن تُصِيَم فة اويم عَدَابُ 
کال الافظ ابو وچب رج اھان 
ااا و او ا ا انا تة لام 


ANI.‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


وينصح همم ويأمرهم باتباع أمره وإن خالف ذلك رآي عظيم من الأمة فإن 
مر رسول الله ب آحق آن یعظم ویقتدی به من رأى آي معظم قد خالف 
ار ر ا ارا ری هار اا رین د عل کل 
خالف سنة صحيحة وربا أغلظوا في الرد لا بغضا له بل هو محبوب عندهم 
معظم في نفوسهم لكن رسول الله أحب إليهم وأمره فوق أمر كل مخلوق 
فإذا تعارض أمر الرسول وأمر غيره فأمر الرسول أولى أن يقدم ويتبع »ولا 
يمنع من ذلك تعظيم من خالف أمره وإن كان مغفورا له بل ذلك المخالف 
امغفور له لايكره آن يالف أمره إذا ظهر أمر الرسول بل بخلافه ٤‏ 

قلت : كيف يكرهون ذلك وقد مروا به آتباعهم ک| مر وأوجبوا 
عليهم أن يتركوا آقواهم المخالفة للسنة بل إن الشافعي رحه الله مر 
أصحابه أن ينسبوا السنة الصحيحة إليه ولو ل يأخذ بها أو أخذ بخلاف 
ولذلك لا جع المحقق ابن دقيق العيد رحه الله المسائل التي خالف مذهب 
e St r NS‏ 
قال في وله : ) 

E إنانسبة هذه المسائل إلى الأئمة المجتهدين حر‎ (١ 
) Ù) الفقهاء القلدين هم معرفتها ثلا يعزوها إلبهم فيكذبوا عاييم‎ 

ا ا ا ن الآخرين لا 
يأخذون باقوال ئم کمتھم کلھا بل قد ترکوا کثیرا منھا ما ظهر هم خالفتها 
اللسنة حتى أن الإمامين :محمد بن الحسن وأبا يوسف رحمهم| الله قد خالف 
شیخه) آبا حنيقة ( ي نحوثلٹ المذهب ( وکتب الفروع کا نان لك 


«ao 


وتخو هدا يقال ق الإمام آأزني وغرة من أثباع الشافعى ويره ولو هبت 


[۹/ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


نضرب على ذلك الأمثلة لطال بنا الكلام ولخرجنا به عا قصدنا إليه في هذا 
الببحث من الإ ماز فلنقتصر على مثالين اثنين : ا 

| - قال الإمام محمد ني " موطئه "( ص ۱١۸‏ ) :( قال محمد : ما آبو 
حنيفة رحه الله فكان لا يرى في الاستسقاء صلاة وآما ني قولنا فإن الإمام 
يصلي بالناس رکعتين ثم يدعو ويحول رداءه ) إلخ 

۲ - وهذا عصام بن يوسف البلخي من أصحاب الإمام محمد ومن 
الملازمين للإمام آي يوسف ( كان يفتي بخلاف قول الإمام أبي حنيفة 
كثيرًا؛ لأنه م يعلم الدليل وكان يظهر له دليل غيره فيفتي به " ولذلك ( کان 
يرفع يديه عند الركوع والرفع منه ) كا هو في السنة المتواترة عنه ئ فلم 
ينه ن العمل ما أن أتمنه الانة تالرا خلافهاء و ذلك ما عب أن بكرن 
عليه كل مسلم بشهادة الأئمة الأربعة وغيرهم كا تقدم. 

وخلاصة القول: إنني أرجو أن لا يبادر أحد من المقلدين إلى الطعن في 
مشرب هذا الكتاب وترك الاستفادة مما فيه من السنن النبوية بدعوى 
خالفتها للمذهب؛ بل أرجو أن يتذكر ما أسلفناه من أقوال الأئمة في 
وجوب العمل بالسنة وترك آقواهم المخالفة هاء وليعلم أن الطعن في هذا 
المشرب إنا هو طعن في الإمام الذي يقلده يا كان من الأئمةء فإن) أخذنا 
هذا المنهج منهم ك| سبق بيانه فمن أعرض عن الاهتداء بم في هذا السبيل 
فهو على خطر عظيم لأنه يستلزم الإإعراض عن السنة» وقد أمرناعند 
الاختلاف بالرجوع إليها والاعتماد عليها ك قال تعالى  :‏ فلا وَرَبَكَلا 


e e O e E 
يؤينورت حت يحكموك فیما شجر ينهم تم لاجد وا فی أنفسم حرجا مما قضيت‎ 
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OO EES 

السوال: مادا ڌ تقولون في اختلاف الصحابة والأئمة من بعدهم وهل ثمة 
فرق بين اختلافهم واختلاف غيرهم من المتأخرين؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

نعم هناك فرق كبير بين الاختلافين ويظهر ذلك ني شيئين : 

أب اختلاف الصحابة نا كان عن غرورة وتلاف ليسي مته 
زمنهم استلزمت اختلافهم ثم زالت من بعدهم» ومثل هذا الاختلاف لا 
يمكن الخلاص منه كليًا ولا يلحق أهله الذم الوارد في الآيات السابقة وما 
في معناها لعدم تحقق شرط المؤاخذة وهو القصد أو الإإصرار عليه. 

وأما الاختلاف القائم بين المقلدة فلا عذر هم فيه غالبًاء فإن بعضهم 
E E E EES TN ETE‏ 
يتمذهب به عادة فيدعها لا لشىء إلا لها خلاف مذهبه» فکان المذهب 
e‏ الذي جاء به عمد و والمذهب الآخرهو 

ورون مهم عل ايقن من ذلك قإنيم بروة عأ اللذاحب چ 
SS N GE e‏ 


Re Tae O) 
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کر ر وقد چ و e‏ عل e‏ الاختلاف بذلك 
اک ) | ) 

ويعلل بعضهم هذا الحديث ويو جهونه بقوهم : إن الاختلاف إنا كان 
رة لأن فيه توسعة على الأمة» ومع أن هذا التعليل حالف لصريح 
الايات المتقدمة وفحوى كلمات الأئمة السابقة فقد جاء النص عن بعضهم 
لر ده. 
کا قال ناس : (فيه توسعة) ليس كذلك إِن| هو خطاً وصوات) . 
أتراه من ذلك في سعة؟ 

فقال : لا والله حتى يصيب الحق ما احق إلا واحد» قولان خختلفان 
يكونان صوابا جميعا؟! ما الحق والصواب إلا واحد). 

وقال المزني صاحب الإمام الشافعي : 

( وقد اختلف أصحاب رسول الله ئو خطا بعضهم بعضا ونظر 
بعضهم في آقاویل بعض وتعقبها ولو کان قوهم کله صوابا عندهم لا فعلوا 
ذلك» وغضب عمر بن الخطاب من اختلاف أي بن كعب وابن مسعود فى 
الصلاة في الثوب الواحد إذ قال أبي : إن الصلاة فى الثواب الواحد حسن 
جيل . وقال ابن مسعود : إنم| كان ذلك والثياب قليلة . فخرج عمر 
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مغضبا فقال : اختلف رجلان من أصحاب رسول الله ي من ينظر إليه 
ويؤخذ عنه وقد صدق أبي ولم يأل ابن مسعود ولكني لا آسمع أحدا يختلف 
فيه بعد مقامي هذا إلا فعلت به كذا وكذا) . 

وقال الإمام المزني أيضا: ٠‏ 

( يقال لمن جوز الاختلاف وزعم أن العالين إذ اجتهداني الحادثة 
فقال حدما : حلال» والآخر: حرام آن کل واحد منھا ني اجتهاده مصیب 
ا لحق : با صل قلت هذا ام بقیاس؟ فإن قال : بأصل» قيل له : كيف يكون 
صلا والكتاب ينفي الاختلاف وإن قلت : بقياس قيل : كيف تكون ٍ 
الأصول تنفي الخلاف ويجوز لك أن تق نقيس عليها جواز الحلاف هذاما لا 
جوزه عاقل فضلا عن عام ) . 

فان قال قائل : خالف ما ذكرته عن اللإمام مالك» أن ال 
يتعدد ما جاء في كتاب ( المدخل الفقهي ) للاأُستاذ الزرقا(۱/ )۸۹٩‏ : 

( ولقد هم أبو جعفر المنصور ثم الرشيد من بعده أن يختارا مذهب 
الإمام مالك وكتابه ( الموطاً ) قانونًا قضاتيًا للدولة العباسية فنهاهما مالك 
عن ذلك وقال : ) ) 

( إن أصحاب رسول الله ي احتلفوافي الفروع وتفرقوافي البلدان 
وکل مصیب ) a.‏ 

وأقول : إن هذه القصة معروفة مشهورة عن الإمام مالك رحمه الله 
لکن قوله في آخرها : ( وکل مصیب ) ما لا غلم له صلا ني شیء من 
الروايات والمصادر التي وقفت عليها › اللهم إلا رواية واحدة أخرجها أبو 
نعيم في ( الحلية ) ( ٦‏ / ۳۳۲ ) بإسناد فيه المقدام بن داود وهو ممن أوردهم 
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فقوله : ( عند نفسه ) يدل على أن رواية ( المدخل ) مدخولة وكيف لا 
تكون كذلك» وهي خالفة لما رواه الثقات عن اللإمام مالك أن الحق واحد 
لا يتعدد كا سبق بيانه» وعلى هذا كل الأئمة من الصحابة والتابعين والاأئمة 
الأربعة المجتهدين وغيرهم. 

قال ابن عبد البر (۲/ ۸۸): 

( ولو كان الصواب في وجهين متدافعين ما خطا السلف بعضهم 
بعضا في اجتهادهم وقضائهم وفتواهم والنظر يأبى أن يكون الشيء وضده 

إثبات ضدين معا في حال قبح ما يأتي من المحال) 

فإن قيل : إذا ثبت أن هذه الرواية باطلة عن الإمام» فلاذا أبى الإمام 
على المنصور أن مجمع الناس على كتابه ( المو طا ) ولم يجبه إلى ذلك؟ 

e 
المذاهب ومنه ما لايؤاخذ عليه كخلاف الصحابة ومن تامهم من الأ‎ 
حشر نا الله في زمرتهم ووفقنا لاتباعهم.‎ 

فظهر أن اختلاف الصحابة هو غير اختلاف المقلدة. 

وخلاصته : 

أن الصحابة اختلفوا اضطرارا ولكنهم كانواينكرون الاختلاف 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ويفرون منه ما وجدوا إلى ذلك سبيلاء وأما المقلدة - فمع إمكانمم 
الخلاص منه - ولو في قسم كبير منهم - فلا يتفقون ولا يسعون إليه بل 
يقرونه فشتان إذن بين الاختلافين» ذلك هو الفرق من جهة السبب» وأما 
الفرق من جهة الأثر: فهو أوضح وذلك أن الصحابة رضي الله عنهم - مع 
احتلافهم المعروف في الفروع - كانوا محافظين شد المحافظة على مظهر 
الوحدة بعيدين كل البعد ع يفرق الكلمة ويصدع الصفوف» فقد كان فيهم 
مثلا من يرى مشروعية الجهر بالبسملة ومن يرى عدم مشروعيته» وكان فيهم 
من یری استحباب رفع اليدين ومن لا يراه» وفيهم من يرى نقض الوضوء 
بمس المرأة ومن لا يراه» ومع ذلك فقد كانوايبصلون جميعا وراء إمام 
واحد» ولا يستنكف أحد منهم عن الصلاة وراء الإمام لخلاف مذهبي. 
وما المقلدون: فاختلافهم على النقيض من ذلك تقاماء فقد كان من 
آثاره أن تفرق المسلمون ني أعظم ركن بعد الشهادتين ألا وهو الصلاة فهم 
بأبون أن يصلوا جيعًا وراء إمام واحد بحجة أن صلاة الإمام باطلة أو 
کرو عل انل ال ال ال اف لن ماه و سما دك 
وراه ارا غا کب لا ود هت کب و لاا اا رر ةع 
الكراهة أو البطلان وكان من نتيجة ذلك أن تجد أربعة حاريب في المسجد 
الجامع يصلى فيها أئمة أربعة متعاقبين» وتجد أناسا ينتظرون إمامهم بين 
الإمام الآخر قائم يصلي؛ بل لقد وصل الخلاف إلى ما هو أشد من ذلك عند 
بعض المقلدين» مثاله: منع التزاوج بين الحنفي والشافعي» ثم صدرت 
فتوى من بعض المشهورين عند الحنفية - وهو الملقب ب( مفتي الثقلين ) - 
فأجاز تزوج الحنفي بالشافعية وعلل ذلك بقوله : (تنزيلا ها منزلة آهل 
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الكتاب) ومفهوم ذلك - ومفاهيم الكتب معتبرة عندهم - أنه لا يجوز 
العكس وهو تزوج الشافعي بالحنفية كا لا يجوز تزوج الكتابي بالمسلمة. 

هذان مثالان من أمثلة كثيرة توضح للعاقل الأثر السيى الذي كان 
نتيجة اختلاف المتأخر ين وإصرارهم عليه بخلاف اختلاف السلف» فلم 
يكن له آي آثر سيئ في الأمة» ولذلك فهم منجاة من أن تشملهم آيات 
النهي عن التفرق في الدين - بخلاف المأخرين - هدانا الله حميعا إلى 
صراطه المستقيم. 

وليت آن اختلافهم المذكور انحصر ضرره فيا بينهم ولم يتعده إلى 
غيرهم من أمة الدعوةء إذن هان الخطب بعض الشيء؛ ولكنه - ويا 
للأسف - تجاوزهم إلى غيرهم من الكفار في كثير من البلاد والأقطار» 
فصدوهم بسبب اختلافهم عن الدخول في دين الله أفواجا جاء في كتاب 
(ظلام من الغرب) للأستاذ الفاضل محمد الغزالي ( ص: ۲٠١‏ ) مانصه: 

( حدث في المؤتمر الذي عقد في جامعة ( برينستون) بأمريكا أن أثار 
أحد المتحدثين سؤالا - كثيرا ما يشار في أوساط المستشرقين والمهتمين 
بالنواحي الإسلامية - قال : 

( باي التعاليم يتقدم المسلمون إلى العام ليحددوا الإسلام الذي 
يدعون إليهء أبتعاليم الإسلام كا يفهمهم) السنيون أم بالتعاليم التي يفهمها 
الشيعة من إمامية آو زيدية؟ ثم إن كلا من هؤلاء وأولئك ختلفون في) 
بينهم» وقد يفكر فريق منهم في مسألة ما تفكيرًا تقدميًا حدودا بين يفكر 
آخرون تفکرا قدیًا متزمتًا. 

والخلاصة: آن الداعين إلى الإإسلام يتركون المدعوين إليه قي حيرة 
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لانم هم آنفسهم في حبر e‏ 
وف مقدمة رسال( هدية السالطان ل لمي باه جابان) للملاب 


محمد سلطان المعصومي - رحه الله تعالی -: . ) 
و ال من خن باج چا( مني ناناد مى 
بلدة ( طوكيو ) و( أوصاكا ) فى الشرق الأقصى حاصله:. 
: ما حقيقة دين الإسلام ثم ما معنى المذهب» وهل يلزم من تشرف 
بدين الإإسلام أن يتمذهب على أحد المذاهب الأربعة» أي : أن کا 
أو حنفيًا أو شافعيًا أو غر ها أو لا يلزم ؟ 
لأنه قد وقع هنا اختلاف عظيم ونزاع وخيم» حين) أراد عدة أنفار من 
متنوري الأفكار من رجال (يابونيا) أن يدخلوافي دين الإسلام ويتشرفوا 
بشرف الإيان» فعرضوا ذلك على جمعية المسلمين الكائنة في (طوكيو) » فقال 
مع من آهل اهند: يد ينبغي أن ختاروا مذهب الإمام أبي حنيفة لأنه سراج الأمة» 
وقال مع من هل إندوني (جاوا) : يلزم أن يكون شافعيًا فلا سمع 
ا جابانيون كلامهم تعجبوا جداء وتحيروا في قصدواء وصارت مسال 
اذاهب و في سبيل إسلامهم )"“ 
-السؤال: ويزعم آخرون أن معنى هذا الذي تدعون إليه من الاتباع 
للسنة وعدم الأخذ بآقوال الأئمة المخالفة ها هو ترك الأخذ بأقوا لم مطلقا 
والاستفادة من اجتهاداتہم وآرائهم؟ 
الجهاب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"قول : إن هذا الزعم أبعد ما يكون عن الصواب؛ بل هو باطل ظاهر 
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البطلان كا يبدو ذلك جليًا من الكلمات السابقات» فإنها كلها تدل على 
خلافه» وأن كل الذي ندعو إليه إنا هو ترك اتخاذ المذاهب دينا ونصبها مكان 
الكتاب والسنة بحيث يكون ا إليها عند التنازع» أو عند إرادة استنباط 
أحكام لحوادث طارئة كا يفعل متفقهة هذا الزمان» وعليه: وضعوا الأحكام 
ا لجديدة للأحوال الشخصية والنكاح والطلاق وغيرها دون أن يرجعوا فيها 
إلى الكتاب والسنة؛ ليعرفوا الصواب منها من الخطاً والحق من الباطل» وإنم| 
على طريقة ( اختلافهم رحة ) وتتبع الرخص والتيسير أو الملصلحة - زعموا - 
وما أحسن قول سليان التيمي - رحه الله تعالى -: 

(إن أخذت برخحصة كل عام اجتمع فيك الشر كله) رواه ابن عبد البر 
)4۲-۹١ /۲(‏ وقال عقبة: (هذا إجاع لاأعلم فيه خلافا)» فهذاالذي ننكره 
وهو وفق الإحماع كا ترى» وأما الرجوع إلى أقوالهم والاستفادة منها والاستعانة 
با على تفهم وجه الحق في) اختلفوا فيه ما ليس عليه نص في الكتاب والسنة» أو 
ما کان منها بحاجة إلى توضيح» فأمر لا ننكره بل نأمر به ونحض عليه؛ لأن 
الفائدة منه مرجوة لمن سلك سبيل الاهتداء بالكتاب والسنة. 

قال العلامة ابن عبد الر رحه الله تعالی (۲/ ١۷٣١‏ ) : 

( فعليك يا آخي بحفظ الأصول والعناية ها واعلم أن من عني بحفظ 
السنن والأحكام المنصوصة في القرآن ونظر ني أقاويل الفقهاء - فجعله 
عونا له على اجتهاده» ومفتاحا لطرائق النظر» وتفسرا لحمل السنن 
المحتملة للمعاني - ولم يقلد أحدا منهم تقليد السنن التي يجب الانقياد إليها 
على كل حال دون نظر» ولم يرح نفسه ما أخذ العلماء به أنفسهم من حفظ 
السنن وتدبرهاء واقتدى ما في البحث والتفهم والنظر» وشكر هم سعيهم 
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في أفادوه ونبهوا عليه» وحمدهم على صواهم الذي هو أكثر آقواهم ول 
يبرئهم من الزلل ك لم يبرووا أنفسهم منه» فهذا هو الطالب المتمسك بم 
عليه السلف الصالح» وهو المصيب لحظه»ء والمعاين لرشده والتبع لسنة 
نبيه ب وهدي صحابته - رضي الله عنهم-. 

ومن أعف نفسه من النظرء > وأضرب ع| ذكرنا» وعارض لمان رات 
ورام آن يردها إلى مبلغ نظره» فهو ضال مضل» ومن جهل ذلك کله آیصا 
وتقحم في الفتوى بلا علم فهو شد عمى وأضل سبيلا ) ) 

اهر اما اغ عو قات ا د 

السؤال: إن هناك وهما شائعا عند بعض المقلدين يصدهم عن اتباع السنة 
التي تبين هم أن المذاهب على خلافها وهو ظنهم أن اتباع السنة يستلزم خطئة 
فرد من أفراد المسلمين لا جوز فكيف في إمام من أئمتهم؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

إن هذا المعنى باطل وسببه الانصراف عن التفقه في السنة وإلا فكيف 

« إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران» وإذا حكم فاجتهد 
فأخطاً فله أجر واحد»"» فهذا الحديث يرد ذلك المعنى ويبين بوضوح لا 
غموض فيه أن قول القائل : ( أخحطأً فلان ) معناه في الشرع :( آثيب فلان 
ا 
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(۲) حدیث صحیح . أحرجه البخاري VOB‏ 
والترمذي )۱۳۲١(‏ » والنسائی (0۳۸۱) » وابن ماجة (۲۳۱۲)» وأحمد .)۱۹۸/٤(‏ 
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إیاه امل ن فيه » لا شك أن هذا التوهم مر باطل مجحب عل کل من قا به 
يرجع عنه وإلا فهو الذي يطعن في المسلمين وليس في فرد عادي منهم» بل 
في كبار أئمتهم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم م من الأئمة المجتهدين 
وغيرهم» فإننا نعلم يقينا أن هؤلاء الأجلة كان بخطى بعضهم بعضا ويرد 
بعضهم على بعض» آفيقول عاقل : إن بعضهم کان يطعن في بعض؟! بل 
لقد صح آن رسول اللہ ل خطاً آبا بکر - کب E‏ 

- في تأویله رؤیا کان رآها رجل فقال يل له : « آصبت بعضا وآخطأت 
بعضا»" فهل طعن ني بي بكر بهذه الكلمة. _ 

ومن عجيب تأثير هذا الوهم على أصحابه أنه يصدهم عن اتباع السنة 
المخالفة لمذهه» لأن اتباعهم إياها معناه عندهم الطعن في الإمام وآما 
ا لون کوت ا - فمعناه احترامه وتعظيمه» ولذلك 
نهم يصرون على تقليده فرارا من الطعن الموهوم. 

ولقد نی هؤلاء - ولا اقو ل :ناسو - نيم ببب هذا الوم وقعوا 
فيا هو شر نما منه فرواء فإنه لو قال هم قائل : إذا كان الاتباع يدل على 
احترام المتبوع وخالفته تدل ل على الطعن فيه» فكيف أجزتم لأنفسكم مالفة 
سنة النبي ب وترك اتباعها إلى اتباع إمام المذاهب في خلاف السنة وهو 
معصوم» والطعن فيه ليس كفرًّا» فلئن كان عندكم خالفة الإمام تعتبر طعنا 
فيه» فمخالفة الرسول #۶ أظهر في كونها طعنا فيه؛ بل ذلك هو الكفر بعينه 
- والعياذ بالله منه - لو قال هم ذلك قائل لم يستطيعوا عليه جوابا اللهم إلا 
كلمة واحدة - طالما سمعناها من بعضهم - وهي قوهم : إنم) تركنا السنة 
ثقة بإمام المذهب وأنه أعلم بالسنة منا. 


() حديث صحيح . رواه البخاري ومسلم . 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وجوابنا على هذه الكلية من وجوه يطول الكلام عليهالي هله 
EK E LE O‏ 
الله فقول: 

بن ایک ذم اتی ک6 26ت - بل 
مئات - الأئمة هم أعلم أيضا منكم بالسنةء فإذا جاءت السنة الصحيحة 
على خلاف مذهبكم - وكان قد أخذ بها أحد من أولئك الأئمة - فالأخذ 
بها - والحالة هذه - حتم لازم عندكم لأن كلمتكم المذكورة لا تتفق هنا 
فإن خالفكم سيقول لكم معارضا : إن أخذنا هذه السنة ثقة منابالاإمام 
الذي أخذ بہاء فاتباعه أولى من اتباع الإمام الذي EE‏ 
فى على أحد إن شاء الله - تعالى-. 

ولذلك فإني أستطيع أن قول : 

إن كتابنا هذا (صفة صلاتالتبي قال لا جع السنن الثابعة عنه كفي 
صفة صلاته» فلا عذر لأحد ني ترك العمل ا؛ لأنه ليس فيه ما اتفق ى العلاء 
على ترکه - حاشاهم من ذلك - بل ما من مسألة وردت فيه إلا وقد قال با 
طائفة منهم» ومن لم يقل ا فهو معذور ومأجور أجرا واحدا؛ لأنه لم يرد 
إليه النص ما إطلاقا أو ورد لكن بطريق لا تقوم به الحجة عند» و لخير 
ذلك من الأعذار المعروفة لدى العلاء» وأما من ثبت النص عنده من بعده 
فلا عذر له في تقليده بل الواجب اتباع النص المعصوم وذلك هو المقصود 
من هذه المقدمة والله عز وجل يقول : 

3 تاا آلذِينَ الوا شتجر بوا ولول إا عا ايڪ واغلغرا 


3 ¢ ا 


1 زی الله کول رک الم و لرا اليه رور ®{ [الأنفال: ۲٤‏ 1 
ES LOD‏ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مسائل ق اللوحيد والشرك 
السةال : كيف يكون نفي الشريك عن الله سبحانه وتعال؟ ٠‏ 
الجهاب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
٠‏ إن نفي الشريك عن الله تعالى لا يتم إلا بنفي ثلاثة أنواع من الشرك: 
الأول : الشرك في الربوبيةء وذلك بأنيعتقد أن مع الله خالقًا آخر 
- سبحانه وتعالى - كا هو اعتقاد المجوس القائلين بأن للشر خالقا غر الله 
سبحانه . وهذاالنوع في هذه الأمة قليل والحمد لله وإن كان قريبا منه قول 
المعتزلة : إن الشر إنا هو من خلق الإنسان وإلى ذلك الإشارة بقوله ل: 
"' القدرية مجوس هذه الأمة . . . "” 
الثاني : الشرك ني الألوهية أو العبودية؛ وهو أن يعبد مع الله غيره من 
الأنساء والصالحين كالاستغاثةء بهم وندائهم عند الشدائد ونحو ذلك . 
وهذا مع الأسف في هذه الأمة كثير» وحمل وزره الأكبر أولمك المشايخ 
الذين يؤيدون هذا النوع من الشرك باسم التوسل "يسمونا بغير اسمها". 
الثالث : الشرك في الصفات؛ وذلك بان يصف بعض خلقه تعالى 
ببعض الصفات الخاصة به عز وجل كعلم الخيب مثلاء وهذا النوع منتشر 
ي كثير من الصوفية ومن تأثر بهم» مثل قول بعضهم في مدحه النبي 4: 
فإن من جودك الدنيا وضرتها ومن علومك علم اللوح والقلم. 
ومن هنا جاء ضلال بعض الدجالين يزعمون آنهم يرون رسول الله 44 
الوم يقظة» ويسألونه عا خفي عليهم من بواطن نفوس من بخالطونمم 


(1) (صحيح) الحديث وهو خرج في مصادر عدة عندي أشرت إليهافي " صحيح الجامع 
الصغير وزيادته " رقم ٤٤٤١ [) ٤۳١۱۸(‏ ] 


/٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ویریدون تأمیرهم في بعض شؤونهم ورسول الله ب ما كان ليعلم مثل ذلك 
ي حال حياته 3 ولوك تألم اقب تكرت بن آلختر وما كن آلو ( 
[الأعراف : ۱۸۸] 
فكيف يعلم ذلك بعد وفاته وانتقاله إلى الرفيق الأعلى ؟ 

هذه الأنواع الثلاثة من الشرك من نفاها عن الله في توحيده إياه 
فوحده في ذاته وني عبادته» وني صفاته» فهو الموحد الذي تشمله كل 
ا اا ا ی و ا ا 
قوله تعالى : 

( نارك لَب عمك وکو نرين ) از :10[ 

فاحفظ هذا فإنه أهم شيء في العقيدة» ومن شاء التفصيل فعليه بشرح 
هذا الكتاب " وكتب شيوخ الإسلام ابن تيمية وابن القيم وابن عبد 
الوهاب وغيرهم ممن حذا حذوهم واتبع سبيلهم ربا آعَفِرَلَنَا وَلإِخْوَنِتا 
آالڈی سفوا الاين (الشر: 1٠٠‏ 

السؤال: ما معنی "'لیس کمثله شیء"'؟ 

الجواب: "هذا أصل من أصول التو حيد وهو أن الله تعالى ليس كمثله 
شیء لا ني ذاته ولا في صفاته ولا ني أفعاله» ولكن المبتدعة والمتأولة قد 
اتخذوه أصلا لانكار كثر من صفات الله تبارك وتعالى» فكل| ضاقت 
قلويهم عن الإيمان بصفة من صفاته عز وجل» سلطوا عليها معاول التأويل 
واهدم» اھا ادا غ 5 ا 


. العقيدة الطحاوية‎ )١( 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


متجاهلين تمام الآية [ وَهوَآلسَمِيع آلَبَصِير) 1[ الشورى TE‏ 

فهي قد جمعت بين التنزيه والإثبات» فمن أراد السلامة في عقيدته» 
فعلیه أن ينزه الله تعالى عن مشابہته للحوادث دون تأويل أو تعطيل» وأن 
ثبت له عز وجل من الصفات کل ما آثبته لنفسه في کتابه أو حدیث نبيه ‏ 
دون ثيل وهذا هو مذهب السلف »وعليه الصنف - رحه الله الان 
حنيفة وسائر الأئمة كا تراه مفصلافي الشرح 3 قَيهُدَنهم افده ) 
[الأنعام:: "۲٩٠‏ 

السؤال: هل ""القديم "' اسم من أسماء الله ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : ٤‏ 

"اعلم آنه ليس من أسماء الله تعالى : ( القديم ) وإنا هو من استعال 
المتكلمين» فإن القديم في لغة العرب التي نزل بها القرآن - هو المتقدم على 
غيره فيقال : هذا قديم للعتيق» وهذا جديد للحديث» ولم يستعملوا هذا 
الاسم إلا في المتقدم على غيره لا في لم يسبقه عدم ك) قال تعالى : 

3 حت عاد د كالْعْرجُون آلْقَدِيم € [يس :4[ 

والعرجون القديم : الذي يبقى إلى حين وجود العرجون الثاني» فإذا 
وجد الجحدید قیل للأول قدیم» وإن کان مسبوقا بغیره ک| حققه شيخ 
الإسلام ابن تيمية في " مجموع الفتاوى ٠٠١ /١٠("‏ ) والشارح في 

حه" لکن آفاد الشيخ ابن مانع هنا في نقله عن ابن القيم في "البدائع " 
آنه يجوز وصفه سبحانه بالقدم بمعنى أنه بخبر عنه بذلك وباب الأخبار 
أوسع من باب الصفات التوقيفية. 


] ٣٣ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية[ جزء‎ )١( 


[4/ موسوعة فتاوى الألباني | صحابة] 


قلت : ولعل هذااهو وجه ا ابن تيمة هد 
الوصف في بعض الأحيان"'"“ 

السؤال: ما معنى قوله: ""' ولا يشبه الآنام '"؟ 

الجواب: قال الش E‏ 

"فيه زدالقول المشبهة الذين يشبهون الخالق بالمخلوق سبحانه وتعالى 
الغو وهو لمي م آلَبَصِير) [الشورى E‏ 

وليس المراد نفي الصفات كا يقول أهل البدع فمن كلام أبي حنيفة 
e‏ الفقه الأكر " : لا يشبه شيئا من خلقه ولا يشبهه شيء من 

خلقه . ثم قال بعد ذلك ا 

کعلمنا ویقدر لا کقدرتنا ویری لا کرؤیتنا IF‏ ) 

السؤال: ف د O e‏ 
يصح هذا القول؟ 

الجواب: قال الشيخ الألبانى -رحه الله - : 

قال الشيخ ابن مانع رهه الله ( ص ۷ ) 

"...ليس ذلك بصواب بل الصواب ما جاء بالكتاب والسنة : وهو على 
کل شىء قدير لعموم مشيئته وقدرته تعالى خلافا لأهل الاعتزال الذين 
يقولون : إن الله سبحانه لم يرد من العبد وقوع المعاصي؛ بل وقعت من العبد 
بإرادته لا بإرادة الله» وهمذا يقول أحد ضلاهم : 

- زعم الجهول ومن يقول بقوله أن المعاصي من قضاء الخالق 


]۳٣ تخريج الطحاوية [ جزء٠ - صفحة‎ )١( 
] ٠٤ صفحة‎ - ٠ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )۲( 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إن كان حقامايقول فلم قضا حد الزنا وقطع كف السارق 
وقال أبو ا لخطاب في بيان الحق والصواب : 
قالوافأفعال العباد فقلت مامن خالق غر الإله الأججد 
الوا: فهل فعل القبيح مراده قلت الإرادة كله ا للسيد 
لو م يرده وكان كان نقيصة سبحانه عن أن يعجزه الردى 
وهذه الإرادة التي ذكرها آبو ا لخطاب في السؤال هي الإرادة الكونية 
القدرية لا الإرادة الكونية الشرعية. 
السؤال: . 
جاء في "' العقيدة الطحاوية" قوله: " وكل شىء بحري بتقديره 
ومشيئته» ومشيئته تنفذ لا مشيئة للعباد إلا ما شاء هم» فا شاء هم كان وما 
م يشام یکن "' فما معنى ذلك؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"يعني أن مشيئته تعالى وإرادته شاملة لكل ما يقع في هذا الكون من 
خير أو شر وهدى أو ضلال» والآيات الدالة على ذلك كثرة معروفة يمكن 
مراجعتها في الشرح وغيره ... والمققصود هذه الفقرة الردعلى المعتزلة 
النافين لعموم مشيئته تعال. 

٠‏ لكن يجب آن يعلم آنه لا يلزم من ذلك أن الله تعالى بحب كل مايقع 
فا لحب غير الإرادةء وإلا كان لا فرق عند الله تعالى بين الطائع والعاصي 
وهذا ما صرح به بعض كبار القائلين بوحدة الوجود من أن كلا من الطائع 
والعاصي مطيع لله في إرادته» ومذهب السلف والفقهاء وأكثر المشبتين للقدر 
من هل السنة وغيرهم على التفريق بين اللإرادة والمحبة وإلى ذلك أشار 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


صاحب قصيدة " بدء الأمالي " بقوله: ٠‏ 
مريد الخير والشر القبيح ولكن ليس يرضى بالمحال ِ 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحه الله تعالى : 
ثم قالت القدرية A EE‏ 
ذلك فیکون ما لم يشا ویشاء ما م یکن 
وقالت طائفة من ( المغبتة ) : ما شاء كان وما م يشام يكن . وإذن قد 
أراد الكفر والفسوق والعصيان ولم يرده دينا أو أراده من الكافر ولم يرده 
ا ا و و و 
الكافر ولا بحبه من المؤمن. 
ركلا القولين خطا خالف للكتاب والسنة ااافا 
وأئمتهاء فإنہم متفقون على أنه ما شاء الله كان وما لم يشا م يكن وآنه لا 
يکون شىء إلا بمشيئته ومجموعه على أنه لا بحب الفساد ولا يرضى لعباده 
الكفر وأن الكفار 3 يبيَبُونَ ما لا رى مِنَألْقَول € [الساء “٠٠۸:‏ 
السؤال: هل كل نبي رسول؟ ‏ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"اعلم أن کل رسول تبي ولیس کل تبي رسولاء وقد ذکروا فروقا بین 
الرض رك الى هل(9 د6ا ر ردا 
ولعل الأقرب أن الرسول: من بعث بشرع جديد» والنبي: من بعث لتقرير 
شرع من قبله وهو بالطبع مأمور بتبليغه» إذ من المعلوم أن العلماء مأمورون ِ 


" وقد شرح ذلك العامة ابن اقيم فی شنا ءالعليل‎ (۱۱١-١ / ٦( مجموع الفتاوى‎ )١( 
فراجعه فإنه مهم‎ ) ۱۳١ - ۰ ص‎ ( 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بذلك فهم بذلك أولی ک| لاعف "* . ) 
السةال: هل ثبت أن التبى ل خانم الأنيباء 1 اسم اءوس 
الرسلين؟ e‏ 
الجواب: : قال الشيخ الألباني کر ا r,‏ 

قلت : هذه الحقندة فة يتت في أحاديث كشيرة مستفي ضة تلقتها الأ 
بالقبول .. فهو ي سيد الرسلين يقينا ومن المؤسف أن اقول" :إن هذه 
العقيدة لا يؤمن با آولئك الذين يشترطون في الحديث الذي بجحب الإيمان 
به آن یکون متواترا» فكيف يؤمن بها من صرح بن العقيدة لا تؤخذ إلا من 
القرآن کالشيخ شلتوت وغيره» وقد رددت على هؤلاء جميعا من عشرين 
وجها في رسالتي " وجوب الأخذ بحديث الآحاد في العقيدة» والرد على 
شبه المخالفين " وذكرت في آخرهاعشرين مثالا من العقائد الثابتة في 
الأحاديث الصحيحة يلزمهم جحدها وعدم الإيمان بهاء وهذه العقيدة 
واحدة منها فراجعها فإنها مطبوعة وهامة"" 4 

1 وقد أخبر اني أنه نصحا هم وتمليرافي أحاديث كليرء 6آ 
سیکون بعده دجالون کثيرون وقال في بعضها ا ۰ ا 

« كلهم يزعم أنه نبي وأنا خاتم النبیين لا نبي بعدي» رواه مسلم 

وغيره ( الأحاديث الصحيحة: ۱١۹۸۲‏ ) ۰ 
ومن هؤلاء الدجالین " ميرزاغلام اهمد لقادياني "الذي اد البو 
وله أتباع منتشرون ني إهند وألمانيا وإنكلترا وأمريكاء وهم فيها مساجد 


تخريج الطحاوية [ جزء ٠‏ - صفحة ۳۷] 
(۲) تخريج الطحاوية [ جزء ٠‏ - صفحة ۳۸ ] 


. . [۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


يضلون بها المسلمين» وكان منهم في سوريا أفراد استأصل الله شأفتهم 
وقطع دابرهم ولمم عقائد كثيرة غير اعتقادهم بقاء النبوة بعده ل 

وسلفهم فيه ابن عربي الصوني» وهمم في ذلك رسالة جمعوا فيها آقواله ِ 
في تأييد اعتقادهم المذكور . م يستطع المشايخ الرد عليها؛ لأا ما قاله ابن 
مرو م جرم کار رلا چا لار ھی بقانم 0 ردم 
بلا شك تمن عناهم رسول الله ب في الحديث الصحيح عنه : ) ) 

« یکون في آخر الزمان دجالون كذابون يأتونكم من الأحاديث با 
تسمعوا آنتم ولا آباؤکم فإیاکم وایاهم لا یضلونکم ولا یفتنونکم ۰٠»‏ . 

و ا 
(4/۱). 

وك من ابرز علاماتم انهم جين يبون بالتحدث عن دعوتبم إن 
يبتدئون قبل کل شيء بإثبات موت عیسیِ - عليه الصلاة والسلام- فإذا 
قكنوا من ذلك بزعمهم م» انتقلوا إلى مرحلة ثانية وهي ذكر الأحاديث 
الواردة بنزول عيسى - - عليه الصلاة والسلام-» ویتظاهرون بالإیان بہاء ثم 
سرعان ما يتأولونها ما دام هم أثبتوا بزعمهم موته بآن ا لمقصود نزول مثيل 
عیسی وأنه هو غلا أحمد القادياني وهم من مثل هذا التأويل الشيء ء الكثير 
والكثير جدًا ما جعلنا نقطع بأنهم طائفة من الباطنية الملحدة وسياتي 
الإشارة إلى بعض عقائدهم الضالة قريبا إن شاء الله -تعالى-"* 

السؤال: هل النبي 5 حبيب رب العالمين آم خليله؟ ‏ 


])٠١٤ /٤( " [رواه المؤلف في " مشكل الآثار‎ )١( 


٠‏ [۹/ موسوعة فتاوى الألباني/ ضحابة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قلت : بل هو خليل رب العالمين فإن الخلة أعلى مرتبة من المحبة 
رامل ولذلك قال ب: "' إن اله اتخذني خليلا كا اتخذ إبراهيم خليلا ٠٠"‏ 
ولذلك لم يثبت في حديث أنه ب حبيب الله ."" 

السؤال: هل الجن حق؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله  :-‏ 

أقول: ومن ضلالات القاديانية إنكارهم ل(الجن ) كخلق غير 
اللإنس» ويتأولون كل الآيات والأحاديث المصرحة بوجودهم ومباينتهم 
للإنس في الخلق با يعود إلى نهم الإنس أنفسهم أو طائفة منهم حتى إبليس 
نفسه يقولون إنه إنسي شرير .. ف أضله!"” 

السؤال: جاء في متن "'العقيدة الطحاوية : 

"وان القرآن کلام الله منه بدا بلا كيفية قولاء وأنزله على رسوله وحیاء 
وصدقه المؤمنون على ذلك حقاء وأيقنوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة ليس 
بمخلوق ككلام البرية» فمن سمعه فزعم آنه كلام البشر فقد كفر وقد ذمه 
الله وعابه وأوعده بسقر حيث قال تعالى: 3 سَأصْليه سَعَرّ € [الثر ]۲٠:‏ فل) 
وعد الله بسقر لمن قال  :‏ إن هَدَآ إلا قول آلبَمَّرٍ € [ ادر : ]٠۲‏ علمنا وأيقنا أنه 
قول خالق البشر ولا يشبه قول البشر "" ف حكم الشرع في هذا الكلام؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: _ 

"نقل هذا الكلام عن المصنف رحمه الله شيخ الإسلام ابن تيمية في 


(۱) حدیثٹ صحیح: اخرجه مسلم )٥۳۲(‏ » وابن ماجة )۱٤١(‏ . 


[۰/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


"مجموع الفتاوى"( ٥٠۷ / ٠۲‏ ) مستشهدا به وقال الشارح ابن بي العز 
رحمه الله ( ص ۱۷۹ الطبعة الرابعة ) [ الصفحة ۱٦۹ - ۱٦۸‏ الطبعة 
التاسعة طبع المكتب الإإسلامي ] : 

وهذا الذي حكاه الطحاوي رحه الله هو الحق الذي دلت عليه الأدلة 
من الكتاب والسنة لمن تدبر هما وشهدت به الفطرة السليمة التي لم تغير 
بالشبهات والشكوك والآراء الباطلة . وقد افترق الناس في مسألة الكلام 
على تسعة أقوال: ثم ساقهاء ومنها الثالث: وهو أنه معنى واحد قائم بذات ِ 
الله هو الأمر والنهي والخبر والاستخبار» وإن عبر عنه بالعربية كان قراناء 
وإن عبر عنه بالعبرانية كان توراة وهذاقول ابن كلاب ومن وافقه 
كالأشعري وغیره» قال : وسابعها: أن کلامه یتضمن معنی قائ بذاته هو 
ا غو اال ر ا 

وتاسعها: آنه تعال لم یزل متکل إذا شاء ومتی شاء وکیف شاء» وهو 
یتکلم به بصوت د بسمع» وأن نوع الكلام قديم وإن لم يكن الصوت المعين 
قدي|» وهذا المأثورعن أئمة الحديث والسنة 

وقوله : " كلام اله منه بدا بلا كيفية قولا " - رد على المعتزلة وغيرهم 

فإن المعتزلة تزعم أن القرآن ل يبد منه ك تقدم حكاية قوهم . 

وقال الشيخ محمد بن مانع رحه الله - تعالى-( ص ۸) : 

" القرآن العظيم كلام الله لفظه ومعانيه» فلا يقال اللفظ دون المعنى 
کا هو قول آهل الاعتزال» ولا المعنى دون اللفظ ك| هو قول الكلابية 
٠‏ الضلال ومن تابعهم على باطلهم من أهل الكلام الباطن المذموم» فأهل 
السنة والمجاعة يقولون ويعتقدون: أن القرآن كلام الله منزل غير خخلوق 


/٦١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ألفاظه ومعانیه عین کلام الله» سمعه جبریل من الله والنبي سمعه من 
جبريل والصحابة سمعوه من النبي فهو المكتوب بالمصاحف المحفوظ 
بالصدور المتلو بالألسنة". . 

قال الحافظ ابن القيم ره الله : 

وكذلك القرآن عين كلامه ال مسموع منه حقيقة ببيان 

هو قول ربي کله لابعضه لفظاومعنی ما هما خلقان 

تنزيل رب العالمين ووحيه ‏ اللفظ والمعنى بلا روغان 

وقال الشارح رهه الله: ( ص :]۱۸۱1)۱۹٩ - ۱۹٤‏ 

وکلام الطحاوي رحه الله یرد قول من قال : إنه معنی واحد لا پتصور 
ساعه منه» ون المسموع المنزل المقروء والمكتوب ا 
عبارة عنه . فإن الطحاوي رحه الله يقول: 

a a 
وإليه يعود . وإن)ا قالوا : منه بدا لأن الجهمية من المعتزلة وغيرهم كانوا‎ 
: .فقال السلف‎ E N RI 
منه بدا "آي هو المتکلم به فمنه بدا لا من ب بعضن المخلوقات کا قال تعالى:‎ " 
) وکن لقو ہنی‎ (٠: تیل اکب یی ان آتعری زیکر ) ارس‎ 3 
ومعنى‎ .] ٠٠٠: قل رهد رو آلْقُدُس ين رَبك بالق )€ [ النحل‎ ١٣ [السجدة:‎ 
N ' وإليه يعود‎ ٠ : قوههم‎ 
منه آية ولا في المصاحف . كا جاء ذلك في عدة آثار.‎ 

وقوهم "بلا كيفية" : أي : لا تعرف كيفية تكلمه به "قولا" ليس 
بالمجاز "وآنزله على رسوله وحيا" أي : أنزله إليه على لسان الملنك فسمعه 


1/ موسوعة فتاوى الألباني/ صحابة] 


الملك جبرائيل من الله وسمعه الرسول محمد بإ من الملك وقرأه على الناس 
قال تعال. : ورانا فرقته حَقرأةُء على آلناس على مکو ودرلته تغزیلاً )€ [الإسراء : 
وقال تعالی :} رل به آلو الاين @ @ عل َلك لِتَكون مِیَالْمُنذِرين 
2 بلسانِ عر مين فو ذلك إثبات صفة ال ll‏ 
قلت إن من أكبر الفتن التي أصابت بعض الغرق الإسلامية ببب 
علم الكلام؛ آنه انحرف ہم عن الإي)ن بأن القرآن الكريم هو کلام رب 
العا مين حقيقة لا مجازاء آما المعتزلة الذين يقولون بأنه خلوق فأمرهم في 
ذلك واضح مفضوح؛ لكن هناك طائفة تنتمي إلى السنةء وترد على المعتزلة 
هذا القول وغيره ما انحرف فيه عن الإسلام آلا وهم الأشاعرة 
زلة ي فوم ب خلق القرآن» وأنه 


يفصحون بذلك» اویتسترول وزاء 


والماتريديةء فإنهم في الحقيقة ت 
اليس من قول رب العالين إلا آم 
ا 
والمرسلين وأنه تعالى لا يتكلم إذا شاء وأنه متكلم منذذ الأزل» وقد رأيت 
الشيخ,الإسلام ابن تيمية -رحه الله تعالى- اا 
هذاء فقال بعد ان آثبت قدم الكلام :. e‏ 
٠‏ والكلام صفة كال فإن من یکلہ ای ا كمل من لا نکل ی ا من يع 
ويقدر أكمل ل يعلم ولا يقدر»ء والذي يتكلم بمشيئته.وقدرته ۾ أكمل 
. من لا یتکلم بمشینته وقدرته وآکمل من یتکلم بخیږ مښشیتته بوقدرته ن کان 
ذلك معقولا . ويمكن تقريرها على أصول السلف بأن يقال: إما أن یکو ن 


. yT تخريج الطحآوية‎ (٠ 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


قادرا على الكلام ا غو تادر ون کن فاد ا فر ا ر وا کان قادرا 
ولم يتكلم فهو الساكت . وأما الكلابية ( متبوع الأشاعرة في هذه المسألة ) 
فالكلام عندهم ليس بمقدور فلا يمكنهم أن يحتجوا هذه فيقال هذه قد 
دلت على قدم الكلام 

لکن مدلوها قدم کلام معین بغیر قدرته ومشیئته [الأول]. 

آم مدلو ها آنه ل یزل متکل| بمشیئته وقدرته ؟ [الثاني]. 

والأول : قول الكلاية 

والقان: قول السلف والانة وأهل ا لديك والسةة. 

فيقال مدلوها الثاني لا الآول؛ لن إثبات كلام يقوم بذات المتكلم 
بدون مشيئته وقدرته غير معقول ولا معلوم» والحكم على الشيء فرع عن 
تصوره» فيقال للمحتج با : لا نت ولا آحد من العقلاء يتصور كلاما 
يقوم بذات المتكلم بدون مشيئته وقدرته» فكيف تثبت بالدليل المعقول 

وأيضًا فقولك : 

لو م يتصف بالكلام لاتصف بالخرس والسكوت ' إنم)| يعقل في 
الكلام بالحروف والأصوات» فإن الجي إذا فقدها م يكن متكلًاء فإما أن 
يكون قادرا على الكلام ولم يتكلم وهو الساكت» وإما أن لايكون قادرا 
عليه وهو الأخرس» وآما ما يدعونه من الكلام النفساني فذاك لا يعقل أن 
من خلا عنه کان ساکتا أو أخرس» فلا يدل بتقدير ثبوته على أن ا لجالي عنه 
يجب أن يكون ساكتا أو آخرس» وأيضا فالكلام القديم النفساني الذي 


ائبتموه م تثبتوا ما هو ؟ بل ولا تصورقوه» وإثبات الشيء فرع تصوره 


[4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فمن م یتصور ما یشبته کیف جوز آن یثبته؟ وهذا کان أو سعيد بن كلاب 
رأس هذه الطائفة ( يعني الأشاعرة ) وإمامها في هذه المسألة لايذكر في 
بياا شيء يعقل بل يقول هو : معنى يناقض السكوت والخرس 

والسكوت والخرس إنا يتصوران إذا تصور الكلام» فالساكت هر 
الساكت عن الكلام» والأخرس هو العاجز عنه» أو الذي حصلت له آفة 
في محل النطق تمنعه عن الكلام وحينعذ فلا يعرف الساكت والأخرس حتى 
يعرف الكلام ولا يعرف الكلام حتى يعرف الساكت والأخرس » فتبين 
أنهم م يتصوروا ما قالوه وم يثبتوه بل هم في الكلام يشبهون النصارى في 
(الكلمة) وما قالوه في (الأقانيم) و(التثليث) و(الاتحاد) فإنهم يقولون ما لا 
يتصورونه ولا يبينونه» والرسل - عليهم السلام - إذا آخبروا بشيء ول 
تتصوره وجب تصديقهم. ٤‏ | 

وأما ما یثبت بالعقل فلابد أن يتصوره القائل به وإلا کان قد تكلم بلا 
علم» فالنصارى تتكلم بلا علم فكان كلامهم متناقضاء وم بحصل هم قول 
معقول» كذلك من تکلم في کلام الله تعالی بلا علم کان کلامه متناقضاء و 
يبحصل له قول يعقل» وهمذا کان نما يشنع به على هؤلاء آنهم احتجوا في صل 
دينهم ومعرفة حقيقة الكلام كلام الله وكلام جميع الخلق بقول شاعر 
نصراني يقال له الأخطل : 

إن الكلام لفي الفؤاد وإنا جعل اللسان على الفؤاد دليلا 

وقد قالت طافة: إن هذا لسن من شعرة ودين أتيكون شن رة 
فالحقاقق العقاة أو مسمى لفظ الكلام الذي يتكلم به جميع بنى آدم لا 
يرجع فيه إلى قول آلف شاعر فاضل دع أن يكون شاعرا نصرانيا اسمه 


[٠‏ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأخطل..." انتهى ا من "مجموعة الفتاوی" /٦(‏ ۲۹۷-۲۹۲). 

السؤال: يزعم نفاة الصفات والرؤية من المعتزلة وغيرهم إنم| ينفوما 
تنزمما لله تعالی ا الزعم؟ 

الحواب: قال الشيخ الألبان - رهه الله aS S>‏ 

"هذا زلل وزيغ وضلال إذ كيف a‏ ذلك تنزيا وهو ينفي عن الله 

صفات الك ال ومنها الرؤيةء إذ المعدوم هو الذي لا يرى» فالكال ي إثبات 
الرؤية الثابتة في الكتاب والسنةء والمشبهة إن زلوالغلوهم ي إثبات 
الصفات وتشبيه الخالق بالمخلوق سبحانه وتعالى. والحق بين هؤلاء 
وهؤلاء إثبات بدون تشبيه وتنزيه بدون تعطيل . وماأحسن ماقيل : 
المعطل يعبد عدما والمجسم يعبد صدا" ٠‏ 

السؤال: جاء فى متن ""العقيدة الطحاوية" قوله : 

""'وتعالى عن الحدود والغايات والأركان والأعضاء والأدوات لا تحويه 
الجهات الست كسائر المبتدعات" ف| معنى هذه العبارة؟ 

الجواب: قال الشيح الألباني - ر حه الله - : 

و دازف رھ ایت الا اذمل انا 

الأول : المجسمة والمشبهة الذين يصفون الله بأن له جسًا وجثة 
وأعضاء وغبر ذلك تعالى الله عا يقولون علوًا كبيرًا. 

والأخرى : المعطلة الذين ينفون علوه تعال على خاقه وأننه بائن من 
خلقه . بل يصرح بعضهم بانه موجود بذاته في كل الوجود وهذامعناه 


() تخريج الطحاوية [ جزء ١‏ -صفحة ٠١ -٠١‏ ] 
(۲) تخريج الطحاوية [ جزء٠‏ - صفحة ]٤٥‏ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


حلول الله في خلوقاته . وآنه حاط بالحهات الست المخلوقة وليس فوقها 
فنفى المؤلف ذلك بهذا الكلام . ولكن قد يستغل ذلك بعض المبتدعة 
ویتأولونه با قد يؤدي إلى التعطيل کا بينه الشارح - رحه الله تعالى - وقد 
لخص كلامه الشيخ محمد بن مانع عليه الرحة فقال ( ص: ٠:) ٠١‏ 
ومراده بذلك الرد على المشبهة» ولكن هذه الكلمات مجملة مبهمة 
وليست من الألفاظ المتعارفة عند آهل السنة والجاعة» والردعليهم ٠‏ 
بتصوص الكتات والسنة أحق وأولى من ذكر ألفاظ توهم حلاف اشاب 
ا ی رو ا 
والمعطلة فلا ينبغي لطالب الح الالتفات إلى مثل هذه الألفاظ ولا التعويل 
ENCE Se EE‏ 
واجلال» فهو سبحانه فوق خلوقاته مستو على عرشه المجید بذاته بائن من 
ENE nl og‏ 
حقیقته ولا نؤوله» کا لا نؤول اليد بالقدرة» والنزول بنزول أمره» وغير 
ذلك من الصفات» بل نثبت ذلك إثبات وجو د لا إثبات تكييف .. وما كان 
أغنى الإمام المصنف عن مثل هذه الكلات المجملة الموهمة المخترعة ولو 
قيل إنہا مدسوسة عليه ولیست من کلامه م يكن ذلك عندي ببعید إحسانا 
للظن بہذا الإمام وعلى کل حال فالباطل مردود على قائله کائنا من كان» 
ومن قرأ ترجة الملصنف الطحاوي لا سي في لسان الميزان عرف أنه من 
أكابن العلاء ر أعاطم الرجال وعدا عر الذن خفاغل إعسان القن دق : 
كثير من المواضع التي فیا جال لناقد انتهی کلام ابن مانع رحه اله" 


] ٤۷ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 


[1۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السؤال: هل رأى النبي َل ربه ليلة الإسراء والمعراج؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: ٠‏ 

"أما القول بآنه عليه الصلاة والسلام رأى ربه ليلتئذ بعينه فلم يثبت 
ولذلك قال الشارح ” وغيره : " والصحيح آنه رآه بقلبه ولم يره بعين 
رس“ 
السؤال : جاء ني متن "'العقيدة الطحاوية"' وقد علم الله تعالى فيما م يزل 
عدد من يدخل الحنة» وعدد من يدخل النار حملة واحدة فلا يزاد في ذلك 
العدد ولا ينقص منه""' فهل صح عن هذا القول دليل؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - ر حه الله - : 

" يشير المؤلف - رحه الله - إلى حديث عبد الله بن عمرو قال : خرج 
علینا رسول الله و ونی يده کتابان فقال : " آتدرون ما هذان الكتابان؟" فقلنا 
: لا يا رسول الله إلا أن تخبرنا " فقال للذي في يده اليمنى :«هذا كتاب من 
رب العالمين فيه أساء هل ال جنة وأسماء آبائهم وقبائلهم» ثم آهل على آخرهم 
فلا یزاد فیهم ولا ينقص منهم آبدا» . ثم قال للذي في شاله : «هذا کتاب من 
رب العالمين فيه ساء آهل النار وأساء آبائهم وقبائلهم ثم مل على آخرهم 
فلا يزاد فيهم ولا ينقص منهم أبدا» فقال أصحابه : ففيم العمل إن كان أمرًا 
قد فرغ منه ؟ فقال : «سددوا وقاربوا فإن صاحب الجنة بيختم له بعمل آهل 
الجنة» وإن عمل أي عمل» وإن صاحب النار يختم له بعمل هل النار وإن عمل 
آي عمل» ثم قال رسول الله ل بيده فنبذماثم قال : فرغ ربكم من العباد 


)١(‏ شرح العقيدة الطحاوية 
(۲) تخريج الطحاوية [ جزء ١‏ - صفحة ٤۷‏ ] 


[1۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ریف اة ریقف لور ©€» [الشورى :۷“ 

السؤال: ما درجات الاي ان بالقدر؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في ا 

)٠١۰-۱٤۸ /۱(‏ باختصار بعض الفقرات : 

والإيان بالقدر على درجتين كل درجة تتضمن شيئين : 

فالدرجة الأولى : الإيمان بأن الله تعالى علم ماالخلق عاملون بعلمه 
القديم الذي هو موصوف به آزلاء وعلم يع أحواهم من الطاعات 
ای ا ن 

ثم كتب اله في الوح المحفوظ مقادير الخلقء فأول ما خلق الله القلمء 
قال له ” : اكتب. قال : ما أكتب ؟ قال : اكتب ما هو كائن إلى يوم القيامة» 
فا صاب اللإنسان م يكن ليخطئه وما أخطاأًه م يكن ليصيبه جفت الأقلام 


وظویت لصحف کا قال تال" 
} ا لاض إن لك فى كس ِن ذلك 


علی وی سير @) لالج :. 


)۸4۸( " أخرجه الترمذي وصححه هو وغيره وهو خرج في " الصحيحة‎ )١( 
]) ٠۷٤١ ( انظر " صحيح سنن الترمذي - باختصار السند" رقم‎ [ 
] ٤۸ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )۲( 
كذا وقع هنا وهو بمعنى رواية " فقال له " . لكن الراجح عندي الرواية الآخرى بلفظ:‎ )۴( 
من‎ ۲٠١ - ٤1٤1۲۹۰٥ - ۲۹۲ "ثم قال له " کا کنت حققته ني " تخریج شرح الطحاوية " ص‎ 
)۱۳١۳( الطبعة التاسعة طبع المكتب الإسلامي ] . وله شاهد عن ابن عباس خر جته في الصحيحة‎ 


[1۹/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


فقد كتب في اللوح المحفوظ ما شاء وإذا خحلق جسد الجنين قبل نفخ الروح 
فيه بعث إلیه ملکا فیؤمر بارع کلمات: 
- اكتب رزقه وأجله وعمله» وشقي أو سعيد ونحو ذلك فهذاالقدر 

ينكره غلاة القدرية قدي ومنكره اليوم قليل. 

وآما الدرجة الثانية : فهو مشيئة الله النافذة وقدرته الشاملة» وهو 
الإیمان بأن ما شاء الله كان وما لم يشا م يكن» وأنه ما في السموات والأرض 
من حركة ولا سكون إلا بمشية الله سبحانه لایکون في ملکه إلا مايريده 
وآنه سبحانه وتعالى على كل شىء قدير من الموجودات والمعدومات. 

ومع ذلك فقد آمر العباد بطاعته وطاعة رسله» ونهاهم عن معصيته 
وهو سبحانه حب المتقين والمحسنين والمقسطين» ويرضى عن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات ولا يحب الكافرين» ولا يرضى عن القوم الفاسقين ولا 
يأمر بالفحشاء» ولا يرضى لعباده الكفر ولا بحب الفساد . والعباد فاعلون 

حقيقة والله خالق أفعاهم» والعبد هو المؤمن والكافر والبر والفاجر 

والمصلى والصائم» وللعباد قدرة على أعا لهم ومجم إرادة والله خالقهم 
وخالق قدرتهم وإرادتهم كا قال تعالى : (لِمَنشَاءَ نكم أن يقم @ َم 
ََآءُون إل أن كَمَاءَ آله رَ بُ آلَعلَّمير ) [التكرير ]۲۹١۲۸:‏ وهذه الدرجة من 
القدر يكذب ما عامة القدرية الذين ساهم النبي مجوس هذه الأمة» ويغلو 
فيها قوم من آهل الإثبات حتى سلبوا العبد قدرته واختياره» ويخرجون عن 
أفعال الله وآحكامه حكمها ومصا ها 

قلت : ويشير بكلامه الأخحير إلى الأشاعرة فإنم هم الذين غلوا 
وأنكروا الحكمة على ما فصله ابن القيم في " شفاء العليل في مسائل القضاء 


۷۰1/ موسوعة فتاوى الألباني / صنحاية] 


والقدر والحكمة والتعليل " . فراجعه فإنه هام جدًا"* ٠‏ 
السؤال: هل الإيمان باللوح المحفوظ من الإيان بالغيب؟ . 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
قلست : وهوالمذكورنفي قوله تعالى مرا © فلن 
حفُوظ ) [الروج :1- E E‏ 
حقيقته إلا الله» واعتقاد أن بعض الصالحين يطلعون على ما فيه کفر بالآيات 
والأحاديث المصرحة بأنه لا يعلم الغيب إلا الله تعالى"“ 
السؤًال: ل لملء اختلنواهل للم ول الخلوقات امرش ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
" سواء كان الراجح هذا أم ذاك فالاختلاف المذكور يدل بمفهومه عل 
أن العلاء ات تفقوا على أن هناك آول خلوق» والقائلون بخوادث لا أول ها 
خالفون هذا الاتفاق؛ لأنهم يصرحون بأن ما من خخلوق إلا وقبله محلوق 
وهكذا إلى ما لا أول له كا صرح بذلك ابن تيمية في بعض کتبهء فان قالوا : 
العرش أول خلوق نقضوا قوم بحوادث لا أول اء وإن ل يقولوا بذلك 
خالفواالاتفاق فتأمل هذا فإنه مهم . والله الموفق "۳ ٠...‏ 
السؤًال: هل يوجد من الأدلة ما يثبت أن العرش والکرسي حق 
الجواب: قال الشيخ الألباني -ر مه الله 2 
ّ أن :ارش خان عقي جلاعا دلت ملب بات ل اا 


ا )۲ ( تخریج الجا 1 جزء ١‏ ج ص بخ ۹ ن 0۲ [ 
(۲) تخريج الطحاوية [ جزء ١‏ - صفحة ٣ه‏ ] 
(۳) تخريج الطحاوية [ جزء ١‏ - صفحة ٣ه.]‏ 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والأحاديث النبوية؛ ولذلك أضافه تعالى إلى نفسه في قوله  :‏ دُوالْعرّش 
آلجِيدٌ € وفيه آيات أخر 

وهو لغة: سرير الملك ومن أوصافه في القرآن : 

وحمل عرش ريك فَوَقَهُم مينر ية € [الحاقة ٠۷:‏ ] 

وأنه على الماء وفي السنة أن آحد حلة العرش مابين شحمة إذنه إلى 
عاتقه مسيرة سبعمائة عام» وأن له قوائم وأنه سقف جنة الفردوس . جاء 
ذلك في أحاديث صحيحة مذكورة في " الشرح ". وذلك كله مما يبطل 
تأويل العرش بأنه عبارة عن الملك وسعة السلطان. 

وأما الكرسى ففيه قوله تعالى : 3 وَس كرَِْة آلسَّمَوّتِوَالأرضّ ) [البقرة: 
٠‏ والكرسي: هو الذي بين يدي العرش وقد صح عن ابن عباس موقوفا 
عليه من قوله : 'الكرسي موضع القدمين والعرش لايقدر قدره إلا الله 
تعالى ". 

وم يصح فيه مرفوعا سوى قوله عليه الصلاة والسلام : 

«ما السموات السبع في الكرسي إلا كحلقة ملقاة بأرض فلاةء وفضل 
العرش على الكرسي كفضل تلك الفلاة على تلك الحلقة » . وذلك مما يبطل 
أيضا تأويل الكرسي بالعلم . ولم يصح هذا التأويل عن ابن عباس كا بينته 
ي " الصحيحة )٠١١("‏ [الصحيح هو برقم )٠١۹(‏ الصفحة ۱۷۳ » طبع 
المكتب الإسلامي ]© 

و.."' آن خلقه العرش لاستوائه عليه لیس خحاجته إليه؛ بل له في ذلك 
حكمة اقتضته» وكون العالي فوق السافل لا يلزم أن يكون السافل حاويا 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


للعالي حيطا به حاملا له ولا أن يكون الأعلى مفتقرا إليه» فانظر إلى الساء 
كيف هي فوق الأرض وليست مفتقرة إليها » فالرب تعالى أعظم شأنا وأجل 
من آن لزم من علوه ذلك بل لوازم علوه من خصائصه» وهي هله بقدرته 
للسافل وفقر السافل وغناه هو سبحانه عن السافل» وإحاطته عز وجل به 
فهو فوق العرش مع هله بقدرته للعرش وحلته» وغناه عن العرش وفقر 
العرش إليه» وإحاطته بالعرش وعدم إحاطة العرش به وحصره للعرش 
وعدم الحصر للعرش له . وهذه اللوازم منتفية عن المخلوق 

ونفاة آهل العلو التعطيل لو فصلوا هذا التفصيل هدواإلى سواء 
السبيل» وعلموا مطابقة العقل للتنزيل» ولسلكواخحلف الدليل ولكن 
فارقوا الدليل فضلواعن سواء السبيل . والآمرفي ذلك ك اقال 
الإمام مالك -رحه الله - لا سئل عن قوله تعالى : ( ئ شوى على العش ) 
[الأعراف: ٠٤‏ ] وغبرها : كيف استوى ؟ فقال : الاستواء معلوم والكيف 
ھر ل" 

السؤال: ماحكم مستحل الذنب عملا واعتقادًا؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"لا بد من التفريق بين المستحل اعتقادا فهو كافر إحماعاء وبين 
المستحل عملا لا اعتقاداء فهو مذنب يستحق العذاب اللائق به إلا أن يغفر 
الله له» ثم ينجيه إيمأنه خلافا للخوارج والمعتزلة الذين يحكمون عليه 
ا لخ لر وق الاروإن اران تسه كائ ا ار ماقا وقد نت اة 
جديدة اتبعوا هولاء في تكفيرهم جماهير المسلمين رؤوسا ومرؤوسين 


] ٥٥ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اجتمعت بطوائف منهم في سوريا ومكة وغيرهاء» وهم شبهات كشبهات 
ا لخوارج مثل النصوص التي فيها مَنْ فعل كذافقد كفر. ٠‏ 

" ونقل عن أهل السنة القائلين بأن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص 
أن الذنب - آي ذنب كان - هو كفر عملي لا اعتقادي» وأن الكفر عندهم 
عل رای کر دون کر کیاد عدو ت ر هل دلت اه 
طا لما غفلت عن فهمه النابتة ا مشار إليهاء فقال ره الله تعالى ص ۳٠۳‏ : 
۳۲۲[ وهنا أمر جب آن يتفطن لَه وهو: أن الحكم بغير ما أنزل الله قد 
يكون كفرا ينقل عن الملةء وقد يكون معصية كبيرة أو صغيرة» ويكون 
كفرًا: إما مجازيًا وإما كفرًا أصغر على القولين المذكورين . وذلك بحسب 
حال الحاكم» فإنه إن اعتقد ن الحکم با آنزل الله غير واجب وآنه خير فيه 
أو استهان به مع تيقنه آنه حكم الله - : فهذا كفر أكبر . وإن اعتقد وجوب 
الحكم با أنزل الله وعلمه في هذه الواقعة وعدل عنه مع اعترافه بأنه 
مستحق للعقوبة فهذا عاص ويسمى كافرًا كفرًا مجازيا أو كفرًا أصغر . وإن 
جهل حكم الله فيها مع بذل جهده واستفراغ وسعه في معرفة الحكم 
وأخطأه فهذا خطى له أجر على اجتهاده وخطؤه مغفور“ 

a SS السوال:‎ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قال الشيخ ابن مانع رهه الله : "اعلم أن الذي عليه آهل السنة 
والجماعة نهم لا يشهدون لأحد مات من المسلمين بجنة ولا نار إلامن 
شهد له رسول الله وأخبر عنه بذلك» ولكنهم يرجون للمحسن ويخافون 


]٦١ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 


/۷٤[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


على المسىء» وبمذا تعلم ما عليه كثير من الناس إذا ذكرواعالما أو أميرا أو 
ملكا أو غيرهم قالوا : المخفور له أو ساكن الحنان وأنكى من ذلك قوهم : 
نقل إلى الرفيق الأعلى ولا شك أن هذا قول على الله بلا علم» والقول على 
الله بلا علم عديل الشرك کا قال تعالى : 3 وأن شق روا یال مَالَوَيزل به 
سلطا ون تولو على آله ما ل عون ) 1 الأعراف :۲۳] وأما المشرك فنشهد له 
بالنار لن الله قال : ( له نقرف يال َد حم آله عل اجه ومَأونة الَا َم 
للظلورت مِنْأنصار) [الاندة: ۷۲ ] " 

السؤال: ماذا يقصد صاحب متن "'العقيدة الطحاوية""بقوله "ولا 
يخرج العبد من الإيمان إلا بجحود ما أدخله فيه ""؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

" قال الشارح : " يشير الشيخ إلى الرد على الخوارج والمعتزلة في قوهم 
بخروجه من الإيان بارتكاب الكبيرة ' 

قلت : وأمشال هؤلاء اليوم الذين بحكمون على مسلمي البلاد 
الإسلامية كلها بدون استثناء بالكفر ويوجبون على أتباعهم مباينتهم 
ومفاصلتهم اما کك| فعلت الخوارج من قبلهم هداهم الله وغفر للغلاة 
الذين كانوا السبب في هذا الانحراف الطر "“ 

السؤال: هل يصح قول القائل : 

"'والإيمان هو الإقرار باللسان والتصديق بالحنان'"؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"هذا مذهب الحنفية والماتريدية خلافا للسلف وحماهر الأئمة كمالك 


() تخريج الطحاوية [ جزء٠‏ - صفحة ١١‏ ] 


[۷/ موسوعة فناوى الألباني / صحابة] 


والشافعي وآحمد والأوزاعي وغيرهم» فإن هؤلاء زادواعلى الإقرار 
والتصديق : العمل بالأركان . وليس الخلاف بين المذهبين اختلافا صوريًا 
كا ذهب إليه الشارح رهه الله" تعالى بحجة أهم جميعا اتفقوا على أن 
مرتكب الكبيرة لا جرج عن الإيمان ونه في مشيئة الله إن شاء عذبه وإن 
شاء عفا عنه . فإن هذا الاتفاق وإن كان صحيحاء فإن الحنفية لو كانواغر 
خالفين للجاهير غالفة حقيقية في إنكارهم أن العمل من الإيمان لاتفقوا 
معهم على أن الإيان يزيد وينقص» وأن زيادته ونقصه با لمعصية مع تضافر 
أدلة الكتاب والسنة والآثار السلفية على ذلك» وقد ذكر الشارح طائفة طيبة 
منھها( ص ۳٤٤ - ۳٤۲ [1) ۳۸۷ - ۳۸٤‏ ] ولكن الحنفية أصرواعلى 
القول بخلاف تلك الأدلة الصريحة في الزيادة والنقصان وتكلفوا في تأويلها 
تکلفا ظاھرا بل باطلا ذکر الشارح ( ص ۳٤۲ [1) ۳۸١‏ ] نموذجا منھا؛ بل 
حكى عن أبي المعين النسفي آنه طعن في صحة الحديث " الإيان بضع 
وسبعون شعبة . . . " مع احتجاج كل آئمة الحديث به ومنهم البخاري 
ومسلم في ( صحيحيه | ) وهو خرح في " الصحيحة " )۱۷٦۹(‏ وما ذلك 
إلا لأنه صريح في خالفة مذهبهم ) 

ثم كيف يصح أن يكون الخلاف ال مذكور صوريا . وهم بجيزون لأفجر 
واحد منهم أن يقول : إيماني كإيمان أي بكر الصديق» بل كإيمان الأنبياء 
والمرسلين وجبريل وميكائيل علهم الصلاة والسلام» كيف وهم بناء على 
مذهبهم هذا لا بجيزون لأحدهم - مه)| كان فاسقا فاجرا - أن يقول : آنا 


مؤمن إن شاء الله تعالى بل يقول : أنا مؤمن حقا والله عز وجل يقول : 


)١(‏ شارح متن العقيدة الطحاوية. 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


3 انما اَلَمُوْيئو ر انين دا درآ وَجلَّت فلوم وَإدا تيت عَليم اينه 
رادم إِيمَسًا وَعلىٰ رَبَهِم يوون لذي يُقيمُو ر أَلصَلوة وَيِما رَرَقهم 
ف ج :2 م لاوصتورو و ررك e‏ و ص بے 
يُىفِقون © أوْلَتيك هم الْمُوْمُِون حَقا )€ [ سورة الأتفال :۲ - > ] $ ومن أصدَق من الله 
قيلاً €[سورة النساء: ۲۲] و ناء ذلك کله اش ا : فل وان 
استشنى في إيمانه فقد كفر» وفرعوا عليه آنه لا يجوز للحنفي أن يتزوج بالمرآة ٠‏ 
الشافعية» وتسامح بعضهم - زعموا - فأجاز ذلك دون العكس وعلل 
الحنفية خطب ابنته رجل من شيوخ الشافعية فأبى قائلا : ... لولا نك 
شافعي» فهل بعد هذا مججال للشك في أن الخلاف حقيقي ؟ ومن شاء 
ا ل ٤ Es o‏ 
ا فلير جع إلى كتاب شيخ الإ سلام اه الإیان 
فإنه خير ما آلف في هذاالموضوء"“ 

السوال: هل المؤمنون كلهم أولياء الرحمن ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"قلت : وهم الموصوفون في قوله تعالى : 3 آلآ ر أُوَليآء آله ا حُوفف 
لبهم ولا وروت @ انیت ١َامَنُوأ‏ وكَائوأيكَقُور ) [ یونس ٩۳-٦۲:‏ ] 
وليست الكرامة بادعاء الكرامات وخوارق العادات ک| يتوهم كثير من 
الناس؛ بل ذلك من الإهانات التي تشوه جال الإسلام"” 

السوال: ما الرد على متعصبى المذاهب الذين يۇثرون اتباع المذهب على 
اتباع الكتاب والسنة ؟ 


]٦۲ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 
] ٦٤ صفحة‎ - ١٠ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )۲( 


[۷/ موسوعة فتاوى الألبا / صحابة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رهه الله -: ٠‏ 

٠لا‏ تلازم بين اتباع المذاهب واتباع القرآن» فإن المذاهب ختلفة 
والقرآن لا احتلاف فيه ک| قال تعالی فيه : 3 ولو گان مِنْ عند عَيَرآلّ لَوَجَدوأ فيه 
حلفا كيرا € 1 النساء : ۸۲ ] 

فا لمسلم كلما کان آتبع للقرآن کان کرم عند الله تعالی» وکل ازداد تقليدا 
ازداد بعدا وإليه شار الصف بقوله: "لا يقلد إلا عصبي آو غبى '"“ 

السوال: ما معنی قوله ٤‏ في دعاء الاستفتاح : 

''والخير كله بيديك والشر ليس إليك""؟ [رواء مسلم] 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ال كلاف عار ك ماد وه هر 
باعتبارها خير» ولكن قد يكون فيه شر لبعض الناس فهذاالشر جزئي 
إضافي» فأما شر كلي أو شر مطلقء فالرب سبحانه وتعالى منزه عنه أفاده في 
'الشرح" ورا جع التفصيل إن شئت في "شفاء ء العليل" لابن القيم رمه الله 
تعالى . ومنه تعلم كذب من نسب إلى أن للشر خالقا غير الله تعالى في مقال 
نشر مع الأسف في مجلة الحضارة (ص:٠١٠-۲٠.‏ العدد ١‏ السنة “)٠۸‏ 

السؤال: هل هناك فرق بين الشرك والكفر؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

لا فرق بینھ)| شرعا فكل كفر شرك وکل شرك کفر . ک| يدل عليه 


] الطبعة الرابعة عشر طبع المكتب الإسلامي‎ ۲١ انظر " صفة الصلاة " (۲۳) .[ الصفحة‎ )١( 
]١٤ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )۲( 
[ 1٥ تخريج الطحاوية [ جزء ۱ - صفحة‎ (۳) 


[۷۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


محاورة المؤمن صاحب الحنتين المذكورة في سورة ( الكهف ) . 
تبه ذا نه ه زول عك كشي من إشكالات والحمد ف الذي 


ته تتم الصانلحات ٠"‏ 
السؤال: ما الدليل على أنه جوز الصلاة خلف کل ب بر و من آهل 
القبلة وعلى من مات منهم ؟ 


الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله - ٠:‏ 

والدليل على ذلك جريان عمل الصحابة عليه وكفى بهم حجة ومعهم 
مثل قوله يل ني الأئمة e‏ 
فلكم وعليهم» أخرجه البخاري وأحد وآبو يعلى . 

وفي الصلاة ةعلى من مات منهم أدلة آخرى تراها في " أحكام الجنائز " 
( ص: ۷۹ ) وآما حدیث :«صلوا خلفت کل بر وناجر» وصلواعلی کل بر 
وفاجر ... ) 
ھر الشرح ٠‏ وق ضعف 
آي داود " ( ۹۷ )” و" الارواء "(0۷) ولا دليل على عدم صحة 
الصلاة وراء الفاسق وحديث "" اجعلوا أئمتكم خياركم إسناده ضعيف 
جدا كا حققته في " الضعيفة " ( ۱۸۲١‏ ) ولو صح فلا دليل فيه إلاعلى 
وجوب جعل الأئمة من الأخيار وهذا شيء» وبطلان الصلاة وراء الفاسق 
شيء آخر لا سي) إذا كان مفروضا من الحاكم . نعم لو صح حديث ' 
ولا يم فاجر مؤمتا ... " لكان ظاهر الدلالة عل بطلان إمامته ولكنه لا 


] ٦١ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 
طبع المكتب الإإسلامي‎ » ٠ ٤٥و‎ ٠١١ انظره ني " ضعيف سنن أبي داود " برقم‎ )۲( 


[۷۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


يصح أيضا من قبل إسناده ك بيتته في آول "الجمعة " من " الإرواء 
[رقم:۹۱٥]‏ 

السؤال: هل جب أن لا ننزل أحدامن الصحابة جنة ولانارء ولا 
نشهد عليهم بکفر ولا بشرك ولا بنفاق ما ۾ يظهر منهم شيء من ذلك ونذر 
سرائرهم إلى الله تعالى؟ 

الجهاب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قلت : إلا العشرة المبشرين بالحنة وعبد الله بن سلام وغيرهم» فإنا 
نشهد همم بالحنة على شهادة الرسول بء ومن ضلال بعض الكتاب اليوم 
وجهلهم غمزهم لعبد الله بن سلام بيهو ديته قبل إسلامه مع شهادة النبي 
له با لحنة ک) في " صحيح البخاري " وليت شعري آي فرق بين من کان 
وديا فأسلم» وبين من كان وثنيا وأسلم لولا العصبية القومية الجاهلية . 
لادی ان ال ا 

" ثلاث هم جرهم مرتين ... " فذكر منهم: 

"ورجل من أهل الكتاب آمن بنبيه وأدرك النبي ل فآمن به واتبعه 
وصدقه"". فهذا له أجران دون الوثني إذا أسلم فله أجر واحد"” 

السؤال: هل من الحكمة لزوم طاعة ولوا الأمر وإن جاروا ؟ 

الحواب: تال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"قلت : وني هذا بيان لطريق الخلاص من ظلم الحكام الذين هم ' من 
جلدتنا ويتكلمون بألسنتنا " وهو أن يتوب المسلمون إلى رهم ويصححوا 

(۱) حدیث صحیح: آخرجه البخاري بنحوه )۲۸٤۹(‏ » وكذا مسلم )٠١٤(‏ » والترمذي 


.)۳۳ ٤ ٤( والنسائي ختصرًا‎ » )۱۱۱١( 
] 1۸ تخريج الطحاوية [ جزء ۱ - صفحة‎ )۲( 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عقيدتهم ويربوا أنفسهم وأهليهم على الإسلام الصحيح تحقيقا لقوله تعالى: 
( إت اله يعر ما بق زمر حى عبرو ما بأدشيمة € [الرعد ٠١:‏ ] وإلى ذلك شار 
أحد الدعاة المعاصرين" بقوله : " أقيموا دولة الإسلام في قلوبكم تقم لكم 
على أرضكم " . وليس طريق الخلاص ما يتوهم بعض الناس وهو الشورة 
بالسلاح على الحكام بواسطة الانقلابات العسكرية» فإنها مع كونها من بذع 
العصر الحاضر فهي غالفة لنصوص الشريعة التي منها الأمر بتغيير ما 
بالأنفس» وكذلك فلا بد من إصلاح القاعدة لتأسيس البناء عليها 
( ولیف صر آله من نص ر آله قر عریر € [ لے :۰+ 

السؤال: هل طاعة أولوا ار طا اوا 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قلت : ".إن ذلك خاص بالمسلمين منهم لقوله تعالى : 

N AA‏ ووی آل نگ ) [ الساء ]٠۹:‏ وما الكفار 
امستعمرون فلا طاعة هم؛ بل يجب الاستعداد التام مادة ومعنى لطردهم 
وتطهير البلاد من رجسهم . وأما تأويل قوله تعالى : ( منكم ) أي فيكم 
فبدعة قاديانية ودسيسة إنكليزية ليضلوا المسلمين ويحملوهم على الطاعة 
للكفار المستعمرين طهر الله بلاد المسلمين منهم أجعين"” 

السؤال: آورد الطحاوي رحه الله في ""متن العقيد الطحاوية: 

"'ونتبع السنة والجماعة ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة ؟'' 

فا معنی هذاالقول؟ 


(1)1 وهو الأستاذ حسن المضيبي - رحه الله - ] 
(۲) تخريج الطحاوية [ جزء ١‏ - صفحة ]٦۹‏ 
(۳) تخريح الطحاوية [ جز ء١‏ - صفحة ]۷١‏ 


/۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


- الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله‎ ٠ 

"السنة : طريقة رسول الله وال |اعة اة السلمين وهم الصحابة 
د هم بإحسان إل يوم الدين» فاتباعهم هذى وخلافهم ضلال. ‏ 
قلت : والشذوذ يعني الشذوذ عن السنة ونخالفة المحماعة الذين هم 
السلف كا علمت» وليس من الشذوذ ني شىء أن يختار المسلم قولا من 
أقوال الخلاف لدليل بدا له ولو كان الحمهور على خلافه» خلافا لمن وهم 
فإنه ليس في الكتاب ولا في السنة دليل على أن كل ماعليه الجمهور أضصح 
ما عليه خالفوهم عند فقدان الدليل» نعم إذا اتفق المسلمون على شيء دون 
خلاف يعرف بینهم فمن الواجب اتباعه لقوله تعالى : ( وَمَنيُشَاقٍِالرَسُول 
نبد ما تبن لَه لهد ی وبع عر سيل اَلْمُوْميين وله ما تول ولو جه 
ساوت مَصيرًا © 1 النساء : ٠٠١‏ ]» وأما عند الاختلاف: فالواجب الرجوع ال 
الكتاب والسنة فمن تبين له الحق اتبعه ومن لا استفتى قلبه سواء وافق 
الجمهور أو خالفهم» وما أعتقد أن أحدا يستطيع أن يكون جمهوريا کا 
ما م يتبين له الحق؛ بل إنه تارة هكذا وتارة هكذا حسب اطمئنان نفسه 
وانشراح صدره وصدق رسول الله وإذ قال : 

" استفت قلبك وإن أفتاك المفتون "^ . 

السؤال: هل ا لجهاد إلى قيام الساعة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"اعلم أن الجهاد على قسمين : 


(۱) حدیث حسن: آخر جه امد /٤(‏ ۲۲۸)» والدارمی حدیث )۲٥۳۳(‏ » وأبو يعلى حدیث 
٠») ۷(‏ والحارث في مسنده [انظر الزوائد للهيثمي »])0١١/١(‏ وقال الألبانى : رواه أحمد 
بإسناد حسن [ کا في صحیح الترغیب (۲/ .])٠١١‏ 


[۸۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأول: فرض عين وهو صد العدو المهاجم لبعض بلاد المسلمين 

كاليهود الآن الذين احتلرا فلسطين؛ فالمسلمون جهميعا آثمون حتى 
يخرجوهم منها. | 

والآخر: فرض كفاية إذا قام به البعض سقط عن الباقين وهو الجهاد 
في سبيل نقل الدعوة الإسلامية إلى سائر البلاد حتى يجكمها الإسلام فمن 
استسلم من آهلها فيهاء ومن وقف في طريقها قوتل حتى تكون كلمة الله 
هي العلياء فهذا الجهاد ماض إلى يوم القيامة فضلا عن الأول» ومن 
المؤسف أن بعض الكتاب اليوم ينكره وليس هذا فقط؛ بل إنه بجعل ذلك 
من مزايا الإسلام» وما ذلك إلا أثر من آثار ضعفهم وعجزهم عن القيام 
بالجهاد العيني» وصدق رسول الله 4 إذيقول: ' إذاتبايعتم بالعينة 
وأخذتم أذناب البقر ورضيتم بالزرع وتركتم الجهاد في سبيل الله سلط الله 
عليكم ذلا لا ينزعه عنكم حتى ترجعوا إلى دينكم " "الصحيحة". 

السؤال: هل يسمى ملك الموت ''عزرائيل "؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

" قلت : هذا هو اسمه في القرآن [ملك الموت] وأما تسميته ب 
(عزرائيل) كا هو الشائع بين الناس فلا آصل له وإنم) هومن 
اللات 

السؤال: هل يثبت عذاب القر؟ 

الحواب: قال الشيخح الآلبا -رحه الله - : 

يجب الاعتقاد به» ولكن لا جوز الحوض في تكييفه إذ ليس للعقل 


] ۷۲ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جز ء‎ )١( 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقوف على کیفیته والشرع لا يني با تحيله العقول» ولکنه قد ياي با تحار 
فيه العقول فيجب التسليم به» وتجد بعض الأحاديث المشار إليها في 
'الشرح" وني "السنة" لابن آي عاصم ( رقم ۸٦۳‏ - ۸۷۷ بتحقيقي 
وتخريجي ) [طبع المكتب الإسلامي ]° ِ- 

جاء في العقيدة وجوب الإيمان بها يى : 

بعذاب القبر لمن کان له آهلا وسؤال منکر ونکیر ني قبره عن ربه ودینه 
ونبيه على ما جاءت به الأخبار عن رسول الله بل وعن الصحابة رضوان 
الله عليهم . والقر روضة من رياض الجحنة أو حفرة من حفر النيبران. 
ونؤمن بالبعث وجزاء الأعم ال يوم القيامة والعرض والحساب وقراءة 
الكتاب والثواب والعقاب والصراط والميزان. ٠‏ 


® ® ® 


] ۷۲ صفحة‎ - ١ تخريج الطحاوية [ جزء‎ )١( 


[/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


کتاب اله 
فواعد فمهية مهمة 

- القرآن الكريم هو أصل الأصول 

السوال: ما صل کل حکم شرعي؟ 

الحواب: قال الشيخ الألباني - رحه ا 

"اعلم آن أصل كل حكم شرعي هو الكتاب الكريم» لأنه أصل 
الأصول ومأخذ المآخذ وكلي الكليات» فلا يمكن لحكم ما من الأحكام 
الشرعية إلا وأن يرجع إليه ويصدر منه حتى إن السنة النبوية أصلها كتاب 
الله تعالى» لأنها تفصيل لمجمله وإيضاح لبهمه وطريق من طرق الاستنباط 
منه . فكل سنة بحث عن أصلها باحث خبی» فإنه جدها في كتاب الله تعالى 
مدلولا عليها إما من نص آية أو ظاهرها أو مفهومها أو إشارتها أو عمومها 
إل غير ذلك من وجوه الاستنباط التي يعلمها المجتهد ويذكر بعضها في فن 


الأضول"" ) 
السؤال: اصطلح ( البعض ) على تسمية ( فقه الواقع )فم| معنى هذه 
ال 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"آنا لا أخالف في صورة هذا العلم الذي ابتدعواله هذاالاسم آلا 
وهو (فقه الواقع)؛ لأن كثبرا من العلاء قد نصواعلى أنه ينبغى على من 
يتولون توجيه الأمة ووضع الأجوبة لحل مشاكلهم : أن يكونواعالمين 


/^o]‏ مو سوعة فتاوی الألباي / صحارة] 


وعارفين بواقعهم لذلك كان من مشهور كل اتهم : ( الحكم على الشيء فرع 
عن تصوره ) ولا يتحقق ذلك إلا بمعرفة ( الواقع ) المحيط بالمسالة المراد 
بحثهاء وهذا من قواعد الفتيا بخاصة وأصول العلم بعامة 

ففقه الواقع: إذن هو الوقوف على ما ان ای ر 
أو كيد أعدائهم لتحذيرهم والنهوض مم واقعيًا لا كلامًا نظريًا [ أما 
الكلام (النظري) الذي ليس له من ( يتبناه) عملا ويخرجه إلى حيز 
(الواقع) فعل] أو انشغالا بأخبار الكفار وأنبائهم . . . أو إغراقا 
بتحليلاتہم وأفکارس " 

السؤال: ما أهمية معرفة الواقع ؟ 

الحواب: : قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 

"فمعرفة الواقع لوصول به إلى حكم الشرع واجب مهم من 
الواجبات التي يجب أن يقوم بها طائفة ختصة من طلاب العلم المسلمين 
النبهاء كأي علم من العلوم الشرعية أو الاجتأعية أو الاقتصادية أو 
العسكرية»ء أو أي علم ينفع الأمة اللإسلامية ويدنيها من مدارج العودة إلى 
عزها ومجدها وسؤددها وبخاصة إذا ما تطورت هذه العلوم بتطور الأزمنة 
انى" 

السؤال: ما أنواع الفقه الواجبة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"ما جب التنبيه عليه أن أنواع الفقه المطلوبة من جملة المسلمين ليست 


] ٠ فقه الواقع [ جزء۶٠ - صفحة‎ )١( 
] ١ صفحة‎ - ٠ فقه الواقع [ جزء‎ )۲( 


[۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فقط ذلك الفقه المذهبي الذي و ق 
ونبه عليه بعض شباب الدعاة حيث إن أنواع الفقه الواجب على المسلمير 
القيام بها ولو كفائيا عل الأقل أكبر من ذلك كله وأوسع دائرة منه فمن 
ذلك مثلا RENAE‏ 
الكونية N N COLTON‏ 

وهذه الأنواع بوا ع و ها ر المشار 
E O LE‏ 

يضاح القول فيه. 

ومع ذلك کله فإٍننا لا نری من ينبه على نواع الفقه هذه آو يشير إليها 
وبخاصة ( فقه الكتاب والسنة ) الذي هو رأس هذه الأنواع وأسهاء هذا 
الفقه الذي لو قال حد بوجوبه عينيا لا أبعد لعظيم حاجة المسلمين إليه 
o‏ ااا 
ويقعد منهجة ويشخل الشاب به ويربيههغليه. | ) 

نريد ( المنهح ) لا جرد الكلام : 

نعم كشرون ولله الحمد الذين يتكلمون في الكتاب والسنة اليوم 
ويشيرون إليه) ولكن الواجب الذي نريده ليس فق ط أكتوبة أو حاضرة 
هناك إن الذي ريده جعل الكتاب رالنة الإطار الام لکل صخر وک 
اک ھج ق ارول ا او اوا ال ا 
بكون تفكير المدعوين من الشباب وغيرهم مؤصلا وفق هذا المنهج العظيم 
الذي لا صلاح للأمة إلا به. وعليه فلابد إذن من أن يكون هناك علم|ء في 
كل أنواع الفقه المتقدمة وبخاصة ( فقه الكتاب والسنة ) بضوابط واضحة 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقواعد مبينة ‏ 

السؤال: سمعنا ولاحظنا أنه قد وقع كثير من الشباب المسلم في حيص 
بيص نحو هذا النوع من العلم الذي يسمى ب(فقه الواقع) فانقسموا 
قسمين وصاروا للأسف فريقين حيث إنه قد غلا البعض بہذاالأمر وقصر 
البعض الآخر فيه .. فا هو الواجب على الجميع؟ ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

'إنك ترى وتسمع ممن يفخمون شأن ( فقه الواقع ) ويضعونه في 
مرتبة عالية فوق مرتبته العلمية الصحيحة آنهم يريدون من كل عالم بالشرع 
أن يكون عا لما بها سموه ( فقه الواقع ). 

كا أن العكس أيضا حاصل فيهم فقد أوهموا السامعين هم والملتفين 
حوهم أن كل من كان عارفا بواقع العام اللإسلامي هو فقيه في الكتاب 
والسنة وعلى منهج السلف الصالح» وهذا لیس بلازم کا هو ظاهر . 

ونحن لا نتصور وجود إنسان كامل بكل معنى هذه الكلمة أي : أن 
يكون عالما بكل هذه العلوم التي أشرت إليها وسبق الكلام عليها. 

فالواجب إذن : تعاون هؤلاء الذين تفرغوالمعرفة واقع الأمة 
الإسلامية وما جاك ضدها مع علاء الكتاب والسنة وعلى نج سلف الأمة 
فأولئك يقدمون تصوراتمم وأفكارهم» وهؤلاء يبينون فيها حكم الله 
سبحانه القائم على الدليل الصحيح والحجة النيرة 

أما آن يصبح المتكلم في ( فقه الواقع ) في أذهان سامعيه واحدامن 
العلماء والمفتين لا لشيء إلا لأنه تكلم بهذا ( الفقه ) المشار إليه فهذاما لا 


]۸- ۷ صفحة‎ - ١ فقه الواقعم [ جزء‎ )١( 


]۸۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


واب إذ يتخذ كلامه تكأة ترد ا فتاوى العلماء ٠‏ 


e 
وتنقض فيه اجتهاداتم وأحكامهم‎ 

خطا ر العالم ) لا يسفقطه 

السؤال: قد يخطى عام ما في حكمه على مسألة معينة من تلك المسائل 
الواقعية وهذا آمر ( حدث ) وبحدث ولكن . . . هل هذا يسقط هذاالعام 
أو ذاك ويجعل المخالفين له يصفونه بكلمات نابية لا جوز إيرادها عليه كأن 
بقال مثلا وقد قیل : هذا فقیه شرع ولیس فقیه واقع؟ ) 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

".هذه قسمة تخالف الشرع والواقع فكلامهم المشار إليه كله كآنه 
يو جب على عل )|ء الكتاب والسنة أن يكونوا أيضا عارفين بالاقتصاد 
والاجتماع والسياسة والنظم العسكرية وطرق استعال الأسلحة الحديثة 
ونحو هذا وذاك » ولست أظن أن هناك إنساتًا عاقلا يتصور اجتاع هذه 
العلوم وا لمعارف كلها في صدر إنسان مهم كان عالما أو ( كاملا)“ . 

خطأ ( الجهل ) بالواقع 

السؤال: قد سمعنا عن أناس يقولون : 

(ما يهمنا نحن أن نعرف هذا الواقع) فهل يصح هذا القول؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألبان - رهه الله - : 

"..هذا إن وقع خطأً. فالعدل أن قال :لابدفي كل علم من العلوء 

أن يكون هناك عارفون به متخصصون فيه يتعاونون في) بينهم تعاونا 


ر 


]٠١-۹ةحفص-‎ ١ فقه الواقعم [جزء‎ )١( 
] ١٠١ صفحة‎ - ١ فقه الواقعم [جزء‎ )۲( 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إسلاميا أخويا صادقا لا حزبية فيه ولا عصبية ليحققوا مصلحة الأمة : 
الإسلامية وإقامة ما ينشده كل مسلم من إيجاد الإسلامي وتطبيق 
شرع الله في آرضه 

O TO 
وليس من الواجب في شىء أن يجمعها فرد واحد فضلا عن استحالة ذلك‎ 
mm. e ا‎ ` ٤ واقعأا_‎ 
٠ فمثلا : لا يجوز للطبيب أن يسوغ أحيانا القيام بعملية جراحية معينة‎ 
إلا إذا استعان برأي العام الفقيه بكتاب الله سبحانه وبسنة رسول الله إل‎ 
وعلى منهج السلف الصالح إذ من الصعب إن م نقل : من المستحيل أن‎ 
يكون الطبيب المتمكن في علمه عارفا أيضا بالكتاب والسنة متمكنامن‎ 
فقههم| ومعرفة آحكامه|.‎ 

لذلك لابد من التعاون عملا بقول رب العالين في كتابه الكريم : 
} ( وتتاوئواعلى رفز وَل اوا عل ادون ) [1اسدة:۲] وب ذلك 

تتحقق المصالح المرجوة للأمة الإسلامية ٠‏ 

وهذه المسألة من البداهة بمكانء فإن المسلم لا يكاد يتصور عالما فقبي 
ي الكتاب والسنة» ثم هو مع ذلك طبيب خريت» ثم هو مع ذلك يعرف 
كا يقولون اليوم ( فقه الواقع ) إذ بقدر اشتغاله بهذا العلم ينشخل عن ذاك 
العلم وبقدر اهتمامه بذاك العلم ينصرف عن هذاالعلم . . . وهكذ 
ای 
اختصاصه مع الأخرين وبذلك وبه فقط ت تتحقق المقاصد الشرعية لكل 
السلمين وينجون من اخسران لين كا قال رب العالن : e‏ ل 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / «صسخابة] 


آلإنسنَ لی حسرٍ ټل آل انرا وعيوا آل وناز ارال نزامو 
باكر )* 

الغلو فيما لابد منه 

السؤال: الذي لاحظناه ونلاحظه أن للعواطف الحاسية الجاعة التي لا 
حدود هما آثارا سلبية متعددة منها الغلو في)] لا بد منه. فهل من نصيحة ي 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله - : 

"..الواجب الذي لا بد منه يقسم إلى قسمين : 

الأول : الفرض العيني وهذا يجب على كل مسلم ‏ 

الثاني : الفرضص الكفائي وهو ما إذا قام به البعض سقط عن الباقين 

فلا جوز أن نجعل الفرض الكفائي كالفرض العيني متساويين في 
ولو أننا قلنا تنزلا : جب على طلاب العلم الصاعدين أن يكونوا 
عارفين بفقه الواقع» فلا يمكن أن نطلق هذا الكلام في علم|ء الممسلمن' 
الكبار فضلا عن أن نلز م طلاب العلم بوجوب معرفة الواقع وما يترتب 
OER OO‏ 

لا ينكر ( فقه الواقع ) : 

وكذلك لا يجوز والحالة هذه أن ينكر أحد من طلاب العلم ضرورة 
هذا الفقه بالواقع؛ لأنه لا يمكن الوصول إلى تحقيق الضالة المنشودة بإ جماع 
الملسلمين ألا وهي التخلص من الاستعمار الكافر للبلاد اللإسلامية أو على 


] ٠١ صفحة‎ - ٠ فقه الواقع [جزء‎ )١( 


1 موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا فعا ال بان خر ها امرون هة رها ر دا ار 
ونحذر منه حتى لا يستمر استعارهم واستعبادهم للعام الإسلامي» وهذا 
لا يكون جزء منه إلا بتربية الشباب تربية عقائدية علمية منهجية قائمة على 
افاس التصفية للٍسلام من الشوائب التي علقت به ومبنية على قاعدة 
التربية على الإسلام المصفى كا آنزله على قلب رسول يل. 

بين العلماء والحكام : ) 

ومن الأمور التي ينبغي ذكرها هنا : أن الذين يستطيعون حمل الأمة 
على ما يجب عليها وجوبا عينيا أو كفائيا ليس هم الخطباء المتحمسين ولا 
الفقهاء النظريرنء وإنا هم الحكام الذين بيدهم الأمر والتنفيذ والحل 
والعقد وليس أيضا أولمك المتحمسين من الشباب أو العاطفيين من 
الدعاة. کک 

فعلى الخطباء والعلماء والدعاة أن يربوا المسلمين على قبول حكم 
الإسلام والاستسلام له» ثم دعوة الحكام بالتي هي أحسن للتي هي أقوم 
إلى أن يستعينوا بالفقهاء والعلاء [ فهم للمسلمين ماعات وأفرادا ضياء 
السبيل ومنار الطريق وعلى نجهم يسيرون ] على اختلاف علمهم وتنوع 
فقههم فقه الكتاب والسنة فقه اللخة فقه السنن الكونية فقه الواقع ... 
وغير ذلك من مهات إعمالا منهم للمبدا الإسلامي العظيم مبدا الشورى 
ويومئذ تستقيم الأمور ويفرح المؤمنون بنصر الله 

قان أعرضوا قَمَاارَسَلتَكَعَلَيَم حَفِيظًا € [ الشوری ٤۸:‏ ۲" 


]١١- ٠١ صفحة‎ - ٠ فقه الواقعم [ جزء‎ )١( 


[۹۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


علة ذل المسلمين: 

السؤال: ما العلة الأساسية للذل الذي حط في المسلمين ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباي - ر حه الله - : 

.لا بد هنا من بیان آمر مهم جدا يغفل عنه الکثیرون فأقول ال 
علة بقاء المسلمين في) هم عليه من الذل واستعباد الكفار حتى اليهود 
لبعض الدول الإسلامية هي جهل الكثيرين من أهل العلم بفقه الواقع او 
عدم الوقوف على خططات الکفار ومؤامراتہم کا يتوهم من آغلاط بعض 
الدعاة 

ولذلك فأنا أرى أن الاهتمام بفقه الواقع اهتاما زائدا بحيث يكون 
منهجا للدعاة والشباب يربون ويتربون عليه ظانين آنه سبيل النجاة : خطاً 
ظاهر وغلط واضح 

والأمر الذي لا بختلف فيه من الفقهاء اثنان ولا يتتطح فيه عنزان : أن 
العلة الأساسية للذل الذي حط في المسلمين رحاله : 

أولا : جهل المسلمين بالإسلام الذي آنزله الله على قلب نبينا عليه 


الصلاة و 
وٹانا : أن كشرا من المسلمين الذين يعرفون أحكام الإسلام في بعض 
شؤونهم لا يعملون با 


® ® ® 


] ۱۸-١۷ -صفحة‎ ١ فقه الواقع [جزء‎ )١( 


[۹۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


اتصفية والتريية 
السؤال: ما مفتاح عودة جد الإسلام؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - 
'..مفتاح عودة جد الإسلام ا الم النافع ا بالعمل 
الصالح» وهو أمر جليل لا يمكن للمسلمين أن يصلوا إليه إلا يإعال منهج 
التصفية والتربية» وما واجبان مهان عظيمان وأردت بالأول منه| أمورا: 
الأول : تصفية العقيدة الإسلامية ما هو غريب عنها كالشر لك وجحد 
الصفات الإهميةء وتأويلهاء ورد الأحاديث الصحيحة لتعلقها بالعقيدة 
ونحوها ٠‏ ا 
الثاني : تصفية الفقه الإسلامي من الاجتهنادات الخاطنة ا مخالفة 
للكتاب والسنة وتحرير العقول من آصار التقليد وظلمات التعصب 
الثالكث : تصفية كتب التفسير والفقه والرقاتق وغيرها من الأحاديث 
الضعيفة والموضوعة والإسرائيليات والمنكرات. 
وما الواجب الآخر : فأريد به تربية اميل الناشئى على هذا الإسلاء 
ای من کل ا کرای ااا ی د ترا ال ارہ درن آي 
تأثر بالتربية الخربية الكافرة. o.‏ 
غا اف ا ی مین ااج ای یر جا ا 
بين المسلمين كافة : ماعات وأفر ادا من الذين همهم حقا إقامة المجتمع 
الإإسلامى المنشود كل في اله واختصاصه. 
الإسلاہ الصحيح : ) 
فلابد إذن من أن يعنى العلهاء العارفون بأحكام الإسلام الصحيح 


.[۹4/ موسوعةفتاوئ الألباني / صحابة] 


بدعوة المسلمين إلى هذا الإسلام الصحيح وتفهيمهم إياه ثم تربيتهم عليه 
ک) قال الله تعالی : ( وکن گوئوا زوین ا گر مون اکب ويا کشر 
تَذَرْسُونَ )€ [ آل عمران :۷ ] 
اهو ال لورد لی جات ب مرس کناب راس کل 
السؤوال: کیف پان تمر ال۶ 2 
الجواب: قال الشيخ الألباني AT e‏ 
من المتفق عليه دون خحلاف وله eT‏ ید ا 


ت تنصر واا ) أ ي : إن ٘عماتے با آمر کم به : : نصركم الله على أعدائکم. ٤‏ 
ومن أهم النصوص المؤيدة هذا المعنى ما يناسب e‏ الذي نعيشه 
تماما حيث وصف الدواء والعلاج معا قوله ل . کک 
«إذاتبايعتم بالعينة وأخذتم أذناب البقر ورضيتم وبا وترکته 
E SI‏ إلى دينكم» .. 
) (رقم: :11 


الذل ل اللي طق بالسلمين جهلهم ذا الت ته السسى اليو رمه لوقع 


] ۲٠-۱۹ فقه الواقع [ جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
]۲١ صفحة‎ - ١ فقه الواقعم 1[ جزء‎ )۲( 


/۹٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القت كاو 

فقو له کل (إذا تبايعتم بالعينة ) إشارة إل نوع من المحاملات الربوية 
ذات التحايل على الشرع. 

وقوله 45: ( وآخذتم آذناب البقر ) إشارة إلى لاست E PE‏ 
والركون إليها وعدم الاهتمام بالشريعة وأحكامها. 

ومثله قوله 5: ( ورضیتم بالزرع ) 

وقوله ¥: ( وتركتم الجهاد ) هو ثمرة الخلود إلى الدنيا كا في قوله 
تال الد منوا ما کردا قیل لک آنفرُو فی سیل آنه اناقل إلى 
آلأرضٍ أَرَضِيُم بالْحََوة لديا م أل رة فما مع اَلْحَيوة لذ تيا ن آل رة إل 
قليل ©[ التوبة : ۳۸] 

وقوله 5: «... سلط الله علیکم ذلا لا ینزعه عنکم حتی ترجعوا إل 
دينكم » فيه إشارة صريحة إلى أن الدين الذي يجب الرجوع إليه هو الذي 
ذكره الله عز وجل في آكثر من آية کريمة کمثل قوله سہحانه : 

اا ( 
[المائدة: ۳]. 

aia aa 
ره الله : ( وما لم یکن یومئذ دینا فلا یکون الیوم دینا ولایصلح آخر هذه‎ 

الأمة إلا بها صلح به أوها ٠)‏ 
الغلو في ( فقه الواقع ) 
السؤال: ما رأيكم فيمن يغلون في فقه الواقع ؟ 


() فقه الواقح [ جزء ١‏ - صفحة ۲۲ ] 


]ل۹ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"..أماهؤلاء الدعاة الذين يدندنون اليوم حول (فقه الواقع ) 
ويفخمون أمره» ويرفعون شأنه» وهذا حق في الأصل» فإنهم يغالون فيه 
حیث یفهمون» ویفهمون ربا من غير قصد آنه يجب على کل عام بل على 
کل طالب علم آن یکون عارفا بهذا الفقه. 

مع آن کثيرا من هؤلاء الدعاة يعلمون جيدا O‏ 
ارتضاء ربنا عز وجل في أمة الإسلام قد تغيرت مفاهيمه منذ قديم الزمان 
حتی فیم| يتعالتق بالعقيدة فنجد ناسا کثیرین جدا يشهدون آن (ا إله إلا 
اله) ويقومون بسائر الأركان بل قد يتعبدون بنوافل من العبادات كقيام 
ا و ا 
فاعلَم أنه لآ إل إلا € [عمد:۹٠] ٠‏ 

واقع (الدعاة) مع (فقه الواقع) : 

و من أولئك ( الدعاة ) يشاركوننا في معرفة سبب 
سوء الواقع الذي يعيشه المسلمون اليوم جذريا ألا وهو بعدهم عن الفهم 
الصحيح لاإسلام فیا بحب على كل فرد ولیس فيا جب على بعض الأفراد 
فقط» فالواجب تصحيح العقيدة وتصحيح العبادة وتصحيح الاوك 

ين من هذه الأمة من قام بهذا الواجب العيني وليس الواجب 
الكفائي؟! إذ الواجب الكفائي يأتي بعد الواجب العيني وليس قبله 
ولذلك: فإن الانشغال والاهتمام بدعوة الخاصة من الأمة الإإسلامية إلى 
العناية بواجب كفائي آلا وهو (فقه الواقع ) وتقليل الاهتام بالفقه 
الواجب عينيا على كل مسلم وهو ( فقه الكتاب والسنة ) با شرت إليه : 


[۹۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


هو إفراط وتضييع [انظر ما سبق (ص ]۱٤‏ لا جب وجوبامؤكداعلى كل 
فرد yy‏ 
واجبًا کفائًا. ) ا 
القول سا ف لوقع : 
فالآمر إذن ک| قال الله تعالى ا لتک ا موسا € [البقرة:٤١]‏ 
ففقه الواقع بمعناه الشرعي الصحيح هو واجب بلاشك ولكن وجوبا 
کفائیا ENS‏ ء سقط عن سائر N‏ 
فضلا عن غ السلمين. ‏ 1 ) 
فلذلك بج الاعتدال بدعوة الخللمين إل شخرة (فثه الراقع )اود 
إغراقهم بآخبار السياسة وتحليلات مفكري الغرب» وإن) الواجب دائ 
وأبدا الدندنة حول تصفية الإإسلام مماعلق به من شوائب» ثم تربية 
sC‏ 
الأصيل الكتاب والسنة بفهم سلف الأمة. 
وجوب المحبة والولاء : 
وال حل الا ا ا 
بقية الأمة أن يكونوا متثلين قول نبيهم ل «مشل المؤمنين في توادهم 
وتراحمهم كمثل الجسد الواحد . . . »[ حرج في ( الصحيحة ) )۱١۸۳(‏ ] 
ولا يتحقتق هذا الل النبوي العظليم بعتا الرائم الجميل إلا بتعارن 
العلاء مع آفراد المجتمع تعليا وتعلا دعوة وتطبيقا. ˆ 
فيتعاون إذن من عرفوافقه الشرع بأدلته واحکامه مع من عرفوافقه 
الواقع بصورته الصحيحة التطبيقية لا النظرية» فأولئك يمدون هؤلاء بى 


[۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا وهؤلاء يوقفون أولئك على ما تبين هم ليَذروا 
ودروا . 

زھ هذا التعار ن لصادن ین العلا u‏ ي اختصاصاتم 
یمکن حقیق ما ینشده کل مسلم غیور '' 

خطرالطعن بالعلماء 

السؤال: ما خطورة الطعن بالعلاء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - :: 

".اما الطعن ي بعض العلماء أو طلاب العلم ونبزهم بجهل فف 
الواقع ورمیهم با ستحیی من إیراده : ) 

نهذا خطأ وغلط ظاهر لا جوز استمراره لأنه من التباغض الذي 
جاءت الأحاديث الكشرة الي السا نايل ار بضده من 
التحاب والتلاقي والتعاون"“ ٠‏ 

السؤال: كيف نعالج الأخطاء ؟ 

الحواب: قال الشيخ الألباني - ا الله - : 

اب دی و و و ۴ 
(الدعاة) . فھو أن یقوم بتذکیره ونصحه Mes‏ | 

فان کان الخطا ني مکان حصور : كان التنبيه ني ذلك الكان تفسه دون 
إعلان أو إشهار وبالتي هي أحسن للتي هي أ قوم 

وإن كان الخطأً معلنا مشهورا فلا بأس من التنبيه والبيان هذا الخطاً 


(۱) فقه الواقع [ جزء ۱ - صفحة ۲۲ ]۲٣-‏ 
(۲) فقه الواقع [ جزء٠‏ - صفحة ۲۷ ] 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وعلى طريقة الإعلان ولكن ك قال الله تعالى : 

( آذ إل سيل رَيكباليكَمَة عة تة دهم بالتى هى 
[النحل : ]١١‏ 

ومن المهم بيانه أن التخطئة المشار إليها هنا ليست التخطئة المبنية على 
حهماسة الشباب وعواطفهم دون علم أو بينة وإنا المراد التخطئة القائمة على 
الحجة والبيان والدليل والرهان. ) 

وهذه التخطئة بهذه الصورة اللينة الحكيمة لا تكون إلا بين العلماء 
اللخلصين وطلاب العلم الناصحين الذين هم في علمهم ودعوتهم على 
كلمة سواء مبنية على الكتاب والسنة وعلى نهج سلف الأمة» ما إذا كان من 
يراد تخطئته من المنحرفين عن هذا ا منهج الرباني فله حينئذ معاملة خاصة 
وأسلوب خاص يليق بقدر انحرافه وبعده عن جادة الحق والصواب "© 

خطرر السباسة ) المعاصره 

رجاء التنبيه على خطر السياسة المعاصرة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني رھ ا 

"لا بد .. من تعريف المسلمين بأمر مهم جدًا في هذا الباب فأقول : 

يجب آلا يدفعنا الرضا بفقه الواقع بصورته الشرعية أو الانشغال به إلى 
ولوج أبواب السياسة ie‏ مغترين بكل|ت الساسة 
مرددين لأساليبهم غارقين بطر ائقهم 

وإنا الواجب هو السير على السياسة الشرعية الرس خاو 


] ۲۸ صفحة‎ - ١ فقه الواقع [ جزء‎ )١( 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأمة ) ولا تكون هذه الرعاية إلا في ضوء الكتاب والسنة» وعلى منهج 
السلف الصالح وبيد أول الأمر من العلاء العاملين والأمراء العادلينء فإن 
الله يزع بالسلطان ما لا يزع بالقرآن 1انظر (الدرالشور)(٤/‏ ۹۹)] 

أما تلك السياسة الغربية التي تفتح أبوابها وتغر أصحابما : فلا دين ها 
وسائر من انساق خلفها آو غرق بہحرها a‏ 
لأنه انشغل بالفرع قبل الأصل ورحم الله من قال : 

(من تعجل الشىء قبل أوانه عوقب بحرمانه).. 

والالوى للا 


(۱) فقه الواقع [ جزء ۱ - صفحة ۲۹ ] 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


e 


التفقه في السنة؟ 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

1 :لبد من أن أقدم بين يدي ذلك بمض القواعد الأساسية التي لا 
يستخني عن معرفتها من كان يعنيه أمر التفقه في السنة ولاسي| أن طريقة 
لتأليف تستلزم ذلك لكي نتمكن من الإحالة إليها عندما تأي مناسبتهاء 
وبذلك أوفر علحً وعلى القراء وقتا غير قليل» ونعفي أنفسنا من كثير من 
الإعادة التى لا ضرورة إليها: 

القاعدة الأولى: رد الحديث الشاذ ‏ 

عل أن من شرو اديت الج أن رن دا ا فان ت 
الحديث الصحيح عند المحدثين : 

" هو الحديث المسند الذي يتصل إسناده بنقل العدل الضابط عن العدل 
الضابط إلى منتهاه» ولا يكون شاذا ولا معللا"؛ ففي هذه الأوصاف احتراز 
عن المرسل والمنقطع والشاذ وما فيه علة قادحة ما في روايته نوع جرح." 

والحديث الشاذ ما رواه الثقة المقبول حالما لمن هو أولى منه على ماهو 
المعتمد عند المحدثين” وا أوضح ذلك ابن الصلاح في " المقدمة " فقال 
ص( ۸) : 


)۸ مقدمة ابن الصلاح " (ص‎ "- ١ 
)١٤ شرح النخبة " لابن حجر (ص۱۳-‎ " - ۲ 


/٠٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"٠‏ إذا انفرد الراوي بشیء نظر فيه فإن كان ما اا واه من 
هو أولی من بالحفظ أو أضہط کان ما انفرد به شاا مردوداء وإن ) نکن فی 
خالفة لما رواه غيره وإنما رواه هو و يروه غيره» فينظر في هذا الراوي المنفرد 
فإن کان عدلا حافظا موثو قا پإتقانه وضبطه فل ما انفرد به ولم يقدح الانفراد 
به» وإِن ل یکن من يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد به كان انفراده 
ا ت اال ن کان ا عردم د غا ا ا 
امقول تفرد ا نا حديثه ذلك ولم نحطه إلى قبيل ا لحديث الضعيف» وان 
کان بعيدا من ذلك رددنا ما انفرد به وکان من e SNN‏ 

والشذوذ يكون ني السند ويكون في المتن منه) آمثلة کثیرة سياي 
التنبيه على بعضها في مواطنها إن شاء الله تعالى. 

القاعدة الثانية: رد الحديث المضطرب ٠‏ 

علم ما سبق آنفا آن من شروط اللنديث الصحيح أن لا يكرن مغللا 
فاعلم أن من علل الحديث الاضطراب وقد قالواني وصف الحديث 
" هو الذي تختلف الرواية فيه فبرويه بعضهم غل وجه» وبعضهم على 
وجه آخر مخالف له» وإنها نسمیه مضطربا إذا تساوت الروايتانء أما إذا 
ترجحت إحداهما بحيث لا تقاومها لأخری بان یکون راویا e‏ 
أكثر صحبة لمرو عنه أو غير ذلك ن وجوه ارجات اليد 
فالحكم للراجحة ولا يطلق عليه حينئذ وصف المضطرب ولاله حكمه» 


' موسوعة فتاوى الألباني / ضحابة]‎ /٠۳[ 


ثم قد يقع الاضطراب في متن الحديث» وقد يقع في الإسنادء وقد يقع ذلك 
في راو واحد» وقد يقع من رواة له جماعة» والاضطراب موجب ضعف 
الحديث لإشعاره بأنه م ضط ""“ 

ثم ضرب على ذلك مثلا حديث الخط الذي قواه المؤلف وسيأتي الرد 
عليه بإذنه تعالى في فصل السترة. 

القاعدة الثالثة :رد الحديث المدلس 

التدليس ثلاثة أقسام : 

١‏ - تدليس الإسناد وهو أن يروي عمن لقيه ما م يسمعه منه موهما أنه 
سمعه وقد يكون بينه| واحد أو أكثر ومن شأنه أنه لايقول في ذلك : ٠‏ 

اونا ددن ول :دن ارما نادانا قول : 

قال فلان آو : عن فلان . . ونحو ذلك من الصيغ الموهمة للساع 

۲ - تدليس الشيوخ وهو أن يروي عن شيخ حدیثا سمعه منه فیسمیه 
أو یکنیه أو ینسبه أو یصفه با لا یعرف به کي لا يعرف 

۳ - تدليس التسوية وهو آن يجي ء المدلس إلى حديث سمعه من شيخ 
ثقةء وقد سمعه ذلك الشيخ الثقة من شيخ ضعيف» وذلك الشيخ 
الضعيف يرويه عن شيخ ثقة» فيعمد المدلس الذي سمع الحديث من الثقة 
الأول» فيسقط منه شيخ شيخه الضعيف ويجعله من رواية شيخه الثقة عن 
الثقة الثاني بلفظ تمل كالعنعنة ونحوهاء فيصر اللإسناد كله ثقات 
ویصرح هو بالاتصال بینه وبين شیخه لأنه قد سمعه منه» فلا يظهر حینگذ 


)٠١٤١-٠١۳ المقدمة "( ص‎ "- ١ 


/٠١ 4[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


a A 
“ کان شر أقسام التدليس ويتلوه الأول ثم الثاني‎ 
وحکم من ثبت عنه التدلیس إذا کان عدلا آن لا یقبل منه إلا ما صرح‎ - 
e aL bi i EEE 
Oe 
" الصطلح‎ 

القاعدة الرابعة: رد حديث المجهول 

قال ال لخطيب في "الكفاية" (ص: ۸۸) 

" المجهول عند اسحاب الحدیث هو کل من ا یشتهر بطلب الملم في 
نفسه ولا عرفه العلهاء به ومن لم يعرف حديثه إلا من جهة راو واحد " 

وأقل ما ترتفع به الجهالة أن يروي عن الرجل اثنان فصاعدا من 
المشهورين بالعلم كذلك. 

قلت :إلا أنه لا يثبت له حكم العدالة بروايته) عنه وقد زعم قوم أن 
عذالتة تخ ذلك 

تم ذکر فساد قوم في باب خاص عقب هذا فلیراجعه من شاء. 

قلت : والمجهول الذي لم يرو عنه إلا واحدهو المعحروف بمجهول 
العين» وهذه هي الحهالة التي ترتع برواية اثنين عنه فأكثر وهو المجهول 
ا لجال والمستور» وقد قبل روايته جماعة بخير قيد وردهاالجمهور كأ يي 
1 أشرح النخبة' '( ص )۲٤‏ قال : 


)۸۲ - ۷۸ -انظر "المقدمة " وشرحها للحافظ العراقي (ص‎ ١ 


/٠٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"والتحقيق أن رواية المستور ونحوه نما فيه الاحتمال لا يطلق القول بردها 
قلت : وإنم یی 
وكأن الحافظ شار إلى هذا بقوله : إن مجهول الحال هو الذي روی عنه اثنان 


أن بین لن حاله بان يوثقه امام مغد في تايف ئىقه 


فصاعدا ولم يوثق " وإنم| قلت : "معتمدفي توثيقه " لأن هناك بعض 
المحدثين لا يعتمد عليهم في ذلك لاأنهم شلوا عن نمهو فونتواالجهول 
منهم ابن حبان وهذا ما بينته في القاغدة التالية ٠‏ | 

نعم یمکن آن تقبل روایته إذا روی عنه جمع من الثقات ولم يتبين في 
O A‏ 
والعراقي والعسقلاني ي وغيرهم . 

القاعدة الخامسة: : عدم الاعتماد على توثیق ق ابن حبان 

قد علمت مما سبق آنفا؛ أن المجهول بقسميه لا يقبل حديثه عند جمهور 
العلماء وقد شذ عنهم ابن حبان فقبال حديشه واحتج به وأورده ني 
"صحيحه" قال الحافظ ابن حجر في " لسان الميزان ": " قال ابن حبان : 
من كان منكر الحديث على قلته لأ جوز تعديله إلا بعد السبر ولو كان ممن 
يروي المناكير ووافق الثقات ني الأخبار لكان عدلا مقبول الرواية إذ الناس 
وام على الصلاح والعدالة حتی یتین منھم ما یوجب القدح فیجرح ب 
ظهر منه من الجرح ٠.‏ 

هذا حكم الشاهير من الروات قأما مجاهي ل اللين ل يرو عنهم إلا 
الضعفاء فهم متروکون على الأحوال كلها "" الضعفاء "(۲/ ۱۹۳-۱۹۲) 


. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة].‎ /٠[ 


والزيادة من ترحة عائذ الله اللجاشعي ثم قال الحافظ :" قلت : وهذاالذي 
ذهب إليه ابن حبان من أن الرجل إذا انتفت جهالة عينه كان على العدالة حتى 
يتين جرحه مذهب عجيب وال جحمهور على خلافه وهذا مسلك ابن حبان في " 
كتاب الثقات "' الذي ألفه» فإنه يذكر خلقا نص عليهم آبو حاتم وغيره على 
أنهم مجهولون وكان عند ابن حبان أن جهالة العين ترتفع برواية واحد مشهور 
وهو مهب شیخه ابن خزيمة ولکن جهالة حاله باقية عند رر " هذاكله 
کلام الحافظ. ) 

ومن عجيب آمر ذا دق اب ارتل ج 
القاعدة المرجوحة جماعة يصرح في ترجتهم بأنه "لايعرفهم ولا آباءهم' 
فقال في الطبقة الثالثة: "'سهل يروي عن شداد بن الماد روى عنه آبويعفور 
ولست آعرفه ولا دري من ابوه 

ومن شاء الزيادة في الأمثلة فليراجع "الصارم المنكي" (ص:۹۲-١۹)‏ 
وقد قال بعد أن ساقها : " وقد ذكر ابن حبان في هذا الكتاب خلقا كثيرا من 
هذا النمط» وطریقته فيه آنه يذکر من لم يعرفه بجرح وإن کان مجه ولا ۾ 
يعرف حاله وينبخي أن ينتبه هذا ويعرف أن توثيق ابن حبان للرجل بمجرد 
ذکره فی هذا الكتاب من أدنى درجات التوثيق ". 

وهذا نجد المحققين من المحدثين كالذهبي والعسقلاني وغيرهما لا 

يوثقون من تفرد بتوثيقه ابن حبان» وستأتي آمثلة كثيرة على ذلك عند 
الكلام على الأحاديث الضعيفة التي وثق المؤلف - أو من نقل عنه - 
رجاها مع أن فيها من تفرد ابن حبان بتوثيقهم من المجهولين. 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ونما ينبغي التنبه له أن قول ابن عبد اهادي : 

" وإن كان مجهولا ل يعرف حاله " ليس دقيقا : لأنه يعطي بمفهوم 
المخالفة أن طريقة ابن حبان في " ثقاته " أن لا يذكر فيه من كان مجهول 
العين وليس كذلك بدليل قوله المتقدم في "سهل ": 

"لست أعرفه ولا أدري من أبوه". 

ومثله ما ياتي قريبًا. 

وكذلك قول الحافظ : " برواية واحد مشهور " يوهم أن ابن حبان لا 
یوثق إلا من روى عنه واحد مشهور : لأنه إن كان يعني مشهورا بالثقة كا 
هو الظاهر فهو حالف للواقع في كثير من ثقاته» وإن كان يعني غير ذلك 
فهو نما لا قيمة له؛ لأنه إما ضعيف أو مجهول ولكل منه) رواة في "كتاب 
الثقات" وإليك بعض الأمثلة من طبقة التابعين عنده : 

١‏ - إبراهيم بن عبد الرحمن العذري 

قال )٠١ / ٤(‏ : "يروي المراسيل روى عنه معان بن رفاعة " 

تم ذکر له باسناده عنه مرسلا : 

يرث هذاالعلم من كل خلف عدوله.. " الحديث 

قلت : ومعان هذا قال الحافظ نفسه فيه e‏ | 

وقال الذهبي : " ليس بعمدة ولا سيا أتى بواحد لايدرى من هو" 

A E O o A 

E )۳١ /۳(" من " الضعفاء‎ 

ويحدث عن آقوا م مجاهیل لا يشبه حدیثه حديث الاثبات " 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۲ - إبراهيم بن إسماعيل: 

قال :)۱٥- ۱٤ /٤(‏ "يروي عن أي هريرة روی عنه الحجاج بن يسار" 

قلت : الحجاج هذا - ويقال فيه : ابن عبيد - قال الحافظ فيه : فقال : 

مجهول . 
وکذا قال قبله ابو حاتم وغیره ك| ني " ميزان " الذهبي وبين وجه 

ذلك فقال : " روى عنه ليث بن أبي سليم وحده " وليث هذا ضعيف 

ختلط ک| هو معروف حتی عند ابن حبان (۲/ ۲۳۱) 


1 


۳ - إبراهيم الأنصاري: 

قال ابن حبان )٠١ / ٤(‏ : "يروي عن مسلمة بن څخلد. . روی 

عنه ابنه إسماعیل بن إبراهيم " 

قلت : وإساعيل هذا مجهول ک] قال الحافظ ومن قبله آبو حاتم 

فتبين من هذا التحقيق أن ابن حبان ترتفع جهالة العين عنده برواية 
واحد» ولو كان ضعيفا أو مجهولا خلافا لظاهر كلام الحافظ المتقدم وإن 
کان لم جزم به فإنه قال : " وکأن ابن حبان . . "وهو آخذه من قول ابن 
حبان الذي نقله عنه آنفا : " هذا حكم المشاهير من الرواة فأما المجاهيل.." 
إلخ فهو منقوض بالمخال الثاني کا هو ظاهر. _ 

وا هة فالا الة ودا لف جر خاعتد أبن بان وقد 
ازددت يقينا بذلك بعد أن درست تراجم كتابه " الضعفاء " وقد بلغ 
عددهم قرابة لف وأربعمائة راو فلم أر فيهم من طعن فيه بالجهالة اللهم 
إلا أربعة منهم» لكنه طعن فيهم بروايتهم المناكير وليس بالجهالة» وهاك 
سء هم وكلامه فيهم : | 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۱ - مید بن على بن هارون القيسي 
ذکر له (۱/ ۲۹۳ - )۲۹٤‏ بعض المناکیر ثم قال : 
" فلا جوز الاحتجاج به بعد روايته مثشل هذه الأشياء عن هؤلاء 
الثقات . . وهذا شيخ ليس يعرفه كثير أحر " 
۲ - عبد الله بن أبي ليلى الأنصاري 

:)٥ / ۲( قال‎ 

“ هذا رجل مجهول ما أعلم له شيئا يرويه غير هذا الحرف المنكر الذي 
يشهد إجاع المسلمين قاطبة ببطلانه " 

۳ - عبد الله بن زياد بن سليم 

قال (۲ / ۷) : SEE ey‏ 
راويا غير بقية» وبقية قد ذكرنا ضعفه في آول الكتاب فلا يتهياً لي القدح فيه 
على أن ما رواه جب تر كه على الأحوال " 

: ابو زید‎ - ٤ 

قال (۳/ )۱٥۸‏ : " آبو زید يروي عن ابن مسعود مالم يتابع عليه 
لیس یدری من هو ؟ لا يعرف أبوه ولا بلده» والإنسان إذا كان ذا النعت 
ثم م يرو إلا خبرا واحدا خالف فيه الكتاب والسنة والإ ماع والقياس 
والنظر والرأي يستحق ق جانبته فيه ولا يحتح به " 

PT ONT 
" يعرفه بجرح وإن كان مجهولا م يعرف حاله‎ 
a kh 1 لحن الصواب أن يقال عنه:‎ 


والله أعلم. 


]11۷° موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۰ ا عل إطلاقه كيا بيته العلامة٠‏ 
٤۳۸-۳۷ /۱(‏ )مع تعلي 
وراجع هذا اا » فإنه کڈ 

من وثقه ابن حبان من المجهولين (ص: E O‏ ) 
) وان مایب تیه عاب با آنه بيني ان بض ال مادکره العلمي 
أمر آخر هام عرفته بالممارسة هذا العلم قل من نبه عليه وغة 


عاب وران من رات ان مجان راد روی عه جع من اقات ولات 


ناقضت نفسي وجاريت ابن حبان ي ا ا 
وسيأتي الرد عليه مفصلا إن شاء الله مع ذكر عشرة آمثلة من الرواة الذين. 
وثقهم ابن حبان فقط وتبعه الحافظان الذهبي والعسقلاني»ء. فاطلب ذلك في 
بحث ٠‏ كيفية الرفع ا ر 
للحديث» علمت من القاعدة الأو لى تعرینف الحديث الصحيح وان من 
شروطه: أن يسلم من العلل التي بعضها الشذوذ والاضطراب والقدليس 
کیا تقدم بیانه» وعليه: فقول بعض المحدثين في حديث ما : " رجاله رجال 


[./ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الصحيح "أو : " رجاله ثقات " أو نحو ذلك لا يساوي قوله :" إسناده 
صحيح ٠‏ فإن هذا يثبت وجود جميع شروط (الصحة التي منها السلامة من 
العلل بخلاف القول الأول» فإنه لا يثبتها وإن| يثبت شرطاواحدافةقط 
وهو عدالة الرجال وثقتهم» وبمذا لا تثبت الصحة كا لا يجفى 

وثمة ملاحظة آخرى وهي : آنه قد يسلم الحديث المقول فيه ذلك 
القول من تلك العلل ومع ذلك فلا يكون صحيحا؛ لأنه قد يكون في السند 
رجل من رجال الصحيح» ولكن م بحتج به وإنم) أخرج له استشهادا أو 
مقرونا بغبره لضعف في حفظه أو یکون من تفرد بتوثیقه ابن حبان وکثیرا 
ما يشير بعض المحققين إلى ذلك بقوله : " ورجاله موثقون " إشارة إلى أن 
في توثيق بعضهم ليناء فهذا كله يمنع من أن تفهم الصحة من قوهم الذي 
ذکرنا. 

القاعدة السابعة: عدم الاعتماد على سكوت أبي داود ‏ 

اشتهر عن آبي داود آنه قال في حت کتابه " السنن ": " ما کان في کتابي 
هڏا من حديث فيه وهن شديد بينته وما لم آذکر فيه شيئا فهو صالح " 

فاختلف العلماء في فهم مراده من قوله : " صالح " فذهب بعضهم: 
إلى آنه آراد آنه حسن يحتج به. 

وذهب آخرون: إلى أنه آراد ما هو أعم من ذلك فيشمل ما يحتج به وما 
يستشهد به وهو الضعيف الذي لم يشتد ضعفه. وهذا هو الصواب بقرينة 
قوله : وما فیه وهن شدید بینته» فانه یدل بمفهومه على أن ما کان فيه وهن 


غبر شدید لا پیین " 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فدل على آنه لیس کل ما سکت عليه حسناعنده ویشهد مذاوجود 
أحاديث كثيرة عنده لا شك عال في ضعفها وهي ما سکت أبو داود عليه 
حتى إن النووي يقول في بعضها : 

وإنا م يصرح آبو داود بضعفه لأنه ظاهر" 

ومع هذا فقد جرى النووي -رحه الله- على الاحتجاج بها سكت عنه 
آبو داود في كثير من الأحاديث ولم يعرج فيها على مراجعة أسانيدهاء فوقع 
بسبب ذلك في آخطاء كثيرة. 

وقد رجح هذا الذي فهمناه عن أبي داود العلاء المحققون أمثال ابن 
مندة والذهبي وابن عبد اهادي وابن كثر» وقد نقلت كلام في مقدمة 
کتابي '" صحیح آبي داود ' ) 

ثم وقفت على كلام الحافظ ابن حجر في هذه المسألة» وقد ذهب فيه إلى 
هذا الذي ذكرناه وشرحه واحتج له با لا تراه لغيره» ولولا خشية الإطالة 
لنقلته هنا فأكتفي بالإحالة إلى مصدره وهو " توضيح الأفكار لمعاني تنقيح 
الأنظار "(۱ / ۱۹٩‏ - ۱۹۹) للإمام الصنعاني 

القاعدة الثامنة: رموز السيوطي في "الجامع الصغير' لا يوثق بها 

اشتهر أيضًا بين كثير من العلماء الاعتماد على رمز السيوطي للحديث 
ا ا ا ا ا ا 
غير سائغ لسببین : ٠‏ 

نالفو چ روو من اناخ کا ایج قد 
فيه مرموزا له بخلاف ما ينقله شارحه المناوي عن السيوطي نفسه» وهو إنا 


/١1‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ينقل عن ' الجامع ' ا اا و ا 
نفسه.یقول فيه :. 

واا يريخ ةق مق الس ماز اناف حیح والس 
والضعيف بصورة رأس ' اضاد وحاء وضاد " فلا ينيقي الوثوق به لغلبة 
تحريف النساخ على آنه وقع له ذلك في.بعض دون بعض کا رآیته بخطه " 

۲ - أن السيوطي معروف بتساهله في الت 
رت اتی ا ا یا ار ای ر اا 
E E‏ 
كثيرة موضوعة مع أنه قال في مقدمته : 


و ور ا ا yT‏ 2 
وقد تتيعتها بصورة سريعة وهي تبلغ الألف تزي د قليلا أو تنقص» 
كذلك وآرجو آنأ أوفق لإعادة النظر فيهاء وإجراء قلم التحقيق عليها 
وإخراجها للناسء ومن الغريب أن قسا غير قليل فيها شهد السيوطي 
نفسه بوضعها في غير هذا الكتاب» فهذا كله يجعل الثقة به ضصيقة نأل الله 


ثم يسر الله تبارك وتعالى فجعلت ' الجامع الصغير وزيادته . المسمى 
ا الکن یاد ل اا ا [ 
الجامع . . "و "ضف الجامع . . " وعدد أحاديث هذا(1۹٤٦)‏ حديثا 
والموضوع منها )۹۸٠(‏ حدیٹا على وجه التقريب» وهو مطبوع كالصحيح 
والحجمد لله تعالى.. 


/١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القاعدة التاسعة: سكوت المنذري على الحديث في 'الترغيب" ليس 


و 
اا لساري ق اا 


والرهیب N O a‏ 
E E E E‏ 
مقدمة الكتاب حيث قال رحمه الله (ص )٤‏ : " فإذا كان إسناد الحديث 
جبحا أو حا أو ما قاري صدر تة رافطة "عن رلك ذا كان 
مرسلا أو منقطعا آو معضلا آو ي إسناده راو مبهم أو ضعيف وثق أو ثقة 
ضعف وبقية رواة الإسناد ثقات أو فيهم كلام لا يضر أو روي مرفوعا 
e O Cl‏ < 
صححه أو حسنه بعض من خرجه أصدره أيضا بلفظة " عن " ثم شير إلى 
إرساله أو انقطاعه أو عضله أو ذلك الراوي المختلف فيه فأقول رواه فلان 
من رواية فلان أو من طريق فلان أو في إسناده فلان أو نحو هذه العبارة. 
وإذا کان في الإسناد من قيل فيه : كذاب أو وضاع أو متهم أو مجمع على 
تركه أو ضعفه أو ذاهب الحديث أو هالك و ساقط أو ليس بشيء أو ضعيف 
تار ضعبف ققط و أر نيه تولقا بيت لا ارق إليه اتال شین 
- صدرته بلفظة " روی " ولا أذكر ذلك الراوي ولا ما قيل فيه ألبتة فيكون 
للإسناد الضعيف دلالتان : تصديره بلفظة " روي " وإهمال الكلام عليه في 
آخره ".وقد فصلت القول على كلامه هذا وما فيه من الإجمال والخموض 
والمؤاخذات في مقدمة " صحيح الترغيب " فراجعها فإنها مهمة جدًا. ٠‏ 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القاعدة العاشرة: تقوية الحديث بكثرة الطرق ليس على إطلاقه 

من المشهور عند آهل العلم؛ أن الحديث إذا جاء من طرق متعددة» 
فانه یتقوی با ويصير حجة وإن كان كل طريق منها على انفراده ضعيفا _ 
ولكن هذا ليس على إطلاقه بل هو مقيد عند المحققين منهم بى إذاكان ٠‏ 
ضعف رواته في ختلف طرقه ناشئا من سوء حفظهم لا من تهمة في صدقهم 
أو دينهم وإلاء فإنه لا يتقوى مه| شرت طرقه» وهذامانقله المحقق 
المناوي في "فيض القدير" عن العلا. نالوا : " وإذا قوي الضعف لا ينجر 
بوروده من وجه آخر وإن کثرت طر ه» ومن ثم اتفقوا على ضعف حديث 
: "من حفظ على آمتي أربعين -:.ديثا" مع كثرة طرقه لقوة ضعفه 
وقصورها عن الجبر خحلاف ما خف ضعفه وم يقصر ال جابر عن جره فإنه 
ينجر ويعتضد' 

وراجع هذا "قواعد التحديث" (ص:٠۹)‏ و "شرح النخبة" (ص: )۲١‏ 

وعلى هذا فلا بد ن يريد أن يقوي الحديث بكثرة طرقه أن يقف على 
AAPA e‏ 
ال امو العا ء من يفعل ذلك ولا سيم المحأخرين منهم» فإ 
يذهبون إلى د شو اديت رهل عر شرم ې آنل رقا درد ان 
يقفوا عليها ويعرفوا ماهية ضعفها والأمثلة على ذلك كثيرة من ابتغاها 
رهاق كب ال رو و اة ف كاي اة ا عاد 


4 


) ٤0۸4( " وهو حرج في " الضعيفة‎ - ١ 


/١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القاعدة الحادية عشرة: لا يجوز ذكر الحديث الضعيف إلا مع بيان 
مذاهبهم واختصاصاتہم على رواية الأحاديث المنسوبة إلى النبي ب دون أن 
ينبهوا على الضعيفة منها جهلا منهم بالسنة» أو رغبة آو كسلا منهم عن 
يتساهلون في ذلك في أحاديث فضائل الأع|ال خاصةء قال بو شامة"" : 
"وهذا عند المحققين من أهل الحديث وعند علاء الأصول والفقه خطأً بل 
ينبغي آن يبين آمره إن علم وإلا دحل تحت الوعيد في قوله 45 : 

"من حدث عنی بحدیث بری انه کذب فهو أحد الكاذيين 1 [رواه مسلم] 

هذا حكم من سكت عن الأحاديث الضعيفة في الفضائل فكيف إذا 

١‏ - إما أن يعرف ضعف تلك الأحاديث ولا ينبه على ضعفها فهو 
غاش للمسلمين وداخل حت في الوعيدالمذكور ٠‏ 

قال ابن حبان في كتابه " الضعفاء "(۱ / ۷ - ۸) : (ني هذا الخبر دليل 
على أن المحدث إذا روى ما لم يصح عن النبي ما تقول عليه وهو يعلم ذلك 
یکون کأحد الکاذیین على أن ظاهر الخر ما هو أشد قال 4 : 

"من روی عني حدیا وهو یری آنه كذب . . " - ولم يقل : إنه تيقن 
أنه كذب - فكل شاك فيا يروي آنه صحيح أو غير صحیح داخل في ظاهر 
خحطاب هذا الخ" . 


) ٥٤ في "" الباعث على إنكار البدع والحرادث " (ص‎ -١ 


[۱۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ونقله ابن عبد المادي في " الصارم المنكي " (ص (٠١١ - ٠٠١‏ وأقره 

۲- وإما أن لا يعرف ضعفها فهو آئم أيضا لإقدامه على نسبتها إليه 4 
دون علم وقد قال 4: " كفى بالمرء كذبًا أن بمحدث بكل ماسمع "” فله 
حظ من إثم الكاذب على رسول الله ل ؛ لأنه قد أشار 4 أن من حدث 
بکل ما سمعه - ومثله من کتبه افا ا ای ا ا 
بسبب ذلك آحد الکاذیین ) ) 

الأول : الذي افتراه » والآخر : هذا الذي نشره» قال ابن حبان أيصًا 
(4/1): "في هذا الخبر زجر للمرء أن بجحدث بكل ما سمع حتى يعلم علم 
الو ك" 

وقد صرح النووي بأن من لايعرف ضعف الحديث لا يحل له أن 
مجم على الاحتجاج ‏ به من غبر بحث عليه بالتفتیش عنه إن کان عارفا أو 
بسؤال آهل العلم إن لم يكن عارفا". ‏ 

وراجع " التمهيد "في مقدمة الضعيفة (ص:١٠- )١١‏ 

القاعدة الثانية عشرة : ترك العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال . 

اشتهر بين كثير من آهل العلم وطلابه أن الحديث الضعيف يجوز 
العمل به في فضائل الأعال ون آنه خلاف في ك کف لا 
والنووې -ر حه الله - نقل الاتفاق عليه ٤‏ أکثر من کتاب واحد من کتبه ؟ 
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| - رواه مسلم (رقم : )ن مقدمة " صح حه e‏ الصحيحة 07 ۹( 


۲ - راج " قواعد التحديث ' 


[۱۸/. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وفي| نقله نظر بین؛ الان ا لحلاف في ذلك معروف» فإن بعض العلماء 
المحققين على آنه لا يعمل به مطلقا لا ني الأجكام ولا في الفضائل ‏ 
e.‏ " قواعد التحديث ' (ص .:)4٤‏ 
حکاه ابن سید الناس في " عيون الأثر ' عن جیی بن معين ونسبه ي 
" فتح المغيث " لاي بكر بن العربي أن مذهب البخاري ومسا 
دلك أيضا . . وهو مذهب آبن حرم : 8 
قلت اوغا اهو اق اللي لاخبك عنقي لامرر: 
الأول : أن الحديث الضعيف إنا يفيد الظن المرجوح» لازال 
به اتفاقا فمن آخرج من ذلك العمل بالحديث الضعيف في الفضائل لابد أن 
ياتي ٻدليل وهيهات.. e ea ٠...‏ 
الثاني : أنني ان من قو :" .. في فضائل الأعال" أي الأعال:التنى 


) ها با تقوم الحجة ابه شرعا و یکول معه لحديث .ضيف 
اي جرا اتا ان عمل به فلي مث هذا عمل هي فضانیالاعپاله 
AE‏ فض 
يناله العامل به 
وعلى هذا العنى بحل القرل اة كزر يعفن العلا: ا 
-ر حه الله - فقال في ' المرقاة " (۲ / )۳۸١‏ : " قوله: إن الحديث الضعي 
يعمل به في الفضائل وإن ی يعتضد إجاعا كا قاله النووي محله e‏ 
الثابتة من كتاب أوسنة ". . . 


عل هذا فاعمل په جائ إن ثبت مشروعة العمل الذي فی وء م 


+ 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ٠‏ 


تقوم به الحجة» ولكني أعتقد أن جمهور القائلين بهذا القول لا يريدون منه 
هذا المعنى مع وضوحه؛ لأننا نراهم يعملون بأحاديث ضعيفة لم ثبت ما 
تضمنته من العمل في غيره من الأحاديث الثابتة مثل استحباب النووي 
وتبعه المؤلف إجابة المقيم في كلمتي الإقامة بقوله : ' أقامها الله وأدامها " 
مع أن الحديث الوارد في ذلك ضعيف كا سيأتي بيانه» فهذا قول لم يثبت 
مشروعيته في غير هذا الحديث الضعيف» ومع ذلك فقد استحبوا ذلك مح 
أن الاستحباب حكم من الأحكام الخمسة التي لا بد لإثباتما من دليل تقوم 
به الحجة» وكم هناك من مور عديدة شرعوها للناس واستحبوها هم إنا 
شرعوها بأحاديث ضعيفة لا أصل لما تضمنته من العمل في السنة 
الصحيحة»ء ولا يتسع المقام لضرب الأمثلة على ذلك وحسبنا ماذكرته من 
هذا المثال ٠"‏ 

القاعدة الثالثة عشرة: لا يقال في الحديث الضعيف: قال ي أو 
ورد عنه» ونحو ذلك. 

فال النووي في " المجموع شرح المهذب )٦۳/١("‏ : 

"قال العلاء المحققون من آهل المحديث وغيرهم : إذا كان الحديث 
ضعیفا لا يقال فيه : قال رسول الله َء أو فعل » أو أمر » أو +ى» أو حكم 
وما آشبه ذلك من صيغ الجزم» وكذا لا يقال فيه روى آبو هريرة» أو قال» 
ار کو وها أت و ا ل ان داك ن الاو رين متف فع كان 
ضعيقاء فلا يقال في شىء من ذلك بصيغة المجزم» وإنم| يقال في هذا كله : 


]۳١-٠١ةحفص-١٠ءزج[‎ ةنملا‌مات-١‎ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


روي عنه أو نقل عنه» أو حکي عنه .. أو یذکر أو جک .. »أو يروی وما 
أشبه ذلك من صيغ التمريض وليست من صيغ الجزم. 

قالوا : فصيغ الجزم موضوعة للصحيح أو الحسن» وصيغ التمريض )ا 
سواهماء وذلك أن صيغة الجزم تقتضي صححته عن المضاف إليه» فلا ينبغخي 
أن يطلق إلا في) صح وإلا فيكون الإإنسان في معنى الكاذب عليه وهذا 
الدب أخل به المصنف” وجاهير الفقهاء من أصحابنا وغيرهم بل جماهير 
أصحاب العلوم مطلقا ما عدا حذاق المحدئين» وذلك تساهل قبيح منهم 
فإنهم يقولون كثيرا في الصحيح : "روي عنه" وني الضعيف : "قال" أو 
روی فلان وهذا حيد عن الصواب ' 

قلت : ومؤلفنا - جزاه الله خبرا - وإن كان قد حاد عن الصواب مح 
من حاد عنه من الجاهير - كا سياتي بيان ذلك في مواضعه من التعليق 
عليه» فإن لى رأيّا خاصًا فيا حكاه النووي عن العل|ء لا بدلي من الإدلاء 
به بهذه المناسبة فقول : إذا كان من المسلم به شرعا أنه ينبغي مخاطبة الناس 
با يفهمون ما أمكن» وكان الاصطلاح المذكور عن المحققين لا يعرفه أكثر 
الناس» فهم لا يفرقون بين قول القائل : " قال رسول الله 44 وقوله : ' 
روي عن رسول الله ل لقلة المشتغلين بعلم السنة» فإني آرى آنه لا بد من 
التصريح بصحة الحديث أو ضعفه دفعا للإيہام كا يشير إلى ذلك رسول الله 
بقوله : " دع ما يريبك إلى مالا يريبك ". رواه النسائي والترمذي وهو 


خرج في "إرواء الغليل " ٠۷٤(‏ ۲( وعره. 


" أي : الشيرازي صاحب " المهذب‎ - ١ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القاعدة الرابعة عشرة: وجوب العمل بالحديث السصحيح وإن 
يعمل به أحد . 

قال الإإمام الشافسي - -رضئ الله عنه- في" رسسالته " الث 
عمر ابن الخطاب رض الله عنه قضی في الا ہام ي ا a‏ وجد 
كتاب آل عمرو بن حزم وفيه .أن رسول الله ا قال : "وي كل إصبع نما 
هنالك عشر من الإبل " صارواإليه قال : ول يقبلوا كتاب آل عمرو بن 
حزم -'والله غلم - حتی یثبت هم آنه کتاب رسول الله ل ٠‏ 

وفى هذا الحديث دلالتان : إحداهما: قبول الخي» والأخرى: قبول 
ا لخبر في الوقت الذي يثبت فيه» وإن م يمض عمل أحد من الأئمة بمشل 
ا لخبر الذي قبلواء ودلالة على آنه لو مضى أيضا عمل من أحد من الأئمة ثم 
وجد عن النبي ب خبرا يخالف عمله لترك عمله لخبر رسول الله ودلالة على 
آن حدیث رسول الله ل یثبت بنفسه لا بعمل غبره بعده""". ` 
القاعدة الخامسة ة: مر الشار ٤‏ للواحد 2 لجمیخ أفراد 
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الأمة. ٠ ٠‏ 
إقاخاظبة الشارع اكيم فردام ا دي فهل 
e a‏ 

خاصًا بذلك المخاطب ؟. .۰ 
e‏ الأول والمق الأرل وهر الذي رج 


١‏ -" الرسالة " (ص ٤۲۲‏ ) تحقيق أحد شاكر 


' موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /۲١[ 


الشوكاني وغيره من المحققين '" 

قال ابن حزم في " اآصول الأٌحکام " (۳/ ۸۸ - )۸۹٩‏ : " وقد أيقنا آنه 
بعث إلى كل من كان حيًا ني عصره ني معمور الأرض من إنس أو جن 
وإلى من يولد بعده إلى يوم القيامة» وليحكم في كل عين وعرض يخلقها الله 
إلى يوم القيامة» فلا صح ذلك بإجاع الأمة المتيقن المقطوع به المبلغ به إلى 
النبي 5 وبالنصوص الثابتة با ذكرنا من بقاء الدين إلى يوم القيامة ولزومه 
الإنس والجن وعلمنا بضرورة الحس؛ آنه لا سبيل لمشاهدته عليه السلام 
من يأتي بعده كان آمره ل لواحد من الننوع وني واحد من النوع أمرا في 
النوع كله وللنوع كله» وبين هذا أن ما كان من الشريعة خاصًا لواحد 
ولق فق عل الا د راغ اه ووس اف ا ا 
بردة بن نيار وأخبره عليه السلام أنه لا تجزئ عن أحد بعد» وكان آمره 
UNS‏ أمرا لكل مستحاضة وإقامة ابن عباس وجابر 

بمينه في الصلاة ة حكم على كل مسلم ومسلمة يصلي وحده مع إمامه 

E‏ ق ر 
حاضرون أمر لكل من يأتي إلى يوم القيامة. | 

ثم شرع في الرد على من حالف في ذلك تأصيلا أو تفريعا فراجعه» 

وهذاآخر ما اققضت المصلحة إيراده الآن من القواعد الحذيثية 
والفقهية LESS‏ 


۱ - راجع آصول الفقه للشیخ عمد الخضری (ص ۰-۲۰۸ )۲٠۹‏ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


في سائر الأقطار إنه سميع جيب الدعاء". 

السؤال: ما القواعد الأصولية التي تساعد على الترجيح بين الأدلة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: 

"من القواعد الأصولية التي تساعد على الترجيح بين الأدلة والاختيار 
بعيدا عن هوى والغرض قاعدتان : 

الأولى : الحاظر مقدم على المبيح 

والأخرى : القول مقدم على الفعل لاحت ال الخصوصية وغيرها 1 

شروط العمل بالحديث الضعيف في الفضائل 

السؤال: ما شروط العمل بالحديث الضعيف في الفضائل؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: 

"الهم ههنا أن يعلم المخالفون أن العمل بالحديث الضعيف في 
الفضائل ليس على إطلاقه عند القائلين به فقد قال الحافظ ابن حجر في 
تبيين العجب" (ص:۳-٤)‏ : " اشتهر أن آهل العلم يتساهلون في إيراد 
الأحاديث في الفضائل وإن كان فيها ضعف ما لم تكن موضوعة وينبغي مع 
ذلك اشتراط أن يعتقد العامل كون ذلك الحديث ضعيفاء وأن لايشهر ‏ 
ذلك لئلا يعمل المرء بحديث ضعيف فيشرع ما ليس بشرع أو يراه بعض 
ا لجهال فيظن أنه سنة صحيحة» وقد صرح بمعنى ذلك الأستاذ أبو محمد 
ابن عبد السلام وغيره وليحذر المرء من دخوله تحت قوله للا ٠‏ 

«من حدث عني بحديث یری آنه كذب فهو أحد الكاذبين»» فكيف 


]٤۲ -۳۷ -صفحة‎ ١ عام المنة [ جز ء‎ - ١ 
]٠١۹ صفحة‎ - ١ تام المنة [ جزء‎ - ۲ 


/٠۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بمن عمل به ؟ ولا فرق في العمل بالحديث في الأحكام أو في الفضائل إذ 
الكل شع ٠‏ 

فهذه شروط ثلائة مهمة لجواز العمل به : 

ان کا 

۲ - أن يعرف العامل به كونه ضعيغا. 

- أن لا يشهر العمل به. ۰ 

ومن المؤسف أن نرى كثيرا من العلماء فضلا عن العامة متساهلين بهذه 
الشروط» فهم يعملون بالحديث دون أن يعرفوا صحته من ضعفه» وإذا 
عرفوا ضعفه م يعرفوا مقداره» وهل هو يسير أو شديد يمنع العمل به؟ 

ثم هم یشهرون العمل به کا لو کان حديثا صحيحًاء ولذلك کشرت 
العبادات التي لا تصح بين المسلمين وصرفتهم عن العبادات الصحيحة 
التي وردت بالأسانيد الثابتة» ثم إن هذه الشروط ترجح ما ذهبنا إليه من 
أن الجمهور لا يريد المعنى الذي رجحناه آنفا؛ لأن هذا لا بشترط فيه شيء 
من هذه الشروط ک) لا خفى. کک 

ويبدو لي أن الحافظ رحه الله يميل إلى عدم جواز العمل بالضعيف 
بالمعنى المرجوح لقوله فيا تقدم : ا اا ا 
الأحكام أو في الفضائل إذ الكل شرع " 
وهذا حتق؛ لأن الحديث الضعيف الذي لايوجد ما يعضد يحتمل أن 
E GE‏ 
الا فهو من يشمله قوله 4: " انه دت " أي يظهر آنه كذلك؛ 
ولذلفعته الانظ قر "كف نع 


]1°/ مؤسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فكل شاك فيا يروي آنه صحيح أو غير صحيح داخحل في البر " 

فنقول ک] قال الحافظ : " فکیف بمن عمل به . .؟ ٠"‏ 

فهذا توضيح مراد الحافظ بقوله المذكورء وأما مله على أنه أراد 
الحديث الموضوع» وآنه هو الذي لافرق في العمل به في الأحكام أو 
الفضائل كا فعل بعض مشايخ حلب المعاصرين فبعيد جداعن سياق كلام 
الحافظ إذ هو في الحديث الضعيف لا الموضوع كا لا بخفى ولا يناي ما 
ذكرنا؛ أن الحافظ ذكر الشروط للعمل بالضعيف كا ظن ذلك الشيخ لأننا 
تقول : إنما ذكرها الحافظ لأولئك الذين ذكر عنهم نهم يتساحون في إيراد 
الأحاديث في الفضائل ما م تكن موضوعة فكأنه يقول هم : إذا رأيتم ذلك 
فينبغي أن تتقيدوا بہذه الشروط وهذا كا فعلته أنا في هذه القاعدة والحافظ 
صرح بأنه معهم في اواز بذه الشروط ولاسی) آنه فاد ي آخر کلام 
آنه على خلاف ذلك کا بینا. 

وخلاصة القول: أن العمل بالحديث الضعيف فى افضائل الأعال لا 
يجوز القول به على التفسير المرجوح إذ هو خلاف الأصل ولا دليل عليه 
A Fa EG o‏ 
في عمله والله الموفق. ا 

ثم إن من مفاسد القول المخالف لما رجحناء EEE‏ 
نعدي داثرة الفضائل إلى القول به في الأحكام الشرعية بل والعقائد أيض 
وعندي أمثلة كثرة على على ذلك لكني أكتفي منها بمثال واحد: ا 
۰ فهناك حدیث بأمر بان بنط اللصلي بین يديه خطا ذا )بهد سارة ومع 


/۱١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


َ لنيهقى 'والنو وې هما من الذين صر حوابضعفه فقد أجاز|ا الى نل 
خلافا اماما الشافعي» وسياتي ملا فة BN‏ 
الحديث ر ر 


في هذا لبحث افا فاجع مقلم " 

صحیح الترغیب "(۱/ ٠)۳٦ - ۱١‏ 
السؤال: يزعم البعض رفع ثقته بالمأثور عن الصحابة رضي الله 

عنهم- - فهل أقوال الصحابة وفتاويم اول بالاغاانن رها , o‏ 
الحواب: قال الشيخ الألباني ¬ رهه الله -.: e‏ 


f". 


لرد على من زعم رفع ثقته بالمأثور عنهم ٠‏ 
هذا بحث عظيم يجب عل كل من شندا طرفاامن الملم .أن يلقم 
أساعه إليه؛ ذلك لآن كثرَّا من الناس إذاذكر له مذهب صحان في مسألة 
ما تراه لا يرفع له رأسا اتكاء على أنه ليس من لقن العمل به» وربخ تطاول 
فقال : إنه ليس ممن دون مذهبه . ولا كان هذا ما لا يستهان به في الدين إذ 
مثل هذا.القول منكر عند الراسخين ٠‏ وجب إزاحة اللبس فيه إرشادا 
للمتقين» وذلك أن الصجابةرنبوان 4 عايه مي الم لأسن رالحل 
a‏ ) 

. قال الإمام ابن القيم - ر حه الله - في « و ) 
کک آن الصحابة سادة الا نة وآئمتها وقاد تا فهم سادات المفتين 
والعلاء قال مجاهد : العلاء أصحاب محمد کل . 


| -تمام‌المنة [جزء ٠‏ - صفحة ۳۷ -۳۹] 


[۷/ موسوعة فتاؤى الألبان / صحابة] 


ونقل رحه الله عن الشافعي آنه قال في الصحابة : هم فوقنا في كل علم 
واجتهاد وورع وعقل وأمر استدرك به علم وآراؤهم لنا آحمد وآولی بنا من 
رآينا . . . إلخ 

إذا علمت هذا تبين لك أن ما جاء في (جمع الجوامع) للسبكي من أن 
في تقليد الصحابي قولين : 
أحدهما :المنع لارتفاع الثقة بمذهبه إذ لم يدون وعزو شارحه ذلك 
لإأمام الحرمين الجويني والمحققين (يعني مقلدة المجويني وأتباعه) كلام 
مجمل لا يختر بظاهره ويؤخذ من كلام غير واحد من الأئمة رده . بل 
السبکي نفسه رد ذلك وقال : - کا نقله عنه الزرکشي وتراه في حواشيه : 
إن تحقق ثبوت مذهبه (أي الصحابي) جاز تقليده اتفاقا. 

وقد سئل العز بن عبد السلام )٠(‏ عمن صح عنده مذهب أبي بكر أو 
غيره من علماء الصحابة في شيء» فهل يعدل إلى غيره آم لا ؟ فأجاب بأنه إذا 
صح عن أحد الصحابة مذهب في حكم من الأحكام فلا جوز العدول عنه 
إلا بدليل أوضح من دليله . قال : ولا يجب على المجتهدين تقليد الصحابة 
في مسائل الخلاف بل لا حل ذلك في وضوح أدلتهم على آدلة الصحابة. اه 

وقال ابن تيمية في بعض فتاويه : وأما أقوال الصحابة فإن انتشرت ول 
تنكر في زمانهم فهي حجة عند جماهير العلاء وإن تنازعوا رد ما تنازعوا فيه 
إلى الله والرسول ولم يكن قول بعضهم حجة مع خالفة بعضهم له باتفاق 
العلاء . وإن قال بعضهم قولا ولم يقل بعضهم بخلافه ولم ينتشر فهذا فيه 


۱ - شرح خلیل للحطاب جزء (۱ ) ص ۳۱ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


نزاع وجمهور العلاء يجتجون به كأبي حنيفة ومالك وأحمد في المشهور عنه 

زاللصوض ف الاب بآئرال الصحاة ارق ن أن صر شرلهةا 
تمهيدا للأقوال المأثورة في المسح على الجوربين في كتاب السنن لاي داود 
وغيره» فإنها حجة في هذا الباب على كل من خالف كيف| كان حاها لأا - 
على ما فصله ابن تيمية وقرره الأصوليون - إمامنتشرة غر منكورة وما 
كان كذلك فهو حجة باتفاق» وإما انها قال بها بعضهم ولم ينتشر ما بخالفه 
والجمهور يجحتجون بذلك . وقد علم أنه ليس ثم خالف فينعشر قوله إذ ل 
يرد عنهم فيه إلا رفعه إلى النبي #5 أو عملهم به على ما عرفت من روايات 
متعددة . ومن الجلي في باب الأحكام أن حكا بلغ عدد رواته والقائلين به 
والعاملين به ستة عشر لو كانوا من طبقة غير الصحابة لما توقف في قبوله» 
فكيف وكلهم من طبقة الصحابة عليهم رحة الله ورضوانه.. 

".. هذه الحملة ينبخى أن ينتبه ها الذين يأبون إلا التقليد ليعلموا؛ أن 
من اتر القل د فالا رى به تقليد الصحابة؛ لأهم الأعلم» وأجهمع 
الأصوليون على آنه يقدم - في باب التقليد - الأعلم . قال ابن القيم في 
أعلام الموقعين : فلا يدري ما عذر المقلد في ترجيح أقوال غير الصحابة على 
أقواهم فكيف إذا منع الأخذ بقول الصحابة فكيف إذا صار يرمى بالابتداع 
من عمل بها ؟ لا جرم آنه أخذ بالمثل المشهور : رمتنى بدائها وانسلت. ١ه‏ 

وأما شبهة عدم الوثوق با يؤئر مذهبا للصحابة إذ لم يدون مذهبهم 


[۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


المحداولة في الأيدي من كتب السنة والفقه لا سي) الصحيحان وكتب 
ال تاوالص ف الا حا او 
ووفرة النسخ المخطوطة المعلم عليها بساعات لحفاظ في معظم المكتبات 
ما لا يوجد نظيره في كتب أئمة الفقه المشهورة مذاهبهم . ولا ريب أن ذلك 
ا 


على أن العول عليه مذ اتشر التاليف والعصتيف هيو التقل عن 
اموجود الذي : تثق به النفس - سواء کان مقابلا کله على صله و لا - ما 


دام يخلب على الظن صحته ويطمئن له القلب هو المسمى الوجادة. ولذا 
عترض الإمام القبلي في (العلم الشامخ) على تصريجهم بعدم اعتباد 
الوجادة بأن هذا يناقضه إذ هو - أي قوم المذكور - وجادة ليس إلا . 

قال : وأما الوثوق فهو شرط في كل طريق اه . a.‏ 

- بل على الوجادة المذكورة اعتماد القضاة والمفتين والمستنبطين إذيتعذر 
إسناد كل كتاب إلى مؤلفه وضبطه عنه بالسإع والقراءة في كل الطبقات» 
على أن كتب الحديث وجد فيها من الضبط والتلقي والشرح فماوتعداد 
نسخها المصححة تفاخرا بقراءتہا وتشرفا بساعها وتلقيها والإجازة هاما 
يوجد عشر عشره في مؤلفات الأئمة الأربعة ولا غيرهم» ولو آريد نسخ 
كتاب من مؤلفات الأئمة أو طبعه حول دون الظفر بنسخ كاملة منه ما 


[۱۳۰/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] | 


يحول" ولا يرى غالبا بعد التنقيب أجزاء متفرقة أو نسخة مخرومة مع أن 
حق مقلدة أئمتها. أن ينسخوا منها في كل قرن الألوف» وأن بخدموها 
بالقراءة والإقراء والنشر والشروح . ولقد حرصت مرة على أن أظفر ‏ 
بنسخة خخطوطة من رسالة الإمام الشافعي أو بشرح ها لأقابل بها المطبوعة 
وأنسخ الشرح فلم أجد ها من أثر ني مكتبة من مكاتب القطر الشاميء» أين 
هذا من نسخ كتب الصحيحين» والسنن المخطوطة التي امتلأت منها 
مكاتب الدنيا ولا يعيى الظفر بجيداتها على طالب ما . أفليس الوثوق إذن 
بكتب السنة ومافيهامن المرفوع والموقوف (وهو أقوال الصحب 
وفتاوهم) أقوى في النفس من غيرها ؟ اللهم فبلى »ونما يؤيد ما قدمناه ني 
الوجادة ماني تدريب الراوي للسيوطي شرح تقريب النووي في أواخر 
بحث الصحيح وعبارته() : عن الإمام ابن برهان في الأوسط : ذهب 
الفقهاء SD E E‏ 
النسخة جاز له العمل بها وإن م يسمع. ‏ 

وحکی الأستاذ آبو إسحاق الإسغرايني الإجماع على جواز النقل من 
الكتب المعتمدة وأنه لا يشترط اتصال السند إلى مصنفيها . وقال الكيا الطبري 
ي تعلیقه : من وجد حدیثا ني کتاب صحیح جاز له آن یرویه ویحتج به. 

وقال الشيخ عز الدين بن عبد السلام في جواب سؤال : وأما الاعتماد 
على کتب الفقه الصحيحة الموثوق بهاء فقد اتفق العلماء في هذا العصر على 


١‏ - وهلا ما وقع عند طبع كتاب (الأم ) للشافعي فقد احتاجوا إلى جمم أجزائها من ختلف 
البلدان . وقس على كتاب الام أمثاله من مؤلفات الأئمة 
اھ 


/۱۳١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


جواز الاعتاد عليها والاستناد إلیھا؛ لن الثقة قد حصلت ہا ک| تحصل 
بالرواية ولذلك اعتمد الناس على الكتب المشهورة في النحو واللغة والطب 
وسائر العلوم لحصول الثقة با وبعد التدليس. |.هم ) 

فتأمل تظاهر أقوال الأئمة على اعتماد ما في كتب الفقه وغيرها تعلم أنه 
إذا وجد فيها نقل عن صحابي أو حكاية مذهب له آنه يوثق به ویعمل بلا 
ارتیاب ویکون آولى من غیره في باب التقليد لمن شاءه» فافهم ولا تكن آسير 
التقلد"”. 

السؤال: ما أهمية الأخذ بالرخص؟ 

الجواب: قال الشيخح الألباني - رحه الله - : 

لا بخفى أن الرخحص المأثورة عن النبي ب هي نعمة عظمى في كل حال 
وعلى آي حال» وإنما يظهر تام نعمة تشريعهافي بعض الأحوال» مثل: 
رخصة المسح على الجوربين في يام البرد» وأوقات السفر» وحالات 
المرض» أو تشقق القدم أو قشف الرجلین آو تورمھ) مما یعرض» کا أمر 
النبي ل السرية الذين شكوا إليه ما أصابهم من البرد أن يمسحواعلى 
العصائب والتساخين كا قدمناء وقال من صحب عكرمة -رضي الله عنه- 
إلى واسط(): ما رآيته غسل رجليه إنا يمسح عليه)| حتى خرج منها : رواه 
اہن جریر لي تفسیره 

وتقدم عن البدائع للقاساني أن با حنيفة -رضي الله عنه- رجع إلى 

٠١- 0۹ -المسح على الجوربين [جزء٠ -صفحة‎ ١ 


- أي: في سفره إليها . فتأمل ترخصه هذا في سفره . والسفر حل الرخص وأعجب من فقهه 
وعلمه - رضی الله عنه-. 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


قول بي يوسف ومد ني المسح على الجوربين في آخر عمره وذلك أنه 
مسح على جوربيه لي مرضه. 

ثم قال لعواده: . 

(فعلت ما کنت آنہی الناس عنه) فاستدلوا به على رجوعه |.ه. 

ورجوع أبي حنيفة -رضي الله عنه- من فضله وإنصافه . 

وللمجتهدين من تغير الاجتهاد والرجوع إلى ما فيه قوة وسداد ما 
عرف عنهم أجمعين وعد من مناقبهم . 

ومن أكبر العبر - في هذه القصة - قصة رجوع الإمام آبي حنيفة - أن 
يرجع إمام ويصرح برجوعه» ويأبى ألد الخصوم الرجوع للحق ولو تلي 
عليه من البراهين ما يلين له الحديد ويصدع الجلاميد» ولاغرو فالأئمة 
الجتهدون مهم من اللطف والك|ل» وحاسن الأخلاق» والإنصاف 
والاعتراف باحق ما سارت به الرکبان. 

وليعتبر أيصًا بالإمام الشافعي لما رحل من الحراق إلى مصر وآعاد 
الببحث في مذهبه القديم كيف رجع عن كثير من مسائله وعد ذلك من 
أسمى فضائله» وسبب ذلك التقوى وإيثار الأخرى» فإنها تزع المتقي عن 
إيثار الهوى والدنيا . 

وهكذا فعل الإمام أبو حنيفة في رجوعه إلى القول بالمسح على الجوربين. 

وقد يظن قوم أن التشدد في العزائم ومجافاة الرخص من التقوى 
وحاشا لله كيف وقد قال النبي ئل: ) 

(لا تشددوا على آنفسکم فیشدد الله عليكم» فإن قوما شددواعلى 
أنفسهم فشدد الله عليهم» فتلك بقاياهم في الصوامع والديار 


/۳۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وَرَهَبَانيِّة آَبَمَدَعُوهًَا مَا كتَبَتَها عليه ) وقال رسول الله 4ل: 

(إن الله تعالی بحب أن تؤتی رخصھ کہا بحب آن تؤتی عزائمه)“ 

:٤ وعنه‎ 

(إن الله تعالى بحب أن تقبل رخصه كا بحب العبد مغفرة ربه)” 

وقال 4 :(إِن الله حب آن تؤتی رخصه کا یکره أن تؤتی معصیته)“ 

وقال #:(هلك المتنطعون)*“ 

نعم يوجد من خيار العباد ذوي ا لحد والاجتهاد من لايأخذون إلا 
بالعزائم لا زهدا ني المأثور ولا رغبة عن المرخص فيها المبرور بل تربية 
للنفس على الأفضل» وآخذا ا إلى الأمثل والأكمل وهو ما يسميه الفقهاء 
بالاحتياط والخروج من الخلاف إيثارا لما يكون فيه إجماع وائتلاف» وأصله 
ما صح في السنة أن النبي بل كان يقوم الليل حتى ترم قدماه فقيل له : 
أتتكلف هذا وقد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر ؟ فيقول : 

(أفلا اکون عبدا شکورا) ۴^ 

# ® 


| - رواه بو داود عن آنس رضي الله عنه . 

۲ - رواه اللإمام أحمد عن ابن عمر والطبراني عن ابن عباس وابن مسعود E‏ 
ا 

۳ - رواه الطبراني عن أبي الدرداء وواثلة وأبي أمامة وأنس 

قلت : (0١ O O Ty‏ 
٤‏ - روا الإمام أحمد وابن حبان والبيهقي عن ابن عمر. 

قلت : وهو حرج في المصدر السابق وفي (تخريج الطحاوية ) )۲٠۸(‏ 

. روا اللإمام مسلم عن ابن مسعود‎ - ٥ 

]۸١ -۸٠ةحفص‎ - ١ -المسح على الجوربين [جزء‎ ٦ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


کاب ار ر 
سنن القطرة . 


السؤال: ما الأحاديث الواردةفي سنن الفطرة؟ _ 
الدواب: : قال الشيخ الألباني رخا 
حدیث آي هريرة مرفوعا : "الفطرة خس اتان والاستحداد وقص Ù‏ 
الشارب وتقليم الأظافر ونتف الإبط ٠"‏ 
وني رواية للنسائي: " وتة تقصير الشارب 
وله شاهد من حدیث آبن عمر مرفوعا بافظ: 


'"الفطرة قص الأظافر وأخذ الشارب وحلق العانة"". a‏ 
مشروعية الختان: 


السؤال: ما الأحاديث الدالة على مشر وعية الختان؟ 


| - صحیح: خر قاری( NY‏ / ۷( وني " الأدب الفرد (رقم ٠۲١۷‏ ) 
ومسلم ٠١١ /١(‏ ) وأبو عوانة /١(‏ ۰ وأبو داود (۲/ )۱۹٤‏ والنسائي (۱ / ۷و ۲/ )۲۷١‏ 
والترمذي ٤(‏ / ۸) وابن ماجة (۲۵۱/۱) وأحد (۲/ ۰۲۳۹۰۲۲۹ ٤۸۹۰٤۱۰۲۸۳‏ ) كلهم من 
طريق الزهري» حدثنا سعيد بن المسيب عنه وقال الترمذي : " حديٹ حسن صحیح "'. 

N bA 

جید. وعزاه إليه في "الفتح الکبیر" (۲ / ۲۸۱) بلفظ : " وحللق الشارب أره عنده في " 
ا " فلعله في " الکبری " له مر رأيت الحافظ ذكره في " الفتح"( ٠‏ أنه رواية 
النسائي عن محمد بن عبد الله بن يزيد عن سفيان عن عيينة . .يعني بستده عن آي هريرة .قلت : 
وهو عنده من هذا الوجه بلفظ ' وأخذ الشارب" فلعل نخ " النساتي " | e‏ 
رواية غير حفوظة عن ابن عيينة . والله أعلم 
٠‏ ا E‏ 


]۱[ / موسوعة فتاوى الإباني | صحابة] , 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
##حديث : " اختتن إبراهيم بعد ما تت عليه انون سنة 
# قال ب لرجل آسلم : "' ألق عنك شعر الكفر واختتن "” 
+ قال کل : " ادا التقى الختانان وجب الغسل e‏ 


سلة 1ر( 


۱ - وهو من حدیث آبی هريرة مرفوعا أخرجه البخاري /٩(‏ ۳۰۰ ) ومسلم (۷/ ٩۷‏ ) وكذا 
CA eS‏ عن أبي هريرة به واللفظ لأمد وزادوا 
في آخره "' واخ ختتن بالقدوم خففة " وليس عند الشيخين " حخففة للدت طرق اخر ی غو انی 
هريرة . أخرجه مد (۲ / ٤١‏ ) عن ابن عجلان قال : سمعت أب بحدث عن أبي هريرة به . 
وسنده حسن . 

۲ - رواه آبو داود (۱/ )٥۹‏ ومنه البيهقي (۱/ ۱۷۲) وأحمد (۳/ )٤٠٠٥‏ من طريق ابن جريج 
قال : أخذت عن عثيم بن كليب عن أبيه عن جده أنه جاء النبي (4 ) فقال : قد أيلمت . فقال له 
النبي ب فذكره . قلت : وهذا سند ظاهر الضعف لحهالة الضعف المخبر لابن جريجح ولجهالة عثيم 
وابن كليب أيضا . لكن الحديث حسن لأن له شاهدين أحدهما عن قتادة أبي هشام والآخر عن وائلة 
ابن الأسقع وقد تكلمت عليه| وبينت احتجاج شيخ الإسلام ابن تيمية با لحديث في " صحيح أبي 
داود " (رقم ۳۸۳ )" 

۳ - ورد من حديث عائشة وأبي هريرة . أما حديث عائشة فله طرق 

الأولى : أخرجه الترمذي )۱۸١ - ۱۸١ /١(‏ والشافعي (۱/ )۳١‏ وابن ماجه )۲٠۱/۱(‏ 
وأحهمد (1 / ٠١١‏ ) من طريق القاسم بن محمد عن عائشة زوج النبي ك قلت : فذكره موقوفا عليها 
وزاد : فعلته آنا ورسول الله ك فاغتسلنا . وسنده صحيح وقد أعل بيا لا يقدح لا سي) . وله الطرق 
الأخرى 

الثاني : أحرجه أحمد (1 / ۲٠١‏ ) عن عبد الله بن رياح أنه دخل على عائشة فقال : إني أريد أن 
أسآلك عن شيء وإني أستحييك فقالت : سل ما بدا لك فإن) أنا أمك» فقلت: يا أم المؤمنين ما 
یا وت و ا 

الثالث : أحرجه مسلم ١(‏ / ۱۸۷) وأبو عوانة ( / ۴۸۹) والبيهقي )٠١١ /١(‏ من طريق 
أي بردة عن أبى موسى عنها مرفوعا بلفظ " إذا جلس بين شعبها الأربع ومس الختان الختان فقد 
وجب الغسل ' A N‏ 
وهو رواية لأحد ١٠١ ١ ۹۷ . ٤۷ / ٩(‏ ) وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " ج 


/١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]' 


حكم ختان البنات: 

السؤال: ما صحة الحديث الذي فيه قوله 4 لبعض الختانات ني المدينة: . 
"اخفضی ولا تنهکي فإنه أنضر للوجه وأحظی للزوج "؟ وما حکم ختان 
البنات ؟ ) 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"رواه آبو داود والبزار والطبراني وغیرهم وله طرق وشواهد عن جم 
من الصحابة خرجتها في ' اأضح (07 1 9-6۴ سط دل 
تراه فی مکان آخر وبنت فيه أن ختن النساء كان معروفا عند السلف خلاف 
لبعض من لا علم بالآثار عنده. 

وإن ما يؤكد ذلك كله الحديث المشهور : " إذا التقى الختانان فقد 
وجب الغسل " وهو خرج في "الإرواء (رقم: .)۸١‏ 

قال الإمام أحمد رحه الله :" وني هذا دليل على أن النساء كن يختن 
"انظر " تحفة المودود في آحكام المولود " لابن القيم ” 


= الرابع : عن عبد الله بن رباح عن عبد العزیز بن النعمان عنها مرفوعا . آخرجه همد (۱/ )۲١۹‏ 
وسنده حسن فى المتابعات والشواهد . ويتلخص من مجموع هذه الطرق أن السيدة عائشة -رضى الله 
عنها- كانت تارة ترفع الحديث وتارة توقفه وكل روى ماسمع منها والكل صحيح :' الرفع 
والوقف ولا منافاة بينه) . وأما حديث أب هريرة فأخرجه البخاري )۳٠۳١/١(‏ ومسلم وأبو عوانة 
وأبو داود (۱/ ۳۳) والدارمي ١(‏ / اتو اخ وااو نے ف 0 وای 
والطیالسی (۱/ )٩۵‏ وأحد (۲/ )۲٤۷۰٤۷١‏ من طرق عن الحسن عن أي رافع عنه مرفوعا بلفظ : 
"إذا جلس بين شعبها الأربع ثم جهدها فقد وجب الغسل". زاد أحهد في رواية : "' آنزل أو م 
ل وسندها على شرط الشیخین وقد تکلمت علیها في " صحیح أب داود " (رقم )۲٠۹‏ 

]١١١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ -١ 
.) هندية‎ - ٦٤ ص‎ (- ۲ 


۳Y]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ثم قال في الختان : ' وم یرد تحدید وقت ولا مایفید وجوبه ' 

قلت : أما التحديد فورد فيه حديثان : الأول E‏ 
عق عن الحسن والحسين وختنه) لسبعة أيام. 

رواه الطبراني في " المعجم الصغير " (ص ٠۸١‏ بسند رجاله ثقات 
لكن فيه حمد بن أبي السري العسقلاني وفيه كلام من قبل حفظه والوليد 
ابن مسلم يدلس تدليس التسوية ” وقد عنعنه. ) 

والحديث عزاه الحافظ في " الفتح /۱١("‏ ۲۸۲) لأبي الشيخ 
والبيهقي وسكت عليه الحافظ فلعله عندهما من طريق أخرى 

الثاني e‏ اا ا او ا ا 
یسمی ویختن . . الحدیث 

رواه الطبراني في " الأوسط )٨٦۲ /۳١١ /١("‏ وقال الميثمي في 
a‏ 
(۸/۹) : "' أخرجه الطبراني في الأوسط وفي سنده ضعف ". 

قلت : وهو الصواب لأن ني سنده رواد بن الجراح وفيه ضعف ك في 


١‏ - هو شر أنواع التدليس وصورته أن يجيء المدلس إلى حديث سمعه من شيخ ثقة وقد سمعه 
ذلك الشيخ الثقة من شيخ ضعيف» وذلك الشيخ الضعيف يرويه عن شيخ ثقةء فيعمد المدلس الذي 
سمع الحديث من الثقة الأول فيسقط منه شيخ شيخه الضعيف ويجعله من رواية شيخه الثقة عن 
الثقة الثاني بلفظ محتمل كالعنعة ونحوها فيصير الإسناد كله ثقات ويصرح هو بالاتصال بينه وبين 
شيخه؛ لأنه قد سمعه منه فلا يظهر حينئذ في الإسناد ما يقتضي عدم قبوله إلا لأهل النقد والمعرفة 
بالعلل 

كذاني " شرح علوم الحديث " للعراقي (ص ۷۸ ) 

وقد يسقط المدلس شيخ الشيخ لا لضعفه بل لصغر سنه يفعل ذلك تحسينا للحديث بزعمه. 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الكاشف للذهبي؛ لكن أحد الحديثين يقوي الآخر إذ خرجه)| ختلف 
وليس فيه) متهم. وقد أخذ به الشافعية فاستحبوا الختان يوم السابع من 
الولادة ك| في " المجموع ' )۳١۷/١(‏ وغيره. 

وما ا لحد الأعلى للختان فهو قبل البلوغ قال ابن القيم : ' لا يجوز 
للولي أن يترك ختن الصبي حتى يجاوز البلوغ " انظر "تحفة المودود لي 
أحكام المولود "له (ص: .)١١-٠١‏ 

وآما حکم اللختان تاجح ارج رر مقدب اور اف 
والشافعي وأحمد واختاره ابن القيم وساق في التدليل على ذلك خسة عشر 
وجها وهي وإن كانت مفرداتها لا تنهض على ذلك فلا شك آن مجموعها 
ينهض به ولا يتسع المجال لسوقها جميعا ههنا فأكتفي منها بوجهين : 
الأول: قوله تعال : ( ف ايآ لكأن بع ية رهيم حَيبقًا ) والختان 
من ملته ك في حديث أبي هريرة المذكور في الكتاب وهذا الوجه أحسن 
ا لحجج کا قال البيهقى ونقله الحافظ .)۲۸١ /۱٠١(‏ 

الان ان ا اا ای ا و ا ا 
حتى إن المسلمين لا يكادون يعدون الأقلف منهم. 


ومن شاء الاطلاع على بقية الوجوه المشار إليهافليراجع كتاب 
ا قر "(e-0‏ 


| - تمام ا منة[ جزء ١‏ - صفحة -٦۷‏ 1۹ ] 


[۱۳۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


حكم إعفاء اللحية: 

السوال: هل صح عن ابن عمر مرفوعا : قوله""' خالفواالمشر كين : 
أحفوا الشوارب وأوفوا اللحى ' . 

الجواب: قال الشيخ اللباني - رحه الله - : 

صحيح :أخرجه الببخاري (۱۰/ ۲۸۸) ومسلم )٠٥۳/۱(‏ وكذا 
آبوعوانة في صحيحه ١(‏ / ۹ والبيهقي في سنته (۱/ )٠٠۰‏ كلهم عن 
نافع عنه . ولفظ أبى عوانة "المجوس" بدل "المشر كين" ويشهد له طريق 
آخری عن ابن عمر " وحديث أبي هريرة عند مسلم وغیره. وقد ذکرتې) في 
كتابي ' حجاب المرآة المسلمة" (ص: 1۷ » 0)۸ 

السؤال: جاء في كتاب "' الإسلام المصفى"'"'" لأحد الكتاب الغيورين 


]١١١-١١۹ةحفص‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ -١ 

١‏ - تأليف محمد عبد الله السمان وهو - والحق يقال كتاب قيم قد عالح فيه كثيرا من المسائل 
والقواعد التي تم المسلم في العصر الحاضر؛ ولكنه عفا الله عنه قد اشتط كثيرا في بعض ما تحدث 
عنه» وم يكن الصواب فيه حليفه» مثل مسالة إعفاء اللحية الآتية ومشل إنكاره شفاعته ل لأهل 
الذنوب» وإنكاره نزول عيسى» وخروج الدجال» والمهدي. 

قد نكر كل ذلك وزعم آنا "ضلالات مصنوعة"؛ وأن الأحاديث التي وردت فيها أحاديث 
آحاد لم تبلغ حد التواتر. 

ونحن نقول للأستاذ كلمتين ختصر تين : 

-١‏ دعواك أن الأحاديث المشار إليها غير متواترة غير مقبولة منك ولا ممن سبقك إليها مشل 
الشيخ شلتوت وغيره» لأنما م تصدر من ذوي الاختصاص في علم الحديث ولا سيا وقد خالفت 
شهادة المتتخصصين فيه کاحافظ ابن کثیر وابن حجر والشوکانی وغیرهم حیث صر حوا بان حدیث 
التزول متواتر وذلك یتضمن تواتر حدیث خروح الدجال من باب أولى لأن طرقه أکثر ؟ ك لا 
حى على المشتغلين بهذا العلم الشريف وقد كنت جعت في بعض المناسبات الطرق الصحيحة فة ط 
حديث النزول فجازوت العشرين طريقا عن تسعة عشر صحابياء فهل التواتر غير هذا ؟ 


[۱4۰/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عل الإسلام - كا يبدو ذلك من كتابه - والحريصين على بقائه نقيا ليم 
کا کان ني عهده #5 فإذا به يقول - بعد أن ساق أحاديث صحيحة في الأمر 
بإعفاء اللحية خالفة للمشر كين - ما نصه : "' والأمر بإعفائها ل يكن إلا 
من قبيل الندب وشأًنما شأن كل المظاهر الشكلية التي لا متم با الإسلام 
ولا يفرضها على أتباعه بل يتركها لأذواقهم وما تتطلبه بيئاتہم وعصورهم 
" فما حكم الإسلام فيا أورده الكاتب؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"..انظر هذا الغيور على أحكام اللإسلام كيف مهد لنسف الأمر بإعفاء 
اللحية بأن حمل الأمر ا على الندب أولاء ثم زعم أن الإسلام ترك هذا 
الأمر المندوب لأذواق المسلمين وبيئاتهم فإذا استذوقوه فعلوه لا لأنه أمر 
به ؛ بل لأنه موافق لذوقهم وعصرهم وإن لم يستذوقوه ترکوه غير مبالین 
بمخالفتهم لأمره 4# ولو فرض أنه للندب وإني لأخشى أن يكون رأي 
المؤلف قريبًا من هذاء وإلا ف| باله م يتعرض لبيان حكم الإعفاء مع كثرة 
النصوص التي تتعاتق به کا أت بیانه بینم) نراه قد جزم ببيان حكم الختان 


۲ - تقسيمك أنت وغبرلك - أيا كان - الآحاديث الصحيحة إلى قسمين 

قسم يجب على المسلم قبو هما ويلزمه العمل اء وهى أحاديث الأحكام ونحوها. 

وقسم لا يجب عليه قبوها والاعتقاد بهاء وهي أحاديث العقائد وما يتعلتق منها بالأمور الغيبية 

أقول : إن هذا تقسيم مبتدع لا أصل له ني كتاب الله ولا في سنة رسوله ل ولا يعرفه السلف 
الصالح بل عموم الأدلة الموجبة للعمل بالحديث تقتضي وجوب العمل بالقسمين كليها ولا فرق» 
فمن ادعى التخصیص فلیتفضل بالتبیین مشکورًا وهیهات هیهات» وقد آلفت رسالتين هامتين جدا 
في بيان بطلان التقسيم المذكور الأولى وجرت الخد دت الاجاد ق القدة والاخريى: 
الحديث حجة بنفسه في العقائد والأحكام " 


[۱41/ ونوخ ار الان | صحاية] 


مع آنه لا نص فيه كا أشار إليه في تقدم مع الرد عليه اللهم إلا تعليقه على 
قوله 4#۶: "" وفروا اللحى ..""': " حل الفقهاء هذاالأمر على الوجوب 
وقالوا بحرمة حلق اللحية . . " فإنه ليس صريحافي التعبير عن رأآيه 
الشخصي» وبخاصة أنه يعلم أن خالفة الإعفاء أكثر وأظهر من خالفة 
الحتان» فإن كثيرًا من خاصة العلماء والشيوخ قد ابتلوا بالوقوع فيها؛ بل 
وبالتزين والتجمل بها بل إن بعضهم قد يتجرأً على الإفتاء بجواز حلقهاء 
ولاسي) في مصر التي يعيش فيها السيد سابق والأستاذ السان» فهذا وحده 
كان كافيا في أن بحمله على بيان حكم هذه المخالفة» ولذلك فإني أهتبل هذه 
الفرصة لأبين حكم الشرع فيها وأستحسن أن يكون ذلك بالرد على تلك 
الفقرة التي نقلت.. عن كتاب "الإسلام المصفى" لشديد صلتها با لموضوع 
فأقول : 

ارا رآ ار ر اال لادی ر سما هذا کرا من غر 
وإبطالا هذه الدعوى أقول : هذا خلاف ماتقررني "علم الأصول": أن 
الأصل في آوامره ل الوجوب لقوله تعالى : 3 قَيَحَدَرِ لذن سخالعُونَ عن أتره- 
أن صم تة أ يُصِيَهم عَدَاب اليد ) وغبره من الأدلة التي لا مجال لذكرها 
الآن والخروج عن هذا الأصل لا يجوز إلا بدليل صحيح تقوم به الحجة 
وحضرة الكاتب لإ يأت بأي دليل يسوغ له خروجه عن هذا الأصل فى هذه 
امسألة اللهم إلا ادعاؤه أن الإسلام لا يتم بكل المظاهر الشكلية . . ومع نها 
دعوى عارية عن الدليل فإنها منقوضة أيضا بأحاديث كثيرة وهو في قولنا : 
ثانيا : زعم أن كل المظاهر الشكلية لا يتم بها الإسلام وأن اللحية منها. 


AH‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أقول :هذا الزعم باطل قطعا لا يشك فيه ذلك أي منصف متجردعن 
ث الهو ى بعد آن قف على الأحاديث الآتنة وكلها صحيحة : ۰ 
ا ا "لعن رسول ال الشبهين من الرجال 
بالنساء والمتشبهات من النساء بالرجال " 
٣ ٠‏ -عن غائغة أن جار مر الأنصارتزوجت ونا مزضصت IE‏ 
شعرها فأرادوا أن يصلوها فسألوا النبي ل فقال : 
"لعن الله الواصاة والمستوصاة" ‏ 
٣‏ عن ابن مغو د مرفوغا "لمن اه لواشمات والستوشمات 
والنامصات والمانمصات والمتفلحات للحسن المغبرات خلق ال '" 
٤‏ - عن عبد الله بن عمرو قال : رآى رسول الله 5 عل ثوبين 
معصفرين فقال : ""' إن هذه من ثياب الكفار فلا تلبسه) '" 
أخرج هذه الأحاديث الشيخان في سخا الاق 
فتفرد به مسلم وهي مخرجة في "آداب الزفاف" و "حجاب المرآة المسلمة 
وى الباب أحاديث كثبرة جدًا وهى مادة كتاب: " اقتضاء الصراط 
المستقيم خالفة أصحاب الححيم " لشيخ الإسلام ابن تيمية فليراجعه من 
اء 
فهذه نصوص صريحة تبين أن الإسلام قد اهتم بالمظاهر الشكلية 
اهتماما بالغا إلى درجة أنه لعن المخالف فيها فكيف يسوغ مع هذاآن يقال : 
إن كل المظاهر لا يتم بها الإسلام ..؟ إن كان حضرة الكاتب لإ يطلع 
عليها فهو في منتهى الخرابة إذ بحرو على الكتابة في هذه المسألة التي هاما 


/٤۳[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وراءها من الفروع الكثيرة دون أن يراجع ولو مصدراواحدامن مصادر 
الإسلام الأساسية وإن كان اطلع عليها فإني أخشى أن يكون جوابه عنها 
أنها لا توافق الذوق أو يقول : لا يقرها المنطق كا قال ذلك في مسألة نزول 
عيسى عليه السلام (ص: )۷١‏ وحينئذ أعترف بأنه لا جواب إلا الشكوى 
إلى الله تعالى . . ما سبق من النصوص يمكن للمسلم الذي لم تفسد فطرته 
ا اما ا کر اط عل وجرت عا الل رة اها 
آولا : مر الشارع بإعفائها والأصل في الأمر الوجوب فثبت المدعى. 
ثانيا : حرم تشبه الرجال بالنساء» وحلق الرجل ليته فيه تشبه بالنساء 
فيا هو من أظهر مظاهر أنوثتهن فثبت حرمة حلقها ولزم وجوب إعفائها 
ثالثا : لعن النامصة - وهي التي تنتف شعر حاجبيها أو غبرها بقصد 
التجميل - وعلل ذلك بأنه تغيير لخلق الله تعالى» والذي يحلق ميته إن 
يععل ذلك للحسن - زعم - وهو في ذلك يغير خلقة الله تعالى فهو في حكم 
التامصة تماما ولا فرق إلا في اللفظ» ولا أعتقد أنه يوجد اليوم على وجه 
الأرض ظاهري جمد على ظاهر اللفظ ولا يمعن النظر في المعنى المقصود 
منه ولاسي| إذا كان مقرونا بعلة يقتضي عدم الجمود عليه كقوله عليه 
السلام ههنا : «.. للحسن المغبرات خلق الله ». 
وثمة دليل رابع: وهو أنه ب جعل إعفاء اللحية من الفطرة كا جعل 
منها قص الأظفار وحلق العانة وغير ذلك مما رواه مسلم في ""أصحيحه" 
فعيه رد صريح على الكاتب ومن ذهب مذهبه أن اللحية من أمور العادات 
التي يختلف الحكم فيها باختلاف الأزمان والعصور» ذلك لأن الفطرة من 


[44/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الامورالى لا فل شر e‏ 

( فظرت آنہ ایی رالاس علج لا دیک للق او للك الین المي 
ولیک ری اتر الئاس لا يعْلَمُونَ 4 “ ) 

فإن خولفنا في هذا أيضا فإني لا أستبعد أن يأتي يوم يوجد فيه من 
الشيوخ والكتاب التأثرين با لجو الفاسد الذي يعيشون فيه» وقد سرت فيه 
عاد فا قح الا مان او اع ارو ا لاطا 
كالوحوش لا أستبعد أن يأتي يوم يقول فيه بعض أولئك بجواز هذه الأمور 
المخالفة للفطرة بدعوى أن العصر الذي هم فيه يستذوقها ويستحسنها 
وأنها من المظاهر الشكلية التي لا يتم بها الإسلام بل يتركها لأذواقهم 
يقولون هذا ولو كان من وراء ذلك ضياع الشخصية الإسلامية التي هي 
من مظاهر قوة الامة "”“ 

السواك: 

السؤال: ما الأحاديث الدالة على مشر وعية السواك وفضله؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

حدیث عبد الله بن مسعود قال :(كنت أجتني لرسول الله 5 سواكا 
من الأراك فكانت الريح تكفؤه وكان ني ساقه دقة» فضحك القوم» قال 
النبي 5ل: «ما يضحككم ؟» قالوا : من دقة ساقيهء قال النبي 45 : 

«والذي نفسى ييده | أثقل في الميزان من أحد». 


١-[سورةالروم:‏ °[ 
۲- تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ]۸٤-۷۸‏ 


/٠٤٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


راوه الطيالسي (رقم )۳٣۵‏ وآحمد (رقم ۳۹۹۱) وأبو نعيم في " الحلية ‏ 
"۱ / ۱۲۷) من طرق عن حاد عن عاصم عن زر بن.خبیش عنه: وهذا 
سند حسن وأورده الهيثمي في " المجمع ٩(‏ / ۲۸۹) وقال : " رواه أحهمد 
وأبو يعن والبزار والطبراني من طرق وأمثلها فيه عاصم بن أبى النجود 
وهو حسن الحديث على ضعفه وبقية رجال أ ہمد وأبی يعلى رجال الصحيح 
"' وآخرجه ابن حبان وصححه الضياء ني آحکامه ك) في "' التلخيص " 
(ص )۲١‏ وله شاهد من حديث على لكن ليس فيه تسمية الراك . أخرجه 
أ مد٠‏ / ۲( وسنده حسن . ورواه الطیالسی (رقم )۱٠۷۸‏ عن 
اا ا ا 
إلى دقة ساقيه . الحديث . 
سنده صحیح لکنه مرسل وقد قال يونس بن حبيب راوي المسند: 
" هكذا رواه بو داود . وقال غير أي داود : عن شعبة عن معاوية بن قرة 
عن آبيه 
قلت : كذلك رواه البزار والطبراني ورجا رجال الصحيح كا قال 
اميثمي . وكذارواه الحاكم (۳/ )۳١١‏ لكن م يذكر السواك وقال : 
'صحیح الإسناد" ووافقه الذهبي. 
قال ل : «السواك مطهر للفم مرضاة للرب» [صحيح: أخرجه أحمد 
۰۲٤۲۷ E NEE‏ ۴۸) وكذاالشافعي في "الم" 
)۲٠/1(‏ وني " المسند " (ص )٤‏ والنسائي في " سنه (0٠ / ١("‏ 
والبيهقي (۱/ )۳٤‏ من طريقين عن عبد الله بن محمد بن عبد الر حن بن 


1f 


/٠٤١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أي بكر الصديتق قال : سمعت عائشة به مرفوعا . قلت : وإسناده صحيح 
وعلقه البخاري في " صحيحه "(۲ / )۲۷٤١‏ مجزوما به قال المنذدري 
ا او ل ریف 
"المجموع" ١(‏ / ۲۹۸) ورواه ابن خزيمة وابن حبان ني صحيحيها. 

وله طرق أخرى أخرجه الدارمي )١۷٤ /١(‏ وأحمد 0 / )٠٤١‏ 
والبيهقي من طريقين عن القاسم بن محمد عنها . وهو عند ابن خزيمة برقم 
(۱۳۰) وابن حبان )۱٤۳(‏ . قلت : وهذا سند صحیح » وله شواهد کثیرة 
عن جماعة من الصحابة حرجها الحافظ ابن حجر في "التلخيص " 
(ص :۲۱ ۲۲) فمن شاء رجع إلیه ومنها ما ني "أوسط الطبراني" )١ /١(‏ 
عن ابن عباس مرفوعا به وزاد : "و مجلاة للبصر". وإسناده ضعيف جدا فيه 
جويبر وهو متروك وتحته ضعيفان وآخرجه البخاري في "التاريخ 
)۳٦/۲ /(‏ من طریق آخرى عن ابن عباس به دون الزيادة . وسنده . 
ضعیف يتقو ی بشواهده . وأخرجه ابن عدي (ق ۷۷ / pat‏ 
أخرى عن أبي بكر الصديق مرفوعا به. 

روى الطبراني عن عبد الرحن بن غنم قال : سأآلت معاذ بن جبل : 
أتسوك وأنا صائم ؟ قال :نعم قلت : أي النهار ؟ قال : غدوة أو عشية . 
قلت : إن الناس يكرهونه عشية ويقولون : إن رسول الله ب قال : لخلوف 
اا ا ا ا ل ا ا ا 
بالسواك وما كان بالذي يأمرهم أن ينتنوا أفواههم عمدامافي ذلك من 
ا خير شيء بل فيه شر . 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قال الحافظ في " التلخيص " (ص: :)١١١‏ "إسناده جيد " 

قال عامر بن ربيعة : " رأيت رسول الله 4 مالا أحصي يتسوك وهو 
صائم " آخرجه آبو داود (۱/ ۳۷۳) والترمذي (۲ / ٤‏ ) وكذا 
الدارقطني )۲٤۸(‏ والبيهقي (> / ۲ والطیالسی /١(‏ ۱۸۷) وأحمد 
٤٩ /۲(‏ )عن عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن عامر بن ريبعة 
عن آبيه به . وقال الترمذي : " حديث حسن " كذا قال وأعله غيره بعاصم 
هذا فقال الدارقطني : "غيره أثبت منه" وقال البيهقي : "ليس بالقوي". 
قلت : وهذا هو الصواب آن عاص هذا ضعيف كا قال الحافظ ابن حجر 
ي التقريب " ثم تناقض في حديثه هذا فقال ني موضع من ""التلخيص " 
(ص ۲۲) : ٠‏ وإسناده حسن " وضعفه ني موضع آخر فقال )۲٤(‏ : " وفیه 
عاصم بن عبيد الله وهو ضعيف " 

فائدة: قال الترمذي عقب الحديث : إن الشافعي لم ير في السواك بأسا 
للصائم آول النهار وآخره وكرهه أحمد وإسحاق آخر النهار . قلت : وف 
رواية عن أحمد مثل قول الشافعي واختارها ابن تيمية في "الاختيارات" 
وقال (ص: :)٠١‏ إنه الأصح. قال الحافظ في "التلخيص" (ص: )۲٠۲‏ : 
وهذا اختيار بي شامة وابن عبد السلام والنووي وقال : إنه قول أكثر 
العلماء وتبعهم المزني". قلت : وهو الحق لعموم الآأدلة كالحديث الاي في 
ا لحض على السواك عند كل صلاة وعند كل وضوء . وبه قال البخاري في 
صحیحه ٤(‏ / ۱۲۷) وأشار إلى تضعيف حديث عامر هذا. 


#( حدیث اش مرفوعا : (مجزی مں السواك الأصابع) 


[4۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


رواه البيهقي . قال محمد بن عبد الواحد الحافظ : هذا إسناد لا آرى به 
بأسا) . ص ۲۱ ضعيف . كا قال البيهقي نفسه وقد آخرجه )٤١ /١(‏ من 
طريق عيسى بن شعيب عن عبد الحكم القسملي عن نس مرفوعا به إلا آنه 
قال : " تجزى . وقال : " حديث ضعيف قال البخاري : عبدالحكم 
القسملي البصري عن آنس وعن أبي بكر منكر الحديث ". قلت : وعيسى 
ابن شعيب وهو البصري الضرير: فيه ضعف وقد اضطرب ي إسناده فتارة 
و و فر اس فر اهارو 
البيهقي أيضا وقال : " تفرد به عيسى بالإسنادين جيعا والمحفوظ من 
حديث ابن المنى ما آخبرنا .....". ثم ساق سنده . إلى عبد الله بن المثنى 
الأنصاري حدثني بعض آهل بيتي عن آنس بن مالك به نحوه . فعاد 
ا لحديث من الطريق الثاني إلا آنه عن مجهول وقد سه بعض الضعفاء 
فأخرجه البيهقي من طريق أبى أمية الطرسوسي : ثنا عبد الله بن عمر الحال 
ثنا عبد الله بن المغنى عن ثامة عن أنس به . قلت : وأبو أمية هذا اسمه محمد 
ابن إبراهيم قال الحاكم : " كثير الوهم وشيخه عبد الله بن عمر الحمال 
الظاهر آنه الذي في تاریخ بغداد /۱٠١(‏ ۲۳) : " عبد الله بن عمرو الحمال 
أحسبه من آهل المدينة قدم بغداد سنة )۲٠۳(‏ . . . " ولم يذكر فيه جرحا 
Cl E EO ET‏ 
آخرجه الطبراني في " الأوسط "(ج ٣۳/۲١/١‏ من الجمع بينه وبين 
الصغير) وفيه كثير بن عبد الله بن عمرو وهو متهم. 

فال #5 : «لولا أن آشق على آمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلات 


/٤۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


متفق عليه . وني رواية لأحهمد: «لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء» 
وللبخاري تعلیقا : « عند کل وضوء» (ص: ۲۱ -۲۲) ) 

صحيح: ورد عن جماعة من الصحابة منهم أبو هريرة وزيد بن خالد 
وعلي بن آبى طالب والعباس بن عبد المطلب وابنه عمر» ورجل من 
أصحابه ك وعبد الله بن حنظلة . أما حديث أبي هريرة فله عنه طرق : 

-١‏ عنه أبي الزناد عن الأعرج عنه باللفظ الأول «عند كل صلا 
خر جه البخاري (۲/ ۲۹۹) ومسلم )٠١١ /١(‏ وأبو عوانة (۱۹۱/۱) 
وأو داود )۸/١(‏ والنسائي (1/٦و٠4)‏ والدارمي )۱۷١ /١۱(‏ 
وكذاالشافعي (ج٠/‏ ۲۷ من ترتيب المسند والسنن) والطحاوي في 
شرح مشكل الآثار" )۲۷-۲٠۹/۱(‏ والبيهقي )٠١ /١(‏ ومد 
(رقم و وج ؟/ ۱ 

۲ - عن محمد بن عمرو عن أي سلمة عنه به . 

أخرجه الترمذي (۱/ )۳٤‏ والطحاوي (۲۹/۱) وأحد (رقم:٥۷٠٤)‏ 
و(٩٤۷۸‏ وج۲/ ۹ )٤۲۹‏ ورواه بعضهم عن ابي سلمة عن زيد بن 
خالد کا ياي قال الترمذي " کلاهما عندي صحیح " 

۴ عن عبيد الله بن عمر عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عنه . 
أخرجه ابن ماجة )٠١١ /١(‏ والطحاوي وأحمد (رقم ١١٤۷ء VA٤١‏ 
وج۲/ )٤١١‏ وسنده صحيح وأخرجه البيهقي من هذا الوجه لكن باللفظ 
الثاني : " مع الوضوء " . وهو رواية لأحمد كا ذكر المصنف وكذلك 
أخرجه البيهقي من طريق عبد الرحن السراج عن سعيد به ولفظه : ".... 
لفرضت عليهم السواك مع الوضوء " وأخرجه الحاكم )٠٤١ /١(‏ وقال : 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اا غ واا في وجع بين اللفظين ابو معشر عن 
سعید به فقال :«عند کل صلاة ومع کل وضوء» ) 

أخرجه الطيالسي )٤۸/1(‏ لكن با معشر واسمه نجیح سیۍ الحفظ. 

٤٣‏ = عن مالك عن ابن شهاب عن حيد بن عبد الرحن بن عوف عن 
باللفظ الثاني "مع کل وضوء " أخرجه الطحاوي والبيهقي وأحمد 
(۲/ ۰ ۰ ۵۱۷) وعلقه البخاري ٤(‏ / ۱۲۸) بلفظ: "عند كل وضوء 
وذكر الحافظ أن النسائي وابن خزيمة وَصَلَاهٌ عن مالك. 

٠‏ عن سعيد بن إي هلال عن عبد رحن الأعرج عن بالفظ الاي 

مع الوضوء ' '. رواه آ مد (۲/ )٤٠١‏ ورجاله ثقات. 

E ٦‏ ان ایق س رة 
حبيبة عنه باللفظ الأول. 

ارج لاع الیش رحد ارق ۹ر ٩ ۲١‏ ) وسنده 
حسن بم قبله . ومنهم زيد بن خالد الجهني آخرجه آبو داود والترمذي 
والطحاوي والبيهقي (۱/ ۳۷) وآحمد )٠٠٤١١١١ /٤(‏ عن ابن إسحاق 
عن محمد بن إبراهيم التيمي عن أبى سلمة بن عبد الرحن عنه مرفوعا 
باللفظ الأول وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح ". ومنهم علي بن 
أي طالب رواه الطحاوي وأحمد (رقم: )4٦۸‏ وابنه في " زوائدالمسند 
(رقم: )٦٠۷‏ عن ابن إسحاق : حدثني عمي عبد الرحهن بن يسارعن عبيد 
الله بن ابي رافع عن آبیه عنه مرفوعا به . قلت : وهذا سند حسن . ومنهم 
العباس بن عبد المطلب عند الحاكم )٠٤١ /١(‏ عن جعفر بن تمام عن أبيه 
عنه مرفوعا بلفظ " . . . لفرضت عليهم السواك عند كل صلاة کا فرضت 


/٠١١[‏ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


عليهم الوضوء " ورواه آحمد (رقم )۱۸۳١‏ من وجه آخر عن جعفر عن 
أبيه مرسلا لم يذكر العباس مع أنه أورده ني مسند العباس ورواه البيهقي 
موصولا إلا آنه جعله من مسند عبد الله بن العباس وقد أطال النفس في 
الكلام على إسناد هذا الحديث المحقق آحمد شاكر - رمه الله- في تعليقه 
على المسند ثم قال : " ومجموع هذه الروايات تدل على صحة الحديث وأنه 
عن تام بن العباس عن أبيه " . ومنهم عبد الله بن عمر أخرجه الطحاوي 
وقال : ٠‏ حديث غربب " . قلت : ورجاله ثقات غر عبد الله بن خلف 
الطفاوي : قال العقيلى : " في حديثه وهم " لكن آخرجه الطبراني من طريق 
أخرى عن عبيد بن عمر عن نافع عنه وأحمد من طريق ثالثة عن نافع به . 
كا ني اللسان " فهذا يدل على أن للحديث أصلا عن ابن عمر . ومنهم 
رجل من أصحاب النبي 4# أخرجه أحهمد(ه | ٠‏ وسنده صحیح. 
ورواه الطحاوي إلا آنه قال: " أصحاب محمد " 4 . 

ومنهم زینب بنت جحش رواه أحمد )٤۲۹ / ٦(‏ عن آم حبيبة عنها . 

ومن ذکره . )۳۲١ /٩(‏ بالسند ذاته عن آم حبيبة لم يجاوزها . 

وكذلك رواه ابن آبى خيثمة في تاريخه بسند حسن ك) قال الحافظ في 
'التلخيص" (ص: ۲۳ 

٠‏ ومنهم عبد الله بن حنظلة بن أبي عامر وله رؤية . رواه أبو داود 
والحاكم وغير هما بسند حسن وقد تكلمت عليه في "صحيح السنن" 
e‏ 

عن حذيفة : كان رسول الله 4# إذا قام من الليل يشوص فاه 
بالسواك" صحيح: أخرجه الشيخان وآبو عوانة في صحاحهم وكذا 
TAV ۹° OPER‏ 


/\oY]‏ موسوعة فتاوى الألباني | صحارة] 


٤ ۲‏ ) من طريق أبي وائل عنه وقد تكلمت عليه ني "صحيح 
السنن' (رقم .)٤٩:‏ 

روی شریح بن هانۍ قال : 

"سألت عائشة بأي شيء بدأ النبي ا إذا دخل بيته؟ قالت بالسواك" 

صحيح : أخرجه مسلم JET VE SOT / ١(‏ 
شريح به وأخرجه كذلك أبو داود والنسائي والبيهقي وآحمد کا بينتته في 
"صحيح آي داود (رقم ٩")٤۲‏ 

قالت عائشة : " کنا نعد له 4 طهوره وسواکه " 

صحیح: رواه مسلم (۱/ ۱۷۰-۱۹۹( وآبو عوانة (۲/ ۳۲۲-۳۲۱) 
وآبو داود ( /۲۲۲-۲۱۱۰۱۰۹) والنساتی (۱/ ۲۳۷ ۳۸؟) وابن 
صر ني" قیام الیل (ص )٤۹- ٤۸‏ وأحد )۲۳٣ ۰۵۴ - ۰۳ /٩(‏ كلهم 
عن زرارة بن أبي أوفي عنها في حديثها الطويل في صفة صلاته ¥ ني الليل 
- وفيه تقديم السواك على الطهور ”" 

السؤوال: 

عن عائشة -رضى الله عنها- آنا قالت : كان النبي #5 يستاك فيعطيني 
السواك لأغسلهء فابدا به ثم أغسله وأدفعه إليه"" فا صحة هذا الحديث؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"ني إسناده كثير بن عبيد رضيع عائشة ولم يوثقه أحد غير ابن حبان 
وروى عنه حماعة وي ""التقريب ":" مقبول ' .. فالحديث غحتمل 
للتحسین وقد حسنه النووي وقواه الحافظ فاحتج به ک| بینته في" صحیح 


| - إرواء الغليل [ جزء | - صفحة -١١٤‏ 11۲[ 
۲ - إرواء الغليل [ جزء ١‏ -صفحة ٠١١‏ ] 


/٠٥۳[‏ موسوعة فتاوری الألباني / صحابة] 


آي داود والله آعلم"() 

السؤال: ورد فی (كتاب فقه السنة)حديث عافغة - رضي الله عنھا- 
قالت: قلت :يا رسول الله الرجل يذهب فوه أيستاك ؟ قال :نعم قلت : 
کیف يصنع ؟ قال يڊخل أصبعه في فيه "رواه الطبراني "فا صحة هذا 
الحديث؟ ٠‏ | 
الجواب: : قال الشيخ الألباني ا 

کت عليه اوه ته ولیس ابت نقد ال رشي ف" الجمع 
"(/ ۰): " رواه الطبراني في "الأوسط' 'وفیه عیسی بن عبد الله 
الأنصاري وهو ضعيف " 

وساق له الذهبي في ترجته من " الیزان " أحادیث ما أنكر عليه هذا 
أحدها وقال الحافظ في " التلخیص "(۱ / ۳۸۳) : " قلت : عیسی ضعفه 
ابن حبان وذکر له ابن عدي هذا الحدیث من مناکیره " ) 

قلت :وإذاعرفت ذلك تبين لك آن قول المؤلف ویسن.." 


منکر أیضا کا لا یخفی” 


| - تام المنة [جزء ٠‏ - صفحة ٩۰‏ ] 
- تام المنة [ جزء ١٠‏ - صفحة ٩۰‏ ] 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السؤال: ما دليل طهورية ماء البحر؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباي - رحه الله - : a‏ 

"عن سعيد بن سلمة من آل بني الأزرق عن المغيرة, بن آپی بردة وهو 
من بنی عبد الدار آنه سمع أبا هريرة يقول : جاء رجل إلى رسول الله 5 
فقال : يا رسول الله ! إنا نركب البحر ونحمل معنا القليل من الماء فإك 
توضأًنا به عطشنا آفتتوضاً به ؟ فقال رسول الله 35: 

«هو الطهور ماؤه ا لحل میتته». 

قلت وهنا سناد صحيح رجاله كلهم ثقات» وقد صححه غير 
الترمذي جماعة منهم : البخاري» والحاكم» وابن حبان» وابن المنذر 
والطحاوي» والبغوي» والنطابي» وغیرهم کثيرون ذکرتہم في " صحيح آي 
داود" .)۷٦(‏ ومن طریق مالك رواه آحمد (۲/ ۲۳۷ و۳۹۳) والأربعة"" 

السؤال: عن أبى سعيد قال : قيل : يا رسول الله أنتوضأ من بئر 
بضاعة؟ - وهي بئر يلقى فيها ا لحيض ولحوم الكلاب والنتن - فقال 4 
EDE ge e‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - a.‏ 

صحيح : أخراجه أحمد(٣/ Ue‏ 
)۹١ /١(‏ وكذا النسائي )٦١ /١(‏ وابن الجارود في "المنتقى"(رقم: €۷( 
والدارقطني في "السنن" (ص: : ۱١‏ والبيهقي (۱/ )٥-٤‏ من طرق عن ابي 


| - إرواء الغليل [ جزء ٠‏ - صفحة ٤١‏ ] 


/٠٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اسامة عن الوليد بن كثير عن محمد بن كعب عن عبيدالله بن عبد الله بن 
رافع بن خدیج عن أبی سعید الخدري به وقال الترمذي : " حديث حسن 
وقد جود أبو أسامة هذا الحديث» فلم يرو أحد حديث أي سعيد في بعر 
بضاعة أحسن نما روى أبو أسامة . وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن 
أي سعيد " . قلت : ورجال إسناده ثقات رجال الشيخين غير عبيدالله بن 
عبد الله بن رافع وقال بعضهم : عبد الرحمن بن رافع وهو وهم ك| قال 
البخاري وعبيدالله هذا مجهول الحال لم يوثقه أحد غير ابن حبان وقد روى 
عنه جماعة وقال الحافظ : " مستور " . وأبو أسامة اسمه حاد بن أسامة وهو 
تقه ثبت وقد خولف في إسناده كا أشار إلى ذلك كلام الترمذي المقدم . 
فقال الإمام مد (۳/ )۸١‏ : ثنا يعقوب ثنا أبى عن الوليد بن كشر قال : 
حدثنى عبد الله بن أبي سلمة أن عبيدالله بن عبد الرحمن بن رافع حدثه به . 
ورواه محمد بن إسحاق عن عبیدالله بن عبد الله عن أبي سعيد. 

أخرجه الطيالسي (۲۹۹) وكذا الطحاوي )1/١(‏ ولكنه قال 
ا عبيدالله بن عبد الرحهمن" . ثم أخرجه من طريق أخرى عن ابن إسحاق 
عن سليط بن أيوب عن عبيدالله بن عبد الرحمن بن رافع به . وهكذا 
أخرجه أبو داود )٩۷(‏ . وسليط هذا مجهول . وقد اختلف عليه ف إسناده 
فرواه ابن إسحاق عنه هکذا . ورواه خالد بن أي نوف فقال عنه عن ابن 
أي سعيد الخدري عن أبيه به . أخرجه النسائي وكذا الطحاوي وأمد 
(۱/٠‏ لکنھ) م یذکرا فيه سلیطا وخالد هذا مجهول مثل سلیط . 

وله طرق آخری عن أبي سعید فقال الطیالسی )۲٠٠١(‏ : حدثنا قيس 
عن طريف بن سفيان عن أبى نضرة عنه. قلت: وهذا إسناد ضعيف طريف 


/۱٥٦[‏ موسوعة فتاوى الألباني | صحابة] 


ابن سفيان هو ابن شهاب أو ابن سعد وقيل : ابن سفيان السعدي وهو 
ضعيف کا ني " التقريب " وقيس هو ابن الربيع وهو ضعيف آيضا من قبل 
حفظه . لكن تابعه شيك بن عبد الله النخعي عن طریف به إلا آنه قال 
عجار ا آي هد" اع ا اى ۷) وكذاابن ماجة 
)٥۲١(‏ الا أنه قال " عنه جابر بن عبد الله " ولم يشك . وشريك ضعيف 
أيضا مثل قيس لكن أحدهما يقوي الآخر فالعلة في طريف» وقد اتفقوا على 
آنه ضعیف الحدیث . لکن قال ابن عدی : " روی عنه الثقات وإنم) نكر 
عليه نى متون الأحاديث أشياء لر يأت بها غيره وأما أسانيده فهي مستقيمة ِ 
. قلت : وهذا المتن قد جاء به غبره کا رأيت فيمكن أن يعتبر إسناده هذا 
شاهدا لذلك . والله أعلم . () 

السؤال: عن ابن عمر قال : سمعت رسول الله 4 وهو يسال عن الماء 
يكون نى الفلاة من الأرض وما ينوبه من السباع والدواب ؟ فقال : 

"إذا كان الماء قلتين أ حمل الخبث'" رواه الخمسة وني لفظ ابن ماجة 
وأحمد : "" م ينجسه شيء'') ف) صحة هذا اللحذيث؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

صحيح : ورواه مع الخمسة الدارمي والطحاوي والدارقطني والحاكم 
والبيهقي والطيالسي بإسناد صحيح عنه وقد صححه الطحاوي وابن 
حزيمة وابن حبان والحاكم والذهبي والنووي والعسقلاني وإعلال بعضهم 
إباه بالاضطراب مردود کا بینته في " صحیح أبي داود ۵٦("‏ - 9۸) " 


.[(- ¢ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
.] ٦١ إرواء الغليل [جزء ۱ - صفحة‎ - ۲ 


/\o¥]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


طهورية الماء المستعمل: 

السوال: ما دليل طهورية الماء المستعمل ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

عن جابر: جاء رسول الله يعودني وأنا مريض لا أعقل فتوضاً وصب ‏ 
وضوءه علي فعقلت (دارمي /١‏ ۱۸۷) (متفق عليه). 

ولي حديث صلح الحديبية: «ما تنخم رسول الله َه نخامة إلا وقعت في 

کف رجل فدلك با وجهه وجلده وإذا توضاً کادوا و و 
(خ حم) وي معناه عن جمع. 
حديث حذيفة: «إ إن المسلم لا پنحس» (خ م). 

وفیه: انه كان يغتسل بفضل ميمونة. (م) ابن عباس: اغتسل بعض 
أزواج النبي اة في جفنة فأراد رسول الله اة أن يتوضا منه فقالت: يا رسول الله 
إنفي كنت جنبًا فقال: «إن الماء لا بجنب» . صحيح. اختاره ابن تيمية في 
(الاختيارات) وني (مجموعة الرسائل) (۲/ ۲۱۷) (حم دنت) صم - 
مج مس قط خر). والنهي عنه للتنزيه. 

«لا يغتسلن أحدكم في الماء ٣‏ وهو جنب» (م) وذلك 
للاستخباث» ومثله وآقبح منه البول فیه: م e‏ 

PO‏ ك 
ey‏ اا 


-١‏ قیل: : جيه ية عن البول في الماء الدائم لا يدل على آنه ينجس بمجرد البول إذ ليس في اللفظ 
E E GE E‏ 
بالبول فکان ةا دا للدريجة. [شيخ الإسلام (الفتاوری)]. 


/٠١۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وهو طهور لا ينجسه شيء ما ا يتغير بنجاسة واختاره ابن تيمية وي 
(مجموعة الرسائل) ۲0| 070۳۱۷ ا 
السؤال: ما صحة الحديث المروي عن الحكم بن عمرو الغفاري رضي 
اله عن "أن رسول لله ل د نہی آن يتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة ""؟ .. 

الجواب: قال ال 


> الألباني - رهه الله -: ۰ E SE‏ 
(صحيع) أخرجه الطبالسي في مسنده )٠۲١۲(‏ وع أخرج الأريعة 


في سننهم وآحمد في مسنده SS 1٩(‏ 
(۲۱۳/6) وغير هما من طريق غيره وقال الترمذي : :"' حدیث حسن ٠.‏ 

قلت : وإسناده صحي . وأعله بعض. الأئمة ب) لا يقدح وقد حکیت 
کلامه وذکرت ا جوا نەن " صجیح آي داود '  )۷٥(‏ 

أسآر البهائم: ٠‏ 

السؤال:ما - 


حکم Ê‏ البهائم؟ 
الجواب: قال الشيح الألباي I‏ الله - 2 إا إذا ولغ الك لكلب ب قلر: 
. عن آي هريزة مرفوعا بافظ «إذا ولغ الكلب في ! aE‏ 


سبع مرات» زاد ابن سیرین عنه : «آولاهن بالتراب» رواها مسلم وآبر 
SS E‏ :وقال: e‏ 
وصححها الدارقطني أيضا وها عنده طریتق آخری وقال آيضا ‏ محیح' . 
وی لفظ عن ابن سيزين. " السابقة بالتراب " رواه أبنو داود والدارقطني 


ولكنه شاذ والأرجح الرواية الأولى كا حققته ني صحيح أبي داود )١١(‏ . 


] ٥ -١ةحفص-‎ ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ -١ 
. ]٤٤- ٤١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ -۲ 


/٠١۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاب] 


وزاد مسلم وآبو عوانة والنسائي في بعض طرقه " فليرقه .)-١(‏ 

الهرة : إنا ليست بنحس: 

حديث آبي قتادة مرفوعا وفيه «فجاءت هرة فأصغى ها الإناء حتى 
شربت وقال : إنها ليست بنجس إا من الطوافين عليكم والطوافات» 

رواه مالك (۲۲/۱) وعنه أبو داود (حديث١۷)‏ والتر مذي 
(حدیث )٩۹۲‏ والنسائي (حديث 1۸) وابن ماجة (حديث )۳٦۷‏ وأحمد 
(/) والحاكم )۳۸١ /١(‏ والبيهقي في الکبری (حدیث ٠٩‏ 4۲۰( 
كلهم عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أي طلحة عن حميدة د کان 
عبيدة بن فروة عن خالتها كبشة بنت كعب بن مالك وكانت تحت ابن أي 
قتادة الأنصاري آنها أخبرتها أن أبا قتادة دخل عليها فسكبت له وضو ءا 
فجاءت هرة لتشرب منه فأصغی ها الإناء حتى شربت قالت كبشة : فرآنن 
أنظر إليه فقال: أتعجبين يا ابنة خي ؟ قالت : فقلت : نعم فقال : إن رسول 
# قال إا ليست يدجس إنه هي من الطوافين عليكم والطوافات» 
وقال الترمذي: 'ٴحديث حسن صحیح' . وقال الجاكم: اا > 
وهو نما صححه مالك واحتج به ني "الموطا" . ووافقه الذهبي . 

قلت : وصححه أيضا النووي في " المجموع "(/ ۱۷) ونقل عن 
البيهقي أنه قال : " إسناده صحيح ". وكذا صححه البخاري والعقيلي 
والدارقطني . كا ني تلخيص الحافظ ثم قال (ص ")٠١‏ 

»)۳ والنسائي بنحوه (حدیث‎ )۲۸١ ومسلم (حديث‎ )۱۷١ (حديث‎ 0 e 
»)٤۲۷ /۲( ء والدارمي (حدیث ۷۳۷)» وأحد‎ )٠١ ومالك (حديث‎ » )۳١١ وابن ماجة (حديث‎ 


وابن حبان (حدیث ٠ )۱۲۹١‏ وابن خزيمة (حدیث ٥‏ واخحاکم (۱/ )۲٦٤‏ . 
۲ - إرواء الغليل [ جزء ١‏ - صفحة ۱۸۹]. 1 


/٠١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وأعله ابن منده بان حيدة وخالتها كبشة حلها حل الجهالة ولايعرف 
| إلا هذا الحديث انتهى . فأما قوله : إن) لا يعرف هى إلا هذاالحديث 
تقب بان دة حا خر ق تشميت العاطن :روا أو دار وها 
٤‏ ثالث روا بو نعم في "العرفة " وأما حالما فحميدة روى عتها مع إسحاق 
ابنها حى وهو ثقة عند ابن معين . وأما كبشة فقيل ااا 
فلا يضر الجهل بحاهما والله أعلم . 

وقال ابن دقيق العيد : لعل من صححه اعتمد على تخريجح مالك وأن 
کل من خرج له فهو ثقة عند ابن معين وأمها کا صح عنه فإن سلكت هذه 
الطريقة في تصحيحه أعني تخريج مالك وإلا فالقول ما قال ابن مندة ". 

قات :وهنا قق دق من الإمام ابن ذتق اليد ورجح من كلا 
إلى أنه يميل إلى ما قاله ابن مندة وهو الذي يقتضيه قواعد هذا العلم ولكن 
هذا كله في خصوص هذا الإإسناد وإلا فقد جاء " الحديث من طرق أخرى 
عن ابي قتادة منها ما في إفراد الدارقطني من طريق الدراوردي عن أسيد بن 
بي أسيد عن أبيه أن أبا قتادة كان يصغي الإناء الحديث نحوه . سكت عليه 
ا لحافظ وأبو آسيد اسمه يزيد ولم أجد له ترجمة وبقية رجاله ثقات . 


وللحديث طرق آخری وشاهد آوردتها ني " صحيح ابي داود (<A)‏ 


]۱۹۳-۱۹۱ إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


تطهير النجاسات . ِ 
السؤال: كيف تطهر النحاسات ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله  :-‏ 
تطهير النجاسات: الغائط والبول من الآدمي والروث نن اليل 
والبغال والحمير والدم والمذي» hS a‏ وما 
شاېه: r.‏ 
قوله ٤‏ : «تنزهوا : من البول فإن عامة عذاب | القبر من 
ورد من حديث آنس ی آخرجه الدارقطني في سننه (ص )٤۷‏ من طریق 
أي جعفر الرازي عن قتادة عنه مرفوعا وقال : ' ا ظ مرسلل". وأقره 
انوي ق اغبي" ( 0۸7 ET‏ 
قلت : وعلة هذاالموصول OEE‏ 
حفظه . لکن رواه ماد بن سلمة عن ثهامة بن نس عن آنس به . ھکذا زواہ 
حماعة عن حاد ورواه آبو سلمةعن همادعن ثمامة مرسلا . والمحفوظ 
الموصول کا قال ابن أي حاتم (۲۹/۱) عن أبي زرعة قلت : سنده صحيح 
حديث أبي هريرة «أكثر عذاب القبر من البول» ٠.‏ 
أخرجه ابن أبي شيبة في "الصنف" )۲/٤٤/1(‏ وعته ابن ماجة 
)۳٤۸(‏ والدارقطني أيصًا والآاجري في "كتاب الشريعة" (ص:۲٦"»‏ 
۳ والحاکم (۱/ ۱۸۳) ومد( / ۳۸۹۰۳۸۸۰۳۲۲۹) عن 
الأعمش عن أبي صالح عنه مرفوعًا وقال الدار قطني: "صحيح". وقال 
ا لحاكم: "صحيح على شر ط الشيخين ولا أعرف له علة". 
ووافقه الذهبي وقال البوصيري في "الزوائد" (ق :)١/۲۷‏ ' هذا 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] . 


إسناد صحيح رجاله من آخرهم حتح بهم في الصحيحين " 

قلت : وهو كا قالوا» وله طريق أخرى عن أبي هريرة بلفظ : 
"استنزهوا من البول فإن عامة عذاب القبر منه " . أخرجه الدارقطني من 
طريتق محمد بن الصباح السمان البصري نا أزهر بن سعد السان عن ابن 
عون عن محمد بن سيرين عنه وقال : ٠‏ الصواب مرسل ٠‏ 

تلت : وهذا سند رجاله ثقات غير محمد بن الصباح هذا أوردم 
الذهبي في ' الميزان " فقال : ا کت ای ی ا ا 
منکر ' 'وکأنه يعني هذا. ) 

حدیث ابن عباس: "عامة عذاب القبر من البول فتتزهوا م من البو" 

د الدارقطني والحاكم )۱۸٤- ۱۸۳ /١(‏ وكذاالبزار 
والطراني کبافي "مجع الزواتد"(۱ / ۲۰۷) وقال : "ونب آبو یی من 
الثقات . وثقه بحيى بن معين في رواية وضعفه الباقون ' 

تلت وسكت عليه ااك ثم اللعي رقا الدارقتتي عقب 
الحدیث: ."لا بس به" . قلت : وكأنه يعني في الشواهد . ویشهد له حدیشه 
اکر ا ر 

وأما حديث عائشة فلفظه : " قالت :خلت عل امراء NE‏ 
ات ادغات الهو لول فان El EG:‏ 
من الجلد والثوب . فخرج رسول الله بإ إلى الصلاة وقد ارتفعت أصواتنا 
فقال : ما هذا ؟ فأخبرته بم قالت فقال : صدقت فا صلى بعد يومئذ صلا 
إلا قال في دبر الصلاة : رب جبريل وميكائيل وإسرافيل أعذني من حر النار 
وعذاب القبر" . أحرجه ابن أبي شيبة إلى قوله "صدقت" والنسائي 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(۱/ ۱۹۷) بتهامه وكذا آحمد )٦١ /٦(‏ من طريق جسرة : حدثتني عائشة 
به وجسرة هذه قال البخاري : " عندها عجائب ' 

قلت : وهذا الحديث في الصحيح دون قول اليهودية : " إن عذاب 
اقرف اول ,لصوت .فاا دل فل ف ج 
وصحة حكم البخاري على أحاديثها !"() 

#حديث ابن عباس رضي الله عنه قال : «مر النبي و بقبرين فقال : 
إنہا لیعذبان وما يعذبان في کبير» ثم قال: بلى آما آحدها فكان لا يستنزه 
من البول (وني رواية : بوله) وأما الآخر: فكان يمشي بالنميمة» ثم أخذ 
جريدة فشقها نصفين فغرز في كل قبر واحدة قالوا : يا رسول الله | صنعت 
هذا ؟ قال : لعله) أن بخفف عنه) ما م ييبسا» 

آخرجه البخاري )1۷۰۳٤٩۰۱۲۰-۲۲/۱(‏ ومسلم (۱/ (۱٣١‏ وأبو 
عوانة )۱۹٦٩/۱(‏ والنسائي (۱/ ۱۳-۱۲) والترمذي )۱١١-۱۰۲/۱(‏ 
والدارمي (۱/ ۱۸۹-۱۸۸) وابن آبي شيبة (۱/ )۲/٤٤‏ وعنه ابن ماجة 
)۳٤۷(‏ والبیهقي (۱/ )٠١٤‏ وأحمد (۱/ )۲۲٠١‏ والسياق له وقال الترمذي: 
"'حديث حسن صحيح . 

وليس عنده قصة الحريدة ولا عنده ابن أبي شيبة وقالا : "'ايستتر 
"'يستنزه"" وهي رواية البخاري وغيره وعند مسلم وأآبي داود الروايتان . وني 
رواية البخاري والنسائي وأآحد بلفظ : " مر النبي ي بحائط من حيطان مكة 
أو المدينةء فسمع صوت إنسانين يندبان في قبو رهما فقال النبي 3 يعذبان وما 
یعذبان في کبیر» ثم قال: بلی کان آحدهما لا يستتر من بوله .. الحديث ‏ 


ل 


]۳١۲-۳۱۱ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جز ء‎ - ١ 


[۱14/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


(فائدة) : قد جاء في حدیث جابر الطویل فی صحیح مسلم (۸/ )۲٣١١‏ 
بيان التخفيف المذكور في المحديث وهو قوله 5 : « إني مررت بقبرين 
يعذبان فأحبہبت بشفاعتي أن يرفه عنه| ما دام الغصنان رطبين» 

فهذا نص على أن التخفيف سببه شفاعته # ودعاؤه ه] وأن رطابة 
الخصنين إن هي علامة لمدة الترفيه عنه) وليست سبباء وبذلك يظهر بدعية 
مايصنعه كثير من الناس في بلادنا الشامية وغيرها من وضع الس 
والزهور على القبور عند زيارتهاء الأمر الذي لم يكن عليه رسول الله 45 ولا 
أصحابه من بعده على ماني ذلك من اللإسراف وإضاعة المال . وال 
المستعان'"“ 

تطهير النعلين : 

حديث آي سعید رضي الله عنه : " بین رسول الله ب يصلي بأصحابه 
إذ خلع نعليه فوضعه)| عن يساره فخلع الناس نعاهم» فلا قضى رسول الله 
صلاته قال : «ما ملكم على إلقائكم نعالكم ؟» قالوا رأيناك ألقيت 
نعلك فألقينا نعالنا قال : «إن جبربل أتاني فأخبرني أن فيه قذرا» 

أخرجه أبو داود )٠٠١(‏ وعنه البيهقي (۲ / ١‏ والدارمي 
(۱/ ۳۲۰) والطحاوي (۱/ ۲۹۲) والحاكم )۲٠١ /١(‏ والبيهقي أيصًا 
٤۳۱۰۰۲ /۲(‏ ) وآحمد (۳/ ۰۲۰ 4۲) وزاد في آخره : وقال : 

«إذا جاء أحدكم إلى المسحد فلينظرء فإن رأی ني نعلیه قذر ا أو أذى 

فلیمسحه ولیصل فیهم|» 


ولك آغرجه الطیالنی ی مسد )۴۱۵٤(‏ حدشنا عاد بن سلة به 


]١٠٤١ -۳۱۳ -صفحة‎ ٠١ إرواء الغليل [جزء‎ - ١ 


]17°/ موسوعة فتاوى الألباني / صخارية] 


وقال الحاكم : " صحيح على شرط مسلم ". ووافقه الذهبي. وقال النووي 
في "المجموع' )۲ / 1۷۹ ۳/ (oY‏ "إسناده صحيح ' 

وقد أعل الحديث بالإرسال وليس بشىء وقد رجح أبو حاتم في 
"العلل" (رقم )۳١‏ هذا الموصول وقد ذكرت كلامه في ذلك في "صحيح ‏ 
آبي داود " رقم )٠٥۷(‏ ا 

ويؤيد صحة الحديث أن له شاهدا من حديث نس عندالحاكم 
)٠١١-٠۳۹/۱(‏ وقال : " صحيح على شرط البخاري " . ووافقه الذهبي 
وهو ك قالا. وشاهد آخر من مرسل بكر بن عبد الله المزني . أخرجه أبو 
داود )٩٥۱(‏ بسند صحیح عنه. 

(تنبيه) : هماد ني هذا السند هو ابن سلمة كا صرح بذلك الطيالسي في 
روایته ووقع في بعض نسخ ابي داود آنه ابن هماد وآظنه وما من بعحض 
النساخ لأمور ذكرتها في " صحيح أبي داود " لا جال لذكرها الآن"() ‏ 

تطهير الثوب : 

قالت أساء بنت أبي بكر : جاءت امرأة إلى النبي بإ فقالت : إحدانا 
یصیب وها من دم الحيضة كيف تصنع ؟ فقال : «تحته ثم تقرضه بالماء ثم 
تنضحه ثم تصل فیه» (متفق عليه) .() 

"حديث أبي هريرة أن خولة بنت يسار آتت النبي ي فقالت : يا رسول 
eC E ET‏ 

«إذا طهرت فاغسليه ثم صلي فيه» فقالت : فإن م رج الدم؟ قال : 


]۳٠١ -۲۱ ٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
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/٠١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


«يكفيك ا ولا e‏ ر ٥‏ رواه داود ٥ ۳٣(‏ | 0 1 ر 


راه چا ھم د ل ن رهب روه مه ممع كمال شر 
واحد من الحفاظ "() . ) a‏ 

قول عاقشة : "کون لإحدانا الرع فيه غیضس ثم ترى فيه قطرة من 
الدم فتقصعه بريقها . - وفي رواية - تبله بريقها ثم تقعصه بظفرها " 

آخر جه آبو داود )۳٥۸(‏ من طریتق مجاهد قال الا ة ماكان 
لأحدنا إلا ثوب واحد تحيض فيه فان أصابه شىء من دم بلته بريقها ثم تقصعه 
بريقها . وعنده صحيح على خلاف في سماع مجاهد من عائشة فة والراجح أ 
سمع منها . ثم آخرجه آبو داود )۳٦٤(‏ من طريق عطاء عنها قالت کن 
ا و ی ا 
قال : "من دم "» وإسناده صحیح آيصا . ورواه الدارمي أیضا (۱ / ۲۳۸) . 
وقد استدل ا لمصنف رحه اله تعالى بهذا الحديث على أن اليسير من الدم - ٠‏ 
بعض عنه قال : " لأن الريق لا يطهره ويتنجس به ظفرها وهو إخبار عن دوام 
لفعل ومثل هذا لا ینف علبه 45 i ES‏ 

تطهير الأرض: ) 

و ا الأرد ا باللا ) رة کا في حدیث الأغر ان «أريقوا 
علليه ذنوبا من ماء » (متفتق عليه) أخرجه البخاري )٠٤١/٤٦۷/1(‏ 
PA ES‏ اا 


- إرواء الغليل. ] جزء ~١١‏ صفحة ۹۸ ۱ [ A‏ 
۳ -الثمر المستطاب [ جزء |١‏ -صفحة 0٥‏ [ 


' موسوعة فتاوى الألباق / صحابة]‎ /٦۷[ 


ماجة (۵ ۲۹) من طرق عن آبي هريرة قال : قام أعرابي فبال في المسجد 
فتناوله الناس» فقال هم النبي 4 : «دعوه وأهريقوا على بوله سجلامن ماء 
أو ذنوبا من ماء فإنما بعثتم ميسرين ولم تبعثوا معسرين» . ولفظ أبي داود : 
ثم قال : إن إعرابيًا دخل المسجد ورسول الله بو جالس فصلى ركعتين ثم 
قال : اللهم ار مني ومحمد ولا ترحم معنا أحداء فقال النبي كَل : 

«لقد تحجرت واسعا» » ثم م يلبث أن بال في ناحية المسجد فأسرع 
الناس إليه . . . ا لحدیث . ورواه آحمد (۲/ ۲۳۹ » ۲۸۲) بالروايتين وزاد في 
أخری (۲ / )٠٠۳‏ : " فقام إليه رسول الله بج فقال : 

«إنما بني هذا البيت لذكر الله والصلاةء وإنه لا يبال فيه» ثم دعا بسجل 
من ماء فأفرغه عليه قال: يقول الأعرابي بعد أن فقه : فقام النبي 4 إل بابي 
هو وأمي فلم يسب ولم يؤّنب ولم يضرب . وهذا لفظ ابن ماجة أيصًا 
وإسناده حسن . وله شاهد من حديث أنس أخرجه البخاري ومسلم 
(۱١۳ /۱(‏ وآبو عوانة (۱/ )١٠٠١-۲۱۳‏ والنسائي والدارمي (۱/ ۱۸۹) 
وان ماجة )٥۲۸(‏ وأمد(۳/ ۱۱۰ - ۱۹۱۰۱٦۹۷۰۱۱٤۰۱۱۱‏ 
٠‏ ) من طرق عنه نحو رواية أي هريرة الأولى غير أنه زاد عند مسلم 
وغيره "... ولا تزرموه" وني آخرى له ولآبي عوانة وأحمد: " قال : بيا 
نحن في المسجد مع رسول الله ئ إذ جاء أعرابي فقام يبول» في المسجد فقال 
صحاب رسول الله يل : مه مه قال : قال رسول الله ي : «لا تزرموه دعوه» 
فترکوه حتی بال» ثم ن رسول الله دعاه فقال له : 

«إن هذه المساجد لا تصلح لشىء من هذا البول ولا القذر إن هي 
لذكر الله عز وجل والصلاة وقراءة القرآن » أو كا قال رسول الله ل قال : 


[۹۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(فأمر رجلا من القوم فجاء بدلو من ماء فشنه عليه)“ 

تطهير الإاء: 

وبالشمس والريح إذا م يبق أثر النجاسة وهو اختيار الشيخ . 

ويطهر الإناء الذي ولغ فيه الكلب بغسله بالماء سبع مرات وتعفيره 
مرة بالتراب . 

تطهير المذي وبول الغلام: 

ويطهر ما أصابه المذي وبول الغلام الرضيع بالنضح والرش» والأول 
اختيار الشيخ دون بول الجارية )١(‏ 

لحديث أم قيس بنت حصن : " إنها أتت بابن ها صغير لم يأكل الطعام إلى 
رسول الله اء فأجلسه ني حجره فبال علی ٹوبه» فدعا بء فنضحه ول یغسله " 

أخرجه البخاري (حدیث: ۲۲۱) ومسلم (حدیث :۲۸۷) وأبو داود 
(حدیث: ٤‏ ۳۷) والترمذي (حديث: )۷١‏ والنسائي (حدیث: )٣۰۲‏ وابن 
ماجة (حديث: ٤‏ والبيهقي (۲/ )٤٠٤‏ والطيالسي )۱٦۳١(‏ وأحمد 
)٠٠۰۳۰۰١ /7(‏ وزاد هو وأبو عوانة : و يكن الصبي بلغ آن اکا 
الطعام " وني آخرى لأبي عوانة : " فلم يزد على أن نضح بالماء "" 

تطهير النعل : 

ويطهر النعل بمسحه بالأرض والإهاب"بالدبغ ولو إهاب خنزير 
وتطهر النجاسة بالاستحالة واختاره شيخ الإسلام» وابن القيم في (الإغائة) 


]١۱۹۰ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
.[٥ ةحفص-١ج[ -الثمر المستطاب‎ ۲ 
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[۹۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


انظر بطلان الفرق بين القليل والكثير من النجاسة في (تفسير 
القرطبي) (۸ / ۲۹۳) وني (تفسیر ابن کٹیں) (۱) (۱ / )٤۱١‏ 

و"طهارة شعر الميتة وصوفها في (أحكام القرآن) للجصاص 
(۱٤١ -۱٤۰/۱(‏ وفتاوی.السبکۍ (1./ 1۳۹)" ... '. ) 

بول الغلام وبول الجارية e‏ 

السؤال: ما صحة حديث على الذي رواه مرفوعاً أن" بول الغلام 
ينضح وبول الجاريةيغسل "؟ ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

رواه ا حمد(۱/ ۰۹۷۰۷٦١‏ ۱۳۷) من طريق عبد الصمدبن عبد 
الوارث» ومعاذ بن هشام ثنا هشام عن قتادة عن أي حرب بن آبي الأسود عن 
آبيه عن علي مرفرعاء وهذا إسناد صحيح على شر ط مسلم. 

ورواه عبد الله بن آحمد ني زوائد المسند من الوجهين عن هشام به . ورواه 
أبو داود (۳۷۸) والترمذي )۱۱۹/١(‏ وابن ماجة )٥٠١(‏ والطحاوي 
)١١ /١(‏ والدارقطني (ص:۷٤)‏ والحاكم )١١١-٠٠١ /١(‏ وعند البيهقي 
)۲٠١/۲(‏ كلهم من طريق معاذ بن هشام به وقال الترمذي : "حديث 
حسن صحيح" . وقال الحاكم : " صحيح على شر طه) " ووافقه الذهبي 
وإنا هو على شرط مسلم وحده ك ذكرنا؛ لآن آبا حرب ل جرج له 
البخاري وصححه الحافظ في "" الفتح " وأعله بعضهم بالوقف وبعضهم 
بالإرسال ولیس بشيء کا بینته في " صحیح ابي داود )٤١١(‏ وله شواهد 


آ ت الف ر القطات ا وة 


/٠۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


صحيحه تجد بعضها في المصدر المذکور برقم (۲۹۸- )١( )٤٠١‏ 

السؤال: ما صحة الحديث المروي عن عائشة- رضي الله عنها- : 

" كنت فرك المني من ثوب رسول الله #5 ثم يذهب فيصلي فيه ؟ 

الجواب: : قال الشيح الألباني - رجه الله - : ) ) 

الحديث رواه مسلم (حديث: ۲۸۸) وأبو داود (حديث: 1( 
والترمذي بنحوه (حدیث: )۱١١‏ » والنسائي (حدیث: ۲۹۲) وابن ماجة 
(حدیث: )٥۳۷‏ وآ جمد /٦۰۹۷/٦۰ ٦۷/٦۰۳۰ / ٦(‏ ۱ 1۲0/1۹ 
/٠ ۰۱۳۲/۲۰‏ ۲۳) من طرق عنها . واللفظ لأحمد وأبى داود . ولم يروه 
البخاري خلافا لما ذكره المصنف وقد قال جد الدين ابن تيمية في "المنتقى ': 
"رواه الجاعة إلا البخاري" وله عنها الغسل ويأتي قريبًا . وفي رواية لاي 
عوانة والطحاوي وكذا الدارقطني عنها قالت : " كنت آفرك المني من ثوب 
رسول الله ب إذا كان يابسا وأمسحه أو آغسله - شك الحميدي - إذا كان 
رطا '. es i E RE‏ 
والخسل لا یضر فان کل واحد منه] ثابت . 

أما الغسل » فأخرجه البخاري )٠٤ /١(‏ ومسلم وأبو عوانة وأبو داود 
والترمذي» وصححه وابن ماجة وغيرهم عن سلي )ان بن يسار قال : سآلت 
عائشة عن اني يصيب الثوب ؟ فقالت : كنت أغسله من ثوب رسول الله 
ل فيخرج إلى الصلاة وأثر الغسل في ثوبه بقع الماء . قلت : وفيه التصريح 
بسماع سليمان بن يسارعن عائشة ففيه رد على البزار حيث قال : "م يسمع 
منها ‏ . 


]۱۸۸ صفحة‎ - ٠ إرواء الغليل [ جزء‎ -١ 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وأما المسح فأخرجه أحمد (1/ )۲٤١‏ والبيهقي (۲/ )٤۱۸‏ من طريق 
آخرى عنها قالت : "كان رسول الله َا يسلت المني من ثوبه بعرق الأذخر» 
ثم يصلي فيه ویحته من ثوبه یابسًا ثم بصلى فيه '' . وإسناده حسن ورواه ابن 
خزيمة في صحيحه'. 

السؤال: هل روی أن عبد الله بن عکیم قال : 

قرئ علينا تاب رسول الله 4# ني أرض جهينة وآنا غلام شاب : أن 
لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا عصب' ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

صحيح : رواه أحمد في "" المسند "© / ۱ : ئناعحمدبن جعفر ثنا 
شعبة عن الحكم قال : سمعت ابن آبي ليلى يتحدث عن عبد الله بن عكيم آنه 
قال : فذکره با حرف غير آنه قال : " تستمتعوا بدل " تنتفعوا ""'. ثم رواه من 
طريق وكيع وابن جعفر معا قالا : ثنا شعبة به بلفظ المصنف : "تنتفعوا " ولم 
أره عنده من رواية بجبى بن سعيد عن شعبة فلعلها في غير مسنده. 

والحدیث آخرجه آبو داود )٤۱٤۷(‏ والنسائي (۲/ ۱۹۲) وابن ماجة 
(۲ ۴ والطيالسی (۱۲۹۳) وكذاالطحاوي في ' شرح المعاني ' 
(۲۷۱/۱) وابن سعد في " الطبقات (١١١ / ٦("‏ والبيهقي )٠٤/١(‏ من 
طريق عن شعبة به . وآخرجه أحمد وأبو داود والنسائي والطحاوي 
والطبراني في " المعجم الصغير "(ص ۱۲۸ و ۲۱۸) وكذاالترمذي 
۲ ۲۲۲) وحسنه البيهقي (۱ / ۱۸) من طرق آخرى عن الحكم به بلفظ 
كتب إلينا رسول الله #4 " وزاد آحمد وأبو داود " قبل وفاته بشهر " 


]۱۹۷ -۱۹٩ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ورجا)| ثقات لكن سقط من إسنادهما عبد الر حن بن أي ليلى فهي منقطعة 
وزاد بو داود زيادة أخرى فقال "... عن الحكم بن عتبة آنه انطلق هو 
وقعدت على الباب فخرجوا إلى فأخبروني أن عبد الله بن عكيم أخبرهم أن 
رسول الله ل تب الى جهينة قبل موته بشهر . . ". فهذا إن صح يجب أن 
يفسر بالرواية الأخرى فيقال : إن من الذين أخبروه بالحديث عن ابن 
عكيم عبد الرحمن بن أبي ليلى ووقع للحافظ هنا وهم عجيب ! فإنه أدخل 
في هذه الرواية بين الحكم وابن عكيم عبد الرحمن سالكا في ذلك على 
ا لجادة! وبنى على ذلك انقطاع الحديث بين عبد الرحهمن وابن عكيم ! فقال 
ى التلخيص " (ص:۷١)‏ : " فهذا يدل على أن عبد الرحمن ما سمعه من 
ابن عكيم؛ لكن إن وجد التصريح بساع عبد الرحن منه حمل على أنه 
سمعه منه بعد ذلك "()! وإذا عرفت أن رواية آي داود المشار إليها م يقح 
فى إسنادها ذكر لعبد الر حن بن أبي ليلى فالذي يستفاد منها حينئذ إن) هو أن 
الحكم بن عتيبة هو الذي سمعه من عبد الله بن عكيم وليس عبد الرحمن بن 
أي ليلى» وهذا صحيح» فإن ابن عتيبة إن سمعه من ابن أبي ليلى كا 
صر حت بذلك الرواية الأول . فلا تدل رواية أي داود إذن على الانقطاع 
بين ابن أبي ليلى وابن عكيم على أننا لو سلمنا بالانقطاع المذكور فلا يضر ي 
صحة الحديث؛ لأنه قد جاء من طريقين آخرين موصولين من رواية ثقتين 
اثنين عن عبد الله بن عكيم : 


" والشوكاني ني " نيل الأوطار‎ ۳١ / ٠" وتبعه على هذا المعنى الصنعاني في " سبل السلام‎ - ١ 
!! (1۳/1) 


[۷۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأول : عند النسائي وأحمد وغيرهمامن طريق شريك عن هلال 
الوزان عن عبد الله بن عكيم قال : كتب رسول الله ل إلى جهينة ! المحديث 
ورجاله ثقات وني شريك ضعف من قبل حفظه . 

الثاني : أخحرجه الطحاوي والبيهقي )٠١ /١(‏ عن صدقة بن خالد 
عن يزيد بن آبي مريم عن القاسم بن مخيمرة عن عبد الله بن عكيم قال : ثني 
أشياخ جهينة قالوا : أتانا كتاب من رسول ًة أو قرئ علينا كتاب رسول 
لله 4 أن لا تتنفعوا من الميتة بشيء . قلت : وهذا إسناد صحيح موصول 
عندي . رجاله كلهم معروفون ثقات من رجال الصحيح» وأشياخ جهينة 
من الصحابة فلا يضر اجهل بأسمائهم كا هو ظاهر وهذا الإسناد يبين أن 
قول ابن عكيم في رواية ابن أبي ليلى عنه "قرئ عليعا" " كتب إلينا ..." إن 
يعني بذلك قومه من الصحابة فهم الذين جاءهم الكتاب من رسول الله 4 
وقرئ علیهم ومن ال جائز آن یکون ابن عکیم کان حاضرا حین قراءته» فإنه 
أدرك زمان النبي ب وإن م يسمع منه كا قال البخاري وغيره وهذا الذي 
استجزناه جزم به ا حافظ في "التقريب" : فقال في ترجمته : "وقد سمع 
كتاب النبي ب إلى جهينة". وعلى ذلك فالروايتان صحيحتان لا اختلاف 
بينه) فإعلال الحافظ إياه بالإرسال في "التلخيص" (ص: ۱۷) ما لا وجه له 
ني النقد العلمي الصحيح . فإن ابن عكيم وإن لم يسمعه من النبي 4 فقد 
سمح كتابه المرسل إلى قبيلته باعتراف الحافظ نفسه . وقد أعل الحديث بعلل 
أخری مثل الانقطاع بین ابن أبى ليلى وابن عكيم وقد عرفت أنه مبني على 
وهم للحافظ رحه الله كا سبق بيانه فلا يلتفت إليه . ونحوه العلل الأخرى 
كالاضطراب في سنده ومتنه فإنه لا بخدح في صحة الحديث لوجهين : 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحاية] 


الأول : نه اضطراب مرجوح لا يخفى على الباحث لأن شرّط 
اللاضطراب تقاہل.الروايات المضطربة قوة و ۰ وهذا مام ينوه نا آبتنا 
في سلف عدم التقابل بين روايتي ‏ 2 أو ' شهر آو شهرين ا 
الأولى منقطعة فكيف تعل بها الأخرى ؟  e.‏ 
٠‏ الثاني : لو سلمنا بالاضطراب المزعوم فذلك في طريق ابن أبي ليلى 
E‏ القاسم بن خيمرة فلا اضطراب فيها مع ادها : 
فشبت الحدیث ثبوتا لا شك فيه» وقد حسنه الترمذي والحازمي وصححه 


ابن حبان لاسيما وقد روي من حدیث ابن عمر وجاء پاسنادین ضعیفین. 
أخرج الشاني الططحاوي /١(‏ ۱ والأول ا شاهين في "الناسخ 
والمتسوخ" كأ في "التلخيْص". ولكن لا يصح الاستدلال بالحديث على 
نجاسة جلد اليتة ولو دبغ لأنه إنها يدل على عدم الانتفاع بالإهاب لا بالجلد 
وبینهم) فرق فتدبرء قال آبو داود عقبه : فإذا دېغ لا يقال له اماتا 
يسمى شتا وقربة» قال النضر بن شميل : یسمی إهابًا ما لم يدبغ ". وبذلك 
يوفق بین هذا الحدیث وبين قوله 4 «أيا إهاب دبغ فقد طهر». اة 
مسلم وغیره وهو خرج في "تخریج الحلال" (۲۸) فالإهاب لا ينتفع به إلا 
بعد دبغه ومثله العصب» واللّه أعلم. 

(تنبيه): أخرج الحديث الطبرانى في " معجمه الأوسط " بلفظ : «كتب 
رسول الله َل ونحن في أرض جهينة : آي كنت رخصت لكم في جلود الميتة 
فلا تنتفعوا من الميتة بحلد ولاعصب » . فهو مذااللفظ ضعيف قال 
الزيلعي :)١۲١ / ١(‏ " وني سنده فضالة بن مفضل بن فضالة المصري قال 
أبو حاتم : لم يكن بأهل أن نكتب عنه العلم " . وعزاه ذا اللفظ في حاشية 


/۷٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


المقنع )٠١ /١(‏ نقلا عن " المبدع " للدارقطني أيضا ول ره في سننه'"“ 

السوال:ما صحة حديث هشام بن عروة "صل عمر وجرحه ثعب“ 
دما "'؟ 

الحواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

أخرجه مالك (۱/ ۳۹/ )١١‏ عن هشام بن عروة عن أبيه أن المسور 
ابن خرمة آخبره» أنه دخل على عمربن الخطاب من الليلة التي طعن فيها 
فأيقظ عمر لصلاة الصبح فقال عمر : 

نعم لاحظ في الإسلام لمن ترك الصلاة فصل .. إلخ .. 

وکذا رواه ابن سعد في " الطبقات "(۳/ )٠١‏ وابن ای ا 
ايان" (. (١/٠‏ ورواه الدارقطني في سننه (ص من طریسق 
أخرى عن المسور به . 

وکذا رواه ابن عساکر (۱۳/ /۸٩‏ ۲) وله عنده (۱۳/ ۸۵/ ۲). 

طریق ثالث وله عند ابن سعد طریقان آخران . 

قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . وأخرجه البيهقي 
9 ناوالا ادع ق ۷ ا 
وکیع حدتنا هشام په.° 


۱ - ارواء الغليل [ جزء ۱ - صەفحة ۷۹-۷۷ ] 
٣‏ اث فت :ای کرت 
۳ - إرواء الغليل [جزء١-صفحة ۲۲٠-۲۲۰۵‏ ]. 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


باب‌الانية 


السؤال: هل ثبت "' أن النبي بل اغتسل من جفنة ؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

حدیث صحیح :أخرجه أبو داود وابن ماجة ( و درت 
عبد الله بن عباس قال : اغتسل بعض أزواج النبي لإ ني جفنة فجاء النبي 
ليغتسل أو يتوضا فقالت : يا رسول الله إني كنت جنبا فقال : 

«الماء لا جنب». 

وآخرجه الترمذي )٩٤ /١(‏ وقال : " حديث حسن صحيح ٠‏ 
قلت: وإسناده صحيح كا فصلته ني " صحيح آبي داود " )٦١(‏ وني رواية 
لآ مد( / )۲١‏ : " أن امرأة من أزواج النبي ب اغتسلت من جنابة 
فاغتسل النبى بلا أو توضاً من فضلها ". وإسنادها صحيح ٠.‏ 

(الحفنة) هي: القصعة . وله شاهد من حديث أم هانى : 

«أن رسول الله بل اغتسل هو وميمونة من إناء واحد ني قصعة فيها آثر 
العجين» . أخرجه النسائي )٤۷ /١(‏ وابن ماجة (رقم ۳۷۸) وابن حبان 
(۲۲۷-موارد) والبيهقي /١(‏ ۷) وأحمد )١١ /١‏ وابن خزيمة في 
"ا لمحلل" (۲/ )۲٠١‏ من طرق عن إبراهيم بن نافع عن أبى نجيح عن 
مجاهد عنها قلت : وهذا سند صحيح على شرط الشيخين لكنه أشار 
البيهقي إلى أنه منقطع بين مجاهد وأم هانى فقال : " وقد قيل عن مجاهد عن 
أبى فاختة عن آم هانى والذي رويناه مع إرساله أصح ". ثم ساق بسنده 


[۷۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


O E E 
مولی ام هان قال : قالت آم هانۍ . . فذکره.‎ 

قلت : وهذا سند ساقط» خارجة هو ابن مصعب وهو ضعيف اتهمه 
بعضهم بالكذب وهو مدلس وقد عنعنه فلا يعل السند الأول بروايته 

السؤال: هل توضأ النبي من ماء في تور من صفر ؟ ا 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - ره الله - : 

''صحی' ' أخرجه البخاري ١(‏ / و )١۳‏ وأبو داود (رقم ۸٩‏ من 
صحیحه) وار بن ماجة والحاكم والبيهقي عن عبد الله بن زيد المازني قال : 
"جاءنا رسول الله ب فأخرجنا له ماء في تور من صفر فتوضاً ' “لفط ان 
داود وفيه عنده في رواية أحرى زيادة ني صفة الوضوء تقدم نحوها برقم 
(۱۹) وهي رواية البخاري وكذلك رواه الدارمي (۱/ ۱۷۷) . 

وفي الباب عن عائشة قالت : " كنت أغتسل أنا ورسول الله ل في تور 
من شبة " آخرجه آبو داود والحاكم والطبراني في "المعجم الصغير' 
فر وا را اھ ون فب 
جحش مرفوعا . کان یتوضاً فی خضب من صفر . رواه اهمد ٤ /٩(‏ ۳۲) 
ورجاله ثقات . ) ) ) 

(التور) : هو القدح . 

E E 

(الصقر) : بضم المهملة وإسكان الفاء وقد تكسر EET‏ 
الاس ل :ا سی لكف ور الذه ري ا غ ا 


] ٠١ -٦٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[۷۸/ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


e‏ ااا ال" 
السؤال: هل توضاً النبي ل من قربة ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: ٠‏ 
حدیث صحیح: : خر جه البخاري 0۱۸۸/60 ومسلم ۱۷۸/۲0 O‏ 

وأبو عوانة (۲/ )۳۱٤- ۳٠١‏ وغیرهم من حدیث ابن عباس قال: "بت س 

E PEPE 

ویدیه» ثم نام» ثم قام» فأتى القربة» فأطلق شناتما ثم توضا.. الحديث" 

٤ E E NOE 

وکذلك رواه ابو داود (رقم ۱۳۲۴٤‏ و ۱۳۹۷) وابن ماجة )٤۲۳(‏ . 

و (الشن) : القربة الخلق الصغيرة كا ني القاموس 
وفي الباب عن المغيرة بن شعبة عند آحمد )۲١٤ / ٤(‏ بسند ضعيف 

OE VEN EEE 
السؤال: هل ثبت عنه ب أنه توضاأ من إداوة ؟‎ 
: - الجواب: : قال الشيخ الألباني - رهه الله‎ 

ا 

الأول e‏ "خرچ رسول اله #لیقضی حاجن 
فلا رجع تلقيته بالإداوة فصببت عليه فغسل يديه ثم غسل وجهه ثم ذهب 
ليغسل ذراعيه فضاقت المحبة فأخرجها من تحت الحبة فغسله) ومسح رأسه 

ومسح على خفیه ثم صل بنا». رواه البخاري )٦٤/۱(‏ ومسلم )۱١۸/۱(‏ 


] ٦٠١ -صفحة‎ ١ إرواء الغليل [ جز ء‎ - ١ 
] ٦١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


 /1‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والسياق له وأبوعوانة(۱/١٠۸-۲١۲)‏ وأبو داود(رقم 
۹و ۱١۱و۲٥۱(‏ والنسائي (۲۰۰و۲۰۱و٤٥۲و٥٥۲)‏ من طرق عنه. 

الثاني : عن أسامة بن زيد "آنه كان رديف رسول الله و حين أفاض 
من عرفة فلا جاء الشعب آناخ راحلته ثم ذهب إلى الغائط فلا رجع صببت 
عليه من الإداوة فتوضأً ثم ركب ثم تى المزدلفة فجمع بها بين المغرب 
والعشاء ". آخرجه مسلم (©> / )٤‏ وآحمد /٥(‏ ۲۰۲) من طرق ‌عنه. 
والسياق لمسلم 

الثالث : عن عبد الرحمن بن أبي قراد قال : " حرجت مع رسول الله 4 
قال : فنزل منزلا وخرج من الخلاء فاتبعته بالإداوة و القدح وكان رسول 
الله 45 إذا راد حاجة بعد فجلست له بالطريق حتى انصرف رسول الله 25 
فقلت له : یا رسول الله الوضوء» فأاقبل رسول الله ي فصب رسول الله ل 
على يده فغسلها ثم أدخل يده فكفها فصب على يد واحدة . المحديث " . 
خر جه امد (۳ / ۳ و ٩‏ / ۲۳۷) وإسناده صحیح. 

وني الباب عن جابر بن صخر عند أحمد (۳/ )۲٤١١‏ وعن رجال من 
أصحاب النبي ي عند النسائي )۲٤۲ /١(‏ وسنده صحيح وهو في 
"المشكاة " برقم )١١۹١(‏ . (الإداوة) : إناء صغير من جلد يتخذ للماء 
كالسطيحة ونحوها وجعها آداوي ك في "" النهاية "© 

السؤال: هل هى النبي #5 عن الشرب ني آنية الذهس؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

أخرح البخاري (۳ / ٣۳‏ من حديث سيف بن ابي سلي ان قال : 


۱ - إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة .]1۷-٦٦١‏ 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


سمعت مجاهدا يقول : " حدثني عبد الرحهمن بن أبي ليلى أنهم كانواعند 
حذيفة فاستسقى فسقاه مجوسي ٠‏ فلا وضع القدح في يده رماه به وقال : 
لولا أني نهيته غير مرة ولا مرتين - كآنه يقول :ل أفعل هذا - ولكني 
سمعت النبي ل يقول : لا تلبسوا الحرير ولا الديباج» ولا تشربوافي آنية 
الذهب والفضة» ولا تأكلوافي صحافهاء فإنما هم في الدنيا ولنا في الآخرة. 
وكذاأخرجه أحمد )٤١٤ / ٥(‏ من طريق منصور عن مجاهد به . وأخرجه 
مسلم ٦(‏ / ۱۳۷) من طريق سيف به مع تقديم وتأخير . ثم أخرجه هو 
والخارى 0/0 زاود ودرا(400 
والدارمی (۱۲۱/۲) وابن ماجة )۳٤۱٤(‏ وأحمد /٥(‏ ۳۸۵و ۳۹۰و٦۳۹‏ 
و۳۹۷ و۳۹۸ و* ٤٥‏ و۸٩٤)‏ من طرق آخری عن مجاهد به نحوه دون 
الأكل في الصحاف . ورواه بمذة الزيادة الدارقطني في "سننه" (ص:۸٤ )١‏ 
من طرق آخری عن مجاهد به" 

السؤال: ما حكم استعمال أواني الذهب؟ 

الجواب: قال الشيخ الأآلبان -رحه الله - : 

"يحرم استعمال آواني الذهب لقوله: «هذان حرامان ... إلخ» وأما 
الفضة فالعبوا بها لعبا ويحرم الأكل أو الشرب فيها ومجوز استعال الإناء 
الذي فيه سلسلة من فضة للحاجة نصا أو ذهب قياسًا - مكان الشعب . 
وأراد الفقهاء بالحاجة هنا أن بحتاج إلى تلك الصورة كا بحتاج إلى التشعيب 


والشعيرة سواء كان من فضة أو نحاس أو حديد أو غير ذلك وليس 


| - إرواء الغليل [ جزء! - : صفحة ٦۸‏ ] 


/۱۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مرادهم آن بحتاج إلى کونما من فضة. (فتاوی شيخ الإسلام) (۲/ ٠)٠۳‏ 

السؤال: ما مشر وعية تغطية الإناء ؟ 

الجواب: قال الشيح الألباني - رحه الله س تخمير الأواني : 

«غطوا الإناء - وزاد في رواية : واذكر اسم الله عليه ولو أن تعرض 
عليه عودا - وأوكئوا السقاء فإن في السنة ليلة ينزل فيه من ذلك الوباء» 
مسلم والزيادة متفق علیها و (مشکل الاثار) (۲/ ۲۰ - *")۲١‏ 

السؤال: هل ورد قول النبي ٠:‏ 

"الذي يشرب في آنية الذهب والفضة إن) بجرجر في بطنه نار جهنه""؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

حديث صحيح :ورد من حديث آم سلمة وعائشة وعبد الله بن عباس 
ی د 
(۲/ ۱۱/۲( ومن طریقه البخاري )۳۸/٤(‏ وکذامسلم )۱۳٤/۹(‏ 
عنه عن نافع عن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب عن عبد الله بن 
عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق عنها مرفوعا به دون قوله : "الذهب". 
وا ةم ا اوا رى 00 0 ن O‏ 
والطیالسی (۱۹۰۱) وآ مد /٦(‏ ۳۰۱و۳۰۲ و٤‏ ۳۰و٦ )۳٠‏ من طرق 
أخرى عن نافع به» نعم أخرجه مسلم من طريق علي بن مسهر عن عبيدالله 
عن نافع بلفظ : "' إن الذي يأكل آو يشرب في آنية الفضة والذهب ..."' 
وقال : "ليس في حديث أحد منهم ذكر الأكل والذهب إلا في حديث ابن 


( = التمر المستطات [ جزء ١‏ - صفحة ۷ ] 
۲ -الثمر المستطاب [ جزء ١٠‏ - صفحة ۷ ] 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مسهر" . قلت : فهذه الزيادة شاذة من جهة الرواية وإن كانت صحيحة في 
المعنى من حنث الدراية لان الأكل و الذهب:آعظم واخ e‏ 
والفضة ك| هو ظاهر على أن للفضة والذهب طريقا أآخرى عند مسلم من 
رواية عثان ابن مرة حدثنا عبد الله ين عبد الرحمن عن خالته أم سلمة 
قالت: فذكر . بلفظ : «من شرب في إناء من ذهب أو فضة فإن) جرج ر في 
بطنه نارا من جهنم » . وأما حديث عائشة فأخرجه آجحمد )4۸/١(‏ وابن 


ماجة )۳٤٠٠١(‏ من طريق سعد بن إبراهيم عن نافع عن امرأة ابن عمر عنها 
مرفوعا مثل حديث آم سلمة عند الجاعة . قلت : ورجاله ثقات رجال 
اجنوا ع اوا ر و ا 
أيصًاء فالإسناد صحيح . وأما حديث عبد الله بن عباس فأخرجه الطبراني 
في "" المعجم الصغير " (ص 1۳) وني "الكبير" آيضاعن سليم بن مسلم 
ا لخشاب المكى» ثنا النضر بن عربي عن عكرمة عنه مرفوعا به وزاد : 
"الذهب" وهذا إسناد ضعيف من أجل الخشاب هذاء وآما قول اهيثمي 
/١(‏ ۷۷) : " رواه أ بو يعلى والطبراني في الثلاثة . وفيه محمد بن يحيى بن 
آبى سمينة وقد وثقه آبو حاتم وابن حبان وغيرهما وفيه كلام لا يضر. وبقية 
رجاله ثقات فلا خلو من خطآا . لأن ابن بي سمينة هذاليس له ذكر في 
"الصغير" و "الكبير" وفيه| من عرفت ضعفه فلعل ذلك الراوي في إسناد 
أبى يعلى فقط فإن ثبت ذلك فهي طريق آخرى للحديث تشهد هذه الطريق 
aS ENE DO.‏ 
عن سعيد بن جبير وعكرمة مول ابن عباس عن ابن عباس قال : "نى 
النبي ب أن يشرب في إناء الفضة". وإسناده حسن في الشواهد والمتابعات» 
وقال الميشمى: "رواه أحمد والطبراني في الأوسط ورجا| رجال الصحيح ٠‏ 


[۸۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


کذا قال ! وآما حدیث ابن عمر فله طریقان : 

الأول : عن العلاء بن برد بن سنان عن أبيه عن نافع عنه مرفوعا 
بلفظ: «من شرب في إناء من ذهب أو إناء من فضة فإن ...» أخرجه 
الطبراني في " الصغير " (ص )١١١‏ وقال :"م يروه عن برد إلا ابنه 
العلاء" . قلت : وهو ضعيف وأما أبوه فصدوق. 

الثانية : عن يحيى بن محمد الجاري ثنا زكريا بن إبراهيم بن عبد الله بن 
مطيع عن أبيه عنه مرفوعا بلفظ الذي قبله وزاد " أو إناء فيه شىء من 
ذلك" ا خرجه ابن بشران في " الأمال "(ق ۸ / )١‏ والجرجاني في تار جه 
(۱۰۹) . وكذا الدارقطني في سننه (ص )٠١‏ وقال : "إسناده حسن"! كذا 
قال وهو مردود» فإن الجاري هذا قال البخاري : " يتکلمون فيه " وأما ابن 
عدی فقال : "لیس به باس " ولا أورده الذهبي في "الميزان" ساق له هذا 
اديت وال هدا خد کر ور كرا لن الور قل ول 
أبوه إبراهيم» قال الحافظ في "الفتح" /٠١(‏ ۸۷) : " حديث معلول بجهالة 
حال إبراهيم بن مطيع وولده قال البيهقي : الصواب ما رواه عبيدالله 
العمري عن نافع عن ابن عمر موقوفا؛ أنه كان يشرب في قدح فيه ضبة 
فضة '» وإسناد هذا الموقوف على شر ط الصحيح كما قال في "التلخيص ' 
(ص: ١۲)؛‏ ولكنه حالف للحديث الاآتي بعده في الكتاب فلا حجة فيه"(') 

السؤال: هل جوز الشرب من إناء الفضة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"أخرح البخاري (۲ / ٦‏ من طریق بى حمزة عن عاصم عن ابن 
سيرين عن آنس بن مالك :" أن قدح النبي ب انكسرء فاتخذ مكان الشعب 


]14- 1۸ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[۸4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


سلسلة من فضة " 
کک وزاد : قال عاصم : رآیت القدح وشربت منه . ثم آخرجه (> / ۳۹( 
من طريق أبي عوانة عن عاصم الأحول قال : رأيت قدح النبي 5 عند آنس 
ابن مالك وكان قد انصدع فسلسله بفضة قال : وهو قدح جيد عريض من 
نضار قال : قال نس : لقد سقيت رسول الله بإ في هذا القدح أكثر من كذا 
وکذا . قال : وقال ابن سبرین : إنه كان فيه حلقة من حدید» فأراد نس أن 
مجعل مكانها حلقة من ذهب أو فضة» فقال له أبو طلحة: لا تغيرن شيا 
صنعه رسول الله ي فترکه. ) 

(تنبيه) : ظاهر قوله في الرواية الثانية : " فسلسله بفضة "أن الذي 
وصله هو أنس» ويحتمل أن يكون النبي ل وهو ظاهر الرواية الأول وهو 
الذي مال إليه في " الفتح ۸٦ /٠١("‏ -۸۷) واستدل على ذلك في 
"التلخيص " (ص )٠۹‏ يقول ابن سيرين في الرواية الثانية " فتركه " يعنى 
آنسا قال الحافظ : " فهذا يدل على آنه م يغير فيه شيئا وقد أوضحت الكلام 
عليه في شرح البخاري ' . 

(النضار) : الخالص من العود ومن كل شىء"() 

السؤال: هل جوز استعمال آواني الكفار؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

جوز استعال أواني الكفار فقد صح عنه ل الوضوء من مزادة مشركة 
(أخرجاه) وقال جابر : كنا نغزو مع رسول الله َل فنصيب من آنية ا مشر كين 
ا حح ا نا ی لت عا 000 ج 


]۷١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/۸٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة] 


(۲ ۴۷ ) بإسناد جيد؛ لكن إذا كان يغلب عليهم أكل لحم الخنزير 
ويتظاهرون بذلك» فلا جوز استعا ها إلا آن لا جد غيرهاء فحينذ يجب 
غسلها قال أبو ثعلبة ا لخشني : قلت يا نبي الله: إن أرضنا.أرض أهل كتاب 
e E‏ 
وقدورهم؟ قال :. 

( افا سرا قر رتاف ارا فج رارسا 
(حم٤/ e / ١سم( )۱۹٤‏ وله طریق أ 
عة 7:57 ۸ يسنك لن "© 

السؤال: آورد صاحب کتاب "' منار السبیل "'"' ص ٠١-٠٤‏ حدياً قال 
ا و 

الخواب: قال الشيخ الألبان - -رحه اله - 2 e‏ 

٣‏ أجده. وامؤلف تيع فيه جد الدين بن تيمية فإنه قال في "اتی" 
"وقد صح عن النبي ب الوضوء من مزادة مشركة" . ومر عليه الشوكاني 
ي "نيل الأوطار" (۱ / ۷۰) فلم يخرجه ول يتكلم عليه من حيث ثبوته 
ووروده بشيء! وآنا اظن أن المجد يعني به حدیث عمران بن حصين 
الطويل(۲ في ترم الصحابة عن صلا الفجر؛ لكنن بيسن جه أن الب ا 
و Rs‏ 8 


١ ٤‏ -القمر المستطات' ا د 
۲ - ثم رأیت الحافظ ابن حجر ذکره فی "بل لر "1۱۱ ۵= شرج ) من حدیت عمران 
وقال : متفق عليه في حديث طويل ! ! ١‏ ا 


/ موسوعة اوی الألباني / صحابة]. ۰ 


وقعة» ولا وقعة أحلى عند المسافر منهاء فا أيقظنا إلا حر الشمس» فكان 
أول من استيقظ فلان ثم فلان ثم فلان يسميهم آبو رجاء» فنسى عوف ثم 
عمر بن الخطاب الرابع» وكان النبي 45 إذا نام م يوقظه حتى يكون هو 
يستيقظ لأنا لا ندري ما بحدث له في نومه» فلا استيقظ عمر ورآى ما 
صاب الناس وکان رجلا جلیدًا» فکبر ورفع صوته بالتكبير» »فما زال یکبر 
ويرفع صوته بالتكبير حتى استيقظ لصوته النبي 5 . فلا استيقظ شكوا 
إليه الذي أصابمم فقال : «لا ضير» أو «لا يضر ارتحلوا» فارتعلوا فسار غير 
بعيد» ثم نزل فدعا بالوضوء فتوضاًء ونودى باللصلاة فصلى بالناس فلا 
انفتل من صلاته إذا هو برجل معتزل م يصل مع القوم قال : مامنعك يا 
فلان أن تصلي مع القوم ؟ قال : أصابتني جنابة ولا ماء قال : عليك 
بالصعيد فإنه يكفيك» ثم سار النبي 4 فاشتكى إليه الناس من العطش, 
فنزل فدعا فلانا - کان يسميه أبو رجاء نسیه عوف دواع ل 
اذهبا فابتغيا الماء» فانطلقا فلقيا امرأة بين مزادتين أوسطيختين من ماء على 
بعير اء فقالا : أين الماء ؟ قالت : عهدي بالماء أمس هذه الساعة ونفرنا 
خلوف» قالا ها : انطلقي إذن قاللت إلى أين ؟ قالا : إلى رسول الله ک4 
قالت الذي يقال له الصابئ ؟ قالا : هو الڏي تعنين . فانطلقا فجاءا ا إلى 
النبي ل وحدثاه الحديث قال : فاستنزلوها عن بعيرها ودعا النبي ل بإناء 
ففرغ فيه من أفواه المزادتين أو السطيحتين وأوكى أفواهه) " وأطلق 
الفرارتين ونودى في الناس : اسقوا واستقوا» فسقى من سقى واستقى من 
شاء وكان آخر ذاك أن أعطى الذي أصابته الجنابة إناء من ماء وقال: 
"اذهب فأفرغه عليك" - وهى قائمة تنظر إلى ما يفعل بائها- وايم الله لقد 
أقلع عنها شنة ليخيل إلينا أا أشد ملئة منها حين ابتداً فيها فقال النبي 5 : 


A۷]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اجمعوا ها" » فجمعوا ها من بين عجوة ودقيقة وسويقة حتى جمعوا ها 
طعامًا فجعلوه في ثوب وحلوها على بعيرها ووضعوا الوب بين يديهاء 
فقال ها : " تعلمين ما رزآنا من مائك شيا ولكن الله هو الذي أسقانا". 

فأتت أهلها وقد احتبست عنهم قالوا : ما حبسك يافلانة ؟ قالت: 
العجب لقيني رجلان فذهبا بى إلى هذا الرجل الذي يقال له الصابۍ ففعل 
کذا وکذا» ا لامر الاس مر سن هاو و هة اأ و قات با ص 
الوسطى والسبابةء فرفعته| إلى السماء تعني السماء والأرض» أو إنه لرسول 
الله 4 حقاء فكان المسلمون بعد يغبرون على من حو ها من المشر كين» ولا 
يصيبون الصرم الذي هي منه» فقالت يومًا لقومها: ما أرى هؤلاء القوم 
يدعونكم عمدًا " فهل لكم في الإسلام ؟ فأطاعوها فدخلوا في الإسلام". 
آخرجه البخاري (۱/ )٩۹۷ - ٩٩‏ ومسلم (۲/ )١٤١١-‏ وأحمد 
( 2 - )). والبیه قى (۱/ ۳۲ و۲۱۸ - ۲۱۹ و ۲۱۹) وزاد نی 
O TT as‏ 
المزادتين أو السطيحتين " . وإسنادها صحيح ورواها الطبراني أيضا كا في 
" الفتح " (۳۸۳/۱) . قلت : فأنت ترى آنه ليس في الحديث توضؤه 5 
من مزادة المشر كة؛ ولكن فيه استعماله ك لمزادة المشر كة وذلك يدل على 
غرض المؤلف من سوق الحديث وهو إثبات طهارة آنية الكفار وقد قال 
الحافظ : ' واستدل بمذاعلى جواز استعمال آواني المشر كين ما م يتيقن فيها 
النجاسة) . ولعله قد جاء ما ذكره المجد في قصة أخرى غير هذه لا تحضرنى 
الآن . والله أعل "۰ 

السؤال: هل صح ما روى آبو ثعلبة الخشني قال : قلت : يا رسول الله ! 


۱ - إرواء الغليل [ جزء ۱ ص فحة ¥ [YY‏ 


[۱۸۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إنا بأرض قوم : آهل کتاب أفنأکل ني آنیتهم ؟ قال : " لا تأکلوا فیها إلا آن 
لا تجدواغيرها فاغسلوها ثم كلوافيها "' ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

حديث صحيح: ورد منه حديث أبي ثعلبة وعبد الله بن عمرو 

أما حديث أبي علبة فله عنه طرق : 

الأولى: عن أب إدريس الخولاني عنه. 

آخر جه البخاري /٤(‏ ٥و‏ ۷- کا رسام 9 اراسان 
ااا اش ا ا ۰ وآحمد 
(۱۹١ /٤(‏ وقال الترمذي ا ) 

الثانية : عن أبى قلابة عنه : 

أخحرجه الترمذي والطیالسی )٠١٠۱٤(‏ وآحمد ٤(‏ / ۱۹۳) ورجاله 
تاف أا ریا فال ارفا ا بی ین ی 
ا بة "ثم وصله هو وأحمد(٤‏ / )٠۹١‏ من طريتق أيوب زاد الأول : 
وقتادة كلاهما عنه أي قلابة عن أبي أساء الرحبي عن أبى ثعلبة الخشني به . 
وهذا سند صحيح على شرط مسلم وإن كان آبو قلابة قد نسب إلى التدليس 
a‏ 
الطريق . والله أعلم. 

الثالثة : عن أبى عبيدالله مسلم بن مشكم عنه نحوه بلفظ : 

إنا نجاور أهل الكتاب وهم يطبخون في قدورهم الخنزير ويشربون في 
آنيتهم الخمر ! فقال رسول الله 5 : « إن وجدتم غیرها فکلوا فیها واشربواء . 
وإن م تجدوا غبرها فارحضوها بالماء ولوا واشربوا» . آخرجه آبو داود 
(۳۸۳۹) بإسناد صحیح. 


[1/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الرابعة : أخرجه أحمد ٤(‏ / ۱۹۳) عن مكحول عن أبى ثعلبة نحوه 
ورجاله ثقات؛ لكنه منقطع بين مكحول وأبى ثعلبة . E‏ 

(تنبيه) إن اللفظ الذي في الكتاب ل أره بتهامه عند أحد من هؤلاء 
الملخرجين» وأقرب الألفاظ إليه ما عند البخاري في رواية : " آتييت رسول 
اله 4 فقلت : يا رسول الله ! إنا بأرض قوم أهل الكتاب . نأكل في آنيته ؟ 
SSE E i UE‏ 7 
ثم کلوا فیها" . وني آخری له : «فلا تاکلوا نی في آنيتهم إلا أن لا تجدوا بدا 
فان م تجدوا بدا فاغسلوها وكلوا فيها » 

وأما حدیث ابن عمرو فأخرجه أحمد (۲ / )۱۸٤‏ من طريق حبيب 
عن عمرو عن أبيه عنه أن أبا علبة الخشبي قال : يا رسول الله أفتا ني آئية 
المجوس إذا ت رنا إليها قال : «إذا اظ رتم إليها فاغسلوها بالماء 
واطبخوا فيها » . 5 قلت : وهذا إسناد جسن . عمرو هو ابن شعيب وحبيب 
NEE‏ . وی سماع شعیب من جده عبد الله بن 
عمرو خلاف» والراجح آنه سمع کا بینته في "صحيح آبي داود" | الحديث 
٤(‏ 1۲( . وفي الباب عن جابر قال : کنا نغزوا مع رسول الله که فنصیب من 
آنية المشر كين وأسقيتهم فنستمتع بها فلا يعيب ذلك عليهم اة 
داود (۳۸۳۸) وآحمد (۳/ ۳۷۹) من طریق برد بن سنان عن عطاء عنه . 
قلت : وهذا إسناد صحيح وقد تابعه سلی‌ان بن موسی عن عطاء به نحوه 
آخرجه مد (۳/ ۳۲۷ و ۳٤۳‏ و ۳۸۹) . وعن ابن عمرو : أن أبا ثعلبة 
ال افك الجرسن د اف ظط رة الا قال 

«اغسلها وکل فیها» خر جه أبو داود (۲ ۸9۷) پښند خسن" ۰ 


]۷ ٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السوال: ا السننا المستخبة عند د التخلى؟ 
) الجواب: قال الشيخ الألباني: رجه اله -: 4 
ج القول عند الدخول E‏ 

کان عليه الصلاة والسلام | إذا دخل الخلاء قال : 

((اللهم إني أعوذ بك من امخبث والبائٹڭ)) صحیح. 

أخرجه الجاعة -يعني بهم أصحاب الكتب الستة وأحد في سند 
انعر جه البخاري (1 7 ٩/5١0۹5‏ ۰ وني " الأدب المفرد (رقم 
۲ ومسلم (۱/ )۱۹١‏ وکذا أبو عوانة في صحیخه (۲۱۹/۱) وآبو 
داود (۲/۱) والنسائي (۹/۱) والترمذي (۱/ ۱۰( واین ماج (۱۲۸/۱) 
وأحمد (۳/ ۰۹۹ )۲۸۲۰١٠١١‏ وقال الترمذي : حديث حسن صحيح_ 
وأخرجه أيضا الذارمي )۱۷١ /١(‏ والبيهقي )۹١/۱(‏ وابن ¿ السني في 
"عمل اليوم والليلة "(رقم )١١‏ من طرق عن عبد العزيز بن صهيب عن 
انس ته وقد ثبت الأمر بهذه الاستعاذة عند إرادة الخلاء e‏ 
عن زید بن ارقم مرفوعا بسند صحیح . وقد خرجته في" صحيح السئن" 
(رقم “٤‏ ) | 

۰ فینبغي الاهتام به وکان إذا حرج قال (غفراتك)) ‏ 

لحديث عائشة :"كان 4# إذا خرج من الخلاء قال "غفرانك " حسنه 


ee ] ٩ -۸ صفحة‎ - ۱١ الثمر المستطاب [ جزء‎ -١ 
] ٩۱ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جز ء‎ -۲ 
صفحة ۸= £ م‎ ~١ الثمر المستطاب [ جزء‎ -۳ 


/۱۹١[‏ موسوعة فټاوى.الألباني / صحابة] 


الترمذي . صحيح :أخرجه البخاري في " الأدب المغرد " (رقم 1۹۳) وأبو 
داود (۱ / ١‏ والترمذي )١١ /١(‏ والدارمي )۱۷١ /١(‏ وابن السني 
(رقم ۲ والحاکم /١(‏ ۸ والبيهقي (۱ / ۷ ) وأحمد( / )٠٥۵‏ 
بسند صحيح عنها -رضي الله عنها- وقال الترمذي : " حديث حسن 
غریب ٠‏ . وصححه الحاکم وکذا ابو حا تم الرازي وابن خزيمة وابن ¿ حبان 
وابن الجارود والنووي والذهبي کا بینته ني " صحيح آبي داود (رقم: ۲۲) 
. وزاد البيهقي في رواية " ربنا وإليك المصير " ولكنه بين آنها باطلة "“ 

* وکان لا اتی البراز وهو في السفر حتی یغیب فلا یری (مج د) ورب 
کان عا رااان ما ی 

# وكان يستر للحاجة بالصدف (كل مرتفع من بناء أو كثيب رمل أو 
جبل) تارة وبحائش النخل تارة (الحائش : النخل الملتف المجتمع كأنه 
لالتفافه يجوش بعضه إلى بعض . نهاية) . أخرجه مسلم وحم ومج. 

# وكان يبول عليه الصلاة والسلام وهو قاعد وأحيانًا قاتا (الجاعة) 
والقصد أمن الرشاش فبأيا حصل ذلك وجب"() . 

تال حذيفة : " انتهى النبي ل إلى سباطة قوم فبال قات" 

صحيح: أخرجه الستة في " الطهارة " وكذا أبو عوانة (۱/ ۱۹۸) 
والبيهقي في '"الكبرى"(حديث: ١١١۱ء )۱١١۷‏ وأحمد ٤٦/0‏ 
٠١ ES‏ كلهم عن الأعمش عن أبي وائل عنه . وقد صرح 
الأعمش بالتحدث عند أحمد في رواية وكذا عن الطيالسي .):١ /١(‏ 


]۹١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
] ٩ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


موسوغة فتاوى الألباي / صحابة] 


OT‏ ا 
٤ /(‏ ۳۹) طريق أخرى عن حذيفة. 
ا اهي المزبالة والكناسة تكون في ناء 
الدور مرفقا لأهلها وتكون في الغالب سهلة لا يرتد فيها البول على البائل 
(فائدة) : استدل .. بالحديث على عدم كراهة البول قائاء وهو الحق 
فإنه م يثبت ن ای 2 ااا 0 و و 
الرشاش فبأي| حصل بالقيام أو القعود وجب لقاعدة : 
مالايقوم الواجب إلا به فهو واجب ' والله أعلم. . 
(تنبيه) :ولا يعارض هذاالحديث حديث عاثشة قالت : "من 
حدثكم آن النبي ب کان يبول قائ فلا تصدقوه ما كان يبول إلا قاعدًا" 
أخرجه النسائي والترمذي وابن ماجة وأبو عوانة في " صحيحه " والحاكم 
e eA‏ "الأحاديث 
الصحيحة " 
ولت ارف نک حت باعل ومن حلم ج صل من ! 
. 
دکان اسم علب احد وهو یول لابرد لابند افراع 
قول ابن عمر : ان و 


[47-4٥ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[۴/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ' 


)٤/۱(‏ والترمذي.(۱/ ١‏ وصححه والنسائي (۱ / ١٠)وابن‏ ماجة 
)٠١١ /١(‏ من طريق الضحاك بن عثان عن نافع عنه. .قلت : وهذا سند 
حسن ک| بینته في oT‏ (زقم (٣‏ وله فيه شاهد من 
حديث المهاجر بن قنفذ " وفيه أنه هو الْسَلمّ وزاد : حتى توضاً ثم اعتذر 
إليه فقال : " إني كرهت أن أذكر الله عز وجل إلاعلى طهر أو قال :على 
طهارة " وصححه الحاكم والذهبي والنووي . وهذه الزيادة فيها فائدتان: . 

الأول : آن ترك الرد ل یکن من آجل آنه کان على البول فقط . کا ظن 
الترمذي حيث قال : " وإنا يكره هذا عندنا إذا كان على الغائط والبول وقد 
فسر بعض أهل العلم ذلك " . قلت : فهذه الزيادة تدل على أن الترك إنما 
کان من أجل أنه م يكن على وضوء " ولازم هذا أنه لو سلم عليه بعد 

"قبل رسول الله من نحو بثر جملء فلقیه رجل فسلم عليه فلم یرد 

رسول الله و حتی e‏ 
رواه الشيخان وغيرها. 

الغانية : كراهية قراءة لتر آن ف الخدت ل شئ الحات 0 ار 
فإنه إذا کان ي كره ان DG‏ ان 
يكره القراءة منه فضلا عن الجنب "© ٠.‏ | . 

وديل الجواز حديث كان بذكر له عل كل اانه دت مي 
حم)'(') 


٠] -صفحة۹۲-‎ ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
2:4۸ صفكة‎ ١ القمر التطات [ جز‎ ١ 


٠ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /۹١ 


السةال: هل روي مرفوعاً عن النبي 4 ف 

"من الحفاء أن تبول قائ) ""؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قلت : قد وقفنا والحمد لله على من وصله موقوفا ومرفوعا. أما 
ا ا ا ا 
ابن بريدة عن ابن مسعود آنه يقول ٠:‏ 

ا 
یمرون بین يده ولیس بین يديه شیء یستره ومسح الرجل التراب عن وجهه 
وهو في صلاته» ون ر يسمع المؤذن فلا يجيب ني قوله "» وقال : " وكذلك 
رواه الجريري عن ابن بريدة عن ابن مسعود " . قلت : فهو عنه صحيح 


موقوفا a. n‏ 
وقد رواه كهمس عن ابن بريدة قال : " كان يقال من الجفاء أن ينفخ 
الرجل في صلاته ". رواه ابن آي شيبة (۲/ /٤۱‏ ۲) بسند صحيح عنه. 
وأما المرفوع: فأخرجه البخاري في " التاريخ الكبير )٤١ ٤/١/۲"‏ 
والطبراني في "الآوسط " (ق١٤/١)‏ منه الجمع بينه وبين الصغير) عن أبي 
عبيدة الحداد ثنا سعيد بن عبيد الله الثقفى ثنا عبد الله بن بريدة عن أبيه 
مرفوعا بلفظ: " ثلاث من الجفاء : مسح الرجل التراب عن وجهه قبل 
فراغه من صلاته» ونفخه في الصلاة التراب لموضع وجهه وأن يبول قائ)". 
وآخرجه البخاري في "التاريخ" من طريقين آخرين عن سعيد به نحوه. 
وروی منه ابو الحسن بن شاذان في "حديث عبد الباقي وغيره" 
(ق:١٠٠/ )۲-١‏ من هذا الوجه الفقرة التالية ورواه البزار بتمامه نحوه من 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ' 


طريق عبد الله بن داود حدثنا سعيد بن عبيد الله به . وقال اميثني في 
"المجمع" (۲/ ۸): "رواه البزار والطبراني في الأوسط رجال البزار رجال 
وأورده عبد الحق اللإشبيلى في " الأحكام الكبرى "(ق )١ / ١٠١‏ من 
طريق البزار ثم قال : " لا أعلم في هذاالحديث أكثر من قول الترمذي : 
حديث بريدة غير حفوظ . وقال آبو بكر البزار : لا نعلم رواه عن عبد الله 
ابن بريدة إلا سعيد بن عبيد الله . ولم يقل في سعيد شينًا وسعيد هذا بصري 
ثقة مشهور ذکره ابو محمد بن أبى حاتم " . 

قلت : وقول الترمذې الذي نقله عبد الحق ذكره قبل آثر ابن مسعود 
هذا» ولم يسق الحديث وهو في ذلك تبع لشيخه البخاري» فقد قال البيهقي 
بعد أن علق الحديث من هذا الوجه : " قال البخاري : هذا حديث منكر 
يضطربون فيه " . قلت : وجه الاضطراب المذكور؛ أن قتادة والجريري 
رویاه عن ابن بريدة عن ابن مسعود موقوفا کا تقدم . وخالفه) سعید بن 
عبيد الله الثقفي فقال : عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مرفوعا ک) رآيت . 
ولولا أن الثقفي هذا فيه بعض الضعف لحكمنا على حديثه بالصحة كا 
فعل العيني في " شرع البخاري "(۳/ )٠١١‏ ولكن قال الدارقطني فيه : 
ليس بالقوي بحدث بأحاديث يسندها وغيره يوقفها . ولذلك أورده 
الذهبي في ""الميزان " . وقال الحافظ فيه :" صدوق رباوهم اء ٠‏ 

قلت : فمثله لا محتمل ما خالف فيه غبره ممن هو أوثق منه وأکثر کا 
هو الحال في هذا الحديث . والله أعلم . وقد روي هذاالآثر مرفوعا أيضصا 
من حديث أي هريرة مثله . أخرجه البيهقي (۲/ )۲۸١‏ والضياء المقدسي 


/۹١[‏ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


ي "المنتقی من مسموعاته بمرو "(ق ۳۲/ ۲) من طريق هارون بن _ 
هارون بن عبد الله بن ادير التميمي عن الأعرح عنه . وقال البيهقي : 
"قال آبو آحمد (يعني ابن عدي) ا ا و 

الثقات عليه". ٍ 

وقال ابن حيان : " يروي الموضوعات عن الأثبات لا جوز الاحتجاج 
eg a E‏ 
)۹1٤(‏ الفقرة الثالثة منه " وقال البوصيري في " الزوائد" :" هذاإسناد 
ضعیف فيه هارون بن هارون اتفقوا على تضعیفه وله شاهد من حدیث آبی 
ذر رواه النسائي في "الصغرى" . 

قلت ااا کر سی ای ادراق می ا 
بعد السجود» فلا يصح شاهدا على أن إسناده ضعيف ارا "* ٠‏ 

السؤال: ما صحة حديث آنس : '" كان النبي يدخل الحلاء فمل 
آنا وغلام نحوي إداوة من ماء وعنزة فيستنجي بالماء "؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

إدواة: بكسر الهمزة إناء صغير من جلد (والعنزة : عصا في قدر نصف 
اا ا ا 0 

الحدیث صحیح: وهو متفق عليه خر جه البخاري )۲٠۳۰۲۰۲/۱(‏ 
ومسلم )٠١١/١(‏ وكذا آبو عوانة في "صحیحه" (۱/ )۱۹١‏ وأبو داود 
(رقم ٠۳‏ من "صحيح أبى داود") والنسائي )۱۸/١(‏ والدارمي 
(٠۷۳ /1(‏ والطيالسي )٤۸ /١(‏ وعنه البيهقي في ""'سننه الكبرى" 


]۹۷ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - |١ 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


)٠۰١/۱(‏ وآحمد (۳/ ۱۷۱۰۱۱۲) واللفظ له وسل" 

السؤال: هل صح عن النبي ب آنه قال في الذي يعذب في قبره : "' إنه 
کان لا یتنزه من بوله "' ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

أخرجه البخاري (۱/ 11 - ۰)1۷ »)۱۲۹۰۱۲۰١ /٤ ۰۳٤۲‏ ومسلم 
(۱7/۱) وأبو عوانة )۱۹٩/۱(‏ وأآبو داود )۲١(‏ والنسائي (۱/ ۱۲) 
والترمذي (۱/ )٠٠١‏ وابن ماجة )۳٤١(‏ والدارمي )۸۸/١(‏ والطيالسي 
)۲۱٤١(‏ وآحمد (۱ / )۲۲٢‏ من حدیث ابن عباس قال : " مر رسول الله 
على قبرین فقال : 

"آما ہے لیعذبان وما یعذبان فی کبیر؛ آما أحدها فكان يمشى 
ا ت ی ل تاعا خی راي 
فشقه اثنين ثم غرس على هذا واحداوعلى هذاواحداثم قال : لعله أن 
يخفف عنهها ما م ييبسا" » والسياق لمسلم» وني رواية له : "لا يستنزه" وهي 
رواية آحمد وابن ماجة ورواية لأبي داود والنسائي وهي الموافقة لرواية 
اللصنف وغرضه وقال الترمذي : "حسن صحيح '() 

السؤال: ما صحة رواية قتادة عن عبد الله بن سرجس : 

"ہی رسول الله 5 أن يبال في ا لجحر '"' 

قالوالقتادة: ما يكره من البول في الجحر؟ قال: يقال: ا 

الجواب: : قال الشيخ الألباني -رحه الله - : 


] ۸٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
]١۱۹٩ -۱۹۰١ إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة‎ - ۲ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أخرجه أحمد (ه / ۸۲) وآبو داود (۱/ )٩‏ وکذا البسائي (۱/ )٠١‏ 
والحاکم (۱/ )۱۸١‏ والبيهقي (۱/ )4٩‏ بسند صحيح عن قتادة عن ابن 
سرجس به وقال الحاكم "٠‏ صحيح على شرط الشيخين» ولعل متوهما 
بتوهم أن قتادة م يذکر ساعه من عبد اله بن سر جس ولیس هذا بمستبعده 
فقد سمع قتادة من جماعة من الصحابة | يسمع منهم عاصم بن سليان 
ر 
من ساكني البصرة » ووافقه الذهبي . قلت : وفيه نظر لوجوه ثلائة ٠:‏ 

الأول : أن غاية ما يفده كلام الحاكم هذا إثبات معاصرة قادة لابن 
سرجس» وإمكان لقائه وساعه منه» وهذا يكفي ني إثبات الاتصال عند 
مسلم وحده دون البخاري؛ لآن من شرطه ثبوت اللقاء كما هو مروف 
عنه وحينئذ فالحديث على شرط مسلم فقط. 

الثاني : أن الحاکم تفسه نفی آن یکون سمع منه فقال في "معرفة علوم 
الحديث " (ص:١١١)‏ " أن قتادة م يسمع من صحابي غير أنس " فالسند على 
هذا منقطع وبه أعله ابن التركماني في " الجوهر النقي " فقال متعقبا على 
البیهقی : " قلت : روی ابن أي حاتم عن حرب بن إسماعيل عن ابن حنبل 
قال : ما أعلم قتادة روى عن أحد من أصحاب رسول الله إلاعن نس" 
قيل له : فابن سرجس؟ فکأنه لم یرہ ماعا" . ونما لاشك فيه آن أحمد رضي الله 
عنه لا خفى عليه تعاصر قتادة مع ابن سر جس فلو كان ذلك افيا لإثبات 
ساعه منه لم ینفه عنه و هذا فالقلب لا يطمئن للإثبات الذي أشار إلنه الحاكم 
وحكاه الحافظ فى "'التلخيصن ٠٤٥١ /١("‏ - المنرية) عن ع بن المديني . 
والله أعلم . 


القالت' ًن فتاأدة مدلس معروف و وقد آورده فيهم الحافظ 


[۹۹/ موسو عة فتاوى الألباني:/. صحابة] 


برهان الدين ابن العجمي (ص )١١‏ من " التبين وقال : "إنه مشهور به" . 
وكذلك صنع الحافظ ابن حجر في " طبقات المدلسين " وسبقهم إليه 
الحاكم في " المعرفة " لكن ذكره " في المدلسين الذين لم يخرجوامن عداد 
الذين تقبل أخبارهم " . غير أن ثبوت كونه مدلسا ني الحملة مع ما قيل من 
عذم صحة سماغه من عبد الله بن سر جس ما لا مجعل القلب يطمثن 
ااا ا او ا ا 
شاهدا. والله أعلم"() 
السؤال: ما حظورات قضاء الحاجة؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
# "نهى عن استقبال القبلة أو استدبارها حالة التخلى".() 
قال رسول الله 4#: " إذا أتيتم الغائط فلاتستقبلوا القبلة ولا 
تستدبروها ولکن شرقوا آو غربوا". . 
قال آبو آيوب : فقدمنا الشام . فوجدنا مراحيض قد بنيت نحو 
الكعبة فننحرف عنها ونستغفر الله " 
صحیح :أخرجه البخاري )۳۹٩/۱(‏ ومسلم )٠١١ /١(‏ وأبو عوانة 
(۱/ ۱۹۹( وآبو داود (۱/ ۳) والنسائي (۱/ )٠١‏ والتر مذي (۱۳/۱) 
والدارمي )۱۷١ /١(‏ وآحد )٤١١ /٥(‏ من حديث الزهري عن عطاء بن 
غ ان ارت رعا ورور ا ا( ا 
وله طريقان آخران عن آبي أيوب: الأول: عن رافع بن إسحاق عنه . 


١ )‏ - إرواء الغليل [ جزء ۱ ¬ صفحة ۹۳ - ]٩ ٤‏ 
۲ - الثمر المستطاب | جزء ١‏ - صفحة ٩‏ ] 


[۰٭۲۰/ موسوعة فتاوى الألباني / ٠‏ صحابة] 


أخر جه مالك )٤۱١ ۰ ٤۱٤ / ٩(دمحآو ۹ / ١(‏ وسنده صحیح . 
ik‏ 

ااي "آناخ ابن عمر بعيره مستقبل القبلة ثم جلس 
لا اعدا ا کے فرح قال بلا 
Neh RRO‏ 

حسن: خر جه آبو داود /١(‏ ۳) والدارقطني (ص: ۲۲) والحاكم 
)٠١٤/۱(‏ والییهقي (۱/ ۹۲) من طريق الحسن بن ذكوان عن مروان 
الأصغر به وقال الدار قطني : " هذا صحيح رجاله كلهم ثقات " وقال 
E E GLK a E‏ 
وجهين ذکرتي)] في " صحيح سنن ابي داود (رقم ۸) وحققت فيه آنه حسن 
الإسناد» وكذلك قال الحافظ وسبقه الحازمي فقال في "الاعتبار" 
ر غو س 

# كبا نى عن أن يستطيب بيمينه وعن الروثة والرمة (الحمسة إلا 
الترمذي) 

* وهی عن التیخلی فی طریق التاس آو فی ظلهم ٥("‏ 

ل" حديث أبي هريرة مرفوعًا : " اتقوا اللاعنين قالوا : وما اللاعنان 
يا رسول الله ؟ قال: "الذى يتخلي في طريق الناس آو في ظلهم ". 

رواه مسلم وآبو عوانة في صحيحيهما وأبو داود وابن خزيمة في 


و وأ المليل س ز ء۶ ١‏ ¬ مف )ا 1+۰[ 


۲ - الثمر المستطاب [ جزء ١‏ - صفحة ٩‏ ] 


/۲٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


 .حیحص والحکم وغیرهم بسند‎ )۲٤ رقم‎ ٣ (ج‎ e 

ثانيا : حديث ابن عباس مرفوعا : " اتقوا الملاعن ا ا 
SM‏ ) 5 8 
"ان یقعدآبحدکم ني ظل يسنتال فيه آوفی طریق اوی تقع 1" روا 
مد رقم )۲۷۱۰١‏ والخطابي في "الغريب"(۱/ ۱١‏ / ١)عن‏ من سمع 
ابن عباس يقو ل: فذكره e‏ 

الا : حدیث جابر مرفوعًا: 

٠‏ إياكم والتعريس على جواد الطريق والصلاة ا فإنہا مأوی 
الحيات والسباع وقضاء الحاجة عليهاء فإنا من الملاعن " 

رواه ابن ماجة (رقم ۳۲۹) بإسناد قال الحافظ في "التلخيص " 
(ص:۳۸): "حسن وأورده اهيثمي في "المجمع" (۱۳/ )۲٠۳‏ بلفظ أطول 
من هذا ثم قال: "رواه بو يعلى ورجاله رجال الصحيح" فالظاهر آنه يعني 
غر هذه الطرق. 

رابعًا: حديث أبى هريرة رفعه : 

“ من سل سخيمته على طريق عامرة من طرق المسلمين فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أحعين " أخرجه الطبراني في " الصغير "(رقم ٠٠٤١‏ من 
ترتيبي) والحاكم )۱/۱۸١(‏ وعنه البيهقي والعقيلي في "الضعفاء 
(ص:۳۹۲) وصححه الحاكم ووافقه الذهبي فوهماء فإن فيه محمد بن 
عمرو الأنصاري ضعفه ابن معين وغبره» ولذلك قال الحافظ ابن حجر 
(ص: ۳۸): "'وإسناده ضعیف'". لکن له شاهدان یقوی ہ|: آحدھا: عن 
حذيفة بن سيد رواه الطبراني في المعجم الكبير "(۱/ )١/٠٤١۹‏ وإسناده 


]۲۰۲ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة ] 


حسن ك قال المنذري /١(‏ ۸۳) والهيثمي (۱/ )۲٠٤‏ والآخر: عن آبي ذر 


آخرجه آبو نعیم في "' آخبار آصبهان " (۲/ ۱۹۲) وسنده واو . 


وفي الباب عن ابن عمر رواه ابن ماجة والطبراني )١/٠۹۱/۳(‏ 
والعقیلی (ص )٣١‏ وابن عدي (ق ۲۱٤‏ / ۲) بسندين واهيين عنه . 
وعن ابن عمرو . آخرجه ابنه عدي (ق )١ / ۲٤١‏ وسنده ضعیف '() 

# ونهى عن البول في المجحر (د ن مس هق حم) وي الماء الراكد ك 
یوق ا ری ا( یاون بک ( مچ تح س ارما 
(د ن مس) ا LL‏ 
# وغهى عن الاستنجاء بأقل من ثلاثة أحجار وأن يستنجي بعظم 
(م د ت) وقال : إنه طعام الجن وكذا قال : البعر (م حم خ) وعن إصابة 
البول الثوب وغيره وقال : (عامة عذاب القبر منه) وكان يستنجي بالماء 
تارة (متفق عليه) وبالأحجار تارة (خ) وفیه سہب نزول قوله تعالی  :‏ فيه 
رجَالٴ يور أن يَحََهَرُواً € [ التوبة / ۱٠۸‏ ] انظر رقم )۳١(‏ من (صحيح آي 
داود)"'() . | 

السؤال: هل صح ما رواه بو داود من حديث أبي هريرة مرفوعا: 
""نزلت هذة الآية فى أهل قباء ([ فيه رجالٌ بُو أن يَََهُرُواً ) قال : كانوا 
يستنجون بالماء فنزلت فيهم هذه الآية) ؟ 

الجواب: قال الشيخ الآلباني -رحه الله - : 

الحدیث صحیح: خر جه آبو داود (۸/۱) من حدیث آبي هريرة کا 


] ٠٠١١-١١١ ةحفص-١ءزج[ -إرواء الغليل‎ ١ 
] ٩ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


ذكر المصنف وأخرجه أيصًا الترمذي ۱١١ / ٤(‏ - بشرح التحفة) وابن 
ماجة (رقم )۳١۷‏ والبيهقي (۱/ )٠٠١‏ كلهم عن يونس بن الحارث عن 
إبراهيم بن آبى ميمونة عن آبي صالح عن آبى هريرة مرفوعًاء قلت : وهذا 
سند ضعيف وله علتان: الأول: ضعف يونس بن الحارث» الثانية: جهالة 
إبراهيم بدن آي ميمونة قال الذهبي: ' ماروی عنه سوی يونس بن 
الحارث". قلت : ولذلك قال النوري في " المجموع (۲/ 44) وتبعه الحافظ 
ابن حجر في "التلخيص" (ص )٤١‏ : "إسناده ضعيف" . ومن ذلك تعلم 
أن قول الحافظ في "الفتح" (۷/ )٠۹١‏ بعد أن عزاه لأبي داود: "إسناده 
صحیح '' غیر صحیح ولو قال : ''حدیث صحیح' کا صدرنا نحن تخریح 
الحديث لأصحاب؛ لأنه كان ضعيقمًا هذا السند فهو صحيح باعتبار 
e‏ ا 

ولذلك آوردته ي "صحيح أبي داود"' رقم )۳٤(‏ ذكرت هناك بعض 
الشواهد أجتزئ هنا بواحد منها وهو : عن عويم بن ساعدة الأنصاري ان 
النبي 4# آتاهم في مسجد قباء فقال : "إن الله تبارك وتعالى قد أحسن الشناء 
عليكم في الطهور في قصة مسجدكم فا هذا الطهور الذي تطهرون به ؟'' 
قالوا : "والله يا رسول الله ما نعلم شيعا إلا أنه كان لناجيران من اليهود 
فکانوا يغسلون آدبارهم من الغائط فغسلنا كا غسلوا". 

أآخرجه أحمد (۳/ )٤١١‏ والجحاكم في "المستدرك" )٠٠١١ /١(‏ وكذا ابن 
خزيمة في صحیحه کا فی تفسیر ابن کشر (۲/ ۳۸۹)"() 

قلت : الحمع بين الماء والحجارة في الاستنجاء م يصح عنه بل فأخشى 


]۸١ - ۸٤ ةحفص-٠١ءزج[ -إرواء الغليل‎ ١ 


/٠١٤[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أن يكون القول با لجحمخ من الغلو فى الدين؛ لأن هديه يل الاكتفاء بأحدهماء 
غر اندي می دادر ارا O.‏ 
السؤال: ما دليل مشرو عية التسمية عند دخول الخلاء؟ ٠ ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - ا 

"ما يدل على مشروعية التسمية عند دخول الخلاء . هواحديث علي 
رضي الله عن“ - مرفوعا بلفظ : "سار ما بين آعين الجن وعورات بتني آم 
a N‏ 

صحیح : روي من حدیث على ونس E OE‏ وابن 

مسعود ومعاوية بن حيدة . أما حديث على فأخرجه الترمذي (۲/ ١ ٠۳‏ 0- 
٤‏ طبع شاکر) وابن ماجة (۱/ ۱۲۷ -۱۲۸) قالا : حدثنا محمد بن 
هميد الرازي» حدثنا الحكم بن بشير بن سلهان» حدثنا خلاد الصفار عن 
الحكم بن عبد الله النصري عن أبى اسحاق عن أبى جحيفة عن علي 
مرفوعًا به واللفظ لابن ماجة إلا أنه قال : "الكهف" بدل "الحلا ء "وهو 
بهذا الافظ الثاني عند الترمذي إلا أنه NE‏ أا ا وقال: 
"أعين الجن" ثم قال : حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وإسناده 
ليس باك القوي ". وأقره النووي ني " المجموع (۲/ )۷١‏ ثم السيوطي في 
"الجا ES‏ وأمافي " الجامع الصغير ا 
قال المناوي في "الفيض" : "وهو ك قال أو على فإن مغلطاي مال إلى 
صحته» فإنه لما نقل عن الترمذي آنه غير قوي قال : ولا آدري ما يوجب 

] ٦١ -٠٥ةحفص-‎ ١ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


۲ - تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ٥٩۸‏ ] 


/٠٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ر ر را او 
قال قائل : إسناده صحيح لكان مصيباء إلى هنا كلامه' 

تلت : وهذا خطأً منهم جميعا مغلطاي ثم السيوطى ثم الناوي فلي 
الحديث بهذا السند صحيحا بل ولا حسنا . فإن له ثلاث علل : 

الأولى : عنعنة أي إسحاق واختلاطه وهو عمرو بن عبد الله السبيعي 
قال الحافظ في " التقريب " : " ثقة اختلط بآخره " ونسي أن يصفه 
بالتدليس أيضا فقد وصفه بذلك جاعة من الحفاظ منهم ابن حبان وأبو 
جعفر الطبري وحسين الكرابيسي وغيرهم ولذلك آورده الحافظ ابن حجر 
في " طبقات المدلسين ". 

الثانية : الحكم بن عبد الله النصري فإنه جهول الحال م يوثقه غير ابن 
حبان وهذا قال فيه الحافظ ابن حجر : "' مقبول '' م مشيرا إلى آنه لين الحديث 
عند التفرد. 

الثالثة : محمد بن حيد الرازي فإنه وإن كان موصوفا بالحفظ فهو 
مطعون فيه حتى كذبه بعضهم كأبي زرعة وغيره» وأشار البخاري لتضعيفه 
جا بقوله : " فيه نظر " ومن آثنى عليه فلم يعرفه كا قال الإمام ابن 
خزيمةء وهذا لم يسع الذهبي وابن حجر إلا أن يصرحا بأنه " ضعيف " فلا 
يلتفت بعد هذا لتوثيق الشيخ آحمد شاكر رحه الله لمخالفته للقاعدة المقررة 
" الجرح مقدم على التعديل". فتبين من ذلك أن هذا الإإسناد واه. ثم 
الحديت صحيح بمجموع طرقه الاأتية: 

وآما حدیث انس فله عنه طریقان : 

١‏ - عن بشر بن معاذ العقدي ثنا محمد خلف الكرماني ثناعاصم 
الأحول عنه . أخرجه تمام في "الفوائد" (ق )١/۲۷١‏ وقال : " ل يروه إلا 


/۲٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بشر بن e‏ : وهو ثقة وألكن شيخه الكرماني م أعرفه. . 

رجه ام ایشا وای عدي في" الکامل "(ق ۱۷۸ / )۱١‏ ارجا ف " 
تاریخ جرجان. (ص )٤۹۷‏ واین عساکر في "التاریخ " (ج٦/ )١/١۳١‏ 
وقال تام : ية عن الأعمش عن زيد العمي إلا سعيد بن مسلمة ' 
قلت : بلى فقد تابعه بجيى بن العلاء عن زيد به . أخرجه ابن البسني في 
"عمل اليوم والليلة ( ص ۸ رقم +( . لکنه کذاب لا یعرج بمتابعته . 
رتابعه أيضا عبد الرحيم بن زيد العمي وهو كذاب أيشًا روا محمد بن 
عثان العثاني في " فوائد خحراسان al‏ -/ 01/1134 وقال: حدیث 
صحيح " وکأنه يعني أنه صحيح لغیره کا هو قولنا ا 
مسلمة فضعيفة ثم قال تام : " وقد رواه محمد بن الفضل عن زيد العمي 
O O EE‏ يعني فجعله من مسند أبى سعيد 


ا لخدري وهو الاآتی: : وأما حديث أبي سعيد فرواه البغوي في ' نسخة عبد 
الله الخراز "(ق ۳۲۸ / )١‏ وتام أيضا والثقفي في " الفوائد الثقفيات ' 
(رقم ۸ - منسوختي) وأبو بكر بن النقور في " الفوائد الححسان ' 
(ج۱/ ۲/۱۳۲) وقال : تفرد به زيد العمي رواه عنه محمد بن الفضل بن 
عطية وهو ضعيف) . قلت : وآما حديث ابن مسعود فرواه آبو بكربن 
النقور في "الفوائد" (ج٠/‏ ١١٠-١١٠)عنه‏ محمدبن حفص بن 
عمرالضربر ثنا حمد بن معاذ ثنا بجيى بن سعيد ثنا الأعمش عن آبي وائل 
ا ا و رالرى 
أخرجه مسلم وهو صدوق ہم کا في "' التقريب " وما محمد بن حفص بن 
عمر الضرير فلم أعرفه الآن . 


/۲٠۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


راما حديث معاوية بن حيد فرواء مکي بن ٳيراهيم عن بېز بن حکيم 
عن آبيه عن جده» ذكره ابن النقور معلا وقال : " وهو غريب 

قلت : وهڏا سند حسن إن کان من دون مکي ثقات E‏ 
و أن الحديث صحيح لطرقه المذكورة . والضعف المذكور فى 
ا ا 
اللصطلح. 

(تنبيه) عزا السيوطي حديث علخ إلى مسند آحمد ولم ره في مسند على 
منه ولا عزاه إليه أحد غبره . ف أظنه إلا وهما"(). 

حكم الكلام عند التخلي 

السؤال: عن أي سعيد قال : سمعت النبي لا يقول : 

لا يخرج الرجلان يضربان الغائط كاشفين عن عورتيها يتحدثان 
فإن الله يمقت على ذلك '" 

رواه أحمد وأبو داود وابن ماجة 

ما صحة هذا الحديث ؟ وهل الحديث يفيد حرمة الكلام عند التخلي أم 
الكراهة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

اھر ہے اة بیو 

الأرلى انر ی ا ی ی رک 
ابن عياض عنه وقد طعن العلماء في رواية عكرمة عن بحيى خاصة فقال أبو 
داود : في حدیثه عن يحیی بن آبي کثير اضطراب " 


] ٩ ۰٩-۸۸ إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/٠۸[‏ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


- وقال الحافظ في " التقريب ": 
" صدوق یغلط وني روایته عن بجیی اضطراب ولم یکن له کتاب . 

قلت : ومن اضطرابه في هذا الحديث آنه مرة رواه عن بحیى عن هلال 
ومرة أخرى قال : عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة 

وكأنه هذا قال المنذري في " الترغيب أا ي 
هريرة برواية الطبراني : " إسناده لين ". 

الثانية : أن هلال بن عياض قال المنذري : "هوني عدادالجهولین 

وقال الذهبي e‏ 

وقال الحافظ في "" التقريب ": "" مجهول " 

ولاك آوروت این کان ن مین ان دارو( 
وقد تكلمت عليه فيه بتفصيل ولم يتنبه الشوكاني في " السيل  )٦۸ /١(‏ 
للعلة الأولى وأجاب عن الأخرى؛ بأن هلالا ذكره ابن حبان في "'الثقات " 
وکأنه | یستحضر کلام الحافظ وغیره في تساهل ابن حبان في التوثيق» ولا 
ھل مو د کر ا شلال هذا وهال :غباضی بن هلال 

وهکذا آورده ابن حبان في " الثقات )۲٠١ / ٥٩("‏ ولم یذکر له راويا 
غیر یی بن أب کثیر . 

فإذا ثبت ضعف الحدیث فلا جوز إثبات المحكم به بل ولا إيراده إلا 
مع بيان ضعفه على أن الذي أفهمه من الحديث النهي عن التحدث مع 
الآخر حالة كشفه| عن عورتيه|ء وأما الحديث بدون كشف فا أرى 
الحديث يدل على النهي عنه لو ص ". 


]٥۹-٥۸ صفحة‎ - ٠ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


۹ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


٤ الوضوء‎ 


السا o. E‏ 
الجواب: : قال الشيخ الألباني - E‏ ) 
الوضوء فرض. قال تعالى: . ا 

و اا آلذیں ٤امرا‏ داقر (أي عدثین) لالاز تاغيلواۇ وگ 
دكم إلى امراق مسحو رموی کم و أُجُلّڪُم إل لكين € [ الاه ٩:‏ 

"لا يقبل الله صلاة بغير طهور" (المماعة إلاخ) "وكان يتوضبا لكل 

صلاة" (خ: )٤‏ وقال : "لولا آن آشق على أمتي لأمرتبم ۾ عند كل صلاة 
ووو ك وي ءسواك رواه آمد پإاسناد صحیح کا ني 
((المنتقی)) وقد آخرجه امد (۲/ ۲۵۸ )۲١۹-‏ من طريق محمد بن 

عمرو عن أبي سلمة عن أي هريرة» وهذا سند حسن انظر (ترغيب) 

o O 
حديث أبي هريرة مرفوعا: "لا صلاة لمن لا وضوء له ولا وضوء لمن ۾‎ 
يذکر اسم الله عليه" .(رواه أحمد وأبو داود واب بن ماجة) حسن:أخر جه أحد‎ 

E NLS EASE SODAS 

(ص:۲۹) والمحاكم )۱٤١/١(‏ والبيهقي )٤۳ /١(‏ عن يعقوب بن 

سلمة عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعًا. وصححه الحاكم وردوه عليه؛ لأن 

يعقوب بن سلمة وأباه: جهولان کا قد بينته في " صحيح سنن آبي داود 

(رقم:۹۰) . وذکرت له فيه آخرين عن آبي هريرة وبينت من خرجه)ا وما 

فيه من الكلام وآشرت إلى أن له شواهد كثيرة وأن النفس تطمئن لثبوت 
١‏ - الثمر المستطاب [ جزء ١٠‏ - صفحة ٩‏ ] 


۲١ [‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


الحديث من أجلها . وقد قواه الحافظ المنذري والعسقلاني وحسنه ابن 
الصلاح وابن كثير . وأزيد هنا فأقول : إن الدولابي أخرج الحديث من أحد 
الطريقين المشار إليها في كتابه "النبي" وقال :)٠٠١ /١(‏ " إن البخاري 
قال : إنه آحسن شيء في هذا الباب ' | ا ) 
وقال الحافظ العراقي في احج اقرب في مضل اسرب" 
(ص۲۷ -۲۸) : "هذا حدیث حسن "() . 
السؤال: هل صح عن ابن عمر مرفوعا : 
"لابقبل ا صلاة غي طهور ولاصدقة من لول" 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رجه الله - : | ) 
"الحديث ورد عن ابن عمر وأسامة بن عمير الهذلي وغيرهما. 
ما حدیث ابن عمر فلم يروه غبر مسلم (حدیث: ٤‏ ۲۲) وللترمذي 
۲-١ /۱(‏ رقم:۱) وابن ماجة رقم (۲۷۲) من طريق ساك بن حرب عن 
مصعب بن سعد عنه مرفوعا به . واللفظ لابن ماجة إلاآنه قال : 
" إلا بطهور " بدل " بغبر طهور " واللفظ الأول عند مسلم والترمذي إلا 
أنه قالا " لا تقبل صلاة ... " ولم يعزه السيوطي في " المجامع " إلا هؤلاء 
الثلاثة وكذلك صنع النابلسى في " الذخائر "(۲/ )٠١‏ . 
وأما حديث أسامة فأخرجه أبو داود والنسائي وابن ا اا وا 
أبو عوانة في اا ا ا ق ا ا ا 
حققته في " صحیح ا بي داود "رقم )٥۳(‏ .. 


فا لحدیث حدیث أسامة ولان عمر لحوه ")( 


| - إرواء الغليل [ جزء ٠‏ - صفحة ]١۲١-١۲۲‏ 
۲ - إرواء الغليل [ جزء ]٠١ ٤ -٠٠١ ٤ةحفص - ١‏ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ان جاء ني كتاب "'فقه السنة"' فى فضل الوضوء: ٠‏ 
وعن آنس أن رسو ل الله ل قال : & 
٤‏ لإئ الحصلة الضاللة وناق الرجل يقلح اف يبا مله كلهء ولور 
E‏ 
والبزار والطبراني في (الأو سط) ''ف| صحة هذا الحديث؟ ٠.‏ 
الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: ٠ ٠‏ 
اوا و حبان وقد أساء الزلف 
بایراده یاه مرتین a‏ ) 
الأول ارا او کر 
والآخرى :أن هذا التخریج لیس منه - کسائر تخريج كتابه - وإن) 
نقله عن ٠‏ ترغيب المنذري )٩١ /٠("‏ و "مجمع الميثمي "(۱/ )٠٠٠‏ 
وقد بنا آنه معلول بأنه من رواية بشار بن الحكم وهو متفق على أنه منكر 
ا لحديث لا يحتح به إذا تفرد كا بينتته في "" الأحاديث الضعيفة " (۲۹۹۹) 
وبينت هناك أن الشطر الثاني من الحديث صحيح بشواهده ومنها حديث 
Rg E‏ 
ا اا ا | 
صفة الوضوء 
ما صفة الوضوء وفروضه ومستحباته ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
صفته : 
# السواك 


۱ - تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ۷۸ ] 


١1‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


#التسمية (توضۇوا باسم اللّه) '"(). ا 
# غسل الكفين ثلاثا وهما سنة المضمضة والاستنشاق والاستتثار 
وهي واجبة وكان يصل نين الضمضة و الاستنشاق؛ فبا خحذ نصف الغرفة 

a O Ss SE SE 
٠ بالمبالغة في الاستنشاق (إلا آن تكون صائا)‎ 

ا 0 4 
دمسح الرس کله فرض وصورته أن يمسح يديه بمقدم رأسه ثم 
يذهب بي| إلى قفاه ثم يردهما إلى المكان الذي بدا منه» ویستحب ت 2 
SS SOS‏ 
# مسح الاو س اء اراس ) ) . | 
ا e‏ فرض حتی یشرع في الساقين وويل للأعقاب من 
النار ومخلل ب ا .( 

الأدلة: 

e "أنه دعا بإناء‎ e 
أدخل يمينه في الإناء فمضمض واستنثر» ثم غسل وجهه ثلاثا ويديه إلى‎ 
المرفقین ثلاث مرات» ثم مسح برآسه» ثم غسل رجليه ثلاث مرات إلى‎ 
" الكعبين» ثم قال : رآيت رسول الله 4 توضاً نحو وضوئي هذا‎ 

١‏ -وأمازيادة : (والحمد لله ) کا جاء فی کاب (الضل: اتراو( 
STS‏ 


(المعجم الصغير ) 
۲ - الئمر المستطاب [ جزء ١‏ - صفحة ١١‏ ] 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ‏ 


صحيح : متفق عليه فقد أخرجه البخاري في الطهارة وكذا مسلم 
وأبو عوانة أيصًا وأبو داود والنسائي والدارمي والدارقطني )٠١(‏ 
والبيهقي (حدیث: ۰۱۲۱ ۲۲۰ )۲۹٦ ۲٤۷‏ وآحمد (۱/ )٥۹‏ من طریق 
عن الزهري عن عطاء بن زيد الليڻي عن حران بن أبان عن عثان"() 
#حديث : " أن آبا هريرة توضأ فغخسل يده حتى أشرع في العضد 
ورجله حتى آشرع في الساق ثم قال : هكذا رآيت رسول الله يلا يتوضاً) 
صحیح: رواه مسلم (۱/ )۱٤۹‏ وأبو عوانة (۱/ )۲٤۳‏ عن عبارة 
ابن غزية الأنصاري عن نعيم بن عبد الله المجمر قال : " رأيت أباهريرة 
يتوضاً فغسل وجهه فأسبغ الوضوء ثم غسل يده اليمنى حتى أشرع في 
العضد ثم يده اليسرى حتى شرع في العضد» ثم مسح رأسه» ثم غسل 
رجله اليمنى حتى أشرع في الساق» ثم غسل رجله اليسرى حتى أشرع في 
الساق ثم قال : هذا رأيت رسول الله بل يتوضاً وقال : قال رسول الله ل: 
"نتم الغر... "الحديث . ٩٤‏ - وقال أبو هريرة : قال رسول الله بإ : 
"نتم الغر المحجلون يوم القيامة من إسباغ الوضوء › فمن استطاع منكم 
فلیطل غرته وتحجیله " (ص:۲۹) متفق عليه . ورواه الببخاري 
(1/ ۹ ومسلم آيصًا والبيهقي (۱/ )٥۷‏ وأحمد(۲/ )٤٠١‏ من 
طریق سعيد بن آبي هلال عن نعيم بن عبد الله قال : رقيت مع أبي هريرة 
على ظهر المسجد فتوضا فقال : اني سمعت النبي ل يقول : "إن أمتي 
يدعون يوم القيامة غرًا حجلين من آثار الوضوء» فمن استطاع منكم أن 
يطيل غرته فليفعل ". لفظ البخاري وهو لفظ مسلم إلا أنه زاد فيه صفة 


] ١۲۹ إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وضوء أبي هريرة :" فغسل وجهه ویدیه حتی کاد يبل 
رتجليه حت رفع إلى السناقين» ثم تقال : فذكره. : شبازواها 
)٩ ۲‏ من طریق فلي بن سليهان عن قي به نجوه وزاد ويال 
نعیم : لا أدري قوله : اا غزاقهفليقعا "مترة قول 
e‏ الله ب أو من قول آي هريرة؟ ". وقال الحافظ عقب هذه الرؤاية : 


mm 


4o مد۷‎ 


٣و‏ 2 أر) هذه الحملة ي رواية جمد ممن روى هذا ا لحدیث من الضحابة 
وهم عشر تولا ممن رواه عن أبی-هريرة غبر-رواية نعيم هذه . والله أعله". 
قلت : خحفي على الحافظ رواية ليث عن كعب عن آبي هريرة مرفوعا: 
"إنكم الغر المحجلون" الحديث وفيه هذه الجملة ". أخرجها أحمد 
)۳٦۲ /۲(‏ وآبو یعلی فی " مسنده) (ق ۳۰۰/ ۲). لکن ليث وهو ابن ا 
سليم ضعيف فلا يحت بروايته وقد قال ابن القيم في " حادي الأرواح ' 
)۳٠١/1(‏ : " فهذه الزيادة مدرجة في الحديث من كلام أبي هريرة لا من 
کلام النبي بين ذلك غر واحد من الحفاظ (') 

وكان شيخنا يقول : هذه اللفظة لا يمكن أن تكون من كلام رسول 
الله ك " فإن الخرة لاتكون في اليد لا تكون ا 
مكنة؛ إذ تدخحل في الرأس فلا تسمى تلك غرة " 

(تنبيه) قال ابن القيم في "الزاد" /١(‏ 1۹) بعد أن در یٹ ان 
هريرة هذا بلفظ المصنف : " إنم)| يدل على إدخال المرفقين والكعبين في 
الوضوء ولا يدل على مسألة الإطالة " وينكر عليه رواية ابن أبي هلال عند 
مسلم فإن فيها " فغسل يديه حتى كاد يبلغ المنكبين " فإنها صريحة في مسألة 


١‏ - صحيح الترغيب والترهيب الحديث برقم ۱۷١(‏ ) . طبع المكتب الاسلامي 


/۲1٥[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


الإطالة . ويمكن أن يجاب من طرف ابن القيم بأن هذه الرواية وإن كانت ٠‏ 
في الصحیح فإن آي هلال کان قد اختلط کا قال أ مد ولايدرى أحدث 
بهذا الحديث قبل الاختلاط آم بعده . والله ا ا 

# قوله 4 : " الأذنان من الرأس 

صحيح: اا a‏ 
عبد الله بن زيد وأبي أمامة وأبي هريرة مرفوعا . 

ورجا الأول کلهم ثقات غير آن سويد بن سعید عمی فصار يتلقن ما 
لیس من حدیثه. 

والثاني : فيه سنان بن ربيعة عن شهر بن حوشب وفيه) ضعف لا 
يمنع من الاستشهاد بحديثه) ولذلك أوردته في " صحيح سنن ابي داود " 
(رقم )٠٤١‏ وذكرت هناك من قواه . من الأئمة كالترمذي والمنذري وابن 
دقيق العيد وابن التركاني والزيلعي 

والفالف فة عر رر ا لص ف و رلك لالجد اة 
كثيرة عن جمع آخر من الصحابة منهم ابن عباس وابن عمر وعائشة وأبو 
موسى وآنس وسمرة بن جندب وقد خرجتها وتکلمت عن طرقها في جزء 
خاص عندي» وذکرت فيه طریقا لابن عباس صحیځًا ل یورده کل من 
تكلم على الحديث وخرج طرقه كالزيلعي وابن حجر وغيرهما. وذلك من 
توفيق الله تعالى لنا فله الحمد والمنة ثم نشرت طرقه في مقال من مقالات 

الاخاديف الصحيحة برقم )"()۳١(‏ 


روء الكل [ جرو اد د 0 
۲ - إرواء الغليل [ جزء ١‏ - صفحة ]١٠١١‏ 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


حدیث ا أن النبي ي ٠‏ رأی رجلا يصلي وني ظهر 
قدميه لمعة قدر الدرهم لم يصبها الماء . فأمره أن يعيد الوضوء". . 
صحیح :رواه آبو داود (رقم )۱۷١‏ من طريق بقية عن بحير بن 

سعد عن خالد عن بعض أصحاب الثبي لبه ٠‏ 

قلت : وهذا إسناد رجاله ثقات غر أن بقية مدلس وقد عنعنه الک 
قد صرح بالتحديث في لمك" و "المستدرك " ك | قال الحافظ في 
"التلخيص " (ص: ٥‏ وفيه : "عن بعض آزواج النبي 4 ". 

قلت : وبذلك زالت شبهة التند ليس وثبت الحديت .وقد أعله 
بعضهم بجهالة الصحابي وليس ذلك بعلة؛ لأن الصحابة كلهم عدول 
وقد فصلت القول في هذه العلة والجواب عنها في " صحيح سنن آي داود' 
(رقم .)١١۷‏ ونقلت فيه عن آحد آنه قال في هذا الإسناد: إنه جيد. وعن 
ابن التركاني وابن القيم اا ادت ولات ماهد من دف 
اع و درد ی غ ا صح ا ۴و رار اجا 
(رقم:٠٠٠)‏ والدار قطني )٤١(‏ والبيهقي (۱/ ۸۳) وأحمد وابنه عبد الله 
في زوائد المسند (۳/ ١٤۱).وكذا‏ ابن عدي فی الکامل /١۱(‏ ۲) والضياء 
في " المختارة )١/۱۸٠١("‏ عنه بلفظ : "أن رجلا جاء إل النبي ## وقد 
واو عل قدمه مثل موضع الظفر فقال له رسول ازل ل . "ارجع 
فأحسن وضوءك"'. وسنده صحيح كا بينته في المصدر المشار إليه . وكذلك 
رواه بو نعيم في "أخبار آصبهان" )١۲۳١ /١(‏ والجرجاني في تاريخه 
(ص:۱٣۳).‏ وله شاهد آخر من حدیث عمر مثله. رواه مسلم )۱٤۸/۱(‏ 


وأبو عوانة وابن ماجة وأحمد (رقم )٠١ ٤‏ وأبو عروبة في "حديث الجزريين 


[۲۱۷/ موسوعة فتاونى الألباني / صحابة] 


)۱/٤۹(‏ عن أي الزبير عن جابر عنه . وله طريق آخر عن عمر. أخرجه 
العقيلي في "الضعفاء": ( ص )٤٠١‏ عن المخيرة بن سقلاب عن الوازع بن 
نافع عن سام بن عبد الله بن عمر عن عمر به . وقال: ' لا يتابعه إلا من هو 
نحوه ' يعني المخيرة هذا وهو ضعيف» الوازع بن نافع متروك.. . 
(تنبیه) رآیت أن الحدیث عند آحمد وای داود من طريتق معدان إنا هو 

من روايته عن بعض الصحابة» والمصنف ذكره من روايته مرسلا فالظاهر 
آنه سقط من قلمه قوله : " عن بعض أصحاب النبي 4 "أو" عن بض 
أزواج النبي به على اختلاف رواية أحمد وأبي داود() . 

# حديث ابن عباس: ""آن النبي ي مسح برآسه وآذنيه ظاهر هما 
وباطنھ)'"' صحيح: أخر جه الترمذي )۱١/١(‏ وكذاالنسائي (۱/ ۲۹) 
ون ا ۹ والبيهقي (۱/ 1۷) من طريق محمد بن عجلان عن 
زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن ابن عباس وقال الترمذي : "حديث 
حسن صحيح "". قلت : وسنده . حسن لأن في ابن عجلان ضعفا يسيرا " 
لكنه قد توبع فيرتقي الحديث إلى درجة الصحة فقد > آبو داود (رقم 
٦‏ من سننه والحاکم (۱/ )۱٤۷‏ من طریق: ' 

# قول علي لابن عباس : ألا أتوضاً لك وضوء النبي بإ قال بل 
فداك آي وأمي.. قال : فوضع إناء فخسل يديه ثم مضمض واستنشق 
واستنثر ثم آخذ بيديه فصك بها وجهه وألقم إبهاميه ما أقبل من أذنيه قال : 
ثم عاد في مثل ذلك ثلاثًا ثم أخذ كفا من ماء بيده اليمنى فأفرغهاعلى 
اناضيته» ثم أرسلها تسيل علن وجهه» وذكر بقية الوضوء" 


[IYA - ١١۷ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[/ موسوعة قتاوى الألباني./ صخابة] 


حسن: آخرجه آحمد (رقم (Yo‏ وآبو داود (۱ / ۷ N‏ 
(۱/ ۲۰۰۱۹ -۲۱) والبيهقي )٥۳ /١(‏ من طريق محمد بن إسحاق 
حدثني محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة عن عبيد الله ا لخولاني عن ابن 
عباس قال : دخل على بيتى فدعى بوضوء فجئنا بعقب يأخذ المد أو قريبه 
حتی وضع بین يديه وبال فقال :يا ابن عباس آلا... الحديث. وتمامه: "ثم 
غسل يده اليمنى إلى المرفق ثلاثا ثم يده الأخحرى مثل ذلك ثم مسح برأسه 
وآذنيه من ظهورهماء ثم آخذ بكفيه من الماء فصك | على قدميه وفيها 
النعل ثم قلبها باء ثم على الرجل الأخحرى مثل ذلك قال : قلت : وفي 
التعلون ؟ قال ون اللعلن لت وق الان ؟ قل :وق لالت 
وفي النعلين ؟ قال : وفي النعلين . وسنده حسن ورواه ابن حبان في 
صحيحه ختصرّ | وقد أجبنا عن تضعيف بعض الأئمة له في صحیح آبی 
داود " (رقم )۱۰١‏ فلا نعید القول فيه ا 

#حدیث أنس : " أن النبي يه كان إذا توضاً آخذ كفا من ماء فآدخله 
تحت حنکه فخلل به يته وقال هکذا آمرني ري عز وجل " 

صحیح: رواه ا بو داود (رقم ٥‏ وعند البيهقي )٥٤/١(‏ من 
طريق الوليد بن زوران عن آنس . قلت : رجال إسناده ثقات غير ابن 
زوران هذا» فروى عنه جماعة وذكره ابن حبان في "الثقات" فمثله حسن 
الحديث لا سي) وللحديث طريق أآخرى صححها ا لحاکم )١٤۹/۱(‏ 
ووافقه الذهبي ومن قبله ابن القطان وله شواهد كثيرة ذكرت بعضها في 


.]۱۲۹ةحفص-١ءزج[ -إرواء الغليل‎ ١ 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


'صحیح آي داود" (تحت رقم (۱۳٢‏ وبا يرتقي الحدیث ی 

# وقال "ذا لبستم وإذا توضاتم فابتدئوا بأیمانکم" (د۱/ ۱۸۷) 
بسند صحيح وكان يتوضاً مرة مرة» ومرتین مرتین» وثلاثا ثلاثا . وقال : 
"فمن زاد على هذا فقد أساء وتعدى وظلم". 

# حدیث " کان َه یعجبه التیمن ني ترجله وطهوره وني شأنه کله ' 

صحيح: أخرجاه في "الطهارة " وكذا أبو عوانة الترمذي وابن ماجة 
كلهم في الطهارة " . ورواه البخاري في " الأطعمة " أيضا وأبو داود فى 
'اللباس" (۲/ ۱۸۷) ومد في المسند (1/ -۱۸۷۹٤۰۱۳۰۰۱ ٤۷‏ 
۰ من طرق عن أشعث بن أي الشعثاء عن أبيه عن 
مسروق عن عائشة به واللفظ للبخاري إلا آنه قال : "في تنعله وترجله'" 
بتقديم التنعل على الترجل» وهي رواية مسلم وبي عوانة وآحمد في رواية» 
وعند الآخرين بتقديم الترجل على التنعل وهو رواية لأحمد؛ لكن ليس هو 
عند أحد منهم بهذا السياق الذي أورد المؤلف . وقال الترمذي : " حديث 
حسن " . ثم رواه أمد (1 / )٠٠١‏ من طريق الأعمش عن رجل عن 
مسروق به نحوه . ورجاله ثقات إلا الرجل الذي لم يسمه . 

وللحديث طرق آخرى عن عائشة أخرجه أبو داود في " الطهارة ' 
وآهمد ( / )۲٠٠١‏ من طريق عبد الوهاب عن عطاء عن سعيد عن أي 
معشر عن إبراهيم عن أبي السود عن عائشة بلفظ : " كانت يد رسول الله 
4 اليسرى لخلائه وما كان من آذى» وكانت اليمنى لوضوئه ولمطعمه. 
سنده صحيح ك قال النووي والعراقي ورواه بعضهم بإسقاط آبي 


] ٠١١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


] موسوعة فتاوى الألباني / صحابة‎ /YY*] 


الأسود ولايضر ذلك في رواية o‏ ثقة کا بيتته في صحيح أي 
داود (ر ت | 

(فائدة) : 

قال اة تقي الدين (يعني ابن دقيق العيد) : " وهذا e‏ 4 
خصوص؛ لن دخول الخلاء والخروج و السد و ك ها دات 
بالسيارة " نقله الحافظ في " الفتح ' (۱/ )۲۱١‏ وأقره . وقد وجدت دليل 
الثاني وهو ما رواه الجاكم (۱/ ۲۱۸) عن أنس آنه كان يقول : " من السنة 
إذا دخلت المسجد أن تبدا برجلك اليمنى ؤإذا خرجت أن تبدا برجلك 
اليسرى . وقال : صحيح على شرط مسلم ووافقه الذهبي . وأمادخول 
الخلاء فلا أعرف دليله الآن ولعله القياس على الخروح من المسجد . وال 
أعلم . إلا قوله " فمن استطاع . . . " فإنه مدرج() 

# يستحب أن يقول بعد الفراغ : (أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له» وأشهد أن حمدا عبده ورسوله» اللهم اجعلني من التوابين 
واجعلني من المتطهرين) (وراجعح محلة المنار ٦۷١ / ٠٠١‏ فإن له ههناوها). 
أو (سبحانك ۳ أشهدلك آن لا إله a‏ آنٽت» ا ا 
إليك)"() ٠‏ ۰ ) 

TT‏ "امم من أن برضا فی الوضوء لم 
یقول : أشهد آنه لا له إلا الله وحده لاشريك له وأشهد أن محمدا عبده 
ha‏ أبوات الحنة الهانية نکل E‏ 


]١١۲- ۱۳۱ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
] ١١ ضفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


/۲۲١[‏ موسوعة فتاؤى الألباني / صحابة] 


صحيح دون الرواية الثانية أخرجه أمد(۳/ )٠٤١١/٤١١٠٦١‏ 
ومسلم (۱/ )٠٤١ - ۱٤٤‏ - وكذا بو عوانة فی صحیحه (۱/ )۲۲٠١‏ 
وآبو داود (۱/ ۲۷-۲۲) والنسائی أیضا (۱/ ۱/ )١‏ والترمذي (۱/ ۷۸) 
ربن ما 70 00 لی 17 ۷4 0۸۰۲ من طرق عن ا 
ابن عامر عن عمر بن الخطاب . . ولم يذكر الترمذي في سننه عقبة بن عامر 
وزاد : 'اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين". وأعله 
الترمذي بالاضطراب ولیس بشيء فانه اضطراب مرجوح کا بینتته في 
"صحيح سنن أي داود" (رقم )٠١١‏ . وهذه الزيادة شاهد من حديث 
ثوبان رواه الطبراني في " الكبير " (ج )١ /۷۲ / ١‏ وابن السنى في " اليوم 
والليلة ' (رقم )١‏ وفيه بو سعد البقال الأعور وهو ضعيف . 

وللحدیث طریق آخری آخرجها أحمد (رقم ۱۲۱و ج٤/١١٠-١١٠)‏ 
وا بو داود وكذا الدارمي (۱/ /١‏ ۱۸۲) وابن السني (رقم ۲۹) من 
A PE E‏ 
عمر. وزاد فيه كا ذكر المؤلف : " . . . ثم رفع نظره إلى الساء . . . " وهذه 
الزيادة منكرة؛ لأنه تفرد بها ابن عم أبي عقيل هذا وهو مجهول . وقد وردت 
هذه الزيادة عند البزار في حديث ثوبان المشار إليه أنفا کا ذكر الحافظ في ' 
e‏ 

E TOE (فائدة) : ر‎ 

"سيحانك اللهم وبحمدك آشهد أن لا إله الا أنت أستغفرك وأتوب 
اليك ""' لحديث أبي سعيد "(') 


۱ - إرواء الغليل [ جزء | - صفحة [10o ۱۳٤‏ 


. : موسوعة فتاوى الألباني / صحاية]‎ 7Y] 


ما يستحب الوضوء له: 

السؤال: متی یکون الوضوء ايا؟: ` ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألبانی - رحه الله = . EET‏ 
#الوضوء لمن أراد الت ضجعك» فتوضا وضوءك 

# : الوضوء للجنب إذا N‏ یعود :' E‏ 

نای اجب امل ثم أراد أن يعود فليتوضا) e‏ 

٠‏ #وإذا أراد أن يأكل (م حم) وأحيانا يقتصہ 
n‏ # والوضوء عند كل حدث لحديث بريدة بن ا خحصيب ب قال ای 
ا ا ا : (يا بالال بم سبقتني إلى الحنة إن 
دخلت اللحنة فسمعت خشخشتك آمامي) فقال بلال : يارسو ل الله ا 
e‏ ولا أصابني حدث قط إلا توضأت عند 


فقال رسول الله 4: (ممذا). ا 
حم: SoS 044 A‏ 
وقال 4: (ولن بحافظ على الوضوء امین س سمب ضح) 
<C (EYo- eu‏ 
e‏ 


نيت ثوبان ني مسجد 


دمشق» فذکرت له ذلك فقال : صدق آنا صببت له وضوءه" صت 


ا القر الات اح ا دا 


[۲۲۳/. موسوعة فتاؤى إلألباني / صحابة] : ' 


آوچ رای 6۴ا ہو شی سرو ال جو کی ا کے 
قال : حدثني عبد الرحن بن عمر والأوزاعي عن يعيش بن الوليد 
اللخزومى عن أبيه عن معدان به . وكذلك رواه مد (/ )٤۳۳‏ وابن 
عساكر في "تاربخ دمشق" )١/۲/١١(‏ إلا أنه قال: "فأفطر" بدل 
"فتوضاً" ووقع الجمع بينهم)ا في إحدى نسخ الترمذي كا ذكر المحقق أهمد 
شاكر ي تعليقه عليه . ويشهد لذلك ما آخرجه أحمد )٤٤۹ / ٩(‏ من طريق 
معمر عن يحیی بن آي کثير عن يعيش بن الوليد عن خالد بن معدان عن ابي 
الدرداء قال : " استقاء رسول الله ب فأفطر فأ باء فتوضا " . ورجاله 
ثقات غير أن معمرا أخطا ني سنده على بحيى قال الترمذى عقب الرواية 
الأولى : " وقد جود حسين المعلم هذا الحديث . وحديث حسين أصح 
شيء في هذا الباب . 
وای ا وای وو :عن 
يعيش بن الوليد عن خالد بن معدان عن أي الدرداء ولم يذكر فيه 
الأو زاعي) وقال : (عن خالد بن معدان) وإنا هو (معدان بن أي طلحة) " 
قلت : وقد أخرج الحديث جاعة آخرون من أصحاب السنن وغيزهم من 
الطريق الأولى بلفظ مد وقد عزاه إليه بلفظ الترمذي المجد ابن تيمية فى 
٠‏ وتبعه حفیده شيخ الإسلام آبو العباس وسبقهم إليه ابن المحوزي 
في 'التحقيق" ا 
لشيخ الإسلام ابن تيمية رجه ال (ص:٥۱()۱).‏ 
(فائدة) :.. الحديث لا يدل على النقض إطلاقا؛ لأنه جرد فعل منه 4 
والأصل آن الفعل لا يدل على الوجوب وغايتة آنة يدل غل مشر وعية 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


التأسي به في ذلك وأما الوجوب فلا بدله من دليل خاص وهذا ما لا 
وجود له هنا . ولذلك ذهب كثير من المحققين إلى أن القيء لا ينقض 
الوضوء منهم شيخ الإسلام ابن تيمية في " الفتاوى "له وغيرها"() 
حكم الوضوء لقراءة القرأن: 

السؤال: ما قولكم فيم ورد في كتاب"' فقه السنة "' 

"عن علي کرم الله وجهه قال : كان رسول الله جرج من الخلاء 
فيقرئنا القرآن ويأكل معنا اللحم ولإ يكن يحجزه عن القرآن شيء ليس 
الجنابة "'رواه الحمسة وصححه الترمذي وابن السكن '"' 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: 

' قلت : الترمذي معروف عند العلاء بتساهله في التصحيح حتى قال 
الذهيي في ترجمة كثير بن عبد الله بن عمروبن عوف من " الميزان" : 
وهذا لا يعتمد العلماء على تصحيحه ' 

وكذلك ابن السكن ليس تصحيحه مما إليه يركن» ولذلك لابدمن 
النظر في سند الحديث إذا صححه أحد هذين أو من كان مثله) في التساهل 
كابن خزيمة وابن حبان حتى يكون المسلم على بصيرة من صحة حديث 
نبيه 5 وقد وجدنا في الأئمة من ضعف الحديث من هم أعلى كعبافي هذا 
العلم وأكثر عددا من الترمذي وابن السكن فقال النووي :" خالف 
الترمذي الأكثرون فضعفوا هذا الحديف ٠"‏ 

وقال المنذري في "ختصر السنن" )٠١١/١1(‏ : "وةكر أو بكر البزار 
آنه لا برو عن علي إلا من حديث عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة. 


]۱٤۸ -۱ ٤۷ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/۲۲٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


- وحكى البخاري عن عمرو بن مرة : كان عبد الله - يعني: ابن سلمة- 
يحدثنا فنعرف وننكر وكان قد كبر لا يتابع على حديثه وذكر الإمام الشافعي 
TEE‏ :م یکن آهل الحدیث يثبتونه. 

قال البيهقي ونا توقف الشافعي في ثبوت هاا اسديث؛لأن شدار. 
على عبد الله بن سلمة الكوفيء وکان قد کبر وآنکر من حدیثه» وعقله بعض 
النكر وإنا روى هذاالحديث بعدماكبر. . Sa‏ 

قال شعبة وکر احطاي آذ لاما امد کان یهن حدیٹ عل 
ويضعف أمر عبد الله بن سلمة " 

فهذا الإمام الشافمي وأحد والبيهقي والخطابي قد ضعفوا الحديث 

الأول ١:‏ نهم أعلم وأكثر 

الثاني ا 
وحدث به في حالة التغير» فهذا جرح مفسر لا جوز آن يصرف عنه النظر 

الثالث : آنه قد عار e‏ ضى e‏ 
رسول الله ل یذکر الله على کل آحیانه " 

رواه مسلم وآبو عوانة في ' شیا "هو بسو يشمل سالا 
ا لجنابة وغيرها كا أن الذكر يشمل القرآن وغيره. ٠‏ 

وقد كنت قديًا اعترضت عل المؤلف E‏ 
واحتججت عليه بنحو ما ذکرت هنا ثم رد عل بأن الحافظ حسنه فتعجبت 
وقتئذ كيف قدم تحسين الحافظ على تضعيف هؤلاء الأئمة مع كون هذا 
التضعيف موافقا لقواعد علم الحديث من ردحديث المختلط والمتغير 


. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة].‎ /۲١[ 


o ee‏ (۸) فمن شاء رجع ليه"( 


اجار 


ET 
2 ' ثلاثاء فإن آحدكم لا يدري آین باتت يده‎ 

الحواب: قال الشيخ الآلباني - رحه الله -: 

"أخرجه مسلم وكذا بو عوانة في صحيحه وآبو داود والنسائي 
والترمذېي وا بن ماجة والطحاوي والطيالسي وآحمد من حديث أبى هريرة . 
وله عنه طرق كثيرة بعضها من رواية جابر بن عبد الله عنه وشاهد من 
حديث عائشة وقد بينت ذلك کله في " صحیح سنن ابي داود " (4۲)() 

السؤال: ما دليل الوضوء على من حل الميت؟ ٠‏ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني -رحه الله -: . 

قوله عليه الصلاة والسلام : "من غسل ميتا فليغتسل ومن مله 
فليتو ضا" أ خرجه الطيالسى ٥(‏ الا او و ا 
ذئب عن صالح مولى التوآمة عن أبي هريرة. . 

وهذا سند حسن في بعض الأقوال ول يتفرد به مولى التوأمة المتكلم 
فیه. فرواه آهمد (۲/ ۲۷۲) عن ابن جرير() ثني سهيل بن آي صالح عن 
آبيه عن أي هريرة به . وهذا سند صحیح على شر ط مسلم» وخالفه سفیان 
فقال : عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن إسحاق مولى زائدة عن أي 


]٠٠١۹-۱۰۸ صفحة‎ - ١ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


۲ - إرواء الغليل [ جزء ١‏ - صفحة ]٠١۹‏ 
٣‏ - وتابعه عن سهيل عبد العزيز بن المختار . أخرجه الترمذي وقال : حديث حسن 


[۷/ موسوعة فتاؤى الألباني / صحابة] 


هريرة به . آخرجه آبو داود (۲ - )٦۳‏ فأدخل بين أبي صالح وأبي هريرة 
إسحاق مول زائدة» وهو ثقة من رجال مسلم ک| في (التقريب) فالإسناد ٠‏ 
على كل حال شرطه سواء سمعه أبو صالح من أي هريرة مباشرة أو 
بواسطة إسحاق هذا. 

وله طريق ثالث : رواه ابن آي ذئب أيضا عن القاسم بن عباس عن 
عمرو بن عمیر عن أبي هريرة به . آخرجه آبو داود (۲ - )٦۲‏ وعنه ابن 
حزم (۲ / ۲۲) ورجاله رجال الصحيح غير عمرو بن عمير هذافهو 
مجهول ك| ني (التقريب) 

وله طریق رابع» آخرجه ابن حزم (۱/ ۲۳/۲۰۲۹۰) عن ماد بن 
سلمة عن محمد بن عمرو» عن بي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف» عن آبي 
هريرة به» وهذا سند حسن» وبا لحملة فالحديث صحيح لا شك فيه وإن 
کان قد تکلم فيه "(') 

السؤال: ورد في "" كتاب فقه السنة / للشيخ سيد سابق '" 

في الفرض السادس من فرائض الوضوء : ""' في الحديث الصحيح : 
ابدۇوا ب) بدأ الله به "'ف) صحة هذا القول؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

" الحديث بهذا اللفظ شاذ غير صحيح والمحفوظ إنا بلفظ : " بدا" 
بصيغة الخبر وليس بصيغة الأمر» هكذا رواه مسلم وغيره ك) حققته في 
"إرواء الغلیل"(٤‏ / ۳۱۹-۳۱۲ / (١٠١١‏ فراجعه. 

قوله في الفرض السادس : " . . فلم ينقل عنه ب نه توضا إلا مرتبا " 


] ١١ -١۲ةحفص-٠١ءزج‎ [ -الثمر المستطاب‎ ١ 


[۲۲۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت : تبع المؤلف في هذا ابن القيم -رحه الله- حيث صرح به في " زاد 
المعاد " وقد تعقبته في " التعليقات الحياد " با أخرجه أمد ومن طريقه 
أبوداود عن المقدام بن معدي كرب قال : 

" آي رول الله # بوضوء فنوضا فغسل کفیه ثلااء ثم غ سل وجهه 
ثلاثاء ثم غسل ذراعیه ثلانّاء ثم مضمض واستنشق EE‏ ٿاء ومسح برأسه 
وآذنیه ظاهرهما وباطنهاء وغسل رجلیه ثلاث" 

وسنده صحیح. 

وقال الشوكاني : " إسناده صالح ' 

وقد أخحرجه الضياء في " المختارة" وهويدل على عدم وجوب 
الترتيب» وأزيد هنا فأقول : إن النووي والحافظ ابن حجر حسنا 
إسناده"(). 

وجوب التسمية عند الوضوء 

السؤال: ما دليل وجوب التسمية عند الوضوء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"حديث أبي هريرة مرفوعا بلفظ : 

"لا صلاة ن لا وضوء له ولا وضوء لن ا یذکر اسم اله عليه" 

له ثلاثة طرق وشواهد كثيرة شرت إليها في ' ا صحیح سنن آي داود ١‏ 
ر 

یدل اغ ن التسمية ولا دليل يقتضي الخروج عن 
ظاهره إلى القول بأن الأمر فيه للاستحباب فقط» فثبت الوجوب وهو 


] ۸۸ صفحة‎ - ١ عام المنة [ جزء‎ -١ 


[۲۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مذهب الظاهرية وإسحاق وإحدى الروايتين عن أحد واختاره صديق 
e Ea‏ 
.0(VV-۷ 1 /1(‏ 
السؤال: هل صح مسح الرس عند الوضوء آكثر من مرة ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"بى قد صح من حديث عثان-رضي الله عنه- انالبي کل مسح 

راسة تلاا آخر جه بو ذاود مدي سين وله اساد تالت جسن ابضا 
وقد تكلمت على هذه الأسانيد بشيء من التفصيل في "صحيح أبي داود' 
(رقم: )۹٥۰٩۸‏ وقد قال الحافظ في " الفتح ":" وقد روی آبو داود من 
بن اکا این کرب ورد رت ا 0 ع 
الرأس» والزيادة من الثقة مقبولة " . 

وذکر في " التلخيص "أن ابن الجوزي مال في " كشف المشكل "إل 
تصحيح التكرير. 

ا ی 
التثليث إذ الكلام في أنه سنة ومن شأنا أن تفعل أحيانا وتترك أحيانا وهو 
اختيار الصنعاني في " سبل السلام " فراجعه إن شئت"() 

السؤال: هل ورد حديث "أن النبي # أي بثلشي مد فتوضا .."'؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

" الحديث في " بلوغ المرام " وغيره برواية ابن خزيمة » وكذلك هو في 


-١‏ تمام المنة [جزء٠١-‏ صفحة ۸٩‏ ] بتصرف. 
- تام المنة [ جزء ٠‏ - صفحة ٩١‏ ] 


/۲۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


" مستدرك الحاكم ٠‏ و " سنن البيهقي ' . eT‏ 
وقد قال الصنعانى : "فت الد هو آقل ما ورد أنه توضا ب 01( . 
السؤال: جاء ني حديث لأبي هريرة أن النبي ب قال : 
"إن أمتي بأنون يوم القبامة غرًا حجلين من آثار الوضوء» فمن 
استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل ' اروا أحمد والشيخان ""فهل عبارة '"' 
.فمن استطاع . ." من قول النبي 4# أم من قول الراوي؟ 
الجواب: قال الشبيخ الألباني - رهه الله - : ا 
قوله في الحدیث : "فمن استطاع . E‏ 
من كلام النبي ب كا ذكره غير واحد من الحفاظ ك قال المذري في 
"الترغيب" )۹۲/١(‏ والحديث عندهم من رواية نعيم بن المجمر عن أي 
هريرة» وقد بین آحمد في رواية له (۲/ ٥۲۳ - ۳۳٤‏ ) آنه مدرج فقال في 
آخر الحدیث : " فقال نعيم : لا آدري قوله : En ea‏ 
فليفعل " من قول رسول الله 4 أو من قول أبي هريرة؟" ٠‏ 
وقال الحافظ في "الفتح": " ) أر هذه اجملة في رواية أحد ممن روى 
هذا E‏ ولا من رواء عن آي هریرة غر رواية 
a‏ 
Nas lS‏ لایمکن ان تکون من کلامه کل 
فإن الغرة لا تكون في اليد لا تكون إلا في الوجه وإطالته غير بمكنة إذ تدخل 
ي الرأس» e‏ غرة كذا في '"إعلام الموقعين" ٠ )(")۳٠1/9‏ 
السؤال و e EEE‏ 


a ام اة‎ - ١ 
] ٩۲ صفحة‎ - ١ ۲-تام‌المنة [ جزء‎ 


]۳۱ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] . 


الوضوء آم من واجباته؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

اراي الس ار 77 0 اقل الول 
بالوجوب هو الحق لأن الله سبحانه قد أمر في كتابه العزيز بغخسل الوجه 
وحل امضمضة والاستنشاق من جلة الوجه. 

وقد ثبت مداومة النبي ل على ذلك في كل وضوء ورواه جميع من 
روى وضوءه ي وبين صفته» فآفاد ذلك أن غسل الوجه المأمور به في 
القرآن هو مع المضمضة والاستنشاق» وأيضا قد ورد الأمر بالاستنشاق 
والاستنثار في أحاديث صحيحة . . "() 

إطالة الغرة في الوضوء: 

السؤال: هل صح "' عن أي زرعة آن أبا هريرة دعا بوضوء فتوضاً 
وغسل ذراعيه حتى جاوز المرفقين فلم غسل رجليه جاوز الكعبين إلى 
الساقين "؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

"اللفظ لآحمد (۲ / ۲۳۲) وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

ورواه مسلم من طريق آبي حازم عن أي هريرة ختصرًاء ومن طريق 
نعيم بن المجمر عنه آتم من الروايتين ولفظه : ".. ثم غسل يده اليمنى 
حتى أشرع في العضد» ثم يده اليسرى حتى شرع في العضد ثم مسح 
رأسه» ٹم غسل رجله اليمنى حتى أشرع في الساق» ثم غسل رجله اليسرى 
حتى آشرع في الساق ثم قال : هذا رأيت رسول الله َه يتوضاً وقال : قال 


] ٩۳ صفحة‎ - ١ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


[۲۳۲/ موسوعة فتارى الألباني / صحابة] 


رسول الله ل : "أن 0 
استطاع ا 

وهکاا أخرجه بر عوانة في اصحیحہ '(۱/ )۲٤۳‏ رلک | بص 
برفع ا لحملة الأخيرة إلى النبي بل والله أعل" 

السؤال: هل ثبت من آدعية الوضوء شىء أن رسول الله بل قال: 

"الهم اغفر لي دنبی ي ووسع لي في داري وبارك لي في رزقي ''؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألبان . - رحه الله - : 

" الحديث ليس من آذكارالوضوء وإنها هو من آذكار الصلاة بدليل 
رواية الإمام أحمد في " المسند " وابنه عبد الله في " زوائده " من طريق عبد 
لله بن محمد بن آبی شيبة : ثنا معتمر بن سليان عن عباد بن عباد عن أبي 
مجلز عن أبى موسى به ختصرا بلفظ : " فتوضاً وصلى وقال : اللهم . 
وقد قال الحافظ في " أماليه على الأذكار ": 

٠‏ رواه الطبراني في " الكبير " من رواية مسدد وعارم والمقدمي كلهم 
عن معتمر ووقع في روايتهم : " فتوضا ثم صلى ثم قال : . . " وهذايدفع 
ترجمة ابن السني حيث قال : ٠‏ باب ما يقوله بين ظهراني وضوئه " لتصر يجه 
بأنه قاله بعد الصلاة ويدفع احتمال كونه بين الوضوء والصلاة) 

نم رأيته في "عمل اليوم والليلة "سئي وترجم له بها ترجم له ابن 
السني في "كتابه". 

قلت: بل هو ضعیف لانقطاع ما بین ابي مجلز واي موسی کا ياق 
بيانه وم يتنبه لذلك النووي ومن تبعه وقوفا منهم مع ظاهر إسناده» فإنهم 
قات حعا. 


[۴/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قال الحافظ ابن حجر في "الأمالى" : "وأما حكم الشيخ (يعني الإمام 
النووي) على الإسناد بالصحة ففيه نظر؛ لأن أبا مجلز لم يلق سمرة بن 
جندب ولا عمران بن حصين في قال ابن المديني وقد تأخرا بعد أي موسى 
ففي سماعه من أبي موسى نظر وقد عهد منه الإرسال عمن يلقاه "(') وقد 
وجدت للحديث علة أخرى وهى الوقف فقد أخرجه ابن أبى شيبة في 
"المصنف" (۱/ ۲۹۷) من طريق أب بردة قال : كان بو موسى إذا فرغ من 
صلاته قال : " اللهم اغفر لي ذنبي ويسر لي أمري وبارك لي في رزقي . 
وسنده صحيح وهذا يرجح أن الحديث صله موقوف وآنه لا يصح 
رفعه وأآنه من أذكار الصلاة ةلو صح. 
وقد غفل عن هذا التحقيق العلق عل "زاد معاد 'فإنه صرح بأن 
سنده صحيح تبعا للنووي» ثم تعقب مؤلف ' الزاد 1 الذي ذكر الحديث 
ي أدعية الصلاة فقال : " ولم نر من ذكره في أدعية الصلاة كا ذكر المصنف 
نعم الدعاء الذي في الحديث له شاهد ذكرته في " غاية المرام (ص )۸٩‏ 
فالدعاء به مطلقا غبر مقيد بالصلاة أو الوضوء حسن» ولذلك أوردته في 
صحیح ا لجامع " )۱۲۷١(‏ وغفل عن هذا بعض إخوانناء فأاورده فے| رقال 
في الوضوء أو الصلاة -والشك منى- فرسالته لا تطوها الآن يدي"()() 
السؤال:"" إذا كان الحديث الذي آورد دعاء النبيءًك : 
" اللهم اجعلني من التوابين واجعلني من المتطهرين""'ف) حال إسناد 


الزيادة - الترمذى ؟ ! 


e‏ " تحفة الأبرار بنكت الأذكار " للسيوطي وهى نسخة خطية في المكتبة 
۳ - تمام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ]۹٦1 - ٩٤‏ 
۳- تام المنة [ جزء ٠‏ - صفحة ٩٤‏ ] بتصرف شديد. 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: قال الشيخح الألباني - رهه الله - : 

إسنادها صحيح رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير شيخ الترم_ذي 
جعفر بن محمد بن عمران التغلبي وهو صدوق ک| قال بو حاتې ثم إن ها 
شواهد من حديث ثوبان عند ابن السني (رقم )۳١‏ وابن عمر ونس كا 
ذكره البيهقي في "سننه" /١(‏ ۷۸) ولذلك جزم ابن القيم في "زاد المعاد. 
(1/ 1۹) بثبوت الحديث مع هذه الزيادة عن النبي ل ٠‏ 

السؤال: هل مسح العنق وتحريك الخاتم من سنن الوضوء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

العنتق ليس علا للنظافة في الوضوء شرعا بخلاف المحال الأخرى 
التي ذكرت قبله» ولذلك فإني لا آرى جواز مسحه في الوضوء إلا بدليل 
اوی ی ت ا ای ی ا ی ا 
والله ولي التوفيق "() 

من نواقض الوضوء 

السؤال: ما الدليل على آن المذي من (نواقض الوضوء)؟ ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله - : "ني المذي أحاديث أشهرها 
حديث علي , بن أب طالب قال : "استحييت أن أسأل رسول الله عن 
ا مذي من أجل فاطمة فأمرت رجلا فسأله فقال : فيه الوضوء " 

آخرجه الشيخان وغيرهما وهو خرج في " صحیح آبي داود )۲٠٠۰("‏ 
و "الإرواء )۲(")۱٠۸("‏ 


| - تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ٩۷‏ ] 
۲- تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ٩٩‏ ] 
۳- تام المنة [ جزء ۱ - صفحة ٩٩‏ ] 


/۲۳٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


حكم وصوء النائم 

السؤال: هل يحمل حديث آنس-رضی الله عنه- قال : 

"كان أصحاب رسول الله ي ينتظرون العشاء الآخرةحتى تخفق 
رؤوسهم ثم يصلون ولا يتوضؤون""" آن النائم إذا كان جالسًا مكنا 
مقعدته من الأرض لا ينتقض وضوؤه؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قد ذكر الحافظ في "الفتح " )٠١١/١(‏ نحو كلام ابن المبارك هذاثم 
رده بقوله : 

" لكن ني " مسند البزار " بإسناد صحيح في هذا الحديث : فيضعون 
جنوبهم فمنهم من ينام ثم يقو مون إلى الصلاة ٠‏ 

قلت : وخر جه أيضا ابو داود فی " مسائل الإمام آحمد " (ص )۳٠۱۸‏ 
بلفظ : " كان أصحاب النبي ب يضعون جنوم فينامون فمنهم من يتوضاً 
ومنهم من لا يتوضا ". 

وإسناده صحيح على شرط الشيخين. 

فهذا اللفظ خلاف اللفظ الأول : " تخفق رؤوسهم " فإن هذا إنم) 
يون وَهمٌ جلوس كا قال ابن المبارك فإما أن يقال : إن الحديث مضطرب 
فيسقط الاستدلال به» وإما آن يجمع بين اللفظين فيقال : كان بعضهم ينام 
جالسا وبعضهم مضطجعا فمنهم من يتوضأً ومنهم من لا يتوضاً وهذاهو 
الأقرب» وحينئذ فالحديث دليل لمن قال : إن النوم لا ينقض الوضوء مطلقا 

-١‏ رواه الشافعي ومسلم وأبو داود والترمذي ولفظ الترمذي من طريق شعبة : لقد 

ريت أصحاب رسول الله 4# يوقظون للصلاة حتى لأسمع لأحدهم غطيطاء ثم يقومون 
فيصلون ولا يتوضؤون قال ابن المبارك : هذاعندنا وهم جلوس " 


/۲۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقد صح ذلك عن آبي موسى الأشعري وابن عمر وابن ال 
"الفتح" وهو باللفظ الآخر لايمكن مله على النوم مكنامقعدته من 
الأرض وحينئذ فهو معارض لحديث صفوان بن عسال المذكور في الكتاب 
بلفظ : ".. لكن من غائط وبول ونوم" فإنه يدل على ن النوم ناقض مطلقَا 
كالغائط والبول ولا شك آنه أرجح من حديث آنس؛ لأنه مرفوع إلى النبي 
ا ا ا 
الوضوء من النوم. 

فالحق أن النوم ناقض مطلقا ولا دليل يصلح لتقييد حديث صفوان 
a aS‏ 
وإسناده حسن كا قال المنذري والنووي وابن الصلاح وقد بينته في ٠‏ 
صحیح آبي داود " (رقم ۱۹۸) فقد أمر 5 كل نائم أن يتوضاً. 

ولا يعکر على عمومه - ك| ظن البعض - أن الحديث أشار إلى أن 
النوم ليس ناقضاي نفسه بل هو مظنة خروج شيء من الإنسان في هذه 
ا لحالة فإنا نقول : لما كان الأمر كذلك أمر ل كل نائم أنيتوضا ولو كان 
متمكنا؛ لأنه عليه السلام أخبر أن العينين وكاء السه» فإذا نامت العينان 
انطلق الوكاء كا في حديث آخر والمتمكن نائم فقد ينطلق وكاؤه ولو في 
بعض الأحوال كأن يميل يمينا أو يسارا فاقتضت الحكمة أن يؤمر بالوضوء 
کل نائم ..والله أعلم. 

UA O 
ابن سلام في قصة طريفة حكاهاعنه ابن عبد البر في "شرح الموطا"‎ 
POET RTE : )قال‎ ۲/۷ /1( 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قعد إلى جنبي رجل يوم الجحمعة فنام فخرجت منه ريح فقلت : قم فتوضأ 
فقال : ل آنم» فقلت : بلى وقد خرجت منك ريح تنقض الوضوء فجعل 
يحلف بالله ما كان ذلك منه وقال لي : بل منك خر جت فزايلت ما كنت 
أعتقد في نوم ا جالس وراعيت غلبة النوم وخالطته القلب " 

(فائدة هامة) : قال الخطابي في "غريب الحديث" (ق۳۲/ ٠:)‏ 

وحقيقة النوم هو الخشية الثقيلة التي تهجم على القلب فتقطعه عن معرفة 
الامورااتافة 

و(الناعس) : هو الذي رهقه ثقل فقطعه عن معرفة الأحوال الباطنة " 

و و ا ا ا 
كثيرة ويتأكد القول بأن النوم ناقض مطلقا. 

ولقد انحرف قلم الشوكاني عن الصواب هنا في "السيل المجرار" فإنه 
بعد أن قرر وجه القول المذكور أحسن تقرير عقب عليه بقوله )۹٦/١(‏ : 

" ولكنها وردت أحاديث قاضية بأنه لا ينتقض الوضوء بالنوم إلا إذانام 
مضطجعا وهي تقوي بعضها بعضا كا أوضحت ذلك في شرحي ل "المنتقى " 
فتكون مقيدة لما ورد في نقض مطلق النوم فلا ينقض إلا نوم الملضطجع» ونت 
إذا رجعت إلى الشرح المذكور وجدته قد ذكر فيه ثلاثة أحاديث : 

الأول : عن ابن عباس : " ليس على من نام ساجدًا وضوء .." ومع أنه 
قد ذكر تضعيفه عن جمع كثير من الأئمة. 

وعن البيهقي آنه قال : آنكره جيع أئمة الحديث على آبي خالد الدالاني 
فقد حاول تقويته بقول الذهبي في ""المعني "في الدالاني : " مشهور حسن 


[۲۳۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


E E 
وقد جع الحدثو ن المنقد مون تلل إنكاره كنا تقدم‎ 
E GS الحافظ فى الدالاني‎ 
من "الميزان "في‎ O ا‎ e 
اا ارعن راا علل ثلاثة 2 ی بیتھا ا ي کتان‎ 
ذكر الشوكاني نفسه منها : ا‎ )۲١(" "ضعيف أبي داود‎ 
٠ الوقف ولكنه مرعليها.‎ 
)  :يناكوشلا اشاي عن ابن عمرو مرفوعا بجوو قال‎ 
مهدي بن هلال وهو متهم بوضع ا لحديث › وعمربن ن هارون‎ 
البلخي وهو متروك ومقاتل بن سلي ان وهو متهم‎ 
: الثالث : عن حذيفة مرفوعاً : قال البيهقي‎ 
" تفرد به بحر بن کنیز وهو متروك لا يحتج به‎ " 
TET فأنت تری آن اة لاجد نة‎ 
بمجموعها ک| هو معلوم عند الشوكاني وغيره فلا أدري ما الذي له على‎ 
.)(" المخالفة ؟‎ 
: السؤال: هل صح عن اللبي آنه قال‎ 
العين وكاء السه فمن نام فليتوضا "" ؟‎ " 
| : - الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله‎ 
حدیث حسن : رواه مع أبي داود ابن ماجة والدارقطني والحاكم في‎ 
"علوم الحديث" وأحمد من طرق عن بقية عن الوضين بن عطاء عن حفوظ‎ 


]٠٠١٤-۹۹4 تام المنة [جزء ا - صفحة‎ - ١ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ابن علقمة عن عبد الر حن بن عائذ عن على بن آي طالب مرفوعًاء وهذا 
إسناد حسن كا قال النووي وحسنه قبله المنذري وابن الصلاح وقي بعمض 
رجاله كلام لا ينزل به حديثه عن رتبة ا لجسن " وبقية إنا يخشى من عنعنته 
وقد صرح بالتحديث في رواية أحمد فزالت شبهة تدليسه وقد تكلمت على 
الحدیث بأوسع ما هنا ني "صحيح أبي داود" رقم (۱۹۸)() 

حکم وضوء من مس ذکره: 

السؤال: هل روي عن بسرة بنت صفوان أن النبي بَا قال : 

"من مس ذکره فلیتوضا""؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

رواه مالك والشافعي وأحمد وأبو داود والنسائي والترمذي 
والدارقطني والحاكم وصححه» وابن ماجة والطحاوي والدارمى أيضا 
والطيالسي والطبراني في المحجم الصغير" وغيرهم من طرق عن بسرة 
مرفوعا. وصححه آيصًا ابن معين والحازمي والبيهقي وغيرهم ممن ذكرناه 
ي "'صحیح ابي دود" رقم »)۱۷٤(‏ وصححه ابن حبان یا (۲۱۲) . 
۷ - (حديث أي أيوب وأم حبيبة : "من مس فرجه فليتوضا "" . قال 
أحمد : " حديث أم حبيبة صحيح ") . (ص: (٤‏ 

آما رواية آم حبيبة فأخرجها ابن ماجة (رقم:١۸٤)‏ والطحاوي 
)٠١ /١(‏ والبيهقي )٠١١ /١(‏ من طريق مكحول عن عنبسة بن أبى 
سفيان عنها به. ومن هذا الوجه رواه بو يعلى أيضا ك )| في "الزوائد" 
للبوصبري وقال: /۳١(‏ ۲): "هذا إسناد فيه مقال مكحول الدمشقي 


] ۱٤۹ -۱ ٤۸ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مدلس وقد رواه بالعنعنةء فوجب ترك حديثة لا سيا وقد قال البخاري 
وأبوزرعة وهشام بن عبار وأبو مسهر وغیرهم: آنه م يسمع من عنبسة بن 
أي سفيان فالإسناد منقطع". قلت : وحكى الحاكم في "التلخيص " 
(ص١٤)‏ تصحيحه عن أبي زرعة والحاكم وإعلاله بالانقطاع عن البخاري 
وابن معين وأبي حاتم والنسائي ثم قال : " وخاطبهم رحيم وهو عرف 
بحديث الشاميين فأثبت سماع مكحول من عنبسة وقال الحلال في 
"العلل": صحح أحمد حديث أم حبيبة قال ابن السكن لاأعلم بهعلة". 
قلت : والحديث صحيح على كل حال؛ لآنه إن إ يصح بهذا السند فهو 
شاهد جيد لما ورد في الباب من الأحاديث وسنذكر بعضهاء وتقدم قبله 
حديث بسر ة. 

وأما حديث آبي يوب فلم قف على اسناده وقد خرج الحافظ في 
"التلخيص" هذا الحديث عن جماعة من الصحابة وليس فيهم أبو أيوب 
وهم ٠:‏ بسرة بنت صفوان وجابر وآبو هريرة وعبد الله بن عمرو وزيد بن 
خالد وسعد بن أبى وقاص وأم حبيبة هذه وعائشة وأم سلمة وابن عباس 
وابن عمر وعلي بن طلق والنعان بن بشير وأنس وآبي بن كعب ومعاوية بن 
حيدة وقبيصة وآروی بنت نيس " 

وحديث عبد الله بن عمرو يرويه بقية عن محمد بن الوليد الزبيدي عن 
عمرو بن شعیب عن آبیه عن جده مرفوعا : "من مس ذكره فليتوضا وأیم 
أمرآة ممست فرجها فلتتوضا" . آخر جه مد (/ ۲۲۴) ورجاله ثقات 
لولا عنعنة بقية» وقد صرح بالتحديث في رواية مد بن الفرج الحمصي 
عنه: حدثني الزبيدي به بلفظ : أي| رجل مس فرجه...". أخرجه 


A09‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحارة] 


الدارقطني(ص )٥٤‏ والبيهقي (۱ / )٠١۲‏ لكن أحمد هذا فيه ضنعف . إلا 
آنا بی هی قال : ik‏ رواه عبد الله بن المؤمنل عن عمرو وروي من 
9 عن عمرو ٠"‏ ثم ساق إسناده إليه ب 

وبا لحملة فالحديث حسن الإسناد م e‏ 2 

السؤال: يرى الأحناف أن مس الذكر لا ينقض الوضوء لحديث طلق؛ 
أن رجلا سأل النبي بي عن رجل د يمس ذكره هل عليه الوضوء ؟ فقال : 

"لا إن هو بضعة منك" ف| يدل عليه هذا القول؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

قوله :"إن هو بضعة منك" فيه إشارة لطيفة إلى أن المس الذي لا 
يو جب الوضوء إنا هو الذي لا يقترن معه شهوة؛ لأنه في هذه الحالة يمكن 
تشبيه مس العضو بمس عضو آخر من الجسم بخلاف ما إذا مسه بشهوة 
فحينئذ لا يشبه مسه مس العضو الآخر؛ لأنه لايقترن عادة بشهوة وهذا 
آمر بين كا ترى وعليه فالحديث ليس دليلا للحنفية الذين يقولون بأن المس 
مطلقا لا ينقض الوضوء؛ بل هو دليل لمن يقول بأن المس بغير شهوة لا 
٠‏ ينقض وأما المس بشهوة فينقض بدليل حديث بسرة وهذايجمع بين 
الحديثين وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية في بعض كتبه على ماأذكر» 


والله أعلم"() 


] ٠١١-٠١١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
٤ " رواه الخمسة وصححه ابن حبان‎ -۲ 
] ٠٠١٤ صفحة‎ - ٠ تام المنة [جزء‎ -٣ 


 / 1‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الوضوء من لحم الإبل: 

السؤال: ما الدليل على الوضوء من لحوم الإبل؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

حديث جابر بن سمرة أن رجلا سأل النبي 4 " أتوضا من لحوم 
الغنم ؟ قال: "إن شئت توضأ وإن شئت لا تنوضاً" قال: آنتوضأ من لحوم 
الإبل ؟ قال : "نعم توضآمن لحوم الإبل" أخرجه مسلم في أواخر 
"الطهارة" (۱/ )۱۸٩‏ من طريق جعفر بن أبي ثور عنه وزاد في آخره : قال: 
أصلى في مرابض الغنم ؟ قال : "نعم" . قال: أأصلي في مبارك الإبل ؟ قال : 
"لا". وكذلك رواه همد في "المسند" /٥(‏ ٦۸و‏ ۸۸و ۸۲و ۹۳و۹۸و٠٠٠و‏ 
۲و٥‏ ۱۰و٣‏ ۱۰و۸١۱)‏ عن جعفر به ورواه الترمذي (۱۲۳/۱) وابن 
ماجة رقم )٤۹١(‏ ختصرا بدون الزيادة وقد أخرجها وحدها الترمذي 
)۲/ 1۸1(« عن أبي هريرة وصححها وستأتق في الكتاب )٠۷١(‏ . 
وليت افم جد ال راء ين عازت اع خاو دودو اة 
وغيرهماء وإسناده صحيح وصححه جاعة ذكرتیم في " صحیح أب داود ' 
رقم (۱۷۷)() 

السؤال: ذكر الإمام النووي -رحه الله- في "شرح مسلم"" أنه: "'ذهب 
الأكثرون إلى آنه لا ينقض الوضوء (يعني أكل لحم الجزور ونمن ذهب إليه 

الخلفاء الأربعة الراشدون . . "فما التعليق على هذا القول؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: ٠‏ 
" هذه الدعوى خحطآ من النووي-رحمه الله- قد نبه عليه شيخ 


] ٠١١-٠١۲ ةحفص-١ءزج‎ [ -إرواء الغليل‎ ١ 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الإسلام ابن تيمية -رحه الله - فقال في ' القواعد النورانية " (ص۹): ٠‏ 
وآما من نقل عن الخلفاء الراشدين أو جمهور الصحابة أنهم لم يكونوا 
يتوضؤون من لحوم الإبل» فقد غلط عليهم إنا توهم ذلك لما نقل عنهم 
أنهم م يكونوا يتوضؤون ما مست النار» وإن| المراد أن كل ما مست النار 
ليس سببا عندهم لوجوب الوضوء والذي آمر به النبي يمن الوضوء من 
لحوم الإبل لیس سببه مس النار کا يقال : كان فلان لا يتوضأ من مس 
الذكر وإن کان يتوضاً منه إذا خرج منه مذي ". 

قلت : ويؤيد ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله أن الطحاوي 
)٤۱/۱(‏ والبيهقي (۱/ (۱٥۷١‏ رويا عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنه- 
أن با بكر الصديق وعمر بن الخطاب أكلا خبزا ولى| فصليا ولم يتوضيا 

ثم آخرجا نحوه عن عثان والبيهقي عن علي» فأنت ترى آنه ليس في 
هذه الآثار ذكر للحم الإبل ألبتةء وإن| ذكر فيها اللحم مطلقاء وهذالو كان 
عن رسول الله 5 لوجب حله على غير لحم الإبل دفعا للتعارض فكيف 
وهو عن غيره 3# فحمله على غير لحم الإبل واجب من باب أولى ملا 
لأعا هم على موافقة الشريعة لاعلى غالفتها ولذلك أورد الطحاوي 
والبيهقي هذه الآثار في باب " الوضوء نما مست النار " ولم يوردها البيهقي 
في " باب التوضؤ من لحوم الإبل " وإنا قال فيه:" ورويناعن علي بن أي 
طالب وابن عباس : الوضوء نما حرج وليس نما دخل» وإن| قالا ذلك في 
رل الود ا مت لار“ 

ثم روی البيهقي فيه بسنده عن ابن مسعود آنه أكل لحم جزور ولم 
يتوضا ثم قال: "وهذا منقطع وموقوف وبمثل هذا لايترك ماثبت عن 
رسول الله ل1" 


/۲٤١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت : وبخاصة أنه ثبت عن الصحابة خلافه فقال جابر بن سمرة - 
رضي الله عنه ق 
ابن أن ةق ا ا ان و 

مس المصحف : 

السؤال: جاء في الحديث : ""' لا يمس القرآن إلا طاهر "" فهل المراد به 
الطاهر من الحدث الأكبر آم الأصغر؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"المراد بالطاهر في هذا الحديث هو المؤمن سواء أكان عحدثا حدثا أكر 
أو أصغر أو حائصًا أو على بدنه نجاسة لقوله لل: 

'المؤمن لا ينجس" وهو متفق على صحته() 

وقد ورد من حديث أبي هريرة وحذيفة بن الان . 

أما حديث أبي هريرة فأخرجه البخاري (حدیث: ۲۷۹) ومسلم 
(حدیث: ۳۷۱) وآبو داود (حدیث: ۲۳۱) والترمذی (حدیث: )۱۲١‏ 
والنسائي (حديث: ۲۹۸) وابن ماجة )٥١٤(‏ والطحاوي /١(‏ ۷) وأحمد 
)۳۸۲۰٤۷۱۰۲۳۰ /۲(‏ من طريق آبي رافع عنه آنه لقيه النبي في طريق 
من طرق المدينة وهو جنب فانسل ٠‏ فذهب فاغتسل فتفقده النبي 4 فلا 
جاءه قال : آين كنت يا أبا هريرة ؟ قال: يا رسول الله لقيتني وأنا جنب 
فكرهت أن أجالسك حتى أغتسل فقال رسول الله ب : "'سبحان الله! إن 


]٠١١- ٠٠١ صفحة‎ - ١ تام المنة [ جزء‎ - ١ 
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/۲٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وأما حديث حذيفة فأخرجه مسلم وأبو عوانة وأبو داود )۲۳١(‏ 
والنسائي وابن ماجة )٥١١(‏ والبيهقي )۱۹١-۱۸۹/۱(‏ وأحمد 
)۳۸١ /٥(‏ من طريق أبي وائل عنه أن النبي ب لقيه وهو جنب فأهوى إلي 
فقلت: إني جنب فقال : فذكره . وله طريق أآخرى بلفظ آتم عند النسائي 
عن أآبي بردة عنه قال : كان رسول الله # إذا لقي الرجل من أصحابه 
ماسحه ودعا له قال : فرآیته یوما بکرة فحدت عنه ثم آتيته حين ارتفع 
النهار» فقال : إني ريتك فحدت عني ؟ فقال : إني كنت جنبا فخشيت أن 
تمسني ! فقال رسول الله َل : فذكره . وإسناده صحيح على شرط الشيخين 
وآخرجه ابن حبان ني صحیحه ک| في " فتح الباري "(۱/ ۳۱۰) (') 

والمراد عدم تمكين المشرك من مسه فهو كحديث : ' هى عن السفر 
ال ال رض افدر دعك اار فد يط لرل ق هااا 
الشوكاني في كتابه السابق فراجعه إن شئت زيادة التحقيق » ثم إن الحديث 
قد خر جته من طرق في " إرواء الغليل " )۱١۲(‏ فليراجعه من شاء'() 

السؤال: ورد في كتاب "' فقه السنة""' قوله : 

" يحرم على الجنب أن يقرأ شيئا من القرآن عند الجمهور» لحديث علي 
"أن رسول الله 5 كان لا بججبه عن القرآن شيء ليس الحنابة"". رواه 
أصحاب السنن وصححه الترمذي وغيره 

قال الحافظ في "" الفتح " : وضعف بعضهم بعض رواته وال حق آنه من 
قبيل ا لحسن يصلح للحجة "فما صحة هذا القول؟ ‏ 


]۱۹۳ صفحة‎ - ٠ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
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/۲١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: : قال الشيخ الألباني - ا کک [ 

ا : كلا بل هو من قبيل الضعيف الذي لا تقوم به حجة» لأنه تفرد 
به عبد الله بن سلمة وقد کان تغير بآخر عمره باعتراف الحافظ ابن حجر 
نفسه في "التقريب" وني هذه الحالة كان قد حدث بهذا الحديث.. 

وقد ثبت عن عائشة ما یعارضه وقد ذکرته تمٌ ولیس له ما یشهد ل 

من الطرق ما يصلح لتقويته مثل قول المؤلف عقبه : وة قال رات 
وی یا و ای ا 
فآما ا لحنب فلا ولا آية " 

روا اواد يعلى وهذا لفظه قال الميثمي : رجاله موثقون" 

لت ان فك لسري غل الخ رارت * ` 

آما الضعف: فسببه. أن فى سنده عامر بن السمط أبا الخريف ا ا 
غير ابن حبان وهو مشهور بالتساهل في التوثيق كا بينته ني "المقدمة" وقد 
خالفه من هو أعرف بالرجال منه وهو أبو حاتم الرازي فقال في 8 
الرفاهدا: ل الور قد تكلموا فيه» من نظراء أصبغ بن نباتة " 

ام ا ای جا ور چو 
الحافظ ابن حجر فثبت ضعفه ) 

وآما الوقف: فقد أخرجه الدارقطني وغيره عن أبي الغريف عن علي 
راغا ا غد یت ن ای داو 

فقد عاد الحديث إلى آنه موقوف مع ضعف إسناده فلا يصلح شاهدا 
للمرفوع الذي قبله بل لعل هذا أصله موقوف آيضا أخطا فى رفعه ولفظه 
عبد الله بن سلمة حين رواه في حالة التغبر» وهذا محتمل فسقط الاستدلال 


|۷ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بالحديث على التحريم ووجب الرجوع إلى الأصل وهو الإباحة» وهو 
مذهب داود وأصحابه واحتج له ابن حزم (۱/ ۷۷ - ۸۰) ورواه عن ابن 
عباس وسعيد بن المسيب» وسعيد بن جبير وإسناده عن هذا جيد» رواه عنه 
اد بن ابي سلي)ان قال : سألت سعید بن جبیر عن الجنب يقرا ؟ فلم ير به 
بسا وقال : آليس في جوفه القرآن ؟ وقرن البغوي في "شرح النة" 
)٤١ /(‏ مع القائلين با لجواز عكرمة أيضا لكن لا بخفى أن الأمر لا يخلو 
من كراهة لحديث : "إني كرهت أن ا انظر 
"الصحيحة" ٤(‏ ۸۳)والله أعل "( ( 

السؤال: ما صحة الحديث المروي عن النبي 4 آنه قال : 

" لا يقرآالجنب ولا الحائض شيئًا من القرآن '"؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"روي من حديث ابن عمر وجابر . آما حديث ابن عمر فله طرق عن 
موسی بن عقبة عن نافع عنه: 

الأولى : عن إسماعيل بن عياش ثناموسى ابن عقبة به . أآخرجه 
الترمذي )۲١١ / ١(‏ وابن ماجة )٥۹٠١(‏ وأبو الحسن القطان في زوائده 
عليه )٥۹7(‏ والحسن بن عرفة في جزئه» وعنه الخطيب في "تاريخ بغخداد. 
(٠٤١ /1(‏ والعقيلي في "الضعفاء" (ص )۴١‏ وابن عدي في "الكامل" 
)۲/٠١(‏ والدارقطني (ص )٤۳‏ وابن عساكر في "تاريخ دمسشق" 
(۱/۲٤٤ /۲(‏ والبيهقي (۱/ )۸۹٩‏ وقال : ' فيه نظر قال حمد بن إساعيل 
البخاري في| بلخني عنه : إن روى هذا إساعيل بن عياش عن موسى بن 
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[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عقبة ولا أعرفه من حديث غيره» وإسماعيل منكر الحديث عن أهل الحجاز 
وأهل العراق "" : وهذا من روايته عن أهل الحجاز فهي ضعيفة . وقال 
العقيلي : " قال عبد الله بن أحمد" : قال أب : "هذا باطل أنكره على إساعيل 
ابن عياش يعني آنه وهم من إساعيل بن عياش" . قلت : ونحوه قول أبي 
تم في "العلل" )٤۹ /١(‏ وقد ذكر الحديث : " هذا خطاً إنا هو عن ابن 
عمر قوله ' وقال ابن عدي : "لا يرویه غير ابن عیاش" . وذکر نحوه 
الترمذي وتقدم نحوه عن البخاري وقد خفيت عليهم المتابعات الاتية وقد 
شار إليها البيهقي بقوله : ٠‏ وقد روي عن غیره عن موسی بن عقبة وليس 
11 
ع 
الثانية : عن عبد الملك بن مسلمة حدثنى المغبرة بن عبد الرحهن عن 
موسى بن عقبة به دون ذكر (الحائض) . أخرجه الدارقطنى وقال :"عبد 
املك هذا كان بمصر . وهذاغريب عن مغبرة بن عبد الرحمن وهو ثقة". 
يعنى المغيرة هذا وأنه تفرد به عنه عبد الملك هذاء هذا هو المتبادر لنامن 
عبارة الدارقطني هذه وفهم الشيخ أحمد شاكر -رحمه الله- في تعليقه على 
الترمذي من قوله : "وهو ثقة" أنه يعني عبد الله بن مسلمة وبناء على ذلك 
(ص٥٤)‏ (" ظاهره الصحة " . وهذا من العجائب ! فإن ابن مسلمة هذا 
أورده الحافظ في "اللسان" تبعًا لأصله "الميزان" وقالا : "عن الليث وابن 
الكثيرة عن أهل المدينة " . فمن كان هذا حاله كيف يكون ظاهر إسناده 
الصحة ؟ ! فلا شك أن الحافظ ل يستحضر ترجمته حين قال ذلك ثم 
وجدت ما يؤكد ما ذهبت إليه فقد قال الحافظ في "التلخيص '" (ص۱٥)‏ 


[۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"وصحح ابن سيد الناس طريق المغيرة وأخطأ في ذلك» فإن فيها عبد الملك 
ابن مسلمة وهو ضعيف فلو سلم منه لصح إسناده وإن كان ابن الجوزي 
ضعفه بمغيرة بن عبد الرحن فلم يصب في ذلك» وكأن ابن سيد الناس تبع 
ابن عساكر في قوله في " الأطراف ": " إن عبد الملك بن مسلمة هذاهو 
القعنبي() وليس كذلك بل هو آخر ' ) '. هذا كلام الحافظ وهو موافق لا 
ترجم به لابن مسلمة في " اللسان " . وقد فاته کأصله قول ابن بي حاتم 
فيه قال في " اجرح والتعدیل (۲/۲/ )١۷١‏ : سالت آي عنه ؟ فقال : 
تبت عنه وهو مضطرب الحديث ليس بقوي» حدثني بحديث في الكرم 
عن النبي بل عن جبرئيل عليه السلام بحديث موضوع" . قال أبو حاتم : 
"سألت أبا زرعة عنه ؟ فقال اليس بالقوي "هو منكر الحديث هو 
مصري" فقد اتفقت كلمات هؤلاء الأئمة على تضعيف ابن مسلمة هذا 
فلو سلمنا بأن الدارقطني آراده بقوله : "وهو ثقة" لوجب عدم الاعتداد 
به لما تقرر في المصطلح آن الجرح مقدم على التعديل لا سي) إذا كان مقرونا 
ببيان السبب كا هو الواقع هنا . ومن ذلك يتبين أن هذا الإإسناد ضعيف لا 
تقوم به حجة» وقد أشار إلى هذا البيهقي م ا e‏ 
فإنه يشمل هذه المتابعة والتي بعدها وهي : ) ) 
الطريق الثالثة e Ra‏ 

أخرجه الدارقطني a‏ 
أبي معشر واسمه نجيح قال الحافظ: ' 'ضعيف" . وآما حديث جابر فرواه. 
ابن عدي في الکامل )۲۹١/۱("‏ والدارقطني (ص ۱۹۷) رابو ميم في 


۱ - قلت امه مید هین اة ین فی النسني انسر رجا ایل قالع من 
خطأ ابن أعساكر؛ فإنه خالف لصاحب الترجة في اسمه ونسبته كا ترى. ٠ ٠‏ 


, موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٠[ 


"الحلية ٤("‏ / ۲۲) من طريق محمد بن الفضل عن أبيه عن طاوس عنه 
مرفوعا به . وني رواية الأولين : "' النفساء "بدل " الحنب ". وقال ابن 
OC‏ 
لميا اكا ول الاخ ( ص 6 :"مو ررر 
موقوفا وفیه بحیی ؛ ن آي نة وهو کارا . وقد شار إلى هذاالموقوف 
البيهقي فقال : " وروي عن جابر بن عبد الله من قوله في ا جنب والحائض 
والنفساء وليس بالقوي " . وروی البيهقي عن آيوب بن سويد ثنا سفيان 
عن الأعمش عن أي وائل أن عمر-رضي الله عنه- كره أن يقرا القرآن وهو 
جنب . وقال : " ورواه غيره عن الثوري عن الأعمش عن أبي وائل عن 
عبيدة عن عمر وهو الصحيح . قلت : فقد صح هذاعن عمر -رضي الله 
عنه- وني "التلخيص" عقب أثر جابر: "وقال البيهقي : هذا الأثر ليس 
بالقوي' وصح ن عمر اة کار کر ه أن يقرأ القرآن وهو جنب . وساقه 
عنه ني "الخلافیات" بإسناد صحيح "(). 

المسح على الخفين ‏ _ 

السؤال: متى ثبتت مشروعية المسح على الخفين ؟ ‏ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ثبت ذلك عنه ل بطریق التواتر وصح آنه مسح بعد نزول آية الاد : 
یتاا آلنریرے ١امنرا‏ ّا قَمَثُ إلى آلصَلَوة )1 الاندة:٠‏ ] وهي على قراءة الخفض 
مفسرة بالسنة فا مراد اللسح على الخفين وإليه مال ابن تيمية في 
( 


]۲٠۰-۲۰۰۹ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
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Y۱]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاة] 


أخرج أحمد )٠٠١ / ٤(‏ من طريق عروة بن المغيرة عن أبيه قال : كنت 
مع النبي 5 ذات ليلة في مسير فقال لي : "أمعك ماء؟" قلت : نعم فنزل 
عن راحلته» فمشی حتی تواري في سواد الليل» ثم جاء فأفرغت عليه من 
الإداوة فخسل وجهه وعليه جبة من صوف فلم يستطع أن حرج ذراعيه 
منها حتى خر جه من أسفل الحبة فغسل ذراعيه ومسح رأسه» ثم هويت 
لأنزع خفيه فقال : "دعه) فإني أدخلته) طاهرتين ومسح عليه)" . ورواه 
النسائي (۱/ ۲) وابن ماجة )٠٠١ /١(‏ من طرق أخرى عن المغيرة 
بمعناه . وأخرجه مسلم وغیره بلفظ آتہ "() 

#وعن جرير قال : 

"رآیت رسول الله ب بال ثم توضاً ومسح على خفیه "(متفق علیه). 

أخرجه البخاري )۳۹۳/١(‏ ومسلم )٠١١/١(‏ وأبو عوانة 
)۲٠٣٣-۲٣٤/۱(‏ والنسائي )۳۱/١(‏ والتر مذي (۱/ 100 —- 10¥( 
وصححه وابن ماجة (۱/ ۱۹۳) وأحمد) / )۳٦٣٤١۳٦١۱ ۰۳١۸‏ من 
طريق الأعمش عن إبراهيم عن همام بن الجارث عنه» واللفظ لمسلم وزاد 
هو والبخاري وغیر ها : 

"قال إبراهیم : فکان يعجبهم لأن جريرًا كان من آخر من أسلم". 
لفظ البخاري وصرح ف روایته بسماع الأعمش من إبراهيم» وقال.مسلم : 
"لأن إسلام جرير كان بعد نزول المائدة ". وله في المسند 0 / )۳١۳‏ 
طریقان آخران عن جرير ولفظ أحدهما قال : "آنا آسلمت بعدما آنزلت 
المائدة ونا رأيت رسول الله ب يمسح بعد ما أسلمت". رواه من طريق 
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/٠٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


جاهد عنه. وسنده صحيح وهو شاهد قوي لرواية إبراهيم فإنها معضلة. 
وله طریق رابع آخر جه ابو داود والحاكم والبيهقي وابن خزيمة في صحيحه 
من طريق أبى زرعة بن عمر وابن جرير آن جريرًا بال ثم توضاً فمسح على 
ا لجفين وقال : ما يمنعني آن آمسح وقد رآیت رسول الله 5 يمسح ؟ قالوا: 
إن كان ذلك قبل نزول المائدة قال : ما أسلمت إلا بعد نزول المائدة . وقال 
ا لجاكم  :‏ حديث صحيح" ووافقه الذهبي. و قد تكلمت على سنده في 
"صحيح أبي داود" (رقم )٠٤١‏ . وذكرت له هناك طريقا خامتًا"(). 

السؤال: هل بجوزالمسح على الخف أو الجورب الخرق؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 

"وأما المسح على الخف أ و الجوزب المخرق فقد اتلفوا فيه اختلاف 
کثیرا فآکثرهم یمنع منه على حلاف طویل بینهم تراه في مبسوطات الكتب 
الفقهية و (المحلى) وذهب غيرهم إلى الجواز وهو الذي نختاره . وحجتنافي 
ذلك أن الأصل الإباحةء فمن منع واشترط السلامة من الخرق أو وضع له 
حا فهو مردود لقوله 4#: 

"کل : شرط لیس نی کتاب الله فهو باطل" (متفضق علب) . وأيضشافقد 
صح عن الثوري أنه قال : ا 

اسح علیی اتات هجك وهل كانت خفان اله اجرین 
والأنصار إلا غخرقة مشققة مرقعة ؟) 

أخرجه عبد الرزاق ف (للصف) )١0۳(‏ ومن طريف اليهقي 
(AT /1)‏ 


o] 


/۲٠۳[‏ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة] 


وقال ابن حزم (۲ / OE‏ 

(فإن كان في الخفين أو في) لبس على الرجلين حرق صغير أو كبير 
طولا أو عرضا فظهر منه شيء من القدم قل القدم أو أكثرها أو كلاهما 
فكل ذلك سواء» والمسح على كل ذلك جائز ما دام يتعلق بالرجلين منه) 
شيء» وهو قول سفيان الثوري» وداود» وآبي ثور وإسحاق بن راهويه» 
ویزید بن هارون). 

ثم حكى آقوال العلاء المانعين منه على ما بينها من اختلاف وتعارض 
ثم رد عليها وبين آنا ما لا دليل عليها سوى الرآي وختم ذلك بقوله : 

(لكن الحق في ذلك ما جاءت به السنة المبينة للقرآن من أن حكم 
القدمين اللتين ليس عليه)| شيء ملبوس يمسح عليه أن يخسلا وحكمه|ء 
إذا کان عليه) شيء ملبوس أن يمسح على ذلك الشيء. بهذا جاءت السنة 
وما کان رَبك سسا € [مریم:٤٠].‏ 

وقد علم رسول الله ئ إذ أمر با مسح على الخفين وما يلبس في الرجلين 
ومسح على الجوربين - أن من الخفاف والجوارب وغير ذلك ممايلبس على 
الرجلين المخرق خرقا فاحشا أو غير فاحش وغير المخرق وال حمر والأسود 
والأبيض والحديد والبالي» فا خص عليه السلام بعض ذلك دون بعض» ولو 
كان حكم ذلك في الدین بختلف لا أغفله الله تعالى أن ي وحى به ولا آهمله 
رسول الله َه المفترض عليه البيان حاشا له من ذلك »فصح أن حكم ذلك. 
المسح على كل حال والمسح لا يقتضي الاستيعاب في اللغة التي بها خوطبنا) 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في (اختياراته) (ص )٠۳۴‏ : 

(ويجوز المسح على اللفائف في أحد الوجهين حكاه ابن تميم وغيره 


` موسوعة فتاوىالألباي / صحابة]‎ /۲١٤[ 


مل ا و را وا اد د 
الشافعي واختيار أبي البركات وغيره من العلماء) 3 
قلت ونسسبه الرافعي في (شرح الوجين) ۲0 /. ١‏ للاكثرية واحتم 
له ٻان القول بامتناع e‏ 

صاب رحه الله( )۰ 
السؤال: زوف ی 
الجواب: قال الشے ۰ o‏ 
"يجوز المسح عليه ولو كاناخروقين ما الاس بليه| باقيا والمشي 
SEES‏ و شيخ لادان ار 
TEE . ("1-0۷ /1)‏ 
السا مل کادرسرل ف یسح مل بف ق اشر قا ؟ رک 
الجواب: قال er‏ الألبان - سر حه الله - : کان پمسح ف افا 
ر َرَت لمقيم يوما وليلة وللمسافرثلاثة يام ولياليهن إذا تطهر 
ay‏ ا الخ نالرت اني و 
امد کا في (مسائل ابي داود) ولا تتوقت مدة المسح في حق المسافر الذي 
یشق اشتغاله با خلغ واللسر لمين. 
ا قصة عقبة بن اقا چ n‏ ی «اختیارات) و والقصة 


سيق :باب الرأخحصة فوجب أ ن یمسح. 


الآلبانی. رهه الله س 


4 e TE 
] ١٠٤ صفحة‎ - ١٠ الئمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] . 


المشار إليها هي ما أخر جه الدارقطني من طريق علي بن رباح عن عقبة» 
قال: حرجت من الشام إلى المدينة يوم الجمعةء فدخلت المدينة يوم الجمعة 
ودخلت على عمر بن الخطاب - زاد في رواية : وعلي خفان من تلك 
ا لخفاف الغلاظ - فقال : متى أولحت خفيك في رجليك ؟ قلت :يوم 
الجمعة قال : فهل نزعته| ؟ قلت : لا قال : أصبت السنة . قال الدارقطني: 
وهو صحيح الإسناد . 

وقال شيخ الإسلام في (الفتاوی) (۱/ ۲۹) : وهو حدیث صحيح» 
وهو کا قالا. وانظر التفصیل في (الفتاوی) أیضًا (۲/ ۱۸۹-۱۸۸) 

قلت : والحديث أخرجه في (المختارة) /١(‏ ۹۳) هذا اللفظ . وف 
رواية : (أصبت) بدون (السنة) قال : وهو المحفوظ. 

وكان يمسح ظاهر الخفين ويكفي فيه مطلق المسح"() 

السؤال: ge‏ 
القدمين؟ 

الحواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - و ورا 
بحسب قدمه فللابس الخف أن يمسح عليه ولا ينزعه] اقتداء به 44 
وأصحابه ومن قدماه مكشوفتان الخسل» ولا يتحرى لبسه ليمسح عليه 
وکان ي يغسل قدميه إذا كانا مكشوفتين ويمسح إذا كان لاإبس الخفين . 
شيخ الإسلام في (الاختيارات) ثم قال: ولا ينتقض وضوء الماسح على 
ا لحف والعمامة بنزعه) ولا بانقضاء المدة و هذا قال ابن حزم (۲/ -۸١‏ 
٤ر۷‏ ) ولا جب عليه مسح رأسه ولا غسل قدميه وهو مذهب الحسن 


] ٠٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


البصري وإبراهيم النخعي وابن آبي ليلى وداود ك) في (المحلى) (۲/ )٩٤‏ 
كإزالة الشعر الممسوح على الصحيح من مذهب أحد وقول الجمهور . وقد 
روى الطحاوي ١(‏ / 9۸) عن شعبة» عن سلمة بن كهيل عن ظبيان أنه 
رأى عليا توضأً ومسح على نعليه» ثم دخل المسجد e‏ 
وهذا سند صحيح جدا"() 

السؤال: امل حل امورب ار اف السسيع علب ل تفر 
الوضوء؟ ٠‏ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"اختلف العلاء TS‏ 
عليه على ثلاثة آقوال : 

الأول : آن وضوءه صحيح ولا شىء عليه. 

الثاني : أن عليه غسل رجليه فقط. 

الثالث : أن عليه إعادة الوضوء. 

وبكل من هذه الأقوال قد قال به طائفة من السلف وقد أخرج الآثار 
عنهم بذلك عبد الرزاق في (المصنف)(١‏ / E‏ ۰ - ۸۱۳) وابن 
آي شیبة (۱/ ۱۸۷ - ۱۸۸) والبیهقي (۱/ ۲۸۹ - ۲۹۰) 

ولا شك أن القول الأول هو الأرجح؛ لأنه المناسب لكون المسح 
رخصة وتيسيرا من الله» والقول بغيره يناني ذلك كا قال الرافعي في المسألة 
التي قبلها كا تقدم ويترجح على القولين الآخرين بمرجح آخر بل 


ن 
١‏ -الثمر المستطاب [ جزء١٠-‏ صفحة ٠١‏ ] 


/o۷]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأول : أنه موافق لعمل الخليفة الراشد علي , واپ و 
بالسند الصحيح عنه -رضى E E CS E‏ 
نعليه» ٿم خلعه)| ثم صلل . 
والآخر : موافقته للنظر الصحيح» و 
يجب عليه أن يعيد المسح بله الوضوء وهو الذي اختاره شيخ الإسلام ابن 
تيمية فقال فی (اختیاراته) (ص )٠١‏ : 
(ولا يتنقض وضوء الاسح عل الحف والعامة بتزعهما ولا باقضاء المدة 
ولا جب عليه مسح رأسه ولا غسل قدميه وهو مذهب الحسن البصري . 
كإزالة الشعر الممسوح على الصحيح من مذهب أحد وقول الجمهور) 
E E‏ قشته لمن خالف 
فإنه نفس . (المحلی) (۲/ ۱۰۰۵ :)٠١۹-‏ 
ارا 0 
رجل من أصحاب النبي ني الرجل يمسح على خفيه ثم يبدو له أن ينزع 
خفيه قال : يغسل قدميه . ففيه يزيد بن عبد الرحمن الدالاني قال الحافظ : 
صدوق بخطۍ کثیرا وکان يدلس. ٠‏ 
وروی البيهقي عن آي بكر نوه ورجاله ثقات غير علي بین محمد 


) ادر ایا :(المسح على الحفين ثلائة ة أيام 
ولياليها للمسافر ويوما وليلة للمقيم ما لم يخلع) 


وقال : (تفرد به عمر بن ردیح ولیس بالقوي) 
قلت : هذه الزيادة (ما م بخلع) منكرة لتفرد هذا الضعيف وعدم 


]0۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


E 
السؤال: هل ثم دليل يبطل المسح على الحخفين : بانقضاء المدة أو‎ 
نزعه)؟‎ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"لا دليل عليه ألبتة ولذلك قال شيخ الإسلام ني في" لسارت 
(ص )٩‏ : " لا ينقض وضوء الماسح على الف والعامة بنزعها ولا 
بانقضاء المدة» ولا يجب عليه مسح رأسه ولا غسل قدميه» وهو مذهب 
i E E i‏ 
وقول الجمهور ٠‏ 

قلت : وما ذکره من السو الي غات قاري عق سه 
"۱ / ۲۲۰) فقال : " وقال الحسن اا و ت 
خفیه فلا وضوء عله " 

قال الحافظ a as Ne‏ 
وابن المنذر بإسناد صحيح» وأما التعليق عنه للمسألة الثانية فو ان 
شيبة بإسناد صحيح ووافقه على ذلك إبراهيم ای ای را 
وعطاء وبه کان يفتي سلی‌ان بن حرب وداود " 

و وا شب حل بو ای لی بدا چ این اتی 
(۱/) والطحاوي في ٠‏ شرح المعاني "۱ / )٥۸‏ عن ای ظبیان أنه 
رآی عليا -رضي الله عنه- بال قاتا ثم دعا بماء فتوضاً ومسح على نعلیه ثم 
دخل المسجد فخلع نعليه» ثم صلى "زاد البيهقي : " فأم الناس " 


| - المسح على الجوربين [ جزء ۱ - صفحة ٩۱‏ - ۹۲] 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ادها صح عل رة القن ا 
وفيه دیل ل جوز اسح عل امین وقد ع ذلك عن الب 6ز 
اخادیث سقفت الاشارة الغا( 
المسح على الجوربين ‏ 
السؤال: هل يجوز المسح على النعلين؟ . 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"أما المسح على النعلين فقد اشتهر بين العلماء المتأخرين أنه لا يجوز 
مسح عليه| ولا نعلم هم دليلا “على ذلك إلا ما قاله البيهقي في (سننه) 
(TAA / 1)‏ : | 

(والأصل وجوب غسل الرجلين إلا ما خصته سنة ثابتة أو إجماع ل 
يختلف فيه وليس على المسح على النعلين» pap‏ 
والله أعلم). 

كذا قال ولا يخفى مافيه - هع ENT.‏ تجاهل للأحاديث 
المتقدمة في الرسالة في إثبات الح على اججوريين والنغلين وأسنانيد نعضها 
صحيحة كا سبق بيانه» ولذلك تعقبه التركاني حتفي ي 
فقال (۱ / ۲۸۸) : ) 

(قلت : هذا بمنوع فقد تقدم أن ۴ er‏ غلل ا ن 
والنعلين وحسنه من حديث هزيل عن المغيرة وحسنه أيصًا من حديث 
اك ا N os‏ غل العلن من د 


] ٠١٤ صفحة‎ - ١ -تام‌المنة [جزء‎ ١ 


/۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


أوس وصحح ابن خزيمة () حديث ابن عمر في المسح على النعال السبتية 
وما ذكره البيهقي من حديث زيد بن الحباب عن الثوري (يعني بإستاده عن 
i i E‏ 
القطان عن ابن عمر) ` ٠‏ 

قلت الاعات مك ارف ق ترق حت لرا په 
ثبوت الحدیث ہا؛ لأنه کا قال المؤلف في) سبق : (وقد صح الحدیث فليس 
إلا السمع والطاعة) . لا سي| بعد جريان عمل الصحابة ها وني مقدمتهم 
ا لخليفة الراشد على , بن ابی طالب -رضی الله عنه - کا تقدم وهو ما ذهب 


إليه بعض الاأئمة من السلف الصالح -رضي لله عنهم أحمعين- . فقن قال 
ابن حزم رحه الله تعالی في (المحلی) (۲/ )۱١۳‏ : 

(مسألة: إن كان الخفان مقطوعين تحت الكهيين فالسح جاتر عليه 
وهو قول الأوزاعي روي عنه أنه قال: يمسح المحرم على الخفين المقطوعين 
کت الکجين. .. وقال غيره: لا يمسح عليه إلا أن يكونا فوق الكعبين*) 

السؤال: :ما أصل مشروعية امح عل الجوريين مهن الغرآن 2 

الجواب: قال الشيخ الألباني - - رجه الله = ٠.‏ 

" مسألة المسح على الجحوربين اسلا کاب کرب دامن عصرم 
مسح في آية الوضوء وإما من عمومات أخر. ) 

فأما (العموم الأول) فسنده قراءة الجر في قوله تعالى E):‏ 
روسكم وَأرَجْلَّكَّم ) فإن ظاهرها أن الفرض في الرجلين هو المسح كما 


| - (صحيح ابن خزيمة ) ص ٠١١‏ طبع اللكتب الإسلامي ٠‏ 
- المسح على الجوربين [ جزء ١‏ - صفحة ۸۷-۸١‏ ] 


[ موسوعة فتاوى الألباني 7 صحابة] 


روي ذلك عن ابن عباس ونس وعكرمة والشعبي وقتادة وجعفر الصادق 
وعلماء سلالته -رضي الله عنهم أجعين- . فعلى مذهب هؤلاء الأئمة يكون 
مفاد الآية وجوب المسح على الرجلين مباشرة أو با عليه)| من خف آو 
جورب أو تساخين (') فيظهر كون الآية مأخذا للسنة على هذه القراءة. 

وأماعلى قول الجمهور : إن فرض الرجلين هو الخسل وصرف قراءة 
ا لجر إلى قراءة النصب - بالأوجه المعروفة في مواضعها - فيكون مأخذ مسح 
الحرريين من الكتاب العرير (عمومات آخر) في آياته مفل آية 9 وما ءاتدكم 
الرَسُولٌ فَخْدوهٌ € وآية ( َد كن لَك فى رَسُول آله اسوه حَسَة € وآية « فل إن 
نّم تيون الله فَاَبعُونى ) وآية « وَأطيعوا آله وَأطِيعُوأ الأول ) ونظائرها ما لا 
يحص . وقد تعدد وجوه الاستنباط ويترجح بعضها بقوة التفرع والارتباط 
ولا يخفى وجوه التراجيح على الراسخين والله الموفق والمعين '() 

السؤال: ااا ا ا 
والتساخين؟ 

الحواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ملم نادت مالاب تایا جوا اسح عل ارين 
من عمومه ومنها ما يستفاد من خصو صه: 

کین ارچ ا ور نا یادن ی راغات راا 
على الجوربين حديث ثوبان -رضي الله عنه - قال الإمام أحمد -رحمه الله - 


في مسنده: في مسند ثوبان رضي الله عنه -: حدٹنا یی بن سعيد عن ثور 


١‏ - خالف الشيعة في هذافلم بجوزواالمسح على خف ولا جورب ولا تساخين. 
۲ - المسح على الجوربين [ جزء ٠‏ - صفحة ]۲١‏ ) 


[۲۹۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عن راشدين سعد غن ثويان قال: (بعنث رسول اله 4# سرية فأصامبه 
الوه رامل اني کاشکوا ابا اسای سن الړه امم آل 
يمسحوا على العصائب والتساخين) ()() . 

ومن (النوع الثاني) وهو ما ورد نصافي الجوربين 
حديثا المغيرة وي موسى PO MRR‏ 
ا - في مسند الكوفيين - في حديث المغيرة بن شعبة قال : : حدتنا 
رکیح حدشا سفیان جن ای قیس عن مزیل بن شر سیل عن الخپ هبن شما 
(أن رسول الله ب توضا ومسح على الجوربين والنعلين) ‏ 

ورواه آبو داود ي (سننه) في (باب المسح على لجورين. ‏ 
وخر جه الترمذي وابن ماج كلاماقي اباب الس عل ورين 
والنعلين) E ٠‏ 

اا و e‏ : حدثنا عمد 
ابن یحیی حدثنا معلی بن منصور وبشر بن آدم حدثنا عیسی بن يونس عن 
عيسى بن سنان عن الضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب عن أبي موسى 
الأشعري (أن رسول اله ل توضا ومسح على اجوريين والنعلين) 
ذكر ما ورد على هذه الأحاديث الثلاثة O‏ 
ا ا 


في إستاد حديث ثوبان (الأول) راشد بن سعد عن ثوبان وقد 


e SA TTT 
DPD ET 
الرجال.‎ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قال الخلال في علله : إن أحهمد بن حنبل قال : لا ينبغي أن يكون راشد بن 
سعد سمع من ثوبان لاّنه مات قديًا ا.ه» أي فیکون معللا بالانقطاع 
لسقوط راو بین راشد وثوبان. ا 

و (الجواب) أن هذا إن| يأ على مذهب من يشترط في الاتصال ثبوت 
السماع . وقد أنكر الإمام مسلم ذلك في مقدمة صحيحه إنكارا شديدا ورأى 
آنه قول خترع وأن المتفق عليه أن يكفي للاتصال إمكان اللقاء والس)اع( ) 
وعليه فالانقطاع في الحديث غير مقطوع به ويرجع الأمر إلى رجال سند 
فإذا کان رجاله ثقات کان صحيحا أو حسنا جيدا صاخ جا للاحتجاج به» ولذا 
أخرجه الإمام أحمد في (مسنده) معولا على الاحتجاج به وتبليغه سنة يعمل 
ہا . وخر جه أیضًا آبو داود وسکت عليه وما سکت عليه فهو صالح 
للاستدلال به . إذ لا جرح في رواته ولاعلة ظاهرة فيه فاستوق شروط 
ا لحسن . والحسن كالصحيح في الاحتجاج به والعمل بم فيه . وبالجملة 
فقصارى آمر هذا الحديث أن يكون حسنا وصالجا ويكفي ذلك. 

على أن جرد الانقطاع ليس قادحا فقد وقع في مسلم بضعة عشر حديثا 
منقطعة» وإن تبين وصلها من وجه آخر؛ لأن مقطوع الثقة ليس كخيره 


١‏ = قلت : وهذا الإمكان متحقق فقد ذكر البخارئ أن راشذ بن سعد شهد صفين مع 
معاوية» ومن المعلوم أن وقعة صفين كانت سنة )۳١(‏ . ووفاة ثوبان سنة ٥٤(‏ ) . فقد 
عاصره (۱۸ ) سنة . وإذا تذكرنا أن العلاء وثقوه - دون خلاف يذكر وأنه م يرم بالتدليس 
ينتج من ذلك أن الإسناد متصل وأن إعلاله بالانقطاع مردود؛ لأنه قائم على مذهب من 
يشترط في الاتصال ثبوت الساع . وهو مرجوح ك| أشار إليه المؤلف رحمه الله تعالى . ونما 
يقوي ما ذكرنا أن البخاري أثبت ساع راشد من ثوبان كا تقدم في كلام العلامة مد شاكر 
-رحه الله تعالى- وذلك دليل قاطع على لقيه إياه؛ لأن البخاري -رحمه الله تعالى- من 
القائلين باشتراط ثبوت الساع في الاتصال وأنه لا يكفي فيه المعاصرة فتأمل. 


/۲٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ولذلك قبل من المراسيل مراسيل الثقات كا تقرر في موضعه  )(‏ 

وتسميتنا لذلك بالحسن جري على قول بعضهم - كع ني التدريب - 
إن الحسن هو الذي فيه ضعف قريب محتمل . وعلى قول البخوي : إن ما في 
السنن من الحسان؛ فإن هذين القولين متجهان في نراه وإن اشتهر تفسير 
الس هف 

قال الإمام النووي في (التقريب) : وقد جاء عن اہی داود ان یذکر فی 
(سته) الصحیح وما یشبهه ویقاری وما کان فبه وهن شدید بینه؛ وما ) 
يذکر فيه شيئا فهو صالح. 

(قال النووي) ie Rm SIS‏ 
ولا ضعفه فهو حسن عند أب داود؛ لأن الصالح للاحتجاج لا يخرج عنه) 
بل قال ابن رشید : إن سکت عليه (أبو داود) قد یکون عنده صحیحا وإن 
ل يكن كذلك عند غيره () (انظر التدريب) . 


-١‏ قلت : بعد أن عرفت صحة إسناد الحديث واتصاله» فلا أرى من المفيد التوسع في 
تطريق الاحت الات البعيدة ة ني سبيل الدفاع عنه فإن ا لمتقرر في علم المصطلح هو آن الحديث 
المنقطع من أنواع الحديث الضعيف لمحهالة الراوي الساقط» ولا أعلم أحدا من المصنفين في 
اللصطلح صرح بقبول مراسيل الثقات هكذا مطلقا؛ ؛ بل فيه حلاف مشهور مذکور في محله 
وما ذکره E‏ 
من وجه آخر» وإلا فلولا ذلك لثبت القدح فتأمل 
٠‏ ۲ -تلت : لا شك عند العارفين بهذا العلم الشريف آن في (أبي داود ) ما إسناده صحيح 
وإنا ينبغي النظر فيم اشتهر عند المتأخرين أن ما سكت عنه أبو داود فهو صالح للاستدلال ) 
به کا تقدم عن المؤلف» فاعلم أن قول أبي داود (. . ...فهو صالح ) ك نقله (التدريب) 
بجحتمل أنه يعني آنه صالح للاحتجاج به : وعليه جرى النووي ويجحتمل أنه يعني أنه صالح 
للاستشهاد به؛ لأنه ليس شديد الضعف وهو الذي اختاره مير المؤمنين في الحديث الحافظ 
العسقلاني» وهو الصواب الذي أراه لأمور كثيرة لا جال لذكرها الآن؛ ولكن لا بد من لفت > 


/٠٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وبعد فان رجال حدیث ثوبان کلهم ثقات مرضیون کا یعلم م 
مراجعة أسائهم من طبقات. الرجال» وقد عرفت الجواب عن شبهة 
ل ی والحمدلة 

الشبهة الثانية : 2 
ی د ی ی ی ا 
E E‏ لأنه 

جواب السائل في تلك الحالة  e‏ 

و (الجواب) أنه تترر في عام الأصول أن (اللفظ العام الوارد على تنبب 
خاص يحمل على عمومه ولا بخص بالسبب الذي ورد فيه) . قال الإمام بو 
إسحاق الشيرازي : والدليل عليه هو (أن الحجة في قول رسول الله ل دون 
السبب فوجب أن يعتبره عمومه) . وحاصل القاعدة في هذا أن (اللفظ الذي 
یستقل بنفسه یعتبر حکمه فان کان خاصا» مل على خصو صه وإن کان عاما 
حل على عمومه ولا بخص بالسبب الذي ورد فيه) . وما يقال في العام يقال في 
للطلق لاشتراكه) في الأحكام ك تقرر ني الأصول وتقرر أيضا أن (ترك 
الاستفصال في حكاية الحال ينزل منزلة العموم في المقال) . 

ولا يقال : إن الفعل المثبت لا عموم له كا أطلقه الأصوليون؛ لأنه 
0 در ر ار او ی لان ھا ایی ا ف 
حتى يقال : إنه م يقع إلا على صفة واحدة بل حكاية لصدور أمر بشيء أو 


= النظر إلى قول آي داود : (وما کان فيه وهن شدید بينته ) . فإن مفهومه أن ما كان فيه وهن 
غير شدید لا يبينه» أي: يسكت عنه فينتج من ذلك أن هذا هو المراد بقوله بعد : (وما م يذكر 
فيه شيئا فهو صالح ) . فتأمل وتحر الصواب ولا تغتر بيا اشتهر بين الناس . 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


نېي عنه عاما في أقسامه ألبتة كا اختاره ابن الحاجب وبسطه في المطولات» 
ثم إن ما ورد من مسحه صلوات الله عليه على الجوربين وهما من التساخين 
- غير مقيد بحالة لا أمرامنه ولا فعلاء وكذاما صح من مسحه صلوات 
لله عليه في الوضوء على عمامته - وهي من العصائب - غير مقيد بحالة 
دون أخرى وسيأتي مزيد هذا البحث إن شاء الله. 

الشبهة الثالثة : 

في حديث المغيرة (الثاني) قالوا :إن فيه شذوذابيانه أن المروزي قال : 
إن الإمام أحمد ذكر أبا قيس - أحد رواته فقال : ليس به بأس آنكروا عليه 
حديثين : حديث المغيرة في المسح» فأما ابن مهدي فأبى أن حدث به» وأما 
وکیع فحدث به . وقال بو داود في سننه : كان عبد الرحمن بن مهدي لا 
بحدث ذا الحديث لأن المعروف عن المغيرة أن النبي ل مسح على الخفين 
ا. ه. قال السندي : فكان يراه ضعيفا شاذا و (الشاذ) : ما رواه المقبول 
الفا لما هو أولى منه. ) 

و (الجواب) من وجوه : 

(الأول) OT‏ 
بعد تخر يجه له في سننه : هذا حديث حسن صحيح وهو قول غير واحد من 
أهل العلم . وتصحيح الترمذي مقدم على تضعيف غيره؛ لأن الترمذي من 
الطبقة التي تأحرت عن تلك ووقفت على كل ما قيل فيه» ورت أن احق 
فی تصحیحه وکذا صححه ابن حبان () وهو ممن استقراً وسبر أيصًا)() 


- عن الجوهر النقي للأرديني صفحة .۷٤‏ 


[۷/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت : فإذا كان الحال ما ذکرنا فالجواب ضعيف» ولكن' 
ایک ی ی و الفان 
وأحسن منه بيان الشيخ أحد المتقدم (ص )٠١ /١‏ فقد أجاد كل الإجادة فى 
الرد على الذين أعلوه بالشذوذ والنكارة جزاه الله خبرا.. 

وخلاصة ذلك أن هزيل بن شر حبيل الثقة الذي روى عن اا 
الملسح على الجوربين لا يجوز أن يقال إنه خالف الثقات الذين روواعنه 
السح على الحفين إلا إذا كانت الحادثة واحدة فحينئذ يرذ حديث هزيل 
بالمخالفة والشذوذ لعدم إمكان الأخذ بالروايتين ففي حديث الجاعةعنه : 
أنه 4 مسح في السفر» وليس هذا في حديث هزيل» فدل ذلك على أن| 
حادثتان مغایرتان وان الجاعة روت ما لم يرو هزیل» وهذاروی مالم يرو 
اجحاعة فليس من الشذوذ بسبيل» ورحم الله الشافعي إذقال : وليس 
الحديث الشاذ أن يروي الثقة ما م يرو الثقات» وإن) أن يروي ما يخالف فيه 
الثقات . انظر (اختصار علوم الحديث) للحافظ ابن كثير. 

ومن الغريب أن الإمام مسلا الذي أعل الحديث بالشذوذ والمخالفة 
هو نفسه لما أخرج حديث المسح على الخفين ني السفر من طريق الجاعة عن 


| - قلت : هذا الوجه من الجواب لا يستقيم إلا لو كان الترمذي وابن حبان من الأئمة 
المتشبتين في التصحيح مثل الإمام أحمد ومسلم وغير هما من ضعفوا الحديث» ففي هذه الحال 
تصح المعارضة ويسلم الجواب من الاعتراض لتأخر الترمذي عنهم ووقوفه على ما أعلوه به 
وآنه لا یقدح؛ ؛ ولكن لا كان الترمذي ومثله ابن حبان معروفان بالتساهل في التصحيح حتى 
قال الذهبي في ترجمة كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف: : وقد نقل عن الترمذي أنه صحح 
حديثا له مع أنه متهم عند الشافعي وغيره قال الذهبي : (ولذلك لا يعتمدالعلاء على 
تصحيح الترمذي ) 


[۲۹۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الغيرة أخرجه أبضا من طريق آخرى عنه فزاد فية المسح عل الخهامة» على 
العامة أيصا؛ بل هو بالإعلال عنده آولى؛ لأنا زيادة في نفس حديث 
ا لجاعة أعني ي السفر؟ ولیسن ذلك عن حديث هزيل 0 2 

٠‏ الشانن) قال العلاسة المحقق غنلاء البدينالمارديتي() في رد قول 
البيهقي (أبو قيس الأودي وهزيل لا يحتملان مع خالفته) الأجلة الذين 
رووا هذا الخر عن المغبرة» فقالوا: مسح على الخفين) OTT‏ الجر 
خر جه آبو داود وسکت عنه وصححه ابن حبان» وقال الترمذي حسن 


e‏ . وأبو قيس عبد الرححمن بن ثروان وثقه ابن معين» وقال العجلي: 
ثقة ثبت» وهزيل وثقه العجلى وأخرج هم معا البخاري في صحيحه . ثم 
إا لم يخالفا الناس خالفة معارضة بل رويا آمرا زائدا على ما رووه بطريق 
مستقل غير معارض فیحمل على آن) حديثان وهذا صحح الحديث کا مر. 

وهکذا قال شيخ الإسلام منصور الحنبلى في شرح الإقناع : وتكلم 
بعضهم ي الحديث - آي حديث المغرة - لأن المعروف عن المغررة 
(الخفين) قال في المبدع N‏ 
المسح على ما تقدم (آي الجوربين ) 

وكذا قال العلامة ملا علي القاري في شرح المشكاة : 

قيل المعروف من رواية المغيرة المسح على الخفين» وأجيب بأنه لا مانع 
من أن يرو اة الافطن فد عة فل النضحاة اه وسيان 


۷٤ في الجوهر النقي طبع حيد آباد الدكن صفحة‎ - ١ 


[// موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


تسميتهم وبلوغ عدتهم ستة عشر صحابيا. 

و (الثالث) وهو جوابناعن دعوى شذوذه» عل أن الشذوذ حتلف في 
معناه وأنه ليس بعلة على الإطلاق ولا بمتفق عليها . توضيحه أن السيوطي 
قال في التدريب () في شرح قول النووي في حد الصحيح : (وهو ما اتصل ‏ 
إسناده بالعدول الضابطين من غير شذوذ ولا علة) ما مثاله : قيل م يفصح 
بمراده من الشذوذ هنا وقد ذكر في نوعه ثلاثة أقوال : 

(أحدها) : عخالفة الثقة لأرجح منه 

و (الثاني) : تفرد الثقة مطلقا 

و(الثالث) : تفرد الراوي مطلقا . 

قال ورد الأخيران فالظاهر أنه راد هنا الأول قال شيخ الإسلام: 
وهو مشكل؛ لأن الإسناد إذا كان متصلا ورواته كلهم عدولا ضابطين فقد 
انتفت عنه العلل الظاهرةء ثم إذا انتفى كونه معلولا فعا المانع من الحكم 
بصحته ؟ فمجرد خالفة أحد رواته لمن هو أوثق منه أو أكثر عددا لا يستلزم 
الضعف» بل يکون من باب صحيح وصح . قال : ولم ر مع ذلك من أحد 
من أئمة الحديث اشتراط نفي الشذوذ المعبر عنه بالمخالفة . وإن) الموجود 
من تصرفاتہم تقديم بعض ذلك على بعض في الصحة. 

وقال الإمام النووي في بحث الشاذ : (فإن م بخالف الراوي بتفرده 
غیره ونما روی آمرا لم یروه غیره» فان کان عدلا حافظا موثوقا بضبطه کان 
تفرده صحيحاء وإن م يوثق بحفظه ولم يبعد عن درجة الضابط كان ما 
انفرد به حستا وإن بعد کان شاذا منکرًا مردودًا) | . ه» وبه یعلم آن 


١‏ - صفحة ٠١ - ۱٤١‏ من (تدريب الراوي) 


/۲۷٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الشذوذ ليس علة قادحة في صحة المروي مطلقاء بل هي عل ها 


#. 


دصرد 4 .کان تفر ده ر 


یں 


وإن من کان عدلا حافظا مووقا | و 
ومن اعترض > عإ الشذوذ قادحا في صحة الحديث لابا ا قق 
يد فق قال الع ي :وأ وأما السلامة من e‏ ذوالعلة فقال و دقیق 

a O ايدني اترا‎ 

a. e (إن أصحاب ترق ج‎ ٠ 
على مقتضى نظر الفقهاء» فإن كثيرًا من العلل التي يعلل بها المحدئون لا‎ 

EE‏ الفقهاء)() . ل 

وقال ابن الصلاح :. 

(وقد تاه ذف صحة يعض الأحاديت لاختلاتهم ي وجرد ذد 
الأوصاف فيه() أو لاختلافهم في اث شتراط بعضها) |. هھ 

فأفاد أن اشتراط السلامة من الشذوذ ليس بمتفق عليه؛ بل هو ختلف 
ر ی ا ا ا ا 


١‏ - قلت : أهل مكة أدرى بشعاما فالاعتاد إنا هو على المحدثين؛ لأنه علمهم الذي 
اختصوا به فهم أعرف به من غيرهم» وكل علم يرجع فيه إلى ذوي الاختصاص وال تقان فيه 
والمحدثون اتفقوا على اشتراط السلامة من الشذوذ في الحديث الصحيح کك| هو معروف من 
كتبهم» والمتتبع للطرق ني دواوين السنة يجد غير قليل من الأحاديث اختلف الرواة الثقات 
في ضبط متونها اختلافا لا سبيل للأخذ بجميع وجوه الاختلاف فيها؛ بل لا بد من ترجيح 
بعضها على بعض» فالراجح هو المحفوظ والمرجوح هو الشاذ وهو من آنواع الحديث 
الضعيف» وحديث المسح على الجوربين صحيح سام من الشذوذ ك) قدم بيانه لذلك فلا 
جال للأخذ بتشكيك من وهم ورمي الحديث بالشذوذ فهو حديث صحيح حفوظ اتفق 
المحدثون على سلامته. 

- وهي العدالة والضبط والسلامة من الشذوذ والعلة. 


]۷1 موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


قال العراقي : (فلم يشترط ضبط الراوي ولا السلامة من الشذوذ والعلة) 

وحكي أن مثل هذه الشروط مردها إلى اجتهاد المجتهدين في تحري 
لمأثور» ولذلك تفاوتت مسنداتهم وخرجاتهم بتفاوت شروطهم كا بسطناه 
في مقدمة كتاب (حياة البخاري) . وكل مايبحث عن تصحيحه باعتبار 
السند وقواعد المصطلح فذاك من حيث رعاية صحته سنداء وأما من حيث 
تصحيحه باعتبار أمر أجنبي عنه - وهو اا ا > ا 
نوع آخر على ما سیأتي بیانه. 

الشبهة الرابعة : 

قول الإمام النووي في شرح المهذب : واحتج أصحابنا() بأنه لا 
يمكن متابعة المشي عليه فلم جز كالخرقة قة. قال : والحواب عن حديث 
المغرة من أوجه : 

ادت نتید تی 
تضعيفه عن سفيان الثوري» وعبد الرحمن بن مهدي» وآحهمد بن حنبل» 
وعلي بن المديني» ويحيى بن معين» ومسلم بن الحجاج» وهؤلاء هم أعلام 
أئمة الحديث وإن كان الترمذي قال : (حديث حسن صحيح) فهؤلاء 
مقدمون عليه بل كل واحد من هؤلاء لو انفرد قدم على الترمذي باتفاق 
آهل المعرفة. 

(الثاني) : آنه لو صح يحمل على الذي يمكن متابعة المثى عليه جمعا بين 
الأدلة وليس في اللفظ عموم يتعلق به. 

(الثالث) : حكاه البيهقي -رحمه الله- عن الأستاذ أي الوليد 


١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


النیسابوري آنه هله على آنه مسح على جوربین منعلین لا آنه جورب منفرد 
ونعل منفردة فكأنه قال : مسح على جوربيه المنعلين |. ه 
(والجواب عن ذلك) : ما قول الإمام النووي : (واحتج أصحابنا بأنه 
لا يمكن متابعة المثي عليه) فهذا قد يراه المقلد حجة أما المحدث والأصولي 
فعنده الحجة الكتاب والسنة» وما رجع إليه) من بقية الأدلةء وقانون 
لمناظرة يقضى بأن يدفع القوي بالأقوى والحديث بمثله أو بآية لا برآي أو 
قياس وإلا فيون ذهابا إلى ما رمى به أهل الرأي)() 
وليس ثمة في الباب آية ترد هذا الحديث ولا حديث يرده؛ لا بل ثمة 
ما يؤيده من الكتاب والسنة ك| مر وهذا هو الحجة المعروفة في الأصول. 
وأما قوله : (إنه ضعيف ضعفه الحفاظ) ثم نقل تضعيفه عمن ذكره 
فجوابه ما قدمناه قبل - في الوجه الثالث - من درء الشبهة الثالفة من 
معارضة ذلك بتصحيح من صححه على أن سند تضعيفه هو دعوى 
شذوذه» وقد أوضحنا أن الشذوذ ليس علة مضعفة على إطلاقها؛ بل من 
کان عدلا ضابطًا کان تفر ده صحیخًا لا سیا» وقد عضده ما روي بمعناه 
من حديث التساخين المتقدم» وما قواه من عمل الصحب كا سيأتي ولذا 
صححه الإمام الترمذي ولا يفي أن المضعفين له مه| كثرواء فإن حجة 
تضعيفهم شذوذه وقد عرفت ما فيهاء فليس المقام مقام ترجيح بالكثرة 
والقلة؛ بل المقام مقام استدلال واحتجاج وانطباق على القواعد المرعية وإلا 
١‏ - يعني الحنفية الذي يروون بعض الأحاديث بآرائهم انتتصارا منهم لأقوال أئمتهم 
وتجد بعض الأمثلة على ذلك في كتابي (أحكام اللجنائز وبدعها ) في بحث الصلاة على الميت 


وغیره . ولا أبرئ غيرهم من مثله ك) تراه في تأول أصحاب النووي هذا الحديث الصحيح 
وقد أحسن المصنف -رحه الله تعالى- في الرد عليهم أثابمم الله تعالى. 


rv]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


فإن الكثرة ليست من الحجج والبراهين المعروفةء ولذا قال الأصوليون() 
E‏ إن عمل الأكثر بخلافه - أي بخلاف خر الآحاد - 
لايمنع وجوب العمل به؛ لأن عمل الأكثر ليس بحجة وعللوه بأن الحجة 
هي الإجاع» وعمل الأكثر ا بإ جماع؛ لآن 2 2 مجتهدي | الأمة 
بخلاف خبر الواحد فإنه حجة بنفسه. ) e E‏ 

عل آنا لو آردنا ان نکاثر م ضعفه لکاثرنا پاضنعاف م اعد فان 
الملسح على الجوربين أثر عن الصحابة منهم عمر بن الخطاب () وعلي 
وابن مسعود» والبراء» وأنس» وأبي أمامة» وسهل» وعمرو بن حریٹ» 
وابن عباس» وابن عمر» وابن اي ا ن وبلال» وابن آبي آوفى» 
والمغيرة» وأبي موسی رضي الله عنهم-. 

ومن التابعين عن قتادة وال بن المسيب» وابن جريج» وعطاء 
والنخعي» والحسن» وخلاس» وابن جبير» ونافع رم الله تعالى-. 
وسياتي إسناد ذلك إليهم فذهاب هؤلاء El‏ ”رضي الله عنهم- إلى 
العمل به ما يعضد صحة حديث ال مغيرة ويقويه ويصححه بلا ريب؛ لأنه 
إن م يکن هو سندهم فغیره ما هو في معناه وهذا لا یتوقف فيه من له آدنی 
ماعل ان ايت الوزن ف اا ل او راا اة 
وأحمد بن حنبل» وإسحاق» وداود الظاهري» وابن حزم» وهؤلاء كلهم 
أئمة الفقه والاجتهاد وجميعهم احتج به في الفقه المدون عنه . وقد عرف في 


| - جمع الجوامع في بحث خير الآحاد 
كانت ن الا صان فن الجا ة عن عم )ولل اله ات ما دك ا ن 


/۲۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فن مصطلح الحديث () أن الحديث يحكم له بالصحة إذ تلقاه الناس 


بالقبول () وإن م يكن له إسناد صحيح (١٠ء‏ قال أبو الحسن بن الحصار في 
تقريب المدارك على موطا مالك : قد يعلم الفقيه صحة الحديث - إذا لم 
يكن في سنده كذاب - بموافقة آية من كتاب الله أو بعض أصول الشريعة 
ا ا وا ف ی واا 
والصحيح لغيره نظير الصحيح لذاته في الاحتجاج به والعمل بمقتضاه 
والأخذ بعمومه وخصوصه وإطلاقه وتقييده» ولمعرفة صحة الحديث من 
جهة غير السند طرق ومدارك يدرما الفقيه المجتهد كا قرره ابن الحصار. 
وہذا نجیب ع| نقول بصحته ما لم يرجه الإمام البخاري» وذلك أن 
البخاري إن خرج ا صح من طريق السند ولم بخرج ما صح مطلقاء ولذا 
قال البخاري : ما أدخلت في كتاب الجامع إلا ما صح وتركت من الصحاح 


| - تذدريب صفحة ۱١‏ _. ) 

۲ - اعلم أن (آل) في قوله و و را ا 
با لحديث» فكم من حديث تلقاه الفقهاء ء أو غبرهم بالقبول وهو منكر مردود عند علاء 
الحديث مثل حديث معاذ أن النبي ب قال له : بم تحكم ؟ قال : بكتاب الله قال : فإن لم جد 
قال بسنة رسو ل الله 4 . الحديث . فإنه منكر كا قال إمام الآئمة البخاري -رحه الله تعالى- 
وهو خرج عندي في (سلسلة الأحاديث الضعيفة). 

لم إنه لا يكفي القيد السابق وهو (أهل الحديث) بل لابد أن يضم إلبه قيد خر آلاوهو 
اتفاقهم عليه ك| يشير إليه ما نقله السيوطي في (التدريب) /١(‏ 1۷ ) عن الإسفرايني أنه قال: ) 

(تعرف صحة الحديث إذا اشتهر عند أئمة الحديث بغير نكير منهم ) 

۳- قلت : مفهومه أنه لا بد أن یکون له إسناد ما ولکن لا جز آن یکون ضعیفا جدا ک) 
يشير إليه كلام بي الحسن , بن الحصار الآتي في الكتاب فالحديث المتلقى بالقبول لايكون 
صحيحا لا إذا كان له إسناد صالح للاعتبار به . فهو الذي يتقوى بالتلقي . فاحفظ هذا فإنه 
مهم جدا. 


 / [٠‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الة الطول وكذا قال مسلم.: سک شىء عندي صحیح وضعته ها هنا 
إنها وضعت ما أجعوا عليه pps‏ ولم یستوغبا 
لمنحی ولا التزماه(): ٠‏ 

E e 
وجهة المحدث خيفة الطول» فأحرى أن يکونا ترا ما صح لغير السند وهو‎ 
الصحيح لغيره» وذلك لأن الصخيح لغيره ليس له قاعدة مطردة» وإنها هو‎ 
ا ا ا‎ 
ومعرفة سر التشريع ودرك حقيقة الفقه في الدين.‎ 

وقد كان بعض المحققين يسمي هذه الطريقة بطريقة (قبول الأخبار 
بالاستدلال) ليعادل منا بحثه الأصوليون في مسسألة (زد الأخبار 
بالاستدلال) كا تراه مبسوطا في المسودة وغبرها من مطولات الأصول . 
وعبارة المسودة : ما رجح فيه الخبر ويقدم آن يعتضد بعموم كتاب أو سنة 
أو قياس أو معنى عقلى »وقد ذهب كثير من أئمة الأصول إلى أن الحديث 
الى اول هة الا ر اديت الى عة عمل ال بر ا 
اختلفوا فيه بين آخذ به ومؤول وما يوافق آية من كتاب الله تعالى» أو قاعدة 
وأصلا من أصول الدين والمعرفةء أو ر يوافق مشروعا موافقة تصحح 
المشابة بينه) (كا تراه في جمع الجوامح وغیره ومطولات مصطلح الحديث) 

إدا تقرر هذا فحديث وریین مماتلقى بالقبول (') وعضده عمل 


۱ - ص ۲۸ تقریب وشر حه التدریب. 

۲ - قلت ae eg‏ 
أحدها: : أن يشتهر عند أئمة الحديث بغير نكير منهم : وهذاالحديث وإن كان إسناده 
صحيحا عندنا فقد أنكره من عرفت من كلام المؤلف والشيخ أحمد شاكر . وحينعذ لا أرى = 


۷١١‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الصحب -عليهم رضوان الله - ووافق آية 9 وَاَمَسځوا ءوس كم وارجُلڪَ٬‏ 
ع اف ار والب دا رحا ور ار اک 
ويوافق مسح الخف» وجميع هذه نما يصحح المروي آي تصحيح. . 

وبا لحملة فقد اجتمع في حديث الحوربين الصحتان معا: صحته من 
E a ING‏ 


ا 


نليس إلا.السمع والظاعة أ ا د ٠‏ ي 

وأما قول النووی ال لر ضح عمل عل الق ينن اداي 
عليه جمعا بين الأدلة» فمطلوب البيان من جهة الجورب» فأين الدليل على 
اشتراط أن يمكن تتابع المثي عليه فيه ؟ ومعلوم أن المجورب غر الحف 
ولكل حكمه» وإذا أطلق الدليل في الأصول فلا ينصرف إلى الكتاب 
والسنة وما رجع إليه)ا ولا تعارض إلا بين دليلين متكافئين» وهناك يلتمس 
ا لجمع وإلا فإن المدار على الأقوى فالأآقوى اتفاقاء وليس في الباب إلا 
إطلاق الجوربين وعموم التساخين في حديثه|. ‏ َ 

وأما قوله : وليس في اللفظ عموم يتعلق به فيقال فيه : هذا إشارة إلى 
ما ذكر في الأصول من أن الفعل المثبت لاأعموم له فحكايته لا تقتضي 
العموم لا للأقسام ولا لجهات الوضع ولا للأزمان؛ إلا أن هذاعلى مذهب 
من ل يقل بعموم المشترك ولا بعموم جهات الوضع» فأما من ذهب إلى 
العموم فيه) فقد ذهب إلى العموم فيه 


= أن يقال : أنه ما تلقى بالقبول . بل منهم من قبله ومنهم من رده . والحق مع الأولين قطعاء 
والحجة إسناده الثابت . نعم يعضده ويزيده قوة جريان عمل الصحابة عليه كا سيأتي. 


 ۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


كذلك قيد المحققون دعوى عدم العموم فيه ب| إذا م يوجدفي ظاهر 

اللفظ دليل العموم كلام الاستغراق (كالجوربين والتساخين) وإلا فإنه يفيد 
العموم ودليلهم: أن ا محكي عنه بج واقع على صفة معينةء فيكون في معنى 
المشترك فإن رجح بعض الوجوه فذاك» وإن ثبت التساوي فالبعض بفعله 
والباقي بالقياس عليه. 

وقد اعترض بأن فعله 4 إنا وقع بحال معين . وجيب بعدم التسليم 
لجواز أن تتعدد جهات وقوع الفعل ك أأوضحه العلامة الفناري في 
(فصول البدائع). 

وأما قوله : إن البيهقي حكى عن النيسابوري أنه هله على أنه مسح 
على جوربین منعلین لا آنه جورب منفرد ونعل منفردة» وکأآنه قال مسح 
على جوربيه المنعلين فيعني بذلك ما قاله البيهقي في سننه وقد حكى ذلك 
ثم قال بعده : وقد وجدت لأنس آثرا يدل على ذلك فأسند عنه؛ آنه مسح 
على جوربين أسفله) جلود وأعلاها خز . اه. () 

وتعقبه العلامة علاء الدين المارديني في (المجوهر النقي) بقوله : 
الحديث - أي حديث المغيرة - ورد بعطف النعلين على المجوربين وهو 
يقتضي المغايرة فلفظه خالف هذا التآويل» وكون آنس مسح على جوربين 
منعلين لا يلزم منه أن يكون النبي -عليه السلام- فعل كذلك» فلا يدل 
فعل آنس على تأویل الحدیث ب| لا بحتمله لفظه . ١‏ .هم 

وقال ابن امام في فتح القدير في رد هذا التأويل : إن تخصيص الجواز 
بوجود النعل حينئذ قصر للدليل - أعني الحديث - والدلالة عن مقتضاهء 


-١‏ قلت: وسنده عند البيهقى ٥ / ١(‏ ) جيد والتعقب الآتي عن الماردينى قوي جدا. 


[۲۷۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بغر سبب : اه. آي بغير ما يدعو له لا من لفظه ولا من مقتضاه فإن 
منلوات اللهعليه مسح غبللالحتوازبين وغلن-النعلين كيا 
غات کر اشر ن درارر الها 
اروا لاما آبوداودفي سنه صن آوس بین آي آوس اتفي 
ن ن رسول الله ل توضاً و ومسح عل نع 
ارج الام حدق ست عن اوس بن اياس ق 
رایت أن پوماترفتا نع عل الین فتلت له: اسح عل 
فقال هکذا رایت راسنول الله ا يفعل "ا 5 س ا 
٣٠‏ - وأخرح الإمام أحمد ابضاغن اوس 5 قال : 
رایت وسیل ترشا رم کل نمید کا ااا 
-٤‏ وأخرج الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره عن أوس أيضا قال : 
"ريت رسول الله ا تى سباطة قوم فتوضاء ومسح على قدميه" (آي على 
نعليه فيه| ليوافق روايته السالفة) (') ٠‏ | 
٥‏ - وأخرج الطبراني عن عباد بن تميم عن أبيه قال : . 
"رایت رسول اٹ #یتوضا ویمسح على رجليه" 0 _ 


ت 


صر يجه آنه 
انفر اده وا ٤‏ | 0 


د 


يه وقدميه.. 


| لت : وأولى من هذا التأويل أن يقال :على نعليه وقدمي» ناه الوافتق للرواية 
لأر حرق 

ثم اعلم أن هذه الأحاديث الثلاثة هي في الحقيقة حديث واحد اختلف الرواة في لفظه 
زالودي واخاوه جر از الج عل الا ا ولو ا كن م اوران 
صحيح أخرجه من ذكرهم المصنف وغيرهم كالطيالسي في (مسنده) )١١١١(‏ وابن 
شيبة في (المصنف) ١ /١(‏ والبیهقي (۱/ e hE ۲۸٦‏ 
صحیح ابي داود. 

۲- قلت : وخر جه ابن خزيمة أيضا ني (صحیحه ) (۱/ ۱۰۱ / ۲۰۲ ) ورجاله ثقات 
غير شيخ ابن خزيمة أبي زهير عبد المجيد بن را هيم المصري فإني لم جد له ترجحمة ک) قلت في = 


[۲۷۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


> - وروى الإمام ابن جرير الطبري في تفسيره عن حذيفة قال : 

"أتى رسول الله يل سباطة قوم فبال عليها ثم دعا باء فتوضا ومسح 
على نعليه '(') 

۷ - وروی البزار بإسناد صحیح عن ابن عمر آنه کان یتوضا ونعلاه 
في رجليه ويمسح عليه) ويقول : كذلك کان رسول الله ب یفعل (آورده 
الحافظ ابن حجري تخريح أحاديث المداية) وقال السيوطي في 
التدريب(): صحح أبو الحسن على بن محمد بن عبد الملك بن القطان 
صاحب كتاب (الوهم والإيهام) حديث ابن عمر هذا المخرح في مسند 
البزار. 

۸ - وروی البيهقي () بإسناد جيد عن ابن عمر قال : | 

"رآيت رسول الله ب يلبسها (يعني النعال السبتية) ويتوضا فيها 


تعليقى عليه . وأقول الآن : لعل الطبرانى رواه من غير طريقه»ء ولا أطول الآن (معجمه) 
ا ا ا ا ا ا ا ع غل ا 

-١‏ قلت : ورجاله ثقات ولكنه شاذ فإن الثقات الحفاظ من أصحاب الأعمش روره 
بلفظ (خفیه ) بدل (نعلیه ) ک| قال ابن جرير الطبري نفسه /٠١(‏ ۷۸) وهذاهو المحفوظ 
اللخرج في (الصحيحين ) وغيرهما وفي) تقدم وما يأتي غنية عنه. 

اک( | 

۳ - قلت : خر جه في (سننه الکری ) (۱/ ۲۸۷) من طريق ابن خزيمة وهذا أخرجه 
في (صحیحه ) (رقم ۱۹۹ ) وسنده صحيح كا قلت في التعليق عليه وأزيد هنا فأقول : له 
طريق أخرى عن ابن عمر نحو رواية البزار . أخرجه الطحاوي في (شرح المعاني ) /١(‏ ۹۷) 
ورجاله ثقات معروفون غير أحمد بن الحسين اللهبي» وله شاهد من حديث ابن عباس أن 
رسول الله بلا توضأً مرة مرة ومسح على نعليه . أخرجه عبد الرزاق في (المصنف ) (رقم 
۳ والبيهقي (۱/ ۲۸٦‏ ) من طريقين عن زيد بن آسلم عن عطاء بن يسار عنه . وهذا 
إسناد صحيح وهو على شرط الشيخين. 


/Y۸°*]‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحارة] 


ويمسح عليها . نقله الحافظ ابن حجر في تخريح أحاديث المداية 
٩‏ - وروی الشیخان البخاري ومسلم عن عبيد بن جريج عن عبد الله 


ابن عمر آنه قال : "رأيت رسول الله 4 يلبس النعال السبتية التي لیس فيها ‏ 


شعر ویتوضا فيها فأحب آن لبها" . ومعنی قوله : یتوضا فیها؛ آنه مسح 
عليها ك أوضحته رواية البزار والبيهقي قبل والروايات يفسر بعضها 
وأما قول البخاري : معناه غسل الرجلين في النعلين فرده الحافظ 
الإسماعيلي كما قله العيني وذلك لمخالفته ما روي عن ابن عمر نفسه. 

۰ - وروی الدارمي في مسنده عن عبد خير قال رایت علا توا 
ومسح على نعلیه فوسع ثم قال : "لولا آي ریت رسول اله 4 فعل کےا 
رأيتموني فعلت لرأيت أن باطن القدمين أحق با مسح من ظاهرها"() 

۱۱ - وروی ابن خزيمة من طریق عبد خير عن علي -رضي الله عنه- 
آنه دعا بکوز من ماء ثم توضاً وضوءًا خفیقًا ومسح على نعلیه() ثم قال: 
ھکذا وضوء النبي ل للطاهر ما لم بحدث( ). وتبعه ابن حبان على ذلك 


١‏ - قلت : في إسناده عند الدارمي ۱۸١ / ١(‏ ) أبو إسحاق وهو السبيعي وهو مدلس 
مع اختلاطه» وقد رواه عن عبد خير معنعتًا وخالفه خالد بن علقمة الهمداني - وهو ثقة - 
فرواه عن عبد خير بلفظ غسل رجله اليمنى ثلاثا ورجله الشال ثلاثا . أخرجه أبو داود 
وغبره. ا ا 
أبي داود. | ) 

ê, E تالاص‎ 

۳ قلت : في إسناده عن ابن خزيمة )۲٠١(‏ متروك لكنه قد توبع كما بينته في التعليق 

عليه وقد أخرجه ابن خزيمة ني (صحیحه ) )۲٠۲(‏ وكذا النسائي وابن حبان من طريق 


/۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]. 


na 
apr 


وقال ني حديث أوس المتقدم : هذا كان في النفل"() ٠‏ ) 

قلت : ما ترجم به للحديث واضح لا غبار عليه؛ ولكن قد صح عن 
علي -رضي الله عنه- آنه مسح على نعليه في الوضوء الواجب بعد الحدث 
کا يأتي» فيجب حينئذ فهم هذا الحديث آنه للطاهر لا لأنه مسح على 
النعلين» وإنا لآنه توضاً وضوءًا خفيماء ويؤيده أن في الطريق الأخرى (أنه 
مسح وجهه وذراعه) فهذا المسح لا جوز ني الفرض قطعا فهو الذي عناء 
بقوله : هذا وضوء رسول الله #4 للطاهر . . . وكيف يجوز حله على المسح 
على النعلين» وقد ثبت عن النبي ي من وجوه عديدة دون تفريق بين النفل 
والفريضة؛ بل ثبت ذلك عن راوي الحديث نفسه في الفرض نصا وهو ما 
أخرجه الطحاوي في (شرح المعاني) (1/ ۹۷) بسند صحيح عن أبي ظبيان 
آنه ری علا -رضی الله عنه- بال قائ| ثم دعا باء فتوضاً ومسح على نعليه» 

ثم دخل المسجد فخلع نعليه ثم صلى . وأخرجه عبد الرزاق في (المصنف) 

)۷۸٤ - ۳(‏ وابن أبي شيبة أيضا (۱/ ۱۹۰( والبیهقي (۱/ ۲۸۸) من 
طرق عن أبي ظبيان وهو الجنبي كا في رواية لعبد الرزاق واسمه حصين بن 
A ELE‏ 
ختصرا في (المصنفين). 

فهذه الآثار كلها تدل على آن السح عل العلين إنا كان عليها دو 


O OT TEE 
صحيح على شرط البخاري وقد أخرجه في (صحيحه ) - الأشربة - لكنه لإ يصرح بالمسح.‎ 

-١‏ قلت : يعني أن هذا الوضوء كان نفلا غير واجب؛ لأنه لإ يكن من حدث يدل عليه 
ما ترجم به ابن خزيمة للحديث فقال : (باب ذكر الدليل على أن مسح النبي ل على النعلين 
کان ئي وضوء متطوع به لاني وضوء واجب عليه من حدث يو جب الوضوء ) 


YAY]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


شىء آخر معه| كجورب . وجيعها يفسر حديث المغيرة بم ذكرناه قبل 

وهذا اتفقوا على عدم اشتراط النعل في الحوربين وجوزواكوني) تخينين 

وإن لم يکونا منعلین کا سيأتي فسقط ما قاله النيسابوري وكذا غرره 
الشبهة الخامسة : 

: داود فی سنه‎ Ra 
روي عن اي و و ب‎ 
. بالمتصل ولا بالقوي‎ 

قال السندي في حواشيه على أبي داود قول لس فص ن 
لأنه من رواية الضحاك بن عبد الرحمن عن آبي موسى ول يثبت ساعه منه . 
وقوله (ولا بالقوي) آي لأنه من رواية عيسى بن سنان عن الضحاك» وقد 
ضعفه أحمد وابن معين وأبو زرعة والنسائي وغيرهم . أ.ه. 

زوالا اط ان حجر جف أن مرم الى انار ااه او دار 
أخر جه ابن ماجة وني إسناده ضعف وانقطاع کا قال أبو داودا. ه 

و (الجواب) ما قاله العلامة المحقق علاء الدين المارديني في (الجوهر 
النقي في الرد على البيهقي) من أن التضعيف بعدم ثبوت سماع عيسى بن 
سنان من أبي موسى هو على مذهب من يشترط للاتصال ثبوت الساع . 
قال E PERA‏ شح 
الضحاك من أب موسى . قال : وابن ¿ سنان وثقه ابن معین وضعفه غیره . 
وقد آخرج ار مذي في الجنائز حدیثافي سنده عیسی بن نان ها 
e ae,‏ 


رقال الذحبي في اليزان ٠:‏ اهو دا اواز من کنب دی .قال: 


[// موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


وقواه بعضهم وقال العجلي : لا بأس به. أ.ه وبا لحملة وإن وجد من ضعفه 
فقد وجد من وثقه» ومن الأئمة من لا يترك حديث المضعف حتى جمعواعلل 
ترکه(') . ولا يقال إن الجمهور على أن الجخرح مقدم على التعديل؛ لأنه مقيد 
بآن یکون ال جرح مفسرًا لا جملا وبأن یبنى على أمر مجزوم به لا بطريق 
اجتهادي كما قاله الإمام ابن دقيق العيد ونقله عنه السيوطي في التدريب () 
فالمسالة تحتاج إلى دقة» فإنها ليست على إطلاقها كا وهم . ومع ذلك فقد يتأيد 
الحديث ويعضد بأن یروی من وجه آخر بلفظه أو معناه وقد وجد مروي أي 
موسى هذا بلفظه في حديث المغيرة وبمعناه هني حديث ثوبان في التساخين» 
GE N‏ 
بمقتضاه . (انظر مطولات اللصطلح) ٠٠‏ 

وبالحملة: مهي أعلت هذه الأحاديث با أعلت به من اتقطاع أو 
شذوذ» فقد تبين بيا برهنا عليه؛أن منها الصحيح لذاته على قول الترمذي ك 
تقدم ومنها الصحيح لغيره. وقد نبه في اللأصول على أن الحديث ا معلل - إذا 
عضده ضعيف أو قول صحابي أو فعله أو قول الأكثر من العلاء أو قياس أو 
نتشار له من غير نكير أو عمل أهل العصر على وفقه - كان المجموع حجة؛ 
لأنه بحصل من اجتماع الضعفين قوة مفيدة للظن انظر جع الجوامع وشرحه 
في بحث المرسل a SC‏ 
ا ا 


-١‏ قلت : ر وا کو 
ا دل : (باب ذكر الدليل على أن مسح النبي بل على النعلين 


E NS‏ ا 


1 موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ي (المصباح): والجورب فوعل وهو معرب والجمع جواربة باهاء 
وربا حذفت آ.هفلم يحده لأنه بديهي معروف لكل أحد ولا حد 
وى (القاموس وشرنخه) :وال جوزب لفافة الرجل . وفي (لسبان 
العرب) مثله . وقال آبو بكر بن العربي. a‏ 

يتخذ للدفاء. |.ه. 

وني (التوضيح) الاب ب الک :حورب ماكان على شكل الف 
من كتان أو قطن أو غير ذلك . وفي (الروض المربع) للبهوتي الحنبلي : 
ا لجورب ما يلبس في الرجل على هيئة ا خف من غير الجلد آ.ه . ) 

وقال (العينى) : الجورب هو الذي يلبسه آهل البلاد الشامية الشديدة 
البرد وهو يتخذ من غزل الصوف الول يلبس في القند م إلى ما فموق 
الكعب |.ه. وقال (الحلبي) في شرح المنية : الجورب ما يلبس في الرجل 
لدفع البرد ونحو ٠‏ ما لا يسمى خفا ولا جرموقًاا.ه. و (الجرموق) قال 
الفقهاء هو (الموق) وهو کا فى القاموس: خف غليظ يليس فوق الخف. 
وقال (ابن سيده): والموق ضرب من الخفاف. وقال (الجوهري): الموق 
خف قصير يلس فوق ا لخف وهو فارسي معرب» ومثل الجورب لا يحتاج 
إلى أن يعضد معناه اللغوي والشرعى -المعروف لكل آحد - بنقل العلماء 
في معناه لأنه من باب توضيح الواضحات ولكن دعانا لهذا ما رأيناه في 
بعض الکتب من ز عم أن ا جورب خف يلس على الخف إلى الكعب للبرد 
ولصيانة الخف الأسفل من الدرن والغسالة وتقييد آخر له بكونه من جلد 
وهذا غلط على اللغة والعرف والفقه أيضا لأن هذا المزعوم هو الجرموق لا 


. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /۲۸٠[ 


ا جورب . ومن الخريب قول المجزولي من فقهاء المالكية : اختلف في 
الجورب والحرموق هل هما اسان لمسمى واحد ؟ وكأن منشاً الاختلاف ما 
نقل في التوضيح أن الإمام مالكا -رضي الله عنه- فسر الجرموق بأنه 
جورب جلد من تحته ومن فوقه فتوهم منه آن الجورب لا يكون إلا كذلك 
مع آن الجورب إذا جلد على هذه الصفة وسمي جرموقا لايلزم منه أن 
يكون كل جورب جرموقا؛ لأن الجورب يشمل المجلد وغيره . ولو شمله 
لا احتيج إلى تقييده إذا أريد به نوع خاص . وبا لجملة فاللخة والعرف على 
أن ا جورب هو مطلق ما يلبس في الرجل من غير ا جلد منعلا كان أو لا. 

ومن المقرر أن كل اسم ورد منصوصا عليه في الكتاب أو السنة وعلق 
عليه حكم من الأحكام» فإنه يجب أن لا يوقع ذلك الحكم إلاعلى ما 
SG CA‏ . وبالله 
التوفيق'"(). ٠‏ 

السؤال: ریو 

البجدواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - ت 
الجوربين وهو حديث صحيح ومن أعله فلا حجة له . 

فال انو داود دان خر ج : وروي هذا آي ضا عن أي موسسى 
الأشعري عن النبي ب أنه مسح على الجوربين وليس بالمتصل ولا بالقوي . 
وقد أخرجه الطحاوي ١(‏ / 0۸) وقال أبو داود : ومسح على الجوربين 
علي بن أبي طالب وابن مسعود والبراء بن عازب وأنس بن مالك وأبو 
أمامة وسهل بن سعد وعمرو بن حريث وروي ذلك عن عمر بن الخطاب 


]٥ه٦‎ -۲١ -صفحة‎ ٠١ المسح على الجوربين [ جزء‎ - ١ 


[/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


وار بن اس وورب زل اين ف الح قال سید ناسيب 
وغبرها كا ى(المحل) (۸17:۲) فلھاخكمه ا اة جات 
السؤال: مل يشرط د الجوربين أو الح ملا وات 
الجواب: قال شيخ الأباني - ره الله - : | E‏ 
شترط نيهي التجليد في أسفلهي ولا أن شتا اسهم ولذلك نص 
E‏ المسح على الجوربين وإن لإ يشبتا بأنفسه|؛ ؛ بل إذا ثبتا بالنعلر 
جاز ا مسح عليه) كا نقله شيخ الإسلام في (الفتاوی) (۱/ .)۲٦۲‏ ۰ 
وعليه جوز المسح على الحوارب الرقيقة إذا كانت مشدودة بسوار من 
المطاط كا هو المستعمل اليوم e es‏ 
حتی ولو کان من ال حریر للمرأة خا صة."() ` 
ae E‏ اومن دهم من 
جواز المسح على الحوربين وإن كان رقيقين. e.‏ 
قال الإمام النووي في شرح المهذب اوحكى أصحابنا (الشافعية) عن 
عمر وعلي -رضي الله عنه) - جواز المسح على الجورب وإن كان رقيقًا. 
وحكوه عن أبي يوسف ومد وإسحاق وداود ثم قال النووي : واحتح 
من أباحه - وإن کان رقيقا - بحديث المغخيرة؛ أن النبي کل مسح على 
جوربیه ونعلیه . وعن أبي موسى مثله مرفوعًا. انتهى كلامه وفيه من الزيادة 
عن ما قبله التصريح بال جواز عنهم ولو كان رقيمًاء وإن كان يفهم ذلك من 
ا 


|] ١۷ صفحة‎ - ١ الشمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


[۲۸۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


کا آن العام له حکمه حتی يخصصه دلیل(). 

السؤال: هل ثبت آنه عليه الصلاة السلا كان يسح عل العلين؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ثبت آنه عليه الصلاة والسلام كان يمسح على النعلين رواه آبو داود 
من حديث المغبرة. | a.‏ 

ثم آخرجه آحمد ٩ / ٤(‏ و )٠١‏ من حديث آوس بن أبي وس وكذا 
الطبراني في (الكبير) كلاهما من طريق حاد بن سلمة وشريك كلاهماعن 
يعلى بن عطاء عن وس بن أبي اوس قال : 

رأيت أبي يوما توضاً فمسح على النعلين فقلت 'أقسح علیما ؟ فقال. 
هکذا رآیت رسول الله ب يفعل وهذا سند صحيح. . 

وقد رواه آبو داود من طريق هشيم عن يعلى بن عطاء عن أبيه : آخبرني 
أوس بن أبي أوس الثقفي؛ أنه رأى رسول الله ل أتى كظامة قوم فتوضاً 
ومسح على نعليه وقدميه. ٠‏ 

E 

أما الأول: فقد جعله من مسند آوس وأدخل بینه ویین یع بن عطاء 
ا 
وأما لمحن فقد زاد فيه : وقدميه. 

وقد أخرجه أحد ٤(‏ / ۸) من هذا الوجه دون قوله :ومسح على 
نعليه وقدميه . والرواية الأولى عندي أصح لاتفاق ثقتين عليها : ماد 
وشريك وغالفه)| - وهو هشيم - كثير التدليس كا في التقريب وقد عنعنه 


] ٥۹ صفحة‎ - ١ المسح على الجوربين [ جزء‎ -١ 
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ورواه امد )۱٤۸/۱(‏ والدارمي (۱/ ۱۸۱) من حديث علي - رضي 
الله عنه - قال - والسياق للأول -: ثنا أبو نعيم : ثنا يونس عن أبي إسحاق 
عن عبد خير قال : ريت عليا - رضي الله عنه - توضاً ومسح على النعلين 
ثم قال : لولا أني ریت رسول الله 4# فعل كا رأيتموني فعلت» لرأيت أن 
کا و من ظاهر هما وهذا إسناد صحيح. 

وقد تابعه الأعمش عن أبي إسحاق بلفظ قال : كنت أآرى أن باطن 
القدمين أحق بالمسح من ظاهرهما؛ حتى رأيت رسول الله 5 يمسح 
ظاهر ها . اخرجه آحمد (۱/ )۱۲٤١۱۱٤‏ 

E E O 

على النعلين بدليل الرواية الأولى. 

وكذلك رواه السدي عن عبد خير بنحوه وفيه : ومسح على نعليه ثم 
قال و ا ا 
(۱/ ۱۲۰) عن سفیان عنه. 3 

لكن أخرجه أحمد أيضًا )١١١ / ١(‏ من طريق شريك عن السدي به 
بلفظ : ومسح على ظهر قدميه ثم قال : هذا وضوء من لإ بمحدث ثم قال : 
الولا أني ريت رسول الله ل مسح على ظهر قدميه رأيت آن بطون) أحق» 
فیقال في هذه ما قلناء في الرواية عن آي إسنحاق لا سیا ون شزیکا سيئ 
الحفظ فرواية سقيان عن السديٰ اصح» ثم إنه قد تابغه آیضًا ابن عبد خير 
عن آبيه بلفظ : فغسل ظهور قدميه وقال : لولا آني ریت رسول الله 5 
يغخسل ظهور قدميه؛ لظننت أن بطوني| أحق بالغسل . أخرجه آمد أآيضا 
7 او ا انعو نادء عن 


[۲۸۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ابن عبد خير . ثم قال : ثنا إسحاق : ثنا سفيان مرة أخرى قال : رأيت علا 
- رضي الله عنه - توضأ فسمح على ظهورهما . وهذا سند صحيح . 
وأبوالسوداء اسمه عمرو بن عمران وابن عبد خير اسمه المسيب وهم 
ثقتان. فهذه الروايات كلها تفسرها الرواية الأولى وإلا فهي بظاهرها حجة 

وآماالرواية الأخری عند آحمد أیشًا (۱۳۹/۱و٤۲٤۱و۹١٠)‏ من 
طريق عبد الملك بن ميسرة غ الل سرا )ا - رضي الله 
عنه - صلى الظهر ثم جلس في الرحبة في حوائج الناس» فلا حضر العصر 
آتی بتور فأخذ حفنة ماء فمسح يديه وذراعیه ووجهه ورسه ورجلیه ... 
الحديث فهو حمول على الغسل بدليل أن المسح قد استعمل في هذه الرواية 
ي جميع الأعضاء وذا لا جوز باتفاق المسلمين قال في (النهاية) : والمسح 
یکون مسحا بالید وغسلا. 

وإستاد هذه الرواية صحيح عل شرط البخاري. ‏ 

ری ای وا ا و 
خزيمة أيضا وأحمد بن عبيد الصفار كا في (نيل الأوطار) )٠١۸ /١(‏ وفي 
الباب عن ابن عباس عند ابن حبان والبيهقي كى في (الاختيارات) لشيخ 
السلام (۸) وعن أنس عند البيهقي. ٤‏ | 

قلت : ورواه الدولابي في (الکنی) (۲/ )۹٦‏ عن هميان بن ثامة 
الزماني قال : ثنی راشد آبو محمد المانی قال : رأيت أنس بن مالك توغ 
فمسح على نعليه وصلى ومان هذا لم أجد من ذكره وبقية رواته ثقات. 

وثبت المسح عليه عن ابن مسعود وعن عمرو بن حريث . أخرجها 


/۹٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الطبراني في (الكبير) وإسناد الأول رجاله موثقون والآخر رجاله ثقات كا 
ي (المجمع). 

وذهب إلى جواز المسح عليه) الأوزاعي وكذاابن حزم في (المحلى) 
)٠٠۳/۲(‏ فقول شيخ اللإسلام في (الفتاوی) (۱/ )۲٦١‏ آنه (لا جوز 
المسح عليه) باتفاق المسلمين) مدفوع با ذكرنا. 

ومن الغريب آنه مل المسح هنا على الرش فذكر في موضع آخر : (إن 
الرجل ها ثلاثة أحوال : الكشف له الخسل وهو أعلى المراتب والستر المسح 
وحالة متوسطة وهي في النعل فلا هي مما جوز المسح ولا هي بارزة» فيجب 
الغسل فأعطيت حالة متوسطة وهو الرش وحيث أطلق عليها لفظ المسح 
في هذا ا لجال فالمراد به الرش وقد ورد الرش على النعلين والمسح عليه| في 
(المسند) من حديث أوس بن آبي اوس . ورواه ابن حبان والبيهقي من 
حدیث ابن عباس) کذا فی (الاختیارات) (۸) 1 

وليس في شىء من هذه الأحاديث ذكر الرش لا في المسند ولا في غيره 
من حديث وس بن أبي وس ولا من حديث غيره اللهم إلا في خد ار 
عن علي - رضى الله عنه - أنه قال : يا ابن عباس ألا أتوضا لك وضوء 
E I E‏ 
يديه ثم مضمض واستنشق واستنش» ثم أخذ بیديه فصك بي| وجهه» وآلقم 
إهامه ما أقبل من آذنيه قال : ثم عاد في مثل ذلك ثلاثا ثم أخذ كفامن ماء 
بيده اليمنى فآفرغها على ناصيته ثم آرسلها تسيل على وجهه ثم غسل يده 
اليمنى إلى المرفق ثلاثاء ثم يده الأخرى مثل ذلك» ثم مسح برأسه وأذنيه 
من ظهورهماء ثم أخذ بكفيه من الماء فصك ب) على قدميه وفيه| النعل» ثم 


/۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلبھا بها ثم على الرجل الأخرى مثل ذلك . قال : فقلنت : وني النعلين ؟ 
فال : ولي النعلين. قلت : وفي النعلين ؟ قال : وفي النعلين . قلت : وفي 
النعلين ؟ قال : وقي النعلين. 

أخر جه الإمام هد ١(‏ / ۸۲ 0 : ني محمد 
ابن طلحة بن يزيد بن ركانة عن عبيد الله ا لحولاني عن ابن عباس قال : 
دخل علي عل بيتي فدعا بوضوء فجئنا بقعب يأخذ المد أو قريبه حتى وضع 
بین يديه وقد بال فقال : يا ابن عباس . . . إلخ وهذا سند جيد. a‏ 

فهذا ا لحديث ياد يكون نصا على ما ذهب إليه شيخ الإسلام رمه 
الله- من الرش على القدم وهي في النعل؛ ولكنه لا يلزم منه إبطال السنة 
الأخرى» وهي المسح على النعلين كالخفين والجوربين بحمل المسح عليه 
E E‏ 
الحقيقة إلى المجازء والله أعلم. ) 

ثم وجدت نصا لشيخ الإسلام ذهب فيه إل اسح عل اللعلين بغر 
مشقة نزعه) فقال في (الفتاوى) (۲/ )۸١‏ : ونقل عنه ب المسح على 
ESS OO ERS‏ 
وقیده في(الاختیارات) إلا بید او رجل "(). 

السؤال: هل ثبت المسح على الجوربين عن الصحابة رضي اععم ۲ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني ر حه الله - : ) | 

اال لام ير دادن سته قي اب الع عل ورين و 
على المجوربين علي بن أبي أي طالب وابن مسعود والبراء بن عازب ونس بن 


]۲١۰ صفحة۱۷-‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
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مالك وا بو آمامة وسهل پن سعد وعمرو بن حريث وروي ذلك عن عمر 
ابن ا لخطاب وابن عباس . اه 

وزاد ابن سيد الناس في شرح الترمذي r‏ 
وقاص . وزاد في شرح الإقناع : عمارا وبلالا() وابن ابي ونی -رضى الله 
عنهم- فالحملة أربعة عشر صحابيًا . وكذا ا مغيرة وأبو موسى لروايتيه) 
المتقدمتين فكان المجموع ستة عشر صحابتً. 
قد سند ان حزم فی "الحا" إل فی من سنام فل اسع عل 
الجوربين وعبارته : 

والس عل كل مالي في الرجلين ااا 
الكعبين(')- سنة سواء كانا خفین أو جو رن اد س ا وو ء جاز المسح 
عليه للمقيم يوما وليلة وللمسافر ثلاثة أيام بلياليهن» ثم لا بحل له المسح. 

وبعد آن خرج أحاديث الملسح على الجوربين قال : ومن قال بالمسح 
على الجوربين جماعة من السلف» ثم أسند عن كعب بن عبد الله قال : ريت 
علي بن آبي طالب -كرم الله وجهه- فمسح على نعليه وجوربيه . وعن أب 
ا لجلاس عن ابن عمر آنه كان يمسح على جوربيه ونعليه . وعن إسماعيل 
ادل رأیت البراء بن عازب يمسح على جوربه ونعليه a‏ 
او 
جوربیه ونعلیه. 


.)۰ e E ES 
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- وعن عاصم الأحول قال : رآيت نس بن مالك مسح على جوربيه . 
وعن ابن عمر قال : بال عمر بن الخطاب يوم جمعة ثم توضا ومسح على 
ا لجوربين والنعلين وصلى بالناس الجمعة . وعن آي وائل عن آبي مسعود؛ 
آنه مسح على جوربین له من شعر وعن بجی البکاء قال : سمعت ابن عمر 
يقول : المسح على الجوربين كا مسح على الخفين () 

قلت : فبعد ثبوت المسح على الجوربين عن الصحابة -رضي اله 
عنهم-: آفلا جوز لنا أن نقول فيمن رغب عنه ما قاله إبراهيم هذافي 
مسحهم على الخفين : (فمن ترك ذلك رغبة عنه فإنها هو من الشيطان (رواه 
ان ای مه( ۰ بإسناد صحیح عنه) "(). 

السؤال: من و التابعين روي عنه المسح على ابجوربين ؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"لا بخفى أنه إذا ] يوجد ني مسألة ما أثر مرفوع ولاموقوف ووجد 
للتابعين قول آو فتوى في شأنها كان ذلك مما يعتبر آو يؤثر لا سي)ا في باب 


| - قلت : هذه الآثار أخرجها عبد الرزاق في (المصنف ) ( رقم ۷٤٥١‏ - ۷۷۳ - ۷۷۹ - 
۷۸۲-۱ ) وابن ¿ بي شيبة أيضًا في (المصنف ١(‏ / ۱۸۸ ) والبيهقي )۲۸١ /١(‏ وكثير 
من أسانيدها صحيح عنهم . وبعضهم له أكثر من طريق واحد ومن ذلك طريق قتادة عن 
آنس؛ آنه کان يمسح على الجوربين مثل الخفين وسنده صحیح . رواه عبد الرزاق (۷۷۹) 
وهو عند ابن أبي شيبة ١(‏ / ۱۸۸ ) مختصرا . وعندهما من طريق بحيى البكاء قال : سمعت 
ابن عمر يقول : المسح على الجوربين كال مسح على الخفين i‏ 
بمنزلة الخفين . أخرجه ابن أبي شيبة بسند حسن عنه ا يم النخعي . أخرجه 
بسند صحيح عنه. . 

۲ - المسح على الجوربين [ جزء ١‏ -صفحة ٥۸-٠٥٦‏ ] 


[۲۹4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


تقليد الأعلم والأفضل عن المقلدة» وقد روى محمد بن سعد()؛ أن أبا 
سلمة بن عبد الرحمن قال للحسن : آرآيت ما تفتي به الناس أشيء سمعته 
أم رأيك ؟ فقال الحسن : لا والله ما كل ما نفتي به سمعناه» ولكن رأينا هم 
خير من رآیم لأنفسهم. آ.ه. (). o.‏ 
رق وون غو الانم ةل اح جل لورت هة نار اراك 
ابن حزم - رضي الله عنه - في كتاب المحلى عن قتادة عن سعيد بن المسيب 
قال : الجوربان بمنزلة الحفين في المسح . وعن ابن جريج قلت لعطاء: 
أيمسح على الجوربين؟ قال: نعم امسحوا عليه| مثل الخفين» وعن إبراهيم 
النخعي آنه كان لا يرى بالمسح على الجوربين بسا . وعن الفضل بن دكين 
قال: سمعت الأعمش - وسئل عن الجوربين : أيمسح عليها من بات 
فيه ؟ قال : نعم . وعن قتادة عن الحسن وخلاس بن عمرو آن) كانا 
ا ا 
ونافعا(). ٤‏ 

(ثم ال و وهو فول سفیان الثوري والحسن ن 
يوسف ومد بن الحسن وأبي ثور وآحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 


وداود بن علي (الظاهري) وعيرهم ٤ ()"._a.‏ 


e ae, )‏ 
۲ - "إعلام الموقعين' ' جزء ١‏ صفحة ۷٠١‏ 
٣-قلت N a ET‏ 
ونافع وإبراهيم وتقدم لفظه) قريبا وعن عطاء قال لسع عل اإورين بز الع مل 
الخفين ) . وسنده صحيح. 
٤‏ - المع عل اججوريين ا 


:: موسوعة فتاوى الألباني / صحاية].‎ /۲۹٠[ 


السؤال: نرجو بيان أقوال الفقهاء المشهورين في المسح على e‏ 

الجواب: : قال الشيخ الألباي - رحه الله - : 

مذهب المالكية في المسح على الجوربين : 

قال الإأمام ابن القاسم في المدونة : كان مالك يقول في الجحوربين . 
يكونان على الرجل وأسفله)| جلد خروز وظاهرهما جلد خروز : إنه يمسح 
عليه) . ثم رجع فقال : لا يمسح عليه|. 

قال ابن القاسم : وقوله الأول حب إلي إذا كان عليه جلد كا 
وصفت لك .٠.‏ هقال ابن يونس : وهو - آي قول مالك الأول - 
الصواب؛ لأنه إذا كان عليه جلد خروز يبلغ الكعبين فهذا كالخف (نقله 
المواق في التاج والإكليل) . وني اختيار ابن القاسم القول الذي رجع عنه 
إمامه مالك وتصريحه بآنه أحب إليه . وقول ابن يونس إنه الصواب أكبر 
اعتبار في أن أصحاب الأئمة كانوا يتجافون التقليد الببحت ولا يعولون إلا 
على الدليل ويصبح ذلك مذهبا هم في الحقيقة . وهكذا كان أمر صاحبي 
أي حنيفة معه . وهكذا أصحاب الشافعي» فإن المزني كثيرا ما ينفرد بقول 
عن أستاذه الشافعي . 

وقد نقل النووي في آخر شرح خطبة المهذب عن إمام الحرمين أن 
المزني إذا انفرد برآي فهو صاحب مذهب . وقد اختار كثير من أصحاب 
الشافعي بعض مسائله التي رجع عنها وأآفتوا بها بعد. قال إمام الحرمين: 
المرجوع عنه ليس مذهبا للراجع» فإذا علمت الحال القديم ووجدنا 
أصحابنا أفتوا بهذه المسائل على القديم حملنا ذلك على أنه داهم اجتهادهم 
إلى القديم لظهور دليله وهم مجتهدون فأفتوا به.أ.ه فتأمل قوله: (وهم 
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مجتهدون) تعلم غلط ما هرف به البعض من آم مجتهدون في المذهب لا 
مطلقاء فإنہم مجتهدون على الإطلاق» وليس كل مجتهد ذا آتباع ومذهب 
مدون على أنه لو حرج على قواعد الإمام م يكن مذهباله . قال الإمام 
النووي : وقد سبق اخحتلافهم في آن الخرج هل نسب إل الشافعي؟ 
والأصح أنه لا ينسب ا.ه. 

| ما روي عن الإمام الشافسي وأصحابه في الح عل ابجوريين: 

قال الإمام الترمذي في سننه (في باب المسح على الجوربين والنعلين) ما 
مثاله : وهو (أي المسح على الجوربين) قول غير واحد من آهل العلم وبه 
يقول سفيان الثوري وابن المبارك والشافعي وآحمد وإسحاق قالوا : يمسح 
على الجوربين وإن م يكونا منعلين إذا كان ثخينين أ.ه. ومعلوم أن الإمام 
الترمذي روى عن أصحاب الإمام الشافعي» ولذا قال في اخر كتابه 
(السنن) : وما كان فيه من قول الشافعي» فأكثره ما أخبرني به المحسن بن 
محمد الزعفراني عن الشافعى» وما كان من الوضوء والصلاة فحدثنا به أبو 
الوليد المكي» عن الشافعي ومنه ما حدثنا بو إسماعيل قال : حدثنا يوسف 
ابن بجيى القرشي البويطي عن الشافعي» وذكر فيه أشياء عن الربيع عن 
الشافعي» وقد أجاز لنا الربيع ذلك وكتب به إلينا ا.ه. 

وقال الإمام الشيرازي في المهذب : وإن لبس جوربا جاز المسح عليه 
شرن ادها أن گرن معا لا بف والان: أن يكرت متع قال 
شارحه النووي : وهكذا قطع به جماعة منهم الشيخ أو حامد والمحاملي 
وابن الصباغ وغيرهم . ونقل المزني أنه لا يمسح على الجوربين إلا آن يكونا 
مجلدي القدمين . ثم قال النووي : والصحيح بل الصواب ما ذكره القاضي 


[۲۹۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


e أنه إن‎ a 
. کیف کان وإلا فلا . .هھ‎ 

۲ - مذهب الحنفية في الجوربين: 

قال الإمام الكاساني في بدائع الصنائع : وأما المسح على TT‏ فإن 
La‏ 
مجلدين ولا منعلين فإن كانا رقيقين يشفان() الماء لا جوز المسح عليه 
بالا جاع( ) وإن كانا ثخينرن() لا جوز عند أبي حنيفة وعند أب يوسف 
ومحمد يجوز . وروي عن أبي حنيفة آنه رجع إلى قوهم| في آخر عمره» وذلك 
آنه مسح على جوربیه في مرضه ثم قال لعواده : فعلت ما كنت أمنع الناس 
منه» فاستدلوا به على رجوعه» ثم قال : احتج ابو يوسف ومحمد بحدیث 
المغيرة بن شعبة؛ أن النبي ل توضاً ومسح على المجوربين» ولأن الجواز في 
ا ا ا 
ریا 


١‏ - المجلد هو أن يضع الجلد على أعلاه وأسفله» والمنعل: هو الذي يوضع على أسفله 
جلده كالنعل للقدم . أ.ه 

- أي يرى ما تحته) - من بشرة الرجل - من خلا 

۳- إن كان آراد جاع آثمة السلف والخلف فباطل» فقد نقل الإمام النووي في شرح 
المذهب جواز المسح على الجوربين» وإن كانا رقيقين عن أميري الؤمنين عمر وعلي -رضي 
الله عنھ|- وإسحاق وداود بل نقل حکایته أیضا عن أي يوسف ومد کا رأيت قبل i‏ 
هو مذهب الإمام ابن حزم كا سيأتي فكيف يصح دعوى الإجاع ؟ وإن كان أراد إهاع 
الحنفية فقد يسلم» > لكن حكاية النووي عن الصاحبين يدفعه أيضا فقد اتتضح أن لا إجماع في 
الباب فاحتفظ بذا. 

٤‏ - حد الشخانة أن يربط على الساق من غير أن يقوم بشىء . أ.ه حدادي. 


[۲۹۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۳ دا ااا ق اقوت 

في الإقناع وشرحه O E‏ 
غبره» وإن كان غير مجلد أو منعل أوكان من حرق وأمكنت متابعة المشي 
عليه» ثم قال : وحديث المغيرة (مسح بب على الجوربين والنعلين) يدل على 
ای ی ا ی ی ا 
مسح على الخف ونعله". أ.ه 

٤‏ - ماقاله الإمام ابن رشدالمالكي -رحمه الله- في المسح على 
الجوربين 

قال رمه الله في كتابه (بداية المجتهد) : واختلفوافي المسح على 
الحوريين . وسبب اختلافهم اختلافهم في صحة الآثار الواردة عنه عليه 
الصلاة والسلام؛ أنه مسح على ال جوربين والنعلين واختلافهم أيضاهل 
يقاس على الخف غيره أم هي عبادة لا يقاس عليها ولا يتعدى بها محلها . 
فمن ل يصح عنده الحديث أو م يبلغه ولم ير القياس على الخف قصر المسح 
عليه ومن صح عنده الأثر وجواز القياس على الحف أجاز المسح على 
الجوريين. |.ه. ) 

عادة ابن رشد ني كتابه المذكور: إيضاح مدارك المجتهدين؛ إلا أن كل 
مسألة تعددت فبها المدارك وتشعبت عنها الأقوال» فالحق في واحد منها 
قطعا وهو ما صح.برهانه وقوي مدركه . وقد صح البرهان هناي المسح 
على الجوربين وقوي مدركه ب) نقلناه قبل وننقله بعد» ولذاقال الإمام 


١‏ - وقد أفتى أستاذنا الشيخ جيل الشطي وهو آخر من تولى الإفتاء من الحنابلة في بلاد 
الشام بجواز المسح على الجوارب المستعملة الآن . وقد نشرها في المجلات واجرائد (زهير). 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


النووي في حديث صوم ست من شوال في مسلم في رده على الإمام مالك 
فی کراهتها ما مثاله : إذا ثبتت السنة لا تتر اا و 
أو كلهم ها. أ.ه. 

Erg aK, 
حالف» ولقياس من قاس؛ لأنه لا اجتهاد ني مقابلة نص ونررا إل اله من‎ 
دفع النصوص بالاأقيسة والآراء.‎ 

قال الإمام ابن القيم(): "من 1 يف مع التصوص فإنه تبارة يزيد ف 
النص ما ليس منه ويقول : هذا قياس» ومرة ينقص منه بعض ما يقتضيه 
ويجرجه عن حكمه ويقول : هذا تخصيص» ومرة يترك النص جلة ويقول : 
ليس العمل عليه» أو يقول: هذا خلاف القياس أو خلاف الأصول . ثم 
قال : ونحن نرى آنه كلا اشتد توغل الرجل في القياس اشتدت خالفته 
للسنن ولا نرى خلاف السنن والآثار إلا عند أصحاب الرأي والقياس 
فلله كم من سنة صحيحة صريحة قد عطلت به» وكم من أثر درس حكمه 
بسببه» فالسنن والآثار عند الآرائيين والقياسيين خاوية على عروشها معطلة 
أحكامهاء معزولة عن سلطانهاء وولايتها ها الاسم ولغيرها الحكم» وإلا 
فلماذا ترك حديث المسح على الجوربين (إلى آخر ما قاله وعدده . فانظره) 
٠ ee‏ القياس أيضا كما ستراه في كلام ابن 

- رهه الله تعالی -. 
مذهب الظاهرية في المسح على الجوربين: 
قال الإمام ابن حزم نور الله مرقده - في كتابه ((المحلى)) 


| - أعلام الموقعین [جزء ۱ صفحة ۲۹۹] 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اشتراط التجليد لا معنى له؛ لآنه لإ يأت به قران ولا سنة ولا قياس 
ولا قول صاحب. والمنع من المسح على الحوربين خطأً؛ لآنه حلاف السنة 
ES E‏ 
التي ذكرنا خفين من غير ها . آ.ه.(). 
3 يزيد أن كل الروي ف اسح على اللوريين مرفوعا إل لني اليس 
فيه قيد ولا شرط ولا:يفهم ذلك لا من منطوقه ولامن مفهومه ولامن 
إشارته وجلي أن النصوص تحمل على عمومها إلى ورود خصص وعلى 
إطلاقها  i Sh a‏ 
ولا آثر . هذا(أولا).. ) 

و(ثانيًا) قدمنا أن المام ای ا کی 
المسح على الجوربين مطلقا غير مقيد ك قدمناه» وهكذا كل من نقل عن 
الصحابة والتابعين -رضوان الله عليهم أجعين- المسح على المجوربين ۾ 
روه بقید ولا شرط ما یدل عل آن تقییده یکن معروفا في عصو رهم التي 
هي خير القرون . 

و(ثالتًا) الجورب بين بنفسه فى اللغة والعرف ك) نقلنا معناه عن أئمة 
اللغة والفقه ولم يشرط أحد في مفهومه ومساه نعلا ولا ثخانة . وإذا كان 
موضوعه في الفقه واللغة مطلقا فيصدق بالجورب الرقيق والغليظ والمنعل 
و و ا 

ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية في المسح على الجوربين: 

قال ر حه الله في فتاويه : جوز المسح على الجوربين إذا كان يمشي فيها ِ 


| - كذافي المحلى (۲/ ۸۷) 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


سواء كانت مجلدة أو لم تكن في أصح قول العلاء . ففي السنن أن النبي 4 
مسح على جوربيه ونعليه» وهذا الحديث إذا لم يثبت فالقياس يقتضي ذلك»› 
فإن الفرق بين الجوربين والنعلين إن هو كون هذامن صوف وهذامن 
جلود . ومعلوم أن مثل هذا الفرق غير مؤثر في الشريعة» فلا فرق بين أن 
یکون جلودا آو قطنا أو كتانا أو صوفا كا م يفرق بين سواد اللباس في 
الإحرام وبياضه وغايته آن الجلد أبقى من الصوف» فهذا لا تأثیر له ک) لا 
تأثير لكون ال جلد قويّاء؛ بل يجوز ا مسح على ما يبقى وما لا يبقى. 

وآيصًا فمن المعلوم أن الحاجة إلى المسح على هذاكالحاجة إلى المسح 
على هذا سواء» ومع التساوي في الحكمة والحاجة يكون التفريق بينه) 
تفريقا بين المتماثلين» وهذا خلاف العدل والاعتبار الصحيح الذي جاء به 
الكتاب والسنة وما آنزل الله به من كتبه وأرسل به رسله. 

ومن فرق بكون هذا ينفذ الماء منه» وهذا لا ينفذ منه» فقد ذكر فرقا 
طرديا عديم التأثير ولو قال قائل يصل الماء إلى الصوف أكثر من الجحلد» 
فيكون المسح عليه آولى للصوق الطهور به أكثر كان هذاالوصف أولى 
ار دك لوتر ا ات رك ار 
الأوصاف الطردية وكلاهما باطل. 

وخروق الطعن لا تمنع جواز المسح ولو لم تسترا لجوارب إلا بالشد 
جاز المسح عليها وكذلك الزربول الطويل الذي لا يثبت بنفسه ولا يستر 
إلا بالشد. اه. 

قال رحه الله في فتوى أخرى : يجوز المسح على الزربول الذي يغخطي 
الكعبين إذا ثبت بنفسه بلا شراع وإن كان لا يثبت إلا بالتزرير أو السيور 


[۲ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


يجوز المسح عليه أيصًاء فإنه يستر حل الفرض بنفسه وهكذا الجورب الذي 
لا یثبت إلا با خیوط» ولو ثبت بشیء منفصل عنه کال حورب الذي لا يبت 
إلا بالتعلء i‏ يجوز المسح عليه ا کان من لبد أو ضوف أو قطن آو 
کا اا و و 
على مقصزد الرخصة بالإبطال) .هه 

وقال آيضًا ني فتوى آخرى جوز المسح على اللفاتف () وهو أن ياف 
على الرجل لفائف من البرد أو خوف الحفاء أو من جراح بها ونحو ذلك» 
وهي با مسح أولى من الخف والجورب» فإن تلك اللفائف إنم)ا تستعمل ٠‏ 
للحاجة في العادة وفي نزعها ضررء إما بإصابة البرد أو التأذي بالحفاء» وإما 
التأذي بالجرح فإذا جاز على الخفين والحوربين فعلى اللفائف بطريق 
الأول أ.ه 

وقال تفع اله الأمة بعلومه في خلال فتوى له : معلوم أن البلاد الباردة 
يحتاج فيها من يمسح التساخين والعصائب - وهي العائم - مالا يحتاج 
إليه في أرض الحجازء فأهل الشام والروم ونحو هذه البلاد أحق بالرخصة 
في هذا وهذا من آهل الحجاز . ثم قال : فإن منعوا من المسح عليها ضيقوا 
تضييقا يظهر خلافه للشريعة بلا حجة معهم أصلا . آ.ه . "" 

السؤال: هل وقت ل مدة للمسح على الخفين؟ 

الجواب: قال الشيح الألباني - رحه الله - : 

# عن عوف بن مالك :"أن النبي بل أمر بالمسح على الخفين في غزوة 


-١‏ أقول : اللفائف يشملها عموم حديث ثوبان المتقدم؛ أنه عليه السلام أمرهم بالمسح 
على التساخين وقد أسلفنا أن التساخين لغة كل ما يسخن به القدم فتذكر . آ.ه جال الدين 


/٠۴[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


تبوك ثلاثة أيام ولياليهن للمسافر ويوما وليلة للمقيم " 

"هو في المسند (7/ ۲۷) وكذا رواه الطحاوي ني "شرح معاني الآثار" 
)١١ /1(‏ والطبراني في "الأوسط )۲/۸/١("‏ من الجمع بين المعجمين من 
طریق هشیم» نا داود بن عمر وعن بسر بن عبيد الله المحضرمي عن آبي 
إدريس الخولاني عنه. وكذا رواه الدارقطني أيصًا (۷۲) والبيهقي 
)۲۷١ /1(‏ فقال الطبراني : " لا يروى عن عوف إلا هذا الإإسناد تفردبه 
هشيم ' . قلت : وهو ثقة ثبت صحيح محتج به في الصحيحين» وإنا بجخشى 
من التدليس والعنعنةء وقد صرح هنا بالتحديث فأمنا تدليسه ومن فوقه 
كلهم ثقات من رجال مسلم فالإسناد صحيح ". والحديث عزاه في "نصب 
الراية " (١١۸ /١(‏ للإإسحاق بن راهويه أيضًاء والبزار في مسندي) وقال 
الميشمي في "المجمع" :)۲٠۹ /١(‏ "رواه البزار والطبراني في الأوس ط 
ورجاله رجال الصحيح ". وفاته آنه في مسند أحمد أيضا. وني معنى هذا 
الحديث آحاديث كثيرة صحيحة في مسلم والسنن وغير هما وقد تكلمت 
على بعضها وخر جتها ني" صحیح آبی داود" (رقم:٥٤۱)‏ ولیس في شىء 
منها؛ آن الأمر بالمسح كان في غزوة تبوك ولذلك قال أحمد:" هذا أجود 
حديث في المسح على الخفين؛ لأنه في غزوة تبوك وهي آخر غزوة غزاها " . 
نقلته عن نصب الراية . وكانت الغزوة المذكورة في شهر رجب سنة تسع . 
کا في كتب المغازي . قلت : ومثله بل وأجود منه حديث جرير المتقدم 
(۹۹) فإن في رواياته الصحيحة أنه رأى النبي ب يمسح على الخفين بعد 
نزول سورة المائدة وهي آخر سورة نزلت " ك| قالت عائشة وعبد الله بن 
عمر فیها رواه الحاکم (۲/ ۳۱۱) بإسنادین صحيحین عنه) " وقد قال ابن 
سعد : إن إسلام جرير كان في السنة التي توفي فيها النبي #. وكأنه يعنى 


]۰4 ۳/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


السنة العاشرة لا سنة إحدى عشر فقد ثبت في الصحيحين أن جريرًا شهد 
معه ل حجة الوداع . وبا لجملة فقصة جرير في المسح متأخرة عن قصة 
عوف هذه» فهى من هذه الوجهة أجود منها . والله أعلم. 

(تنبيهان) : الأول لفظ الحديث عند أحمد وغيره : " وللمقيم يوما 
وليلة" " ويوما وليلة للمقيم " بتأآخير (المقيم) وإن| هذه رواية البيهقي فقط 

الثاني : (بسربن عبيد الله) هو بضم الباء الموحدة وسكون السين 
المهملةء وقد تصحف هذا الاسم في جميع المصادر التي ذكرناها باستشناء 
معجم الطبراني وسنن الدارقطني فوقع عند آحمد "بر " ووقع عند 
الآخرين "بشر" بالشين المعجمة . وكله تصحيف"() 

# حديث صفوان بن عسال قال : " كان النبي ب يأمرنا إذا كنا سفرا 
أن لا ننزع خفافنا ثلاثة يام ولياليهن إلا من جنابة ". 

حسن : خر جه - کا قال الف - آحد (/ )۴١۰١۲۳۹‏ والنسائ 
(۳۲/۱) والترمذې )۱٦۰-۱٥۹/۹(‏ وكکذاابن ماجة(۱/ )۱۷١‏ 
والشافعی (۱ / ۳۳) والدارقطنى (۷۲) والطحاوي )٤۹/١(‏ والطبراني 
فهر هی ف وای 0 ر ر ر 
من طرق كثيرة عن عاصم بن أبى النجود عن زر بن حبيش عنه . وقال 
الترمذي : ' هذا حديث حسن صحيح قال محمد بن إساعيل (يعني 
الببخاري): هو أحسن شىء في هذا الباب".قلت: وأخرجه ابن خزيمة 
O‏ 
ENE eae OE‏ 
ضعف لا ينزل حديثه عن رتبة الحسن نعم قد تابعه طلحة بن مصرف عند 


]۱۳۹-۱۳۸ صفحة‎ - ١ إرواء الغلیل [ جزء‎ - ١ 


]۰ / موسوعة فتاوى الألباني / صحاءة ] 


الطبراني في افير رش ۹ وطلحة ثقة إلا أن الراوى عنة أبا جناب 
الكلبي مدلس وقد عنغنه وكذلك تابعه خبيب بن أبى ثابت عند الطبراني 

کا ذکره الزیلعی- ولعله في "الکبر "؛ الكن الراوي عنه عبد الكريم بن أي 
المخارق ضعيف. وخالفه المنهال بن عمروفقال: :عن زر بن حبيش 
الأسدي عن عبد الله بن مسعود قال : كنت جالسًا عند النبي ل فجاء رجل 
من مراد قال لصوا بن ال تقال یا رصرل اله إی اسار نن مک 
والمدينة فأفتني عن المسح على الخفين فقال فذکره بدون الاستفناء . ) 

قلت اع و ووو ا ر ا ا 
الصعق بن حزن وهو صدوق ہم كا قال الحافظ.وللحدیث طریق آخر من 
رواية أبي روق عطية بن الحارث قال : ثنا أبو الغريف عبد الله بن خليفة عن 
صفوان بن عسال بدون الاستفناء أيصًا . أخرجه أحمد والطحاوي والبيهقي 
وسنده ضعيف أبو الخريف هذا قال أبو حاتم:" ليس بالمشهور قد نكلوا فيه 
وهو شيخ من نظراء أصبغ بن نباتة" ك )| في "ال جرح" (ج۲/ ۲/ )١١١۳‏ 


وأصبغ عنده لين الحديث. 

(تنبيه) : 

یت عا کی ر کوان ارچ - حاشا المعجم 
الصغر - زيادة في آخره . بلفظ رافظ : ولکن من غائط وبول ونوم ' ' فلا آدري 


لاذا لم يذكرها المصنف ثم رأيته ذكرها - لوحدها بعد حديث . نعم م تقع 
هذه الزيادة حق في رواية معمر عن عاصم عند أحمد؛ ولكنها ثابتة في 
روايته عند الدارقطني کا هي ثابتة عند کل من رواه عن عاصم . 

(تنبيه ثان):ادعى ابن تيمية أن لفظة "ونوم" مدرجة في هذا 


] موسوعة فتاوى الألباني / صحارة‎ /۳۰٦[ 


الحديث() وهي دعوى مردودة فهي ثابتة عند الجميع ثبوت ما قبلهاء وم 
أجد من سبقه إلى هذه الدعوى على خطئها . ومن فوائد هذه الزيادة آنا 
تدل على أن النوم مطلقا ناقض للوضوء كالخائط والبول وهو مذهب جاعة 
من العلماء منهم الحنابلة كا ذكره المؤلف (ص )۳٤‏ وهو الصواب )١(‏ 

السؤال: هل انتهاء مدة المسح ينقض الوضوء ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

للعلاء ني ذلك آقوال أشهرها قولان في مذهب الشافعي : 

الأول : جب استئناف الوضوء 

الثاني : يكفيه غسل القدمين 

والثالث : لاشيء عليه بل طهارته صحيحة يصلي بها ما لم بجحدث . قال 
النووي -رحه الله - . قلت : وهذا القول الثالث أقواها وهو الذي اختاره 
النووي خلافا لمذهبه آيضا فقال رهه الله )٥۲۷ /١(‏ : 

(وهذا المذهب حكاه ابن المنذر عن الحسن البصري وقتادة وساي ان بن 
حرب واختاره ابن المنذر وهو المختار الأقوى وحكاه أصحابنا عن داود) 

قلت : وحكاه الشعراني في (الميزان) )٠٠١ /١(‏ عن اللإمام مالك 
وحكى النووي عنه غيره فليحقق . وهو الذي ذهب إليه شيخ الإسلام ابن 
تيمية كا تراه في كلامه السابق في المسألة الثالفة (ص 4۲) تبعا لابن حزم 
وذكر هذا ني القائلين به إبراهيم النخعي وابن بي ليلى ثم قال (ص:۲/ :)۹٤‏ 
(وهذا هو القول الذي لا جوز غيره؛ لأنه ليس في شىء من الأخبار أن 
الطهارة تنتقض عن أعضاء الوضوء ولا عن بعضها بانقضاء وقت المسح 


| - ذكر ذلك في بعض رسائله المنشورة في " شذرات البلاتين ' 
۲ -إرواءا لغليل [ جزء ١‏ -صفحة ]١٤١ -١٤١‏ 


]۳*۷ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وإنا نى عليه السلام عن آن يمسح أحد أكثر من ثلاث للمسافر أو يوم 
وليلة للمقيم . فمن قال غير هذا فقد أقحم في الخبر مااليس فيه» وقول 
رسول الله 5 ما م يقل» فمن فعل ذلك واهما فلا شيء عليه» ومن فعل 
ذلك عامدا بعد قيام الحجة عليه فقد تى كبيرة من الكبائر والطهارة لا 
ينقضها إلا المحدث» وهذاقد صحت طهارته ول بحدث فهو ظاهرء 
والطاهر يصلي ما م حدث أو ما إ يات نص جل في أن طهارته انتقضت 
وإن م بحدث . وهذا الذي انقضى وقت مسحه لم حدث ولا جاء نص في آن 
طهارته انتقضت لا عن بعض أعضائه ولا عن جيعهاء فهو طاهر يصلى 
RR‏ 
توقيتا آخر وهكذا أبدا . وبالله تعالى التوفيق"() ‏ 

السؤال: هل المسح على أعلى الخف 

الجواب: قال الشيخ الألباي - ر حه الله - : 

"قال علي : " لو كان الدين بالرأي لكان ا الخف آولى امن 

أعلاه» وقد رأيت النبي ل يمسح على ظاهر خفية " 

هو عند ابي داود ورواه أيضًا : الدارقطني (۷۳) والبيهقي (۱/ ۲۹۲) 
وابن حزم في المحلى (۲/ .)١١١‏ وإسناده صحيح ك قال الحافظ في 
"التلخيص" وقال في "بلوغ المرام" إسناده حسن. والصواب الأول كا 
ذکرت في "صحیح آبي داود" (رقم .)()۱٥۳‏ 


] ٩۸ صفحة‎ - ١ المسح على الجوربين [ جزء‎ -١ 


۲- إرواء الغليل [ جزء ٠‏ - صفحة ]٠٤١‏ 


/٠۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السؤال: ما نو اقض الو ضوء ا الأدلة ؟ 8 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 
١و۴-البول‏ والغائط:. e I‏ 
"لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى يتوضا" (متفق عليه) ‏ 
"لاا وضوء إلامن صوت آذزيح اصع مچ هق حم 0۱۰/۲0 
قوله 4 : "فلا ینصرف حتی يسمع صوتا أو جد رجا" 
"هو من حديث عبد الله بن زيد شکى إل لبي ل الرجل جيل إلب 
أنه جد الشىء في الصلاة ؟ قال : فذکره 
أخرجه البخاري (۱/ ۱۹۱) ومسلم (۱/ ۱۸٩‏ -۱۹۰) وكذا بو 
عوانة في صحیحه (۱ / ۲۳۸) والشافعي (۱/ )4٩‏ وآبو داود (رقم ۱۹۸ 
E E E‏ 
)۱٤/1(‏ وأحد .)٤١ /٤6(‏ وله شاهد من حيث أي هريرة مرفوعا بلفظ: 
" إذا وجد آحدکم في بطنه شیا فأشکل عليه أخرج منه شيء أم لا؟ فلا 
يخرجن من المسجد حتى يسمع صوتًا أو بجد ريا" . 
رواه مسلم وأبو عوانة وغير ما وقال اى 'حديث حسن 


صحيح ". واختصره بعضهم فرواه بلفظ: "لا وضوء إلامن صوت أو 
ريح '. لکن له شاهد من حدیث السائب بن خباب. رواه آجرل (ETT)‏ 


] ۲۲ صفحة‎ - ١٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


/۳٠۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ورواه ابن ماجة وسنتكلم عليه في " صحيح ابن ماجة '() 

قال 45: " إذا وجد آحدكم في بطنه شیا فشكل عليه هل خرج منه 
شيء أم لا ؟ فلا بخرجن من المسجد حتى يسمع صولًا أو بجد ريا ' 

أآخرجه مسلم /١(‏ ۰ والترمذي کا قال المؤلف (۱/ ۱٠۹‏ رقم٥۷)‏ 
وكذاآبو داود رقم (۱۷۷) وأبو عوانة في صحيحه ١(‏ / ۲۹۷) والدارمي 
(۱۸۳/۱) وآحمد (۲/ )٤۱٤‏ من طرق عن سهیل بن آي صالح عن بيه 
عن آبي هريرة مرفوعا . وقال الترمذي : "حديث حسن صحيح". ورواه 
شعبة عن سهل به مختصرا بلفظ : "لا وضوء إلا من صوت أو ريح" . رواه 
الطيالسى وأحد والترمذي وصححه أيضا . ولكنه أشار إلى أنه ختصر من 
اا رل رجو لك ارح اى رال كن ت امن 
حديث السائب ک| تقدم برقم )۱٠۷(‏ والله أعلم."() 

۳ - المذي : فيه الوضوء: 

# من حدیث علي - رض الله عنه - قال : كنت رجلا مذاء وكنت 
أستحيي أن اسأل النبي ل لكان ابتته فأمرت الققداد بن الأسود فسأله ؟ 
فقال : فذكره "" . أخرجه البخاري ومسلم في " الطهارة " واللفظ لمسلم 
وني رواية هم : فقال : "فيه الوضوء" . وني رواية لمسلم : 

" توضاً وانضح فرجك ". والحديث آخرجه أيصًا أبو عوانة في 
صحيحه وأبو داود والنساني وابن ماجة والطحاوي والترمذي والبيهقي 
والطيالسي وأحمد وابن عبد الله وابن حزم في "المحلى" من طرق أخرى 
كثيرة عن علي . 


] ٠٤١-٠٤٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
]٠١١ -إرواء الغليل [جزء٠ - صفحة‎ ۲ 


/۳٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وني لفظ لأبى داود وغیره : 

"إذا رأيت المذي فاغسل ذكرك وتوضأ وضوءك للصلاة' الحدیث(). 
٤-النوم‏ كان يأمرنا إذا كنا سفرا أن لا ننزع خفافنا ثلاثة أيام 
ولياليهن إلا من جنابة لکن من غائط وبول ونوم . ( ت : صح ن حم) وهو 
لساري واا ر ا ااام یچ ام ابی امرب 
وابن المنذر وإلیه ذهب ابن حزم (۱/ ۲۲۲ - ۲۳۱) 

ه - أكل لحم الإبل وبه قال أحمد وإسحاق وابن المنذر وابن خزيمة 
واختاره البيهقي وابن حزم )۲١١ /١(‏ وقال الشافعي: إن صح الحديث قلت 
به. وقال النووي في مسلم: وهذا المذهب آقوى دليلا وإن كان الجمهور على 
خلافه. وانتصر له شيخ الإسلام في (الفتاوی) )٥٩۹-٥۷ /١(‏ ومال إليه في 
.(1VY- e‏ 

- لمس العضو بشهو 

I 

"ذا وجد آحدکم ني بطنه شیئا فآشکل عليه آخرج منه شىء آم لافلا 
بخرج من المسجد حتى يسمع صوتا أو جد رجا" (م ت)'() . 

السؤال: اذكر ما يستحب الوضوء لأجله؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رجه الله - : 

#الوضوء لكل صلاة 

#الوضوء مما مسته النار. شيخ الإإسلام في (مجموعة الرسائل) 
(YTY-۳"1/۲)‏ 


] ١٤١١-١٤١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
] ۲۲ الئمر المستطاب [ جزء١- صفحة‎ - ۲ 


/۳١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


#الوضوء لذكر الله تعالى وللقرآن من باب أولى عن المهلب 

#الوضوء من القيء : (مجموعة الرسائل) (۲ - ٤‏ ۲۲) 

#الوضوء عقب کل حدث . انظر (الترغیب) (۱/ ۹٩‏ رقم .)(")٤‏ 

الغسل : 

السؤال: ما موجبات الغسل مع ذكر الأدلة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

مو جبات الغسل : 

-١‏ خروج المني بشهوة : (إذا حذفت الماء فاغتسل من الجنابة» فإذا م 
تكن حاذفا فلا تغتسل) (حم )۱٠١ / ١:‏ عن جواب التيمي عن يزيد بن 
شريك - يعني التيمي -عن علي به مرفوعاء» وهذا سند حسن رجاله ثقات 
غير جواب هذا» وهو صدوق رمي بالاإارجاء ک) في (التقريب). 

OTS OAD Eg, 

"فإذا فضخت الماء فاغتسل " وسنده جيد() ) 

"وهو من حدیث علي -رضي الله عنه- قال: كنت رجلا مذاء فجعلت 
اغتسل حتى تشقق ظهري فذكرت ذلك للنبي #4 أو ذكر له فقال رسول 
الله 4: "لا تفعل إذا رأيت المذي» فاغسل ذكرك وتوضاً وضوءك للصلاة 
فإذا فضخت الماء فاغتسل". رواه أبو داود والنسائي أيضًا والطيالسي 
والطحاوي وأحد من طريق حصين بن قبيصة عن علي . وإسناده صحيح 
وصححه ابن خزيمة وابن حبان )۲۲١(‏ والنووي وهو في الصحيحين ِ 


أ 


وغير هما من طرق أخرى عن علي دون قوله : "فإذا فضخت... ". 


[ ۲٣ -صفحة‎ ٠١ الئمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
) ۲٤ صفحة‎ - ١ -الثمر المستطاب [ جزء‎ ۲ 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وني رواية بلفظ : " إذا حذفت فاغتسل من الجنابة ... وإذا م تكن 
حاذفا فلا تغتسل". أخرجه أحد بسند حسن أو صحيح()  ٠‏ 

۲ - خروجه في الاحتلام والنساء فيه كالرجال "() : عن أم سلمة آن 
أم سيم قالت : يا رسول الله إن الله لا يستحي من الحق» فهل على المرأة 
الخسل إذا احتلمت ؟ قال : "نعم إذا رأت الماء' 'فقالت آم سلمة E‏ 
المرأة ؟ فقال كاك ن ساره ا ىفا 

OO 

۳ - مس النتان اللختان : "إذاقعد بين شعبها الأربع ومس الان 
الختان فقد وجب الغسل" . (حم م ت : صح) وإن لم ينزل (م حم) 

وکان الحكم في ابتداء الإسلام : "'الماء من الماء" (م) ثم نسخ . ویؤید 
e‏ : ( وإن ك جُنْبا َاطَهُرُوأ €[ الادة: ٠‏ ] فإن كلام العرب يقتضي أن 

ا 

٤‏ -الحيض: 

"فإذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاةءوإذا أدبرت فاغتسلي "(خ م( 

ه -النفاس: وقد وقع الإحماع من العلاء على أن النفاس كالحيض في 
جميع ما يحل ویجر م ویکره ویندب '(). 


]١١١ إرواء الغليل [ جزء١ - صفحة‎ - ١ 

۲ -فيه حدیثان : 

الأول E O PRO E TE‏ 
فقال : "لیس عليها غسل حتى تنزل كا أن الرجل ليس عليه غسل حتى ينزل . أخر 
أحمد ٤۰۹ / ٩(‏ ) وابن ماجة (۱/ ۲٠۹‏ ) 

وفيه عن علي بن زيد بن جدعان» وفيه ضعف لكن يقويه الحديث التالي وهو 

عن عائشة - رضي الله عنها - بنحوه رواه الخمسة إلا النسائي وفيه ضعف أيضا. 

۳ - الثمر المستطأب [ جزء ١‏ - صفحة ۲٤‏ ]_ ) 


موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ٠‏ 


ا غسالالواجبة 


السؤال: ما الأغسال الواجة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 

-١‏ الخسل على الكافر الذي أسلم عن قيس بن عاصم قال ا 
النبي # أريد الإسلام فأمرني أن أغتسل بماء وسدر' '(دنت حم e‏ 

۲- غسل الجمعة على كل حتلم 

۳- غسل ميت المسلمين 

غسل الجمعة ٠‏ . 

السؤال: ET‏ إل القول بوجوب الغسل للجمعة ف 
صحة ذلك؟ : 

الجواب: قال الشيخ الألباني رمه الله - : 

قلت : وهو الحق الذي لا ينبغي العدول ء: عنه؛ لن الأحاديث الدالة. 
عليه أقوى إسنادا وأصرح في الدلالة من الأحاديث التي استدل بها 
المخالفون على ا e‏ 

e‏ ساراس ر 

آخرجه مالك في "الموطاً" ٠ ٠۲ /١(‏ رقم )٤‏ عن صفوان بن سليم عن 
عطاء بن يسار عن آبي سعيد به . ومن طريق مالك أخرجه الشيخان وأحمد 
وابو داود والنسائي والبيهقي . وتابعه سفیان عن صفوان به . أخرجه أحمد 
والبخاري والدارمي وابن ماجة والطحاوي وذهل الحافظ عن هذه 


] ٠١١ صفحة‎ - ١ تمام المنة [ جزء‎ - ١ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


المتابعة فقال : " وقد تابع مالكا على روايته الداراوردي عن صفوان عند 
ابن حبان "'! انظر: "صحيح آبي داود" .)۳٣۸(‏ وله شاهد من حدیث 
جابر بن عبد الله مرفرعا بلفظ :"على كل رجل مسلم في كل سبعة آيام غسل 
يوم وهو يوم الجمعة | '. أخرجه النسائي (۱/ )۲۰٤‏ وابن حبان )٥٥۸(‏ 
وأ مد (۳/ )۳٠٤‏ من طريق أبي الزبير عنه . ورجاله ثقات رجال مسلم 
إلا أن أبا الزبير مدلس وقد عنعنه ولكن لا بأس به في الشواهد () 

قال 5 a‏ " وهو من حديث ابن عمر 
. آخرجه مالك والبخاري ومسلم وغيرهم من طرق عنه' () 

وحلة القول: أن الأحاديث المصرحة بوجوب غسل الجمعة فيها حكم 
زائد على الأحاديث اا لاستحبابه» فلا تعارض بينها والواجب الأخحذ 
با تمن الزيادة منها 

وراجع تفصيل هذا البحث في "يل الأوطار اللشوكاني و "الحلل" 


لابن حزم" )"( 


© e © 


| - إرواء الغليل [ جزء٠١-‏ صفحة ۱۷۲ ]۱۷٣-‏ 
۲ - إرواء الغليل [ جزء ٠‏ - صفحة ]۱۷١‏ 
-٣‏ تام المنة [جزء٠‏ - صفحة ٠١١‏ ] 


[/ موسوعة فتاوى الألباني// صحابة] 


الأغسالالمستحبة 

السؤال: ما الأغسال المستحبة؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رخه الله - : 
١٠ ٠‏ -الغسل من غسل الميت فی ما سبق (من ضسل متا فلیغتسل ومن 
مله فلیتوضاً)() 

لت واف وراد 0 و ا کت 
طريق سفيان عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن إسحاق مولى زائدة عن 
بي هريرة . فأدخل بينهما إسحاق هذا وهو ثقة فإذا كان حفوظا كا تر جح 
فهو إسناد صحيح أيصًا؛ لن السند كله ثقات ا 1 آنه عن آبي 
صالح عن أي هريرة ليس بينه إسحاق. 

الثاني ای : حدثني صالح مولى التوأمة قال : 
حت اا هرر فک م 

أخرجه الطيالسي )۲۳٠١(‏ وعنه البيهقي (۱/ ٠١ ٠‏ ) وآحمد 
(Vg /1)‏ وهذا إسناد جيد وأعله البيهقي بقوله: "وصالح 
مولى التوأمة ليس بالقوي "لكن تعقبه" ابن التركماني بقوله: 

ETE ENT TE 
ومالك والثوري آدركاه بعد ما تغير وابن بي ذئب سمع منه قبل ذلك وقال‎ 
. السعدي : حديث ابن أبي ذئب عنه مقبول لثبته وسباعه القديم منه‎ 

وقال ابن عدي : لا أعرف لصالح حديثا منكرًا قبل الاختلاط " ٠‏ 


] ۲٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


/۳٠١[‏ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


الثالث:: عن أي إسحاق عنه . آخرجه آحمد(۲/ )۲۸١‏ من طريق 
معمر عن مبحیى بن آبي كثبر عن رجل يقال له أبو إسحاق به . دون الشطر 
الثاني منه a‏ اا 
ا عا اف 
الرابع : عن أبي سلمة بن عبد الر حن عنه بتمامه أغرجه اليهقي عن 
a‏ . وقال: 
"ابن هيعة وحنين لا يحتج با ) 
قلت : ولکنه پستشهد 8 
الخامس : عن عبد الرحمن بن يعقوب الحرقي عنه . رواه اليايء عن 
زهر بن حمد عن العلاء عن أبيه . وهذا سند ضعيف يستشهد به 
الشادس : عن عمرو بن عميرعنه . أخرجه أبو داود رقم (۱۳۱ ۳) وعنه 
البيهقي من طريق القاسم بن عباس عنه . وقال البيهقي : " عمرو بن عمير إنما 
يعرف بهذا الحديث وليس بالمشهور "وقال الحافظ في "التقريب": 'مجهول . 
وآما قول الشيخ آمير على في تعقيبه عليه: "انفرد عنه قاسم بن العباس 
ولا يعرف أيضصًا". فمن آوهامه فإن القاسم هذاثقة معروف روى عنه 
جاعة» وأخرج له مسلم والأربعة ووثقه ابن معين وابن حبان وقال آبو 
حاتم : "لا بأس به" . فبعد هذا لا يقبل قول ابن المديني فيه : "مجهول" 
ولذلك لما حكى الذهبي هذاالقول عقب عليه بقوله : " قلت : بل صدوق 
مشهور ...'. وبا لحملة فهذه خسة طرق للحديث بعضها صحيح وبعضها 
حسن» وبعضها ضعيف منجبر» فلا شك في صحة الحديث عندنا ولكن 
الأمر فيه للاستحباب لا للوجوب لأنه قد صح عن الصحابة نهم كانوا إذا 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة] ‏ 


غسلوا امیت فمنهم من یختسل ومنهم من لا یغتسل . کا ذکرته في کتابي " 
أحكام الجنائز ' '. وغیره"() 

۲ - الخسل من مواراة المشرك عن علي بن أبي طالب ea‏ 
لا توفي أبي أتيت رسول الله ل فقلت : إن عمك قدتوفي قال : (اذهب 
فواره) قلت : إنه مات مشر کا قال : (اذهب فوارہ ولا تحدٹن شیئا حتى 
تأتيني) ففعلت ثم آتيته فأمرني آن آغتسل . آخرجه الطیالسی (۱۹) : ثنا 
شعبة عن أب إسحاق قال : سمعت ناجية بن كعب يقول : شهدت عليا 
يقول . . . . فذکره ٤‏ 

وكذلك أخرجه أحمد /١(‏ 4۷) والنسائي )٤١ /١(‏ عن شعبة به 
TT‏ 

وقد تابعه سفيان الثوري عن آبي إسحاق lT‏ ۷۰( 
والنسائي أیضًا (۱/ ۲۸۳-۲۸۲) ا واي . وزاد سفیان: 
فاغتسلت ودعا لي. 

E e e N E 
عن الحسن بن يزيد الأصم قال : سمعت السدي‎ )۱۹-٠۳/1( 
إساعيل يذكره عن أي عبد الرهن ¿ السلمي عن علي به وفيه : فاغتسلت ثم‎ 
: أتيته قال: فدعا لي بدعوات ما يسرني أن لي بها مر النعم وسودها قال‎ 
وکان علي - رضي الله عنه - إذا غسل الميت اغتسل» وهذاإسناد حسن.‎ 


E o کک ا‎ 
eT 0 


[۳۸/-موسوعة فتاوي الألباني / صحابة] ٠‏ 


٠‏ ۳- الغسل للإحرام حتى للنفساء وقد قيل: إنه واجب بحقها. قاله 
سن واهل الظاهر ومتهم این حزم (۷/ (Y/Y gy AY‏ 
٤-لدخولمكة‏ فال ات مر إن هن السة ن با إذا راد أن 
ر ذا آزاد آن یدخیل مک . (قط مس e‏ 
الجياد)"() .. 
کان ان عمرلا قد مكلا بات بلي طوی حتی بیع رفصا 
ويدخل نهارا ويذكر عن النبي 5 آنه فعله .. ) 
آخرجه مسلم adjust he ite ٦۲ /٤(‏ 5 
يدخل مكة هارا" . وآخرجه خا ا اا ي ا 


e‏ ا ) ا 
E -۵‏ : عن اہی راڈ نم أن اتی کل طاف ذات يوم عل فسان 
یغتسل عند هذه وعند هذه قال : فقلت : يا رسول الله آلا تجعله غسلا 
ا ل ا کی راراق اود( و 
O E E (۲۰٦/۱)‏ 
رافع عن عمته سلمی عنه . وهذا سند حسن"() . 

-٦‏ < عقب الإغباء() ديت عائشة رضي الله عنها يرويه عنها عي دا 
ابن عبد الله ابن عتبه قال : دخلت على عائشة فقلت : : آلا تحدثيني عن 
مرض رسول اله 3# ؟ قالت بل ثقل التي ل فقال ا 

E الثمر المستطاب‎ - ١ 

Weg eT RET 


ِ_ ]۲١ةحفص-‎ ٠ءزج[ -الثمرالمستطاب‎ ٣ ٠ 
] ۲١ ةحفص-١ءزج[ -الثمرالمستطاب‎ ٤ ٠ 


[۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


لاهم ينتظرونك يارسول الله قال : "ضعوالي ماء في المخضب" قالت: 
ففعلنا فاغتسل فذهب لينوء فأغمي عليه . ثم أفاق فقال : "أصلى الناس؟" 
قلنا : لا هم ينتظرونك يا رسول الله» قال : "ضعوالي ماء في الملخضب" 
قلت : فقعد فاغتسل ثم ذهب لينوء فأغمي عليه ثم أفاق فقال : "أصلى 
الناس؟ قلنا: لاهم ينتظطرونك يارسول الله» قال : "ضعوالي ماء في 
اللخضب" فقعد فاغتسل ثم ذهب لينوء فأغمي عليه» ثم أفاق فقال : 
"أصلى الناس؟" قلنا : لا هم ينتظرونك يارسول الله والناس عكفوافي 
مسجد ينتظرون النبي ل لصلاة العشاء الآخرة» فأرسل النبي 4 إلى أي 
بكر بن يصلي بالناس» فأتاه الرسول فقال: إن رسول الله ل يأمرك أن 
تصلي بالناس» فقال أبو بكر وکان رجلا رقيقا : يا عمر صل بالناس» فقال 
له عمر : نت أحق بذلك» فصلى أبو بكر تلك الأيام» ثم إن النبي بل وجد 
من نفسه خفة فخرج بين رجلين أحدهما العباس لصلاة الظهر وأبو بكر 
يصلي بالناس» فلم رآه بو بكر ذهب ليتأخر فأوماً إليه النبي بل بن لا يتأخر 
قال : "آجلساني إلى جنبه" فأجلساني إلى جنب ابي بكر قال : فجعل آبو بكر 
يصلي وهو يأتم بصلاة النبي ب والناس يأتقون بصلاة أبي بكر» والنبي 4 
قاعد» وقال عبید الله : فدخلت على عبد الله بن عباس فقال له : ألا عرض 
عليك ما حدثتني عائشة عن مرض النبي #۶ ؟ قال : هات " فعرضت عليه 
احديثها فا أنكر فيه شينًا غير أنه قال : أسمت لك الرجل الذي كان مع 
الاس ؟ فلت :ال رع بر ا غا . 
رواه الببخاري (۱۷۹/۱) ومسلم (۲/ )۲٠-۲١‏ وكذاأبوعوانة 
۱۱۳-۱۱۲/۲( ورواه آحمد (۲۲۸/7) خختصرّا وزاد في آخره: "ولکن 


٠ موسوعة فتاوى الألباق / صحابة]‎  [ 


عائشة لا تطيب له نفسا" وسنده صحيح. 

کا في " المنتقى " أورده في " باب : غسل المغمى عليه إذا فاق " 

قال الشوكاني :)١٠١ /١(‏ "وقد ساقه المصنف ههنا للاستدلال به 
على استحباب الاغتسال للمغمى عليه» وقد فعله النبي ل ثلاث مرات 
- وهو مثقل بالمرض» فدل ذلك على تأكد استحبابه "() 

۷- غسل المستحاضة لكل صلاة. أو لصلاة الظهر والعصر معا غسلا 
وااو او اقرب وال ا ع ن لوف ا 
وغسلا واحدا لصلاة الصبح.راجع تعليقنا على (المعجم) (۲/ ۱۷۹-۱۷۸) 
و(المجمع) آیضا (۱/ ۲۸۱-۲۸۰) و (المسند) /٩(‏ ۱۲۹-۱۲۸)"() 

السةال: هل من دليل على استحباب الغسل للعيدين؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(وأحسن ما يستدل به على استحباب الاغتسال للعيدين ماروى 
البيهقي من طريق الشافعي عن زاذان قال: : سأل رجل عليًا -رضي الله 
عنه- عن الغسل ؟ قال : اغتسل كل يوم إن شئت فقال : لا الخسل الذي 

Eg‏ عرفةء ويوم النحر» ويوم الفطر. وسنده 
صحیح)() a.‏ 

السوال: :هل بجزئ غسل واحد عن حيض وجنابة أو عن جمعة وعيد أو 
عن جنابة وجمعة إذانوى الكل ؟ 


] ١١۳ صفحة‎ - ١ عام المنة [جزء‎ -١ 
] ۲١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 
]١۱۷۷ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۳ 


/۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"قلت eA NESEY‏ 
الغسل له غسلا عل حده فيغتسل للحيض غسلا وللجنابةغسلا آخرآو 
للجتابة غسلا وللجمعة غسلا آخر؛ لأن هذه الأغسال قد قام الدليل على 
وجوب کل واحد منھا على انفراده فلا جوز توحیدها ي عمل واحد؟ آلا تری 
آنه لو کان عليه قضاء شهر رمضان آنه لا جوز له آن ينوي قضاءه مع صیامه 
لشهر رمضان أداء» وهكذايقال في الصلاة ونحوها والتفريق بين هذه 
العبادات وبين الخسل لا دليل عليه و ادعاه فلیتفضل بالبیان'(') 

١ ۰ ا‎ 

السؤال: ما صفة شل التي كلاب 

الجواب: : قال الشيخ الألباني جو ا 

كان إذا اغتسل من الحنابة بيدأ فيغسل يديه مرتين أو ثلاثا ثم يفرغ 
يمينه على شماله فيخسل فرجه» ثم يتوضاً وضوءه للصلاة» ثم يأخذ الماء 
ويدخل أصابعه في أصول الشعر حتى إذا رآی أن قد استبراً حفن على رآسه 
ثلاث حثیات» ثم آفاض على سائر جسده» ثم غسل رجلیه . حرجا" 

# وكان يبداً بشق رأسه الأيمن ثم الأيسر . أخرجاه ٠‏ 

# وكان لا يتوضاً بعد الغخسل "(') 

* ويكفي ارات ان تي عل رآسها ثلاث حثیات ثم تقض عليه لاء 
فتطهر (م ه) '(") 


] ۲٦ صفحة‎ - ٠ -الثمر المستطاب [ جزء‎ ١ 
] ۲۸ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 
٠ ]۲۸ةحفص-٠ءزج[ -الثمر المستطاب‎ ۳ 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


الوضوء قبل الغسل: 

السؤال: هل من السنة الوضوء قبل الغسل آم بعده؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

'السنة الوضوء قبل الخسل لا بعده بدليل حديث عائشة -رضي الله 
عنها- قالت : " ' کان رسول اله 4 إذا اغتسل من الحنابة غسل يديه وتوضاً 
وضوءءه للصلاة ثم اغتسل .. الحديث " أخرجه الشيخان وغيرهما. 

ولاشك آذ من توضا قبل الخسل ثم بعده فهو تعمق ومن اقتصر على 
الوضوء بعده» فهو مخالف للسنةء فالأولى الاستدلال بحديث جابر بن عبد 
الله :"' أن آهل الطائف قالوا : يا رسول الله إن أرضنا أرض باردة فما جز 
ا ا و Ae‏ ارواه 
مسلم وغیره. . 
وبه استدل اليبهقي للمسألة قال في "ست" 0۷۷/۱ E‏ :الدليل 
على دخول الوضوء في الخسل.." وهذا ظاهر من الحديث ..والله أعلم" 

فقد ذهب جماعة منهم أبو ثور وداود وغيرهما إلى أن الخسل لاينوب 

عن الوضوء للمحدث a  "‏ 

قال الشوكاني عقبه:' وهو آکار لعلاء وال اقول الأول 2 اي 

عدم وجوب الوضوء مع الخسل ودخول الطهارة الصغرى تحت الكبرى- 
ذهب زيد بن علي» ولا شك في مشروعية الوضوء مقدما على الغسل ك 
لبتت بذلك الأحاديث الصحيحة» و أا االوجوب فلم يدل عليه دليل» 
والفعل ا و و الثاني بالأدلة 
ا بوجوب الوضوء '" 


1[ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


i EE قلت‎ 
)(")۲۸ / ۲( المحلل‎ 

3 ة رذكرالبخاري في عدة مراضح سنه بالضاظ تة وف مضي 
زيادات وأقرب ألفاظه إلى ما هنا ما أورده في "باب من توضاً في الحنابة.." 
ولفظه : قالت : وضع رسول الله ب وضوء الجنابة فأكفاً بيمينه على يساره 
LL O‏ 
ثلاڻا ٹم قضمض واستنشق تنشق وغسل وجهه وذراعيه» ثم أفاض على رأسه 
الماء ثم غسل جسده ثم تنحى فغسل رجليه . قالت : فأتيته بخرقة فلم 
يردها فجعل ينفض الماء بيده" . والحديث رواه أصحاب السنن الأربعة 
وغیرهم کا خرجته في " صحیح أبي داود )()۲٤۳("‏ . 

السؤال: جاء في الحديث عن عائشة أن أسماء بنت يزيد سألت النبي 45 
عن غسل المحيض قال : تأخذ إحداكن ماءها وسدرتما فتطهر . . ثم تأخذ 
فرصة ممسكة فتطھر اء قالت أساء : وکيف تطهر مہا ؟ قال : سبحان الله 
تطهري با . . وسألته عن غسل الجنابة فقال : تأخذين ماءك . . فقالت 
عائشة : "نعم النساء نساء الأنصار لم يمنعهن الحياء أن يتفقهن في الدين ‏ 
فهل اقوت ا ا ر ارف من دت اق الم 
والمبالغة في التدليك؟ 

الجواب: قال الشيخ الأآلباني - رحه الله - : 

#الحديث رواه كذلك من بینهم مسلم وأبو داود وابن ماجة وأحمد 


] ٠١١ -صفحة۱۲۹-‎ ١ تام المنة [جزء‎ - ١ 
]١٠٠١٠١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


/۲٩[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صححابة] 


(٠٤۸ - ٠٤۷ /7(‏ والسياق له» والبخاري والنسائي أخرجا القسم الأول 
منه دون السؤال عن غسل ال حنابة» وهذا القدر هو الذي عزاه في "المنتقى '" 
(1/ ۸-۲۱۷٠۲بشرح‏ الشوكاني) لرواية الحاعة إلا الترمذي. 

وروى البخاري معلقا قول عائشة في آخره : "نعم النساء.." فقال الحافظ 
في "شر حه" )۸٤/١(‏ : "هذا التعليق وصله مسلم.. عن عائشة في حديث 
أوله : أن آسم|ء بنت يزيد الأنصاري سألت النبي ل عن غسل المحيض.." 

# آنه ليس عند أحد ممن روى الحديث مختصرًا أو تامًا أن السائلة هي 
أساء بنت يزيد بل هي عندهم أساء غير منسوبة وبعضهم لم يسمها مطلقا 
اللهم إلا في رواية لمسلم )۱۸١ /١(‏ فإنه ساها: "'أساء بنت شكل" وما 
تقدم عن الحافظ نها عند مسلم e‏ ا 
ره الله » والله أعلم. 

OT TY 
من الجنابة حيث أكد على الحائض أن تبالغ في التدليك الشديد والتطهير ما‎ 
أ يؤكد مثله في غسلها من الجنابة» كا أن حديث آم سلمة المذكور في‎ 
الكتاب دليل على عدم وجوب النقض في غسلها من الحنابة وهو المراد في‎ 
e E ECE 
. بين الأحاديث على هذا التفصيل‎ 

فيجب النقض في الحيض ولا يجب في الجنابة خلافا لما ذهب إليه 
الصنف وعلى مذهبه يلزم رد حديث عائشة بدون حجة ولا جوز. 
وقد ذهب إلى التفصيل المذكور الإمام مد وصححه ابن القيم في 
ات ال فراجعه (۱/ ۱۹١‏ -۱۱۸) وهو مذهب‌ ابن حزم 


/۳۲٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


TV /)‏ €( )7( 
قالت أم سلمة قلت : يا رسول الله إني امرأة شد ضفر رأسي أفأنقضه 
لغسل الحنابة ؟ فقال : " لا إن يكفيك أن تحثي على رسك ثلاث حثيات» 
ثم تفيضين عليك الماء فتطهرين" أخرجه مسلم )۱۷۸/١(‏ وكذا أبو عوانة 
في صحيحه وأصحاب السنن الأربعة والدارقطني والبيهقي ومد من 
طرق عن سفيان بن عيينة عن أيوب بن موسى عن سعيد بن أبي سعيد 
لمقبري عن عبد الله بن رافع مولى أم سلمة عن أم سلمة قالت فذكره . 
وقال الترمذي: "حسن صحيح ". قلت: وقد تابعه سفيان الشوري عن 
يوب بن موسى به . أخرجه أحمد ومسلم عن يزيد بن هارون ومسلم 
والبيهقي عن عبد الرزاق قالا : آخبرنا الثوري به . وني حديث عبد 
الرزاق: " فأنقضه للحيضة وال جحنابة " وأخرجه آبو عوانة من الطريقين عن 
الثوري دون قوله: "الحيضة" . وتابعه أيضا روح بن القاسم : ثنا آيوب بن 
موی برا ب ا هرایل ون لك ی اندر 
الحيضة" في الحديث شاذ لا يثبت ليفرد عبد الرزاق بها عن الثوري خلافا 
لیزید بن هارون عنه» ولابن عيينة وروح بن القاسم عن آيوب بن موسى» 
فإغهم )م يذكروها كا رأيت ولذلك قال العلامة ابن القاسم في " ته ذيب 

ال ٠‏ ) 
" الصحيح في حديث آم سلمة الاقتصار على ذكر الحنابة دون الحيضص 
وليست لفظة " الحيض " بمحفوظة " ثم ساق الروايات المتقدمة ثم قال : 
" فقد اتفق ابن عيينة وروح بن القاسم عن آيوب فاقتصر على الجنابة 


| - تام المنة [ جزء ١‏ - صفحة ٠٠١-٠۲٤‏ ] بتصرف شديد. 


۳۲٦]‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


واختلف فيه على الثوري» فقال يزيد بن هارون عنه ك| قال ابن عيينة 
وروح» وقال عبد الرزاق عنه : " أفأنقضه للحيضة والجنابة ؟ " ورواية 
ا لجاعة آولى بالصواب فلو أن الثوري يختلف عليه لترجحت رواية ابن 
عيينة وروح فکیف وقد روی عنه يزيد بن هارون مثل رواية الجاعة ؟ ومن 
أعطى النظر حقه علم أن هذه اللفظة ليست محفوظة في الحديث ق 

# "قال #۶ لعائشة : انقضي شعرك واغتسلي' رواه ابن ماجة (رقم 
١‏ )من طريقين عن وكيع عن هشام بن عروة عن آبيه عن عائشة أن 
النبي ب قال ها وكانت حائضا : فذكره وکذا رواہ آبو بکر بن آي شيبة في 
"لصتف" (۸/ |۲١۹‏ ۲) وهو أحد طريقي ابن ماجة. ٠‏ ۰ 2 أ 

قلت: وهذا إسناد صحيح كا قال المؤلف تبعا للمجد ابن تيمية ' ف 
على شرط الشيخين لكني شك في صحة هذه اللفظة "واغتسلي" فإن 
ا لحديث في "الصحيحين" وغير هما من طرق عن bS‏ سوا 
قالت : خرجنا موافين هلال ذي الحجة . فقال رسول الله :"من أحب 
أن ہل بعمرة فليهل» فإني لولا أني أهديت لأهللت بعمرة" فأهل بعضهم 
بعمرة وأهل بعضهم بحج» وكنت أنا من آهل بعمرة فأدركني يوم عرفة 
وآنا حائض» فشكوت إلى النبي لإ فقال : "دعي عمرتك وانقضي رسك 
وامتشطي وآهل بحج ففعلت؛ حتى إذا كان ليلة الحصبة أرسل معي آخي 
عبد الرحمن بن أبي بكر فخرجت إلى التنعيم» فأهللت بعمرة مكان عمرتي". 
وكذلك آخرجاه من طرق أخرى عن عروة به دون قوله: " واغتسلي " بل 
إن مسلا آخرجه ٤(‏ / ۲۹) من طریق آخری عن وکیع عن هشام به إلا أنه 


]١۷١۸ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[۷ موسوعة فتاوىالألباي / صحابة] 


لم يستق لفظه بل أحال على لفظ غيره عن هشام» وليس فيه هذه الزيادة» 
والله آعلہ "() 

من سنن الغسل: 

السؤال: هل من سنن الغسل : ""' الوضوء قبله وإزالة الأذى وإفراغ 
الماء على الرأس ثلاثا وعللى بقية جسده ثلاثاء والتيامن» والموالاةء وإمرار اليد 
على الجسد وإعادة غسل رجلیه بمکان آخر ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"وآقول : أما حديث عائشة في رواية عند البخاري . )۷١ /١(‏ قالت: 
" كان النبي ب إذا اغتسل من الحنابة دعا بشىء نحو الحلاب فأخذ بكفهء 
فبدا بشو ی و ا 
أيصًا وأبو داود والنسائي. 

ان ای و نچ ەى 
استنبط ذلك المؤلف تبعا لغبره من قول عائشة في ول حديثها : " توضا 
وضوءه للصلاة " فإنه بظاهره يشمل غسل الرجلين أيضاء؛ ومن قو ها في 
اخره: "ثم غسل سائر جسده"' فإنه يشمل غسله) أيضصًا؛ بل قد جاء هذا 
صر يجا في صحیح مسلم (۱/ )۱۷٤‏ بلفظ : "ثم آفاض على سائر جسده 
ثم غسل رجلیه " وله طریق آخری عند الطيالسي في مسنده (رقم )۱٤۷٤‏ 
ونحوه في مسند أحهد )٩١ / ٦(‏ ثم وجدت مايشهد للظاهر وهو ما 
خر جه أحمد /٦(‏ ۷ ) من طريق الشعبي عنها قالت : "إن رسول الله ل 
إذا اغتسل من الجنابة بدأ فتوضاً وضوءه للصلاة وغسل فرجه وقدميه.. 


]۱٦۸ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


[۲۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الحديث " . لكن الشعبي لم يسمع من عائشة كا قال ابن معين والحاكم . 
وأما حديث ميمونة فتقدم نصه من المؤلف )١١١(‏ وذكرت من هناك 
أقرب الألفاظ إلى لفظه وفيه "ثم تنحى فغسل رجليه" وفي رواية للبخاري: 
"قالت : توضاً رسول الله ب وضوءه للصلاة غر رجليه " . 

قلت وهذا نص عل جواز تأخير غسل الرجلين فى الغسل بخلاف 
حديث عائشة» ولعله بإ كان يفعل الأمرين : تارة يغخسل رجليه مع 
الوضوء فيه» وتارة يؤخر غسلها إلى آخر الغسل . والله أعلم"(٠)‏ 

السؤال: كم قدر الماء في الغسل والوضوء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"كان عليه الصلاة والسلام يغتسل بالصاع ويتطهر بالمد "() 

ل"حديث أنس - رضى الله عنه - قال : " كان النبي ب يغتسل 
بالصاع إلى حسة أمداد وا بالمد " وقد أخرجاه في "الصحيحين" عنه 
وأخحرجه امد (7/ ۱۲۱و ۱۳۳ و٦‏ ۲۱و ۲۱۹ و ٤۲۳و‏ ۲۳۹و ۹٤۲و‏ ۲۸۰) 
من حديث عائشة دون قوله " إلى خسة أمداد " ) 

وقال الحافظ في شرح هذه الكلمة : " أي كان رب اقتصر على الصاع 
وهو أربعة مداد ورب) زاد عليها إلى خسة» فكأن آنسا م يطلع آنه استعمل 
في الغسل آكثر من ذلك» لأنه جعلها النهاية» وقد روى مسلم من حديث 
عائشة -رضي الله عنها- أا كانت تغتسل هي والنبي بل من إناء واحد هو 
الفرق . قال ابن عيينة والشافعي وغيرهما : هو ثلاثة آصع . وروى مسلم 


] ١٠۷١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
] ۲۷ صفحة‎ - ٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


[۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أيضا من حديثها "أنه كان يغتسل من إناء يسع ثلاثة أمداد"» فهذايدل 
على اختلاف الحال في:ذلك بقدر الحا جة "(') ) 
وقال عليه الصلاة والسلام: Eu ٠‏ 
يجزئ من الوضوء المد ومن الجنابة الصاع" حم wm:‏ ۰ ومسن 
)۱١١ / 1(‏ وقال : 
(صحیح على شرطهیا) ووافقه الذھیی وهو کی قالا 
والأظهر أن الصاع خمسة أرطال وثلث عراقي سواء صاع الطعام 
والماء وهو قول جمهور العلماء خلافا لأبي حنيفة . كذا في (اختيارات شيخ 
الإسلام). 
وقد روى الطحاوي ٤ / ١(‏ عن على بن صالح وبشر بن الوليد 
جميعا عن آبي يوسف قال : قدمت المدينة فأخرج إلى من أثق به صاعا فقال : 
هذا صاع النبي له فقدرته فوجدته خمسة أرطال وثلث . قال الطلحاوي 
وسمعت ابن بي عمران يقول : يقال : إن الذي أخرح هذا لأبي يوسف هو 
مالك بن ا. 
والصاع أربعة مداد والمد ملء كفي الإأنسان المعتدل إذا ملأهما ومد يده 
اء وبه سمي مدا وقد جربت ذلك فوجدته صحیًا. (قاله فی القاموس) 
وهو يعادل )۷٠١(‏ غرام في تقدير الشيخ بهجة البيطار -حفظه الله 
تعالٰى- . ا 
وكان أحيانا يتوضاأً بها هو أقل من ذلك فتوضأ مرة في إناء فيه ماء قدر 
ثلثي المد (د : )٠١‏ صحيح. 


]١۷١-١٠۷١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - |١ 


/۳۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والڏي يتحصل من مجموع الآحاديث والنصرص؛ أن القدر اللجزئ 
من الخسل ما جحصل به تعميم البدن على الوجه المعتبر» وسواء كان صاعا 
أو أقل أو أكثر ما لر يبلغ في النقصان إلى مقدار لا يسمى مستعمله مغتسلا 
أو إلى مقدار فى الزيادة يدخل فاعله في حد الإسراف» وهكذا الوضوء 
القدر المجزئ منه ما صل به غسل أعضاء الوضوء سواء كان مدا أو آقل 
أو أكثر ما لم يبلغ في الزيادة إلى حد السرف أو النقصان إلى حد لا بحصل به 
الواجب) کذا في (النیل) (۱/ ۲۱۹ - ۲۲۰). 

وقد قال عليه الصلاة والسلام : "إنه سيكون ني هذه الأمة قوم يعتدون 
في الطهور والدعاء" (د : )٠١‏ وانظر (نقد التاج)' (') 

ل "حديث أبي نعامة أن عبد الله بن منفل سمع ابنه يقول : اللهم إني 
أسألك القمر الأبيض عن يمين الحنة إذا دخلتها ! فقال : آي بني ! سل الله 
ا لجنة وتعوذ به من النار» فإني سمعت رسول الله ي يقول : 'إنه سيكون في 
هذه الأمة قوم يعتدون في الطهور والدعاء". رواه أحمد وغيره بإسناد 
صحیح کا بیناه في "'صحیح ابي داود" (رقم ( E‏ 
عائشة كانت تختسل هي والنبي ك من إناء واحد يسع ثلاثة مداد أو قريبا 
من ذلك "رواه مسلم . (ص:۲٤۱۰٤)‏ صحیح. آخرجه مسلم (۱۷۹/۱) 
من حديث عائشة انها كانت تغتسل . . . الحديث 

# عن أم عمارة بنت كعب : " أن النبي ل توضأًء فأتي بماء في إناء قدر 
ثلثى المد " أخرجه آبو داود من طريق محمد بن جعفر» ثنا شعبة عن حبيسب 
الأنصاري قال : سمعت عباد بن تميمم عن جدته وهي آم عمارة» وهذا 


] ۲۷ -الثمر المستطاب [جزء٠- صفحة‎ ١ 


/۳۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إسناد صحيح» ورواه غير محمد بن جعفر عن شعبة عن حبيب عن عباد بن 
تيم عن عبد الله بن زيد بدل آم عمارة " . آخرجه الحاكم وابن خزيمة وابن 
حبان في صحاحهم . والروایتان صحيحتان عندي آي أن عبادا رواه عن 
صحابيين تارة عن أم عمارة وتارة عن عبد الله بن زيد» وهو ثقة وكذلك من 
دونه وقد أو ضحت هذا في " صحيح آبي داود (A)‏ 

(تنبيه): عزاه المؤلف للنسائي وهو تابع في ذلك لابن حجر في 
'التلخيص " وللنووي وغيره "ولم يروه النسائي في "الصغرى" ولذلك ل 
يعزه إليه النابلسي في "الذخائر" )١٠١ /٤(‏ فالظاهر أنه أخرجه في 
ر 

آداب الاغتسال ودخول الحمام 

السؤال: ما الآداب التي كان يتحلى بها رسول لله ل عند الاغتسال 
ودخول الحام؟ 

الحواب: قال الشيخح الألباني - رجه الله - : 

"كان ل إذا اغتسل استتر بشوب ففي (الصحيح) أن فاطمة ابنته” 
كانت تستر النبي 5 عام الفتح بثوب وهو يغتسل» ثم صلى ثاني ركعات . 
وفيه أيضًا أن ميمونة سترته فاغتسل ورأى رجلا يغتسل بالبراز (اسم 
للفضاء الواسع) فصعد المنبر فحمد الله وأثنى عليه وقال : (إن الله عز وجل 
حليم حيي ستير يحب الحياء والستر» فإذا اغتسل آحدکم فلیستتر) (ن: )۷١‏ 
من طريق زهرر : ثنا عبد الملك عن عطاء عن يعلى . وهذا سند جيد. 


] ۱۷۲ صفحة‎ - ١ إرواءا لغلا . [ جزء‎ - ١ 
) في الأصل : (أم هانى ) والصواب ما أثبتنا . (الناشر‎ - ۲ 


[۳۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ورواه (حم )۲۲١ / ٤:‏ و (ن) في رواية ختصرًا بلفظ : 
ELS‏ 


ورواه ا ۷۰ باللفظین وقال : الأول 4 

وقال #: "كانت بنو إسرائيل يغتسلون عراة ينظر بعضهم إلى بعمض» 
وکان موسى عليه السلام يغتسل وحده فقالوا : والله مايمنغ موسى أن 
يغتسل معنا إلا أنه أدر (الأدرة : نفخة في الخصية) قال : فذهب مرة يغتسل 
فوضع ثوبه على حجر ففر الحجر بثوبه قال : فجمع موسى -عليه السلام- 
بقول : وبي حجر ثوبي حجر حتى نظر بنو إسرائيل إلى سوآة موسى -عليه 
السلام- فقالوا : والله ما بموسى بأس . قال : فأخذ ثوبه فطفق بالحجر 
ضر با (متفق عليه) 

وقال عليه السلام : "بين) أيوب -عليه السلام- يغتسل عريانا فخر 
عليه جراد من ذهب- فجعل يوب بحتشي في ثوبه- فناداه ربه تبارك وتعالی : 
يا يوب ألم آكن آغنيتك عا تری ؟ قال : بلى وعزتك ولکن لا غنى بي عسن 
كتك" . (حم خ ن) انظر (نقد التاج) رقم )٠١(‏ 

ورغب له في التستر حتى في الخلوة فقال : 

"احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك" قال : قلت : يا 
رسول الله إذا كان القوم بعضهم في بعض ؟ قال : 

"ذا استطعت أن لا يرينها أحد فلا يرينها" . قال : قلت : يا رسول الله 
إذا كان أحدنا خالا ؟ قال : "الله أحق أن يستحيا منه من الناس' 

(د: ۲/ ۱۷۱>ت: ۲| ۰ ومج:۱/ ٥۳‏ .والبيهق ي !/ ۲) 


[ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والحاکم )۱۸١ - ۱۷۹ / ٤(‏ وقال ت : حديث حسن وهو ك | قال . 
وصححه الحاکم ٤(‏ / ۱۸۰) کا في (الفتح) (۱/ )۳٦‏ وعلقەخ. ٠‏ 
a hE SEY‏ 

مطلقاء فقال عليه السلام : 
من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحام إلا بمئزر» ومن كان 
يؤمن بالل واليوم الآخر فلا يدخل حلیلته الام" (ن ت وحسنه ومس : صح) 
وني لفظ : ومن كان يؤمن بالله واليوم الآخر من نسائكم فلا يدخلن الحماء" 
(مس حب:صح) وانظر (الترغیب) (۱/ )٩۹۰-۸۸‏ 
وم يصح استشناء المريضة والنفساء فلا باس من دخوه) للضرورة 
مستورة العورة ک| في (الاختيارات) (۳/ .)٦١‏ 
وقال عليه الصلاة والسلام : 
ما من امرآة تنزع ثيابها ني غير بيت أحد من أمهاتا إلا وهي هاتكة 
کل را وبين الر حن ع و (حم حب) وفي رواية آخرى : 
"في غير بيٽ زوجها' (د ت مج مي مس طیا حم)"() 
حرمة دخول النساء الحمام 
السؤال: هل يجوز للمريضة والنفساء دخول الحام (حام النساء)؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
"حرام عليهن مطلقا لقوله ک4 : 
" من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام إلابمشز ومن 
كان يؤمن باه واليوم الآخر فلا يدخل حليلته الحم " 


إ حال اقات ا ا و ا 


/۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


رواه الترمذي وحسنه وله شواهد كثيرة تراجع في " الترغيب ٠‏ 

وعن آبي اليح قال : " دخل نسوة من أهل الشام عبلى عائشة رضي 
الله عنها- فقالت : من أنتن ؟ قلن :من آهل الشام قالت, العلكن من 
الكورة التي تدخل نساؤها ا مامات ؟ قلن : انعم 

قالت : أما إني سمعت رسول الله لا يقول : ) 
"ما من امرآۃتخلع یابہائی غر بیتھا إلا هتکت ما بینها ویین الله تعال " 

رواه أصحاب "السنن" ل إلا e‏ زإسناده ا“ على 
شر ط الشيخين. ٠‏ ) 

وراجح "صحیح الترغیب"(۱۷/۱۱/۱-١٠٠‏ -طبعة مكتة 
المعارف الرياض) وهي طبعة جديدة منقحة ومزيدة. ) 

اا ااا و الفا ااا ا عو 
ی ا "غاية المرام "40 


ETT 


© © © 


] ٠١١ صفحة‎ - ٠ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا 


السؤال: لمن وأين يكون التيمه؟ 

الجواب: قال الشيخح الألباني - رحه الله - : 

" من لم جد الماء تيمم مسافرا كان أم غير مسافر قال تعالى : ٠‏ 

تاا الین اموا ا تَقربُوا آلصَلَوة ونر سكرى حى تَعلَمُوأ ما تَقُولُونَ 
ولا ُنبا إلا عایری سیل حت تغتي لوا وإن كنم ری أو عل سَفرأو جَاء أَحَدٌ 
هنكم هَن اَلعَاط أولَمَسَمّ اليْسَاء فَلَمّ جوأ مء قَتَيَمّمُوا صَيِيدا طيَبًا مسوا 
بۇجُوھکہ اُّدِیگہ 1€ الساء / ٤۳‏ ] 

وکان رسول الله في سفر فصلى بالناس» فإذا هو برجل معتزل فقال: 
"ما منعك أن تصلي ؟" قال : أصابتني جنابة ولا ماء قال : 

"عليك بالصعيد فإنه يكفيك" (مفق عليه) 

وتيمم عليه الصلاة والسلام في المدينة لرد السلام» ويتيمم با على وجه 
الأرض ترابا كان أو غيره كا تيمم عليه السلام بالحائط . ولعموم قوله : 

"وجعلت لي الأرض كلهال ولأمتي مسجداوطهورا()» فأين 
أدركت رجلا من أمتي الصلاة فعنده مسجده وعنده طهوره "(). 

قد ورد عن جماعة من الصحابة -رضى الله عنهم- منهم آبو هريرة . 
وجابر ابن عبد الله وحذيفة وأبو أمامة وأبو ذر وعبد الله بن عمرو وعبد الله 
ابن عباس وعلي بن آبي طالب. 


] ٣٣ صفحة‎ - ٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - |١ 
]۱۸١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


/۳۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


: أما حديث أبي هريرة فلفظه : " فضلت على الآنبياء بست‎ - ١ 
أعطيت جوامع الكلم» ونصرت بالرعب» وأحلت لي الغنائم» وجعلت لي‎ 
." الأرض مسجدا وطهوراء وأرسلت إلى الخلق كافة وختم بي النبيون‎ 

آخرجه مسلم (۲/ )٦٤‏ وآبو عوانة (۱/ ۳۹۵) والترمذي (۱/ ۲۹۳) 
اوو وا ای ی د اا الرابعة 
منه وقال الترمذي : : 'حديث حسن صحيح . 

۲ - وما حديث جابر فلفظه : "' أعطيت خسا ل يعطهن آحد من 
الأنبياء قبلي : نصرت بالرعب مسيرة شهرء وجعلت لي الأرض مسجدا 
وطهورًاء وأيما رجل من أمتي آدركته الصلاة فليصلء وأحلت ل الغنائم 
وكان النبي يبعث إلى قومه خاصة وبعثت إلى الناس كافة» وأعطيت 
الشفاعة" . أخرجه البخاري )١١٠١۹۳ /١(‏ ومسلم وأبو عوانة 
والنسائي (۱/ ٤-۷۳‏ / ۱۲۰( والدارمي (۱/ ۳۲۲ - ۳۲۳) والبيهقي 
(۱/ ۲۱۲) والسراج (ق )١ / ٤۷‏ 

۳ - وأما حديث حذيفة فلفظه : " فضلنا على الناس بثلاث : جعلت 
صفوفنا كصفوف الملائكة.» وجعلت لنا الارض كلها مسجداء وجعلت 
تربتها لنا طهوراإذا م نجدالماء"! () رواه مسلم وأمد(٥‏ / ۳۸۳) 
والسراج أيضا وعزاه السيوطي ني " الجامع الصغير " للنسائي أيصًا فلعله 
يعني في سننه الکبری ! والبیهقي (۱/ ۲۱۳). 

٤‏ - وما حديث آبي أمامة فلفظه : " فضلت بأربع : جعلت لي 


-١‏ قلت : قال مسلم في آخره : " وذكر خصلة أخرى " وهي في فضل الآيات من آخر 
سورة " البقرة " انظر: " الصحيحة " )١٤۸۲(‏ 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


الأرض.مسجدا وطهوراء فأيما رجل من أمتي أتى الصلاة فلم يجد ماء وجد 
الأرض مسجدا وطهورا وارسشلت إلى اللاس كافة» اونصرت بالرعب من 
مسيرة شهر يسیر بین يدي» وآحلت لي الغنائم e‏ 
والبيهقي ..)۲۱۲/١(‏ 4 

قلت : وإسناده صحيح. Ae apes‏ ` ) 

٥‏ - وما حدیث ابي ذر فلفظه : " أعطيت خمسا لم يعطهن تبي قان 
بعثت إلى الأحر والأسود» وجعلت ل الأرض مسجدا وطهوراء وأحلت لي 
الغنائم ولم تحل لأحد قبلي» ونصرت بالرعب شهرا يرعب مني العدو مسيرة 
شهر وقیل لی : سل تعط فاختبات دعوق ا ا 
شاء الله تعالی من لا يشرك بالل شيعا " 

أخرجه الدارمي (۲/ ٤‏ ۲۲) وأهد )١٤١۱٤۸۰۱٩۱ /٥(‏ والسراج 
(ق ٤٦‏ / ۲) بإسناد صحيح . وروی منه بو داود )٤۸۹(‏ العطية الثانية. 


٦‏ - وأما حديث ابن عمرو فلفظه : " أن رسول الله 4 عام غزوة 
تبوك قام من الليل يصلي فاجتمع وراءه رجال من أصحابه بحرسونه حتى 
إذا صلى وانصرف إليهم فقال هم: "لقد أعطيت الليلة خمسًا ما أعطينهن 
أحد قبلى أما آنا فأرسلت إلى الناس كلهم عامة وكان من قبلي إنما يرسل إلى 
قومه» ونصرت على العدو بالرعب ولو كان بيني وبينهم مسيرة شهر لملى 
منه رعبا وأحلت لي الغنائم كلهاء وكان من قبلي يعظمون أكلها كانوا 
بحرقونها وجعلت لي الأرض مسجدًا وطهورًا أينا أدر كتنى الصلاة مسحت 
وصليت وكان من قبل يعظمون ذلك إن| كانوا يصلون في كنائسهم وبيعهم 
والخامسة هي ما هي؟ قيل لي : سل فان کل نبي قد سال فأخرت مسالتي 


[۳۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إلى يوم القيامة فهي لكم ولمن شهد آن لا إله إلا الله" . أخرجه أحمد 
(۲/ ۲۲۲) بسند حسن. آ 

۷ - وآما حدیث ابن عباس فلفظه مثل حديث أبي ذر . أخرجه أحمد 
)۲٣۰۰۳۰۱/۱(‏ بسند حسن في الشواهد. 

۸ - وأما حديث علي فلفظه : " أعطيت مالم يعط أحد من الانبياء 
فقلنا : ما هو يارسول الله ؟ فقال : نصرت بالرعب» وأعطيت مفاتيح 
الأرض» وسميت أحمد» وجعلت ل التراب طهوراء وجعلت أمتي خير 
الأمم" . آخرجه البيهقي (۱/ )١٠١- ۲٠۳‏ بسند فيه ضعف وفيه 
اضطراب بینه ابن آي حاتم (۲ / ۳۹۹). 

وبا لجملة: فالحديث صحيح متواتر عن رسول الله 4" 

"وني الباب عن آبي سعيد الخدري مرفرعا بلفظ: "الأرض كلها 
مسجد إلا الحام والمقبرة". آخرجه ابو داود )٤۹۲(‏ والترمذي (۲/ )۱۳۱١‏ 
والدارمي (۳۲۳/۱) وابن ماجة )۷٤٥(‏ والحاكم )٠١١/١(‏ والبيهقي 
)٤۳ ۰ /۲(‏ وآحمد (۳/ )۸۳۰۹٦‏ والسراح (ق۷٤/۱)‏ من طرق عن 
عمرو بن بحیی عن أبيه عن آبي سعيد به وهذا إسناد صحيح على شر ط 

وقد صححه كذلك الحاكم والذهبي وأعله بعضهم با لا يقدح وقد 
أجبنا عن ذلك في ""صحيح أبي داود" )٥١۷(‏ وذكرت له هناك طريقا آخر 
صحيحا هو في منجاة من العلة المزعومةء ولذلك قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية: "أسانيده جيدة ومن تكلم فيه فعا استوفى طرقه". وقد شار إلى 


۱ - إرواء الغليل [ جزء ١.-صفحة ١‏ ۳۱- ۳۱۷] 


[۳۳۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


صحته الإمام البخاري في جزء القراءة (ص: ٠ )("..)٤‏ 

السؤال: هل التيمم للفرائض فقط ؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألباي - رحه الله - : 
مان ی اد ا ان ارادا 0 

قال 4 E E N‏ 
فإذا وجد الماء فليمسه بشرته فإن ذلك خر " | 

رواه الترمذي وكذا أبو داود والنسائي والدارقطني والحاكم وأحمد 
وغيرهم من حديث أبي ذر وقال الترمذي: "حديث حسن صحيح" 
قلت: وإسناده صحيح وصححه ابن حبان والدارقطني وأآبو حاتم 
والحاكم والذهبي والنووي وله شاهد من حديث أبي هريرة وسنده 
صحيح» وقد حرجت الحديث وبينت صحة إسناده في ""صحيح سنن أبي 
داود" ( ۳۵۹-۳۵۷ "() 

وله شاهد من حديث آي هريرة بإسناد صحيح ك قال ابن القطان . 
قلت : ورجاله رجال البخاري بلفظ : "فلیتق الله ویمسه بشرته" انظر 
الزيلعي )٠١١-٠٤۸/١(‏ . وهو قول ابن المسيب والحسن البصري 
والزهري وآبو جعفر الباقر ويزيد بن هارون . (المحلى) (۲/ ۱۲۸)"() 

وعن أ بو هريرة عنه َو قال : " دعوني ما تركتكم إنا آهلك من كان 
قبلکم سوام واختلافهم على آنبیائهم» فإِذا ہیتکم عن شىء فاجتنبوه» وإِذا 

]۳۲٠ -إرواءالغليل [جزء٠١- صفحة‎ ١ 
] ٠۳ صفحة‎ - ٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


۳ - إرواء الغليل [ جزء ١‏ - صفحة ]۱۸١‏ 
٤‏ - الثمر المستطاب [جزء ٠‏ - صفحة ٣٣‏ ] 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم ". رواه البخاري )٤۲١ / ٤(‏ وكذا 
مسلم (۷/ ٩‏ ) وآحمد (۲ / )۲٠۸‏ من طريق أبي الزناد عن الأعرح عنه. 
وله طرق أخرى عن أبي هريرة فرواه مسلم وابن ماجة (رقم ١‏ و ۲) عن 
أي صالح عنه . ومسلم عن آبي سلمة بن عبد الرحهمن وسعيد بن المسيب 
کلاهما معا عنه . وهو والنسائی (۲/ ۲) وآحمد (۲/ ٤٤۸-٤٤۷‏ و1۷٤)‏ 
عن ورن اهرت غد اا ہب اال اي وسر 
لله ل الناس فقال :" إن الله عز وجل قد فرض عليكم احج" فقال رجل : 
ي کل عام ؟ فسکت عنه حتى أعاده ثلاثا فقال : ' لو قلت : نعم لوجبت» 
ولو وجبت ما قمتم بها ذروني ما تركتكم.." الحديث . وهو رواية مسلم 
(/ ۱۰۲) وکذا رواه الدارقطنی فی سننه (ص ۲۸۱) . ورواه هو وأمد 
(۳۱۳/۲) عن همام بن منبه عنه . ۱٥٩‏ -(حدیث عمران بن حصین : 
"عليك بالصعيد فإنه يكفيك" متفق عليه (ص:۷٤‏ صحيح) 

رواه البخاري (۱/ ٥۰٩-۷٩و۹۸)‏ ومسلم (۲/ )۱٤١-۱٤١‏ وکذا 
النسائي (۱/ )٦۱‏ عن عمران بن حصن أن رسول الله 4 رآى رجلا 
معتزلا م يصل في القوم فقال : "يا فلان ما منعك أن تصلي في القوم ؟' 
فقال: يا رسول الله أصابتني جنابة ولا ماء فقال : فذكره . وهو قطعة من 
حديث طويل عند مسلم وهو رواية للبخاري وكذلك رواه همد 
٤-٤ /6(‏ ) والبیهقی (۲۱۹-۲۱۸/۱)"() 

السةال؛ هل بعيد الصل المتيمم الصلاة عند توفر الماء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"إذا وجد الماء فإنه لا يعيد ما صلى وهو مذهب الأربعة»قال أبوسعيد: 


1۱۸٤ -۱۸۳ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


]41 ۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] « 


خرج رجلان في سفر فحضرت الصلاة وليس معه| ماء فتيم| صعيدا طيبا 
فصليا ثم وجدا الماء في الوقت» فأعاد أحدهما الوضوء والصلاة ولم يعد 
الأخرء ثم أتيا رسول الله ئ فذكرا ذلك له فقال للذي لم يعد : 

"أصبت السنة وأجزأتك صلاتك" وقال للذي توضا وأعاد : "لك 
الأجر مرتين" (د ن) وغير هما انظر: (نقد التاح)"() 

السؤال: ما مبطلات التيمم؟ 

الجواب: قال الشيخح الألباني - رحه الله - : 

"لا يبطله إلا ما يبطل الوضوء من النواقض وإلا وجدان الماء لحديث 
أي ذر وبي هريرة المتقدمين ولقوله - في حديث الذي اعتزل الصلاة وراءه 
وهو جنب وقد مر قريبا - : وكان آخر ذلك أن أعطى 4# الذي أصابته 
ا لجنابة إناء من ماء وقال : "اذهب فأفرغه عليك"() 

السؤال: هل يجوز للجنب التيمم مع وجودالماء لمرض أو لخوف من 
امرض ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

#' يتيمم الجنب للجرح مع وجود الماء : فعن الوليد بن عبيد الله بن 
آي رياح آن عطاء حدثه عن ابن عباس أن رجلا جنب في شتاء فسأل فأمر 
بالخسل فاغتسل فمات فذكر ذلك للنبي ب فقال : "ما هم قتلوه قتلهم الله 
- ثلاثا - قد جعل الله الصعيد أو التيمم طهورا". أخرجه الحاكم 
(٠٠١ /1(‏ وابن خزيمة وابن حبان وقال الأول صحيح. ووافقه الذهبي 


] "٣ صفحة‎ - ١٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
] ٣٣ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


/۳٤١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وهو عجیب منه فإنه قد ذكر في (ميزانه) أن الوليد هذا ضعفه الدارقطني. . 
ولکنه قد توبع عليه فقذ رجه ابو داود (7/۱) زان ماجة (۲۰۲) 

والدارمي (۱۹۲) والحاكم أيصّا /١(‏ ۱۷۸) من طريق الأوزاعي آنه بلغه 
عن عطاء بن ابي رباح به نحوه وفيه أن ارجل أصابته جراحه وني خر : 
يكن شفاء العي السؤال ؟ e‏ 

.وي رواية للحاكم عن بشر بن بكر a‏ :تاعطاءنة: 
وما لو ثبت الکان تیدا e‏ 
ا سمعه من إساعیل پن ملم عن عطاء. 1 0 

قلت : وإساعيل. هذا ضعيف» ولكن يقويه متابعة الرلند له کا سبق 

وكذا تابعه الزبير بن خريق» ولكن خالفه في الإإسناد فقال : عن عطاء عن 
جابر به تم منه . أبو داود )٥١(‏ والدارقطني )٦۹4(‏ وقال :م يروه عن 
عطاء عن جابر غير الزبير بن خريق وليس بالقوي وصححه ابن السكن كا 
في (التيل) )۲۲٤(‏ وبالحملة فالحديث قوي ابت ببذه المتابعات "() ٠.‏ 

# عن عمرو بن العاص ا بعث في غزوة ذات السلاسل قال : 
احتلمت في ليلة باردة شديدة البرد» فأشفقت إن اغتسلت أن آهلك 
فتيممت ثم صليت بأصحابي صلاة الصبح . 

رواه أحمد )۲۰٤۲-۲۰۳ /٤(‏ وتمامه : قال : فلا قدمنا على رسول الله 4 
ذكرت ذلك له فقال : يا عمرو صليت بأصحابك وآنت جنب ؟ قال: قلت: 
نعم يارسول الله "إني احتلمت في ليلة باردة شديدة البرد» فأشفقت إن 
اغتسلت أن أهلك وذکرت قول الله عز وجل : 3 ولا فوا أُنفْس که إن آنه ان 


/۳٤۳[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


یگ رحبا ) فتيممت ثم صليت» فضحك رسول الله 4 ولم يقل شسيئًا. 
ورواه آبو داود والدارقطني (ص: )٦٥‏ من طریق بجی بن يوب عن يزيد 
ابن أبي حبيب به. وقال آبو داود : "عبد الرحن بن جبير مصري مولى 
خارجة بن حذافة وليس هو ابن جبير بن نضبر". قلت : وهو ثقة من رجال 
مسلم وكذلك من دونه ثقات لكنه ل يسمع الحديث من عمرو بن العاص 
كا قال البيهقي؛ ولكن لا يضر ذلك في صحة الحديث» لأن الواسطة بينه| 
ثقة معروف وهو آبو قيس مولى عمرو بن العاص فقد أخرجه الدراقطني من 
طريق ابن وهب : أخبرني عمرو بن ا لمحارث عن يزيد بن أبي حبيب عن 
عمران بن آبي آنس عن عبد الرحمن بن جبير عن أبى قيس مولى عمرو بن 
العاص؛ أن عمرو بن العاص كان على سرية وإنهم أصام برد شديد 
الحديث مثله إلا آنه م يذكر التيمم وقال : "فغخسل مغابنه وتوضاً وضوءه 
للصلاة ' . وكذارواهالحاكم /١(‏ ۱۷۷) وقال : "صحيح على شرط 
الشيخين' ووافقه الذهبي . وهو وهم فإن عمران بن أبي آنس وعبد الرحهمن 
ابن جبير ليسا من رجال البخاري» فالحديث على شرط مسلم وحده وقد 
صححه النووي وقواه ابن حجر ک| ذکرته في ""صحیح السنن" )۳٠۰(‏ 

(تنبيه): لا حلاف بين الرواية الأولى التي فيها ذكر التيمم» والأخرى 
التي فيها ذكر غسل المغابن؛ لأنه بحتمل كا قال البيهقي أن يكون فعل ما في 
الروايتين جميعا فيكون قد غسل ما آمكن وتيمم للباقي . وآقره الحافظ في 
"التلخيص" (ص: )٥١‏ وقال : " وله شاهد من حديث ابن عباس ومن 
ا 


]44 ۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


الباهلي ك| يوهم الإطلاق» وني سنده من لا يعرف ويي إسناد حديث ابن 
غاس وسین عالد الت وهو کا ال اى 08 
ويشهد للرواية الآولى ماعلقه أبو داود بقوله : "وروى ene‏ 
الأوزاعي عن حسان بن عطية قال فيه : فتيمم"() 
السؤال: ا ا 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

رواه الشيخان وغير هما من حديث أبي الجهم» وقد ذكرت لفظه عند 
الحديث )٥٤(‏ . وله شاهدمن حديث ابن عمر أخرجه أبو داود 
والدارقطني وإسناده صحيح ک| بینته ني " صحیح أبي داود " )۳١۲(‏ (') 

السؤال: هل جوز التيمم خوف البرد؟ 

الحواب: قال الشيخح الألباني -رحه الله - : ) 

جوز التيمم لخوف البرد eles‏ احتلمت في ليلة 
باردة في غزوة ذات السلاسل» » فأشفقت إن اغتسلت أن أهلك» فتيممت 
ثم صليت بأصحابي الصبح» فذكروا ذلك للنبي ل فقال : "ياعمرو 
صليت بأصحابك ونت جنب ؟" فأخبرته بالذي منعني من الاغتسال 
وقلت : إني سمعت الله يقول و تفقوا اکم ن آله گان یکم رس ) 
[النساء:۲۹] فضحك رسول الله بل ولم يقل شيا . أخرجه أبو داود وغيره 
ss E‏ 
O a‏ 
١-إرواءالغليل‏ [ جزء ٠‏ - صفحة ]۱۸۳-١۱۸۲‏ 

۲ - إرواء الغليل [ جزء ١٠‏ - صفحة ]۱۸١‏ 


.]٣٤ ضصفحة‎ - ٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ ٣ 
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السؤال: و »فهال جوز 
ا 
الجواب: بقل الشبيخ الألباني رحه الله - : | 

"إا يكف الاء للرشيرء وللضل يستعمله فى غيسل أعضباءه الأرل 
فالأول ثم يتيمم للباقي لقوله 4: "إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم" 
OO N‏ 

السؤال: هل إذا أحدنا كان قادر اعلی استعیال الماء لکنه خشی خر وج 
الوقت باستعهاله في الوضوء أو الغسل فإنه يتيمم ويصلي ولا إعادة عليه ؟ 

اف : قال الشيخح الألباي رحه الله - : 

من الثابت في الشريعة أن التيمم إنبا يشرع عند عدم وجود الماء بص 

القرآن الكريم» وتوسعت في ذلك السنة المطهرة فأجازته لمرض أو برد 
شدید کا ذکره المؤلف فأین الدلیل على جوازه مع قدرته على استعمال الماء؟ 
إن فيل : هو خحشية خحروج الوقت. . 

قلت : هذا وحده لا يصلح دليلا؛ لأن هذا الذي خشي خروج الوقت 
له حالتان لا ثالث | إما أن یکون ضاق عليه الوقت بکسبه وتکاسله أو 
بسبب لا يملكه مثل النوم والنسيان» ففي هذه الحالة الثانية فالوقت يبتدئ 
من حين الاستيقاظ أو التذكر بقدر ما يتمكن من أداء الصلاة فيه كما أمر 
بدلیل قوله 4 : ٤‏ 

"من نسي صلاۃ أو تام عتهاء فکفارتبا أن بصلبها إذا ذكرها "" ٤‏ 

أخرجه الشيخان وغير هما واللفظ لسلم فقد جمل الشارع الحكيم 
هذا المعذور وقتا خاصًا به» فهو إذا صلى ك أمر يستغمل الماء لغخسله أو 


] "٤ صفحة‎ - ١٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
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وضوئه» فليس يخشى عليه خروح الوقت» فثبت أنه لا جوز له آن يتيمم 
وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية ك) في " الاختيارات " (ص: )١١‏ 
وذكر فى " المسائل الماردينية " (ص: )٠١‏ أنه مذهب الجمهور. | 

وأما ق الالة الأول فمن السام به أنهي الأصل مأمور اتال لاء 
وأنه لا يتيمم» فكذلك يجب عليه في هذه الحالة أن يستعمل الماء فإن آدرك 
الصلاة فيهاءوإن فاتته فلا يلومن إلا نفسه؛لأنه هو الذي سعى إلى هذه النتيجة 

هذا هو الذي اطمآنت إليه نفس وانشرح له صدري» وإن کان شيخ 
الإسلام وغيره قالوا: إن يتيمم ويصلي واللهأعلم. ٠‏ 

ثم رأيت الشوكاني كأنه مال إلى هذا الذي ذكرته فراجع ' السيل 
الحرار "(۱/ )()1۲۷-۱۲١‏ . 

السةال: ما صفة التيمم؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"عن ع )ارقال NT ETE‏ 

وصليت» فذكرت ذلك للنبي يلإ فقال : "إن) كان يكفيك هكذا وضرب 
النبي بکفیه الأرض ونفخ فيهاء ثم مسح )| وجهه وكفيه وهو 
ضربة للوجه والكفين . وبه قال أحمد وإسحاق وغيرها. (0) .| 
a a‏ اسياق لە مز 


| -تمام‌المنة [جزء ١‏ -صفحة ۱١۳-۱۳۲‏ ] 
۲ - الثمر المستطاب [جزء١-صفحة٤٣]‏ 
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أبا عبد الرهمن حن ! آرأيت لو آن رجلا أجنب فلم جد الماء شهرا كيف يصنع 
صلاة ؟ فقال عبد الله: يتيمم وإن م جد الماء شهرًاء فقال أبو موسى : 
فكيف بهذه الآية في سورة المائدة ‏ قَلَمّ جوا مء فَمَيَمَمُوا صَعِيدًا يبا € ؟ 
فقال عبد الله : لو رخص هم في هذه الآية لأوشك إذا برد عليهم الماء أن 
يتيمموا بالصعيد ! فقال آبو موسى لعبد الله : ألم تسمع قول عار : بعثني 
رسول الله لل في حاجة» فأجنبت فلم أجد الماء فتمرغت في الصعيد ك| 
تمرغ الدابة ثم آتيت النبي ب فذكرت ذلك له فقال : فذكره فقال عبد الله : 
أو لم تر عمر م يقنع بقول عمار ؟ وني رواية للبخاري : " كيف تصنع هذه 
الآية ؟ فما درى عبد الله ما يقول فقال : إنا لو رخصنا م . . . وأخرجه أبو 
عوانة في صحيحه (۱/ )٠ ٤-۳٠۳‏ والنسائي )٦١ /١(‏ والدارقطني 
(ص٦٦)‏ وآحمد ٥ ۲۹٣ /٤(‏ والبیهقي (۱/ ۲۱۱و٠۲۲)‏ وقال : " لا يشك 
حدیثی في صحة إسناده "() 
وأما استيعابه) بالمسح فلا دليل عليه.(المحلى) (۲/ )'(")٠١۸-٠١١‏ 


الحيض ˆ 
السؤال: ما لون دم الحيض ؟ ومتى تكون المرأة حائصًاء ومتى تكون 
IY‏ ناضة؟ 8 2 ٤‏ 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
اا الكري عة خاصة تى ظهر من الرا 
صارت حائضًا. 


]۱۸ ٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
]"٤ةحفص-‎ ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 
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- عن فاطمة بنت ابي ح حبيش آنا كانت تستحاض فقال ها النبي 2 :)0( 
"إذا كان دم الحيض فانه أسود يعرف فأمسكي عن الصلاة» فإذا كان 
الآخر فتوضئي إن) هو عرق " . [رواه النسائي ص: ۹ صحيح] 
أخرجه أبو داود )۲۸١(‏ والنسائي (١ ٤١ / ١(‏ والطحاوي في 
"مشكل الآثار"(۳/ )۳٠١‏ والدارقطني (V€ / e )۷١(‏ 
ا0 
ا ا ووافقه الذهبي ! وان هو حسن فة ط؛ 
لأن فيه محمد بن عمرو وهو ابن علقمة وإنم)] أخرج له البخاري مقرونا 
ومسلم متابعة» وني حفظه ضعف يسير مجعل حديثه في رتبة الحسن لا 
الصحيح» ومح ذلك فقد صحح الحديث ابن حبان آيضا وابن حزم 
والنووي» وأعله غيرهم ب) لا يقدح ک| بینشه في ""صحيح ابي داود' 
)۲۸٤۰۲۸۳(‏ وذکرت له هناك شاهدین یزداد ہہ) قوة إن شاء الله تعالی () 
2 ا 
الحاكم )٠۷١ /١(‏ عن سهيل بن آبي صالح عن الزهري عن عروة بن 
الزبر عن أساء نت عمس قالت : قلت : يا رسول الله إن فاطمة بنت آبي 
حبیش استحاضت منذ کذا وکذا فلم تصل . قالت : فقال رسول الله ک: 
"'فسبحان الله هذا من الشيطان لتحلس في مر كن» فإذا رأت صفرة فوق الماء 
فتغتسل للظهر والعصر غسلا واحداء وتغتسل للمغرب والعشاء غسلا 
واحداء وتغتسل للفجر وتتوضآ فيا بين ذلك" . 


. ]٣۷ةحفص-٠ءزج[ -الثمر المستطاب‎ ١٠ 
]۲۲ ٤ -۲۲۳ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 
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وقال :(صحيح على شرط مسلم) ووافقه الذهبي . وهو ك قالا 
ورواه د )٤۸(‏ وقط (۷۹) وطحا ٩(‏ - ۱ )"۰ 

فهذا الحديث يفيد أن الصفرة ليست دم حيض لقوله : (دم الحيض 
أسود يعرف) . وهو مذهب ابن حزم وجمهور الظاهرية كا قال في (المحلى) 
("CITA 7Y)‏ 

علامة طهر الحائض 

السؤال: متى تطهر الحائض وتكون مؤهلة للصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: ٠‏ 

"عن علقمة عن آنه ن لاء كن بوسان الرجة يها الشيء مرن 

الصفرة إلى عائشة فتقول : "لا تعجلن حتى ترين القصة البيضاء'" 

رواه مالك ٥۹ /١(‏ / ۹۷) عن علقمة بن أبي علقمة عن أمه مولاة 
عائشة آم المؤمنين آنا قالت : كان النساء يبعش إلى عاثشة أم المؤمنين 
بالدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيض يسألنها عن الصلاة ؟ 

فتقول هن : لا تعجلن حتى ترين القصة البيضاء () تريد بذلك الطهر 
من الحيضة . وهذا سند جيد لولا أن آم علقمة هذه م يتبين لنا حاهاء وإن 
وثقها ابن حبان والعجل ف ففي النفس من توثيقه) شيء فإن المتتبع لكلامه)| 
في الرجال يجد في توثيقها تساهان وخاصة الأول منھ)ا کا فصلته في الرد 
على الحبشي " (ص ۱ . والحديث علقه البخاري (۱/ ۳٥١‏ - فتح) . 


e ار‎ 
{n oy الخرقة.‎ 
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ثم وجدت له طريقا أخرى عنها بلفظ : " قالت : إذا رأت الدم فلتمسك 
عن الصلاة حتى ترى الطهر أبيض كالفضة ثم تغتسل وتصلي" . أخرجه 
الدارمي (۱/ )۲۱٤‏ وإسناده حسن وبه يصح الحديث(). ٠‏ 

الاستحاضة 

السؤال: إذا نزل من المرآة دم امراوإنرازاسفریمد ابام ایر 
العتادةه فهل تترك الصلاة؟ . ` 

الجواب: قال الشيخ الألباي رجه الله - : o. ٤‏ 

ر ی ا رر کرای ا 
وسفیان الثوري والأوزاعي والشافعي وأحد وغيرهم.. 

اکت ان قلاا ج ار E0‏ 
وتحت عبد الرحهن بن عوف استحرضت سبع سنين» فاستمفتت رسول الله 
بإ ني ذلك» فقال رسول الله بل: "إن هذه ليست بالحيضة ولكن هذاعرف 
فاغتسلي و صلي" . قالت عائشة : فکانت تغتسل في مركن في حجرة أختها 
زینب بنت جحش حتی تعلو حرة الدم الماء. 2 Mooi l5 E‏ 
مج : ۲۱۹-۲۱۰ مي: ۱۹۹4۱۹4۸-7 و **۲) وحم (۸۳-7و۱۸۷) 
E E N Es‏ 

ی قان پس کی تجا ری دخا 
ترى الدم» فربها وضعت الطلست تتها من الدم» وزعم أن عائشة رأت ماء 
العصفر فقالت : كان هذا شيء كانت فلانة تجده . (خ DE TE‏ 
وني لفظ: (ل خ : ۳۲۷ و٤‏ / )۲۲٣‏ :إصتكفت مع ريسول اله مرآ 


زاء الغليل N‏ | 


./١١[‏ موسوعة فتاری الألباي / صحابة] 


مستحاضة من أزواجه» فكانىت تری الحمرة ا فرب|ا وضعنا 
الطست تحتها وهي تصلى. 

وعن أيوب عن محمد عن () أم عطية : " كنا لا نعد الصفرة والكدرة 
بعد الطهر شيا " 

رواه ا بوداود (۳۰۷) والدارمی(۱/ )۲۱١‏ وابن ماجة(۱/ ۲۱۲/ )٩٤۷‏ 
واحاكم (۱۷١ /١(‏ والبيهقي (۱ / ۳۳۷) من طرق عن أم اهذيل حفصة 
نت سيرين عن آم عطية به وقال الحاكم : " صحيح على شرط الشيخين". 
ووافقه الذهبي. وهو كا قالا. وليس عند ابن ماجة قوله "بعد الطهر" وهو 
رواية للحاكم والبيهقي. وقد أخرجه كذلك البخاري /١(‏ ١٠۳-فتح)‏ 
والنسائي )٠٦١ /١(‏ والدارمي (۱/ )۲٠١‏ وكذا أبو داود وابن ماجة من 
طريق محمد بن سيرين عن آم عطية به"() 

"وآم اهذيل هي حفصة بنت سيرين وكذا قال الذهبي» وإنا هو على 
A PRA‏ 
على البخاري لا معنى له. 
N ARF a |‏ 
والسفرة بأسا"(") ۰ 

E E U 
ام عادة النساء في ذلك‎ 


ا اال الات ا - صفحة [TY‏ ) 
۲ - إرواء الغلا [ جزء ١‏ - صفحة ]۲۲٠١‏ 
I ER‏ لمستطاب [ جزء ١‏ - صفحة ۳۷] 
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ولحديث حنة بنت جحش قالت : كنت أستحاض حيضة شديدة 
كثيرة فجشت إلى رسول الله ل أستفتيه وأخبره» فوجدته في بيت أختي 
زينب بنت جحش قالت: قلت: يا رسول الله إني أستحاض حيضة كثيرة 
شديدة فما ترى فيها؟ قد منعتني الصلاة والصيام. فقال : "أنعت لك 
الكرسف (أي : القطن) فإنه يذهب الدم" . قالت : هو أكثر من ذلك . 
قال: (فاتخذي ثوبا) . قالت : هو أكثر من ذلك. قال : "فتلجمي". قالت: 
إنا أثج ثجا (الثج : السيلان) فقال : "سآمرك بأمرين يا فعلت فقد أجزاً 
عنك من الآخر فإن قويت عليه) فآنت أعلم". فقال ها : "إن هذه ركضة 
من ر کضات الشيطان فتحيضي (أي : اجعلي نفسك حائضا) ستة آيام آو 
سبعة في علم الله» ثم اغتسلي حتى إذا رأيت أنك قد طهرت واستنقيت» 
فصلي أربعًا وعشرين ليلة أو ثلاثا وعشرين ليلة وأيامها فصومي» فإن ذلك 
مجزيك» وكذلك فافعلي في كل شهر كا حيض النساء» وكا يطهرن لميقات 
حيضهن وطهرهن . وإن قويت أن تؤخري الظهر وتعجلي العصر فتغتسلين 
ثم تصلين الظهر والعصر جيعاء ثم تؤخري المغرب وتعجل العشاء ثم 
تغتسلين وتجمعين بين الصلاتين فافعلى» وتغتسلين مع الفجر وتصلن 
فكذلك فافعلي وصلى وصومي إن قدرت على ذلك" وقال رسول الله ل: 
"وهذا أعجب الأمرين إلي" رواه أصحاب السنن إلا النسائي وغيرهم وهو 
خر ج في التعليق على (المعجم) (ص ۱۷۹ / ج ۲) وهو حديث حسن. 

ول ادر ا ااا ت رن دال 
الدم وإدباره وإقباله أن يكون أسود, وإدباره أن يتغير إلى الصفرة فالحكم ها 
على حديث فاطمة بنت أبي حبيش وإن كانت المستحاضة ها آيام معروفة 


[ / موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


قبل آن تستحاض, فإنها تدع الصلاة يام أقرائها ثم تختسل وتتوضاً لكل 
صلاة وتصلى» وإذا استمر بهاالدم وإ يكن ها آيام معروفة قبل أن 
تستحاض فإنها تدع الصلاة يام أقرائها ثم تغتسل وتتوضا لكل صلاة 
وتصلى» وإذا استمر با الدم ول يكن ها أيام معروفة ولم تعرف اللحيض 
e‏ . وكذلك قال 
آبو عبید)"(). Es ٠‏ 

السؤال: هل للمستحاضة الوضو ء لکل صلاة؟ . 

الحواب: : قال الشيخ الألباني - رجه الله - : 

"لا بد للمستحاضة من أن تتوضاً لكل صلاة e‏ 
اللستحاضة لكل صلاة : الشافعي وأحد وأبو ثور وغيرهم وقال أبو حنيفة 
وصاحباه : تتوضاً لوقت كل صلاة ..وهذا مجاز خذف يحتناج إلى دليل . 
ولذلك رده الشوكاني )۲٤١(‏ تبعًا للحافظ"() ٠٠‏ 

قال و للمستحاضة : ' توضئي لکل ضلاة ؟ " صحيح : وهو من 
حديث عائشة . رواه أبو داود وابن ماجة )۲٠٠١ /١(‏ والطحاوي )٤١/١(‏ 
والدارقطني /١(‏ ۷۸) والبيهقي )۳٤۲٤/۱(‏ وأحمد )۲٣۲۰۲۰۲ ۰٤۲ /٦(‏ 
من طرق عن الأعمش عن حبيب بن أبي ثابت عن عروة عن عاثشة قالت : 
"جاءت فاطمة بنت أبى حبيش إلى النبي َل فقالت : يا رسول الله إني امرأة 
أستحاض فلا أطهر أفأدع الصلاة ؟ قال : لا إنها ذلك عرق وليس بالحيضة 
اجتنبي الصلاة آيام حيضك ثم اغتسلىي وتوضئي لكل صلاة " وزادوا إلا 
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آبا داود "وإن قطر الدم على الحصير" . ورجاله كلهم ثقات» وقد صرح ابن 
ماجة والدارقطني في روابتها؛ آن عروة هو ابن الزبير ولكن حبيبا م يسمع 
منه فهو منقطع» لكن تابعه هشام بن عروة عند البخاري (۱/ )۲٠١‏ وغيره 
فالحدیث صحیح لکن بدون هذه الزيادة هنرد الطريق الأرلى ماوقد 
عزاها المصنف فيا سيأتي (رقم )۲٠٠‏ للبخاري فَوَهَمه. وقد تكلمت على 
إسناد الحديث بتفصيل في ' 'صحيح سنن ابي داود' ()(T 1 €= e‏ 

السوال: : ما حكم وطء الحائض؟ 

الجواب: تال الشيخ الآلبانی. -رحه الله - : ۰ 

يحرم وطء الحائض في الفرج ويجوز التمتع بہا فیا سوی ذل ذلك .عن 
نس بن مالك : أن اليهود كانوا إذا حاضت المرأة فيهم ل يؤاكلوها ول 
يجامعوها في البيوت» فسآل أصحاب النبي النبي 4 فأنزل الله عز وجل : 
شولك عن اَلْمَجيض َل هو اذى قاروا لاء في المَحجيض €. .إلى 
آخر الاآية . فقال رسول الله ک: 'اصنعوا كل شىء إلا النكاح" وي لفظ: 
)إلا الجاع) ۴ رواه الاعة إلا البخاري. 

وقال عليه الصلاة والسلام : "من آتى حائضا أو امرأة في دبرها أو 
کاهنا فصدقه با يقول فقد كفر بيا آنزل على محمد ي" . رواه أهل (السنن) 
yy‏ 
وقد ذهب ادبن حتبل ومد بن الحسن وإسحاق وضیرهم؛ از 
إتيان المرآة في غير المذكور جائز» ويكره ذلك لمن يجخشى عليه آن يقع في 


]١ ٤ صفحة1‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الحرم سدًاللذريعة. 

وعلى من آتاها أن يتصدق بدينار أو بنصف دينار على التخيير: عن ابن 
عباس عن النبي ب في الذي يأتي امرأته وهي حائض يتصدق بدينار أو 
بنصف دينار. رواه أصحاب السنن بسند صحيح وقد أطال في تحقيق 
الكلام على أسانيده وتصحيح بعضها على متنه العلامة أحمد محمد شاكر في 
التعليق على الترمذي .)(")٠٠١٤-۲٤٦/١(‏ 

السؤال: ما الأحكام المترتبة على المرة الحائض؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

# لا تصلي ولا تصوم : قال عليه الصلاة والسلام للنسا 

"ليس شهادة المرأة مشل نصف شهادة الرجل ؟" قلن: بلى» قال: 
"فذلكن من نقصان عقلها أليس إذا حاضت ل تصل وم تصم؟" قلن : 
بلى» قال : "فذلكن من نقصان دينها" . رواه البخاري 

وتقضي الصوم دون الصلاة : عن معاذة -رضي الله عنها- قالت: 
سأالت عائشة فقلت : | | 

ما بال ا لحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة ؟ قالت : 

کان يصيبنا ذلك مع رسول اا ا 
بقضاء الصلاة . رواه الجاعة. 

# ولا تطوف بالبيت . قال عليه الصلاة والسلام : 

"الحائض تقض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت' 

e e‏ م او غا 
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وأحدهما يقوي الآخر لا سي| وأن معناه في (الصحيحين) عنها. 

O RE‏ .عن أم 
عطة قالت : 

أمرنا رسول الله لل أن نخرجهن في الفطر والأضسحى العواتق والحيضر 
وذوات الخدور» فأما ا لحيض فيعتزلن الصلاة ويشهدن الخر ودعوة المسلمين 
قلت: يا رسول الله إحدانا لا يكون ها جلباب؟ قال: "لتلبسها آختها من 
جلبا ما" وفي رواية : كنا نؤمر بالخروج في العيدين» والمخبأة والبكر قالت: 
af I Ss‏ 
وراجع خ ي العيدين وغيره. 

# وها أن تدخل المسجد : عن عائشة قالت : قال لي رسول الله 44: 
"ناوليني الخمرة من المسجد" فقلت : إني حائض ؟ فقال : "تناوليها فإن 
ا لحيضة ليست في يدك" . ( م ۱1۸) د )٤۱(‏ ن (۱/ ٥۳ - ٥۲‏ و )٦۸‏ وت 
)۲٤١ /۱(‏ وصححه ومي )۲٤۸(‏ مج (۲۱۸) وحم ٤٥/٩(‏ و ١٣۱و‏ 
و ۱۱و۱۱ و )٤۱۱و‏ ۱۷و۹ ۱۷و۸ ۲۰ر ۲رر )من 
طرق عنها وني الباب عن آي هريرة عند م ن حم (۲/ )۲۱٤ /٦)٤۲۸‏ وأم 
سلمة عند ن حم (۲/ ۳۳۱ و٤۳۳)‏ وابن عمر عند حم (۲/ ١۷و٦۸)‏ 
وأنس عند البزار» وأبي بكرة عند الطبراني في (الکبیر) . مجمع (۱/ ۲۸۳) 

وقد أجاز ها ذلك ابن حزم (۲/ )۱۸۷-٠۸٤‏ وحكاه عن المزني 
وداود وغبرهما. 

# و يجوز مؤاكلتها : عن عائشة قالت : "كنت أشرب وآنا حائض 
فآناوله النبي ب فيضع فاه على موضع فّ". رواه الجماعة إلا البخاري 
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والترمذي وهو في (المسند 0 / 1۲ و٤‏ و ۱۲۷و ۱۹۲و ۲۱۰و٤١۲)‏ 
وني الدارمي (۱ / )۲٤٣‏ 

وقال عبد الله بن سعد : سألت النبي بل عن مؤاكلة الحائض؟ قال : 
"واکلها". ت (۱/ )۲٤١‏ مي )۲٤۸(‏ وحم 0 / ۲٤۳و ۰٩‏ / ۲۹۳) 
عن عبد الرحمن بن مهدي : ثنا معاوية بن صالح عن العلاء بن الحارث عن 
حرام بن معاوية عنه . وقال الترمذي : حديث حسن . وهو كا قال ثم 
أخرجه الدارمي )۲٤۹ /١(‏ من طريق اليثم بن حميد: ثنا العلاء بن 
ا لحارث به بلفظ : فقال رسو ل الله ل: ) 

"إن بعض أهلي لحائض وإنا لمتعشون إن شاء الله جيعا'" 

# ولا جوز إتياما إلا بعد أن ينقطع الحيض وتغتسل فلابد من الخسل 
لقوله تعالى : ( ول تقريوه حي يهر اڏا تهر قاور ين حَيث مرم 
آله € [البقرة:۲۲۲] (والطهر بانقطاع الحيض)» تطهرن (آي : اغتسلن) وهذا 
مذهب الحمهور . وانظر الدارمي )٠١١ - ۲٤۹(‏ و (نيل المرام) لصديق 
حسن خان. 

ااا برق رماي ر ات اا 
علمنا . وقد اخحتلف العلماء في إتيانها والمجمهور على جواز ذلك وهو الحق؛ 
لأن الأصل ني الأشياء الإباحة» ولأن في المنع من ذلك ضررًا على الزوج 
في] إذا كانت الاستحاضة مستديمة کا جرى لام حبيبة بنت جحش كا 
س وما اجن ماروي الداري (۷ ١‏ اماد ج عر 
الأفطس قال: 

ن ج : أتجامع المستحاضة ؟ فقال : : الصلاة أعظم من 


[۳۸/ موسوعة فتاوی الألباني / صحابة] 


ا لجاع» وروي مثله عن بكر بن عبد الله ا لمزني بسند صحيح أيضًا. 

وآقل الحيض دفعة فإذا رأت المرأة الدم السود من فرجها أمسكت 
عن الصلاة والصوم . . . فإن e‏ الأحمر. e‏ 
(المحلى) (۲ / ۱۹۱)"“ 

النفاس ‏ ا 

السؤال: ما مدة التفاس معتادة؟ ٠ ٠‏ 

الجواب: تال الشيخ الألباني - رجه الله - : u‏ - 

" أكثره أربعون يوما قالت أم سلمة : كانت النفساء بتجلس عل عد 
رسول الله 5 أربعين یوما وکنا نطلل وجوهنا lL‏ ) من الكلف(). 
د(۰٥)‏ ت )۲٣٤(‏ مي (۲۲۹) مج (۲۲۳) قط (۸۲) مس )۱۷١(‏ حم 
TTT ** |©)‏ ۲ من طرق عن علي بن عبد الأعلى عن آي 
سهل البصري عن مسةعته. ٠‏ 

ثم آخرجه د مس عن يونس بن رافع عن کٹیر بن زیاد آي سهل قال : 

حدثتني مسة الأزدية قالت : 

حججت فدخلت عل أم سلمة فقلت U:‏ اا ب 
يأمر النساء يقضين صلاة الحيض فقالت : لايقضين كانت امرأة من نساء ابي 
بل تقعد في النفاس أربعين ليلة لا يأمرها النبي يلل بقضاء صلاة النغاس. 

وقال الترمذي : (حديث غريب) . وأما الحاكم فقال و 
ور 


O O POE 
.) -(نبت أصفر يصبغ به‎ ۲ 
-(حرة كدرة تعلو الوجه).‎ ۳ 
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وهو مردود بقوله في ترحمة مسة الأزدية هذه من (الميزان) - وقد ساق 
ها هذا الحديث - : (قال الدارقطني : لا يحتج با) ) 
قلت: لايعرف ها إلا هذا الحديث. وقال الحافظ عنها في (التقريب): 
(إنهامقبولة) ‏ 

لكن الحديث له شواهد كثيرة لا ينزل بها عن مرتبة ا لجسن لغيره : 

فمنها ما روى آبو بلال الأشعري : ثنا أبو شهاب عن هشام بن حسان 
عن الحسن عن عثان بن أبي العاص قال : سمعت رسول الله ي يقول : 

(وقت للنفساء في نفاسهن آربعين يوما) 

آخرجه قط (۸۱) ومس (۱۷۳) وقال : إن سَلِمَ من آبي بلال فإنه 
مرسل صحيح» فإن الحسن م يسمع من عثان . وقال قط : أبو بلال 
الأشعري هذا ضعيف. 

ومنها عن عائشة نحوه عند الدارقطني من طريق أبي بلال المذكور : 
ثنا حبان عن عطاء عن عبد الله بن أبي مليكة عنها . وقال : بو بلال ضعيف 
وعطاء هو ابن عجلان مترولك الحديث. 

ومنهاعن جابر قال : "وقت رسول الله ب للنفساء أربعين يوما" 

روا الطران فى (الأرسط ا ونه اعت بن سرار رة اتن مين 
واختلف في الاحتجاج به ك) في (المجمع) )۲۸١(‏ وفي (التقريب) : هو 

وني الباب أحاديث آخرى سيأتي قريبا ذكرها وقد وجدت ها شاهدا 
قویًا موقوفا خر جه الدارمی (۱/ ۲۲۹ و )۲٠١‏ من طريق أبي عوانة عن 
آبي بشر عن يوسف بن ماهك عن ابن عباس قال : 
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تنتظر النفساء أربعين يوما أو نحوها 

رووا جح عل هط اا ر ااك ار اق 
)£1/1"(")( 

السؤال: هل تصلى النفساء إذا انقطع عنها الدم قبل الأربعين يومًا ؟ 

ا الألباني - رحه الله - : 

"إن رأت الطهر قبل ذلك فإنا تغتسل وتصلي . وفيه أحاديث يقوي 
بعضها بعضا : 

(۱) عن نس قال : 

کان رسو ل الله ل وقت للنفساء أربعين يرما إلا أن ترى الطهر قل 
ذلك . مج (۲۲۶۹) قط (۸1) عن عبد الرحهمن بن محمد المحاربي عن سلام 
ابن سلم عن حيد عنه . وقال قط : م يروه عن حميد غير سلام هذا» وهو 
سلام الطويل وهو ضعيف الحديث . وأما قول صاحب (الزوائد) أن 
إسناده صحيح ورجاله ثقات وهذا خطاً منشأه عدم تتبع من خرْج الحديث 
فراجع لذلك التعليق على (المحلى) (۲ / )۲٠٠‏ وقد أخرجه ابن حزم. 

(۲) عن عبد الله بن عمرو قال : قال رسول الله کل: 

"تنتظر النفساء أربعين ليلة فإن رت الطهر قبل ذلك فهي طاهر وإن 
) جاوزت الأربعين فهي بمنزلة المستحاضة تغتسل وتصلي» فإن غلبهاالدم 
توضأت لكل صلاة" قط )۸١(‏ مس )۱۷١(‏ من طريق عمرو بن الحصين : 
ثنا حمد بن عبد الله بن علائةعن عبدة بن أبي لبابة عن عبد الله بن باباه عنه. 
وقال قط : عمرو بن الحصين وابن علاثة ضعيفان متروكان. 
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(۴) عن معاذ بن جبل مرفوعا : 

"إذامضى للنفساء سبع ثم رأت ار ن رم 6ه 
عن عبد السلام بن محمد الحمصي ولقبه سليم : ثنا بقية بن الوليد:ناعلي 
ابن علي عن الأسود عن عبادة بن نسي عن عبد الرحمن بن غنم عنه به . قال 
سليم : فلقيت علي بن علي عن الأسود عن عبادة بن نسي عن عبد الر حن 
ابن غنم عنه مثله الأسود هو ابن ثعلبة شامي. 

قلت : ورواه الحاكم ٦ / ١(‏ من هذا الوجه لكنه قال : ثنا بقية بن 
الوليد : أخبرني الأسود بن ثعلبة به. 

فلا أدري أهكذا الرواية عنده أم سقط من نستختنا ذكر علي بن على . 
ثم ليس عنده الإسناد ف 

(وقد استشهد مسلم ببقية بن الوليدء وما الأسود بن ثعلبة فإنه شامي 
معروف) | 

كذا قال ووافقه الذهبي مع أنه يقول في ترجمته من (الميزان) : 

لا يبعرف» قاله ابن المديني . وفي (التقريب): مجهول. ٠‏ 

قال الشوکانی (۱/ )۲٤۷‏ : 

(والأدلة الدالة على أن أكثر النفاس أربعون يوما متعاضدة بالسنة إلى 
حد الصلاحية والاعتبار» فالمصير إليها متعين» فالواجب على النفساء 
وقوف أربعين يوما إلا أن ترى الطهر قبل ذلك ك| دلت على ذلك 
الأحاديث السابقة). 

وقال الترمذي )۲٥۸(‏ : 

(وقد أجمع أهل العلم من أصحاب النبي 4 والتابعين ومن بعدهم 


/۳٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


على أن النفساء تدع الصلاة أربعين يوما إلا أن ترى الطهر قبل ذلك» فإنها 
تختسل وتصلى . فإذا رأت الدم بعد الأربعين فإن أكثر آهل العلم قالوا : لا 
تدع الصلاة بعد الأربعين» وهو قول أكثر الفقهاء وبه يقول سفيان الشوري 
) وابن المبارك والشافعي وأحد وإسحاق). 

قلت : وما ذكره عن الشافعي هو قول له وإلا فالمشهور المذكور في 
كتب أصحابه» أن أكثر النفاس ستون يوما . وحكاه الترمذي عن عطاء بسن 
أي رباح والشعبي. 

واختلفوانفي أقل النفاس على اقوال آقربها إلى الصواب أنه لا حد لأقله 
لقوله فيم] سبق : فإن رأت الطهر قبل ذلك . وهو قول الشافعي ومحمد وهو 
احتیار شیخ اللإسلام )۱١(‏ من (الاختیارات) وابن حزم (۲/ ۲۰۳) 

واعلم أن النفاس كالحيض في جيع ما بجحل ويحرم ويكره ويندب وقد 
نقل الإجماع في ذلك الشوكاني )۲٤۲۸(‏ عن (البحر) . وقدأجعواأن 
ا لحائض لا تصلي فكذلك النفساء"() 


© @ ® 


] ٥١ الثمر المستطاب [ جزء١٠- صفحة‎ - ١ 


[۳۹۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۲ کڪتاں الصلة 


السؤال: ما مشروعية الصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : هي أحد الأركان الخمسة : 
بني الإسلام على مس" ... الحديث (متفق عليه) . وفيه حديث : 

"لا أزيد عليهن ولا أنقص "() | 

السؤال: متى شر عت الصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحمه الله - :" فرضت على النبي 4 
الصلوات ليلة آسري به مسين ثم نقصت حتى جعلت س . ت 
)٤۷/۱(‏ وصححه وحم (۳/ )۱١١‏ :ثناعبدالرزاق :نامعمرعن 
الزهري قال : أخبرني آنس بن مالك به . وهذاسند صحيح على شرط 
الشيخين وهو عندهما طرف من حديث الإسراء الطريل بنحوه"() 

"ويجوز لولاة الأمر أن يقبلوا إسلام الكافر ولو يرض بإقامة كل 
الصلوات الخمس : فعن نصر بن عاصم الليثي» عن رجل منهم : 

أنه أتى النبي يه فأسلم على أنه لا يصلى إلا صلاتين فقبل ذلك منه . 
حم (۵/ ۲۲ - ۲١‏ و )۳١۳‏ من طريق شعبة عن قتادة عنه 

وهذا سند صحيح على شرط مسلم . وفيه أحاديث"() 

السؤال: كيف كانت الصلاة في بادئ الأمر ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


] ٥١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
] ٠١١ الثمر المستطاب [ جز ء٠ - صفحة‎ - ۲ 
] ٥١ صفحة‎ - ١ ۴د الثمر المحتطاب [ جزء‎ 


/۳٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"فرضت أولا ركعتين ركعتين إلا المخرب ثم زيدت في الحضر إلا 
الصبح وتركت على ما هي عليه في السفر قالت عائشة : 
قد فرضت الصلاة ركعتين ركعتين بمكة» فلا قدم رسول الله 2 
المدينة زاد مع كل ركعتين ركعتين إلا المغرب فإنما وتر النهار وصلاة الفجر 
لطول قراءتي] قال : وكان إذا سافر صلل الصلاة الأول . حم 
(۲۱/7٤۲و٠٠۲)‏ عن داود بن أبي هند عن الشعبي عنها. وهذا بسند 
NOE‏ ۲ ) طریق أخرى عنها بنحوه 
سل ي وأصله في البخاري ومسلم ختصرًا دون ذكر الصح 
ر . ولايعارض هذا حديث ابن عباس قال : 
"فرض الله الصلاة على لسان نبيكم في ا لحضر أربعًا وني السفر 
رکعتین وني الخوف ركعة". مسلم (۲/ )٠٤١‏ وغيره فإن هذا إخبار عن ما 
استقر عليه الأمر"() 
حكم ترك الصلاة: 
السؤال: ما حكم تارك الصلاة ؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله -: ٠‏ 
"تاركها يخشى عليه الكفر لقوله عليه الصلاة والسلام : 
"بين الرجل وبين الكفر ترك الصلاة" م . زاد هبة الله الطبري : 
"فإذا تر كها فقد شرك" . قال المنذري :(إسناده صحيح) 
وقال 4 : "العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركهافقد كفر" 
(حم ن ت : صح مس : صح) وراجع (نقد التاج) 
١‏ - الثمر المستطاب [ جزء ١٠‏ - صفحة ١١‏ ] 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ولذلك كان أصحاب محمد 4 لا يرون شيا من الأعال تركه كفر غبر 
الصلاة . (ت) عن عبد الله بن شقيق العقيلي التابعي به . ووصله الحاكم 
بذكر أبي هريرة فيه . وهو صحيح الإسناد ولذا حشر يوم القيامة مع كبار 
لمشركين قال عليه الصلاة والسلام : "من حافظ عليها كانت له نورا 
وبرهانا ونجاة يوم القيامة» ومن م بحافظ عليها م یکن له نور ولا برهان ولا 
نجاة وكان يوم القيامة مع قارون وفرعون وهامان وبي بن خلف" (مي حم 
طب حب في (صحیحه) وسنده حسن. 

ولكن كفره ليس من النوع الذي لا يمكن أن يغفره الله وأن يدخله 
ا لجنة؛ بل ذلك جائز قال #۶ : "مس صلوات كتبهن الله على العبادء فمن 
جاءه بهن ولم يضيع منهن شيئا استخفافا بحقهن کان له عند الله عهد آن 
يدخله الجنة» ومن م يأت بهن فليس له عند الله عهد إن شاء عذبه وإن شاء 
أدخله ا لجنة" . (مالك د ن مي مج حم بسند صحيح) 

واعلم أنه قد جاءت أحاديث كثيرة فيها نسبة الكفر إلى من أتى ذنبا 
من الذنوب الكبار بل في بعضها أنه كفر ونه كافر فقال 4: ""سباب المسلم 
فسوق وقتاله کفر" وقال : "لیس من رجل ادعی لغیر آبیه وهو یعلمه إلا 
كفر" و "اثنتان في الناس هما بهم كفر : الطعن في النسب والنياحة على 
اميت ' و لا ترجعوابعدي كفارايضرب بعضكم رقاب بعض" و "آي 
ایو نی اداد ار ی پر اھ ربن کال انی پا ا 
فقد باء مها أحدهما إن كان كم قال وإلا رجعت عليه" . وكل هذه 


٠ (الصحيح)‎ ٤ الأحاديث‎ 


فإذا علمنا أن الكفر درجات» وأن منه ما لا جلد صاحبه في النار» فلا 


/۳٣٦[‏ موسوعة فتاوری الألباني / صحابة] 


ملجۍ حینئذ إلى التأویل من ساه رسو ل الله ل كافرا سميناه ا 
- على هذا المقدار . وراجع هذا الشوكاني (CPT of / ١(‏ < 
وتارکهایقتل : "آمر ت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله 
محمدا رسول اللّه» ويقيموا الصلاة» ويؤتوا الزكاة. فإذا فعلوا ...' الحديث 
(متفق علیه) '"سیکون علیکم آمراء فتعرفون وتنکرون» فمن آنکر فقد برئ 
عنقه» ومن کره فقد سلم» ولکن من رضي وتابع" فقالوا : آلا نقاتلهم ؟ 
قال: "لا ما صلوا" (م) . "آلیس یصلی؟" قال : بی ولا صلاة له . قال عليه 
السلام : "أولئك الذين ناني الله عن قتلهم" مالك )۱۸١ /١(‏ مرسلا 
بسند صحيح ووصله الشافعي وأحمد في (فسكد): 

وله شاهد من حديث انس في البراني وأبي يعلى والبزار في (المجمع) 
)۲۹٦/۱(‏ وآخر عن آي هریرة (د ۲/  )(")۰٠‏ 

السؤال: هل تجب الصلاة على الصبى؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - ر ا 

"لا تجب الصلاة على الصبي حتى يبلغ : 

"رفع القلم عن ثلاثة: نالتا ىبظ ون الضي ن 
ا ي ل وو ام ن ج ا 
(٠١‏ وهو بمجموع طرقه وشواهده صحيح ويراجع في (نصب الراية) 
)١٠١-۱۱/5(‏ و(التلخيص) (۲/ )41-٩١‏ و (مفتاح كنوز السنة) 
(ص )(")۱٥۲‏ 


( ت التهر الطاب [ جزء ١‏ - صفحة -٥۲‏ ٣ه‏ ] 
۲ - الثمر المستطاب [ جزء ١‏ - صفحة ٣ه‏ ] 
۳اطات [ جزء ١‏ - صفحة ٠ ٤‏ ] 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


السؤال: ما السن المناسب لتعليم الصلاة للأبناء؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

" جب على ولي الأمر أن يآمره بالصلاة إذا بلغ سبع سنين» ون يضربه 
إذا بلغ العاشرة : 

"مروا صبيانكم بالصلاة لسبع سنين واضربوهم عليها لعشر سنين 
وفرقوا بينهم في المضاجع " وهو حديث حسن أو صحيح بطريقيه . انظر 
(نقد التاج) (رقم )۸١‏ وبه قال الشافعية: مجموع )١١/۲(‏ وإليه ذهب 
الشوكاني ٦۰ /١(‏ ۲)"() 

السؤال: هل تجب إعادة الصلاة للمغمى عليه إذاآفاق و للمحنون 
الذي برئ ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"لا قضاء على المجنون سواء قل زمن الجنون أو كثر - وهو مذهب 
الشافعية وروي عن مالك وأحمد ك )| في (المجموع) (۲/ ٦‏ - ۷) وهو 
مذهب ابن حزم (۲ / ۲۳۳ - )۲۳٤‏ واختاره شیخ اللإسلام (۱۹) 

وكذا المغمى عليه لا قضاء عليه وهو مذهب من ذكر» ورواه ابن حزم 
عن ابن عمر وطاوس واهروي والحسن البصري وابن سيرين وعاصم بن 
دلة"() 

السؤال: هل تجب إعادة الصلاة للكافر إذا أسلم؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباي - رحه الله - : 

" الكافر إذا أسلم لا قضاء عليه : لقوله ل: 


] ٥٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
] ٠٥٤ صفحة‎ - ١٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


[۳۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"الإسلام يجب ما قبله". حم ٤(‏ :۱۹۸ - ۱۹۹و٤۲۰‏ و )۲۰٥١‏ من 
طرق عن عمرو بن العاص"() 

السؤال: ما حكم من نام عن صلاة أو نسيها؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"النائم يقضي ما فاته من الصلوات في حالة نومه : 

(إذا رقد أحدكم عن الصلاة أو غفل عنها فليصلها إذا ذكرها فإن الله 
عز وجل يقول : ( أو رآلكَلَوة زكر ) (م (")( 

مواقيت الصلاة 

السؤال: ما مواقيت الصلوات الخمس ؟ مع ذكر الدليل. 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

١‏ -الفجر: 

اال نی افر ق ا 

۲ - و (إن الفجر ليس الذي يقول هكذا (وجمع أصابعه ثم نكسها إلى 
الأرض) ولكن الذي يقول هكذا(ووضع المسبحة على المسبحة ومد 
یدیه). مسلم (۳/ ۱۲۹) وخ وزاد : عن يمینه وشاله 

- وکان #٤‏ يصليها بغلس . (متفق عليه عن جابر) 

؟ - ول يدخل ماني الإسفار إلا مرةواحدة قال أبو مسعود 
الأنصاري ي حديث له : وصلى الصبح مرة بغلس» ثم صلى مرة آخرى 
فأسفر ها؛ كانت صلاته بعد ذلك الغلس حتى مات ل يعد إلى أن يسفر 


| ٥٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
| ٠٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ۲ 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


زواه ابو داود )٦٥(‏ وطحا )٠١ ٤(‏ والدارقطني (4۳) وابن حبان في 

(صحیحه) کا في نصب الراية )۲٤١(‏ من طريق أسامة بن زيد الليشي؛ أن 
ابن شهاب أخبره عن عروة : سمعت بشير بن أي مسعوديقلول: سمعت 
با مسعود به . وهذا إسناد حسن كا قال النووي (۳/ )٥١‏ وقال الخطابي: 
(هو صحيح الإسناد). 

وأما ما خر جه أحمد (۲ / ۵--۱۳۹) من طریق أن شعبة الان 
جار الأعمش عن أبي الربيع قال : كنت مع ابن عمر . . . فقلت له : إني 
أصلي معك الصبح» ثم ألتفت فلا أرى وجه جليسي ثم أحيانا تسفرء قال: 
کذا رأیت رسول الله ج يصلى وأحببت أن أصلیها کا رأيت رسول الله ل 
يصليها ا 
(مجهول) 

على آنه قد عارضه عن ابن عمر ما هو قوی منه سندًاء فقال نيك بن 
يريم : ثنا مخيث بن سمي قال : صليت مع عبد الله بن الزبير الصبح بخلس 
فليا سلم أقبلت على ابن عمر فقلت : ما هذه الصلاة؟ قال : هذه صلاتنا 
کانت مع رسول الله ج وای بكر وعمر فلا طعن عمر أسفر ا عثان. 

آخرجه ابن ماجة (۲۲۹ - )۲۳١‏ والطحاوي )١ ٠ ٤(‏ عنه. 

ER ARI EN‏ ۳) قال 
الترمذي في (كتاب العلل) : 

قال البخاري : هڏا حديث حسن. 

- وكان أحيانا بخرج منها في الغلس كا قالت عائشة : كن نساء 
امؤمنات يشهدن مع النبي ي صلاة الفجر متلفعات بمروطهن» ثم ينقلبن 


/۷٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


إلى بيوتن حتى يقضين الصلاة لا يعرفهن أحد من الغلس. 

خ م (۲/ ۱۱۹) ن(٤۹)/‏ ي (۲۷۷) ابن ماجة )٦٦٩(‏ طیا (۲۰۹) 
ااا فا ی ای ا ی ی 
غا به 
وله طریقان آخران عنها : 

ا یں نے سارن یاجک دد اچچ خا 
وقد رواه مسلم وآبو داود )1٩(‏ ون ت (۲۸۷) وقال : حسن صحیح 
والطحاوي وأحمد (۱/ ۱۷۸ - ۱۷۹) كلهم عن مالك به. 

ا ا 
الطحاوي ومد .)۲١۹- ۲۵۸ / ٦(‏ 

وله شاهد من حديث قيلة عند طبا(؛ ۰ ) طحا (۵ ١‏ وعن حرملة 
العنبري عنده وكذا الطيالسى .)١١۷(‏ 

- وأحيانا بخرج منها في الإسفار حين يعرف الرجل وجه جليسه كا 
قال بو برزة الأسلمي : وكان ب ينفتل من صلاة الغداة حين يعرف الرجل 
جلیسه . خ م (۱۱۹ - ۱۲۰) د )٦7(‏ ن )٩۲(‏ طحا )۱۰٥(‏ طیا )۱۲٤(‏ 
حم( / ٤٤۰‏ و ٤٤۳‏ و ٤۲٤‏ و )٤۲٥‏ عن سيار بن سلامة عنه. 

۷ - وهذا الإإسفار هو المراد بقوله عليه الصلاة والسلام : أسقروا 
بالفجر فإنه أعظم للأجر" آي : اخرجوا منهافي وقت الإسفار وذلك 
بإطالة القراءة فيها . وهذا التأويل لا بد منه ليتفق قوله ب هذامع فعله 
الذي واظب عليه من الدخول فيها في وقت الغلس ك| سبق» وهو الذي 
رجحه الحافظ ابن القيم في (إعلام الموقعين) . وسبقه إلى ذلك الإمام 


[ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الطحاوي من الحنفية وأطال في تقرير ذلك )٠١۹- ٠٠٤ /١(‏ وقال: 

(إنه قول أبي حنيفة وأ يوسف وحمد) 

وإن كان ما نقله عن الأئمة الثلاثة مالفا لما هو المشهور عنهم في كتب 
ا ذهب من استحباب الابتداء بالإسفار وقد مال إلى هذا الجمع أيضامن 
متأخري الأحناف العلامة أبو الحسنات اللكنوي في (التعليق للمجد) 
(€-44( 

وآما الحديث المذكور فحديث صحيح لكنه اختلف في لفظه فرواه 
باللفظ المذكور الترمذي (۲۸۹) والدارمي (۲۷۷ ت) والطحاوي )٠١١(‏ 
والطيالسي (۱۲۹) كلهم عن محمد بن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة 
عن حمود بن لبيد عن رافع بن خدیج به. 

وهذا سند حسن لولا عنعنة محمد بن إسحاق فإنه مدلس فيحتمل أنه 
سمعه بواسطة عن عاصم ويآتي ما يؤيد هذا الاحتال. 

ورواه ابو داود )1٩۹(‏ وابن ماجة )۲۳١(‏ وأحمد© / فن 
سفيان بن عيينة عن ابن عجلان عن عاصم به بلفظ: آصبحوا بدل: اسفروا. 

وكذلك رواه ابن إسحاق عن ابن عجلان فقال مد (۳/ )۲٦١‏ : 

ثنا يزيد قال : آنا محمد بن إسحاق قال : أنبأنا ابن عجلان به. 

وخالفهيا عن ابن عجلان أبو خالد الأحر فرواه عنه بلفظ : (أسفروا) 
أخر جه عنه أحمد )© / ۲ وكذا بجيى بن سعيد عند النسائي وسفيان 
الثوري عند الطحاوي )٠٠١(‏ وكذا الدارمي إلا أن هذا قال : (نوروا). 

وقد توبع عليه ابن عجلان فرواه زید بن آسلم عن عاصم بن عمر 
لکن اختلف عليه فيه سندًا ومتنا. 


[۳۷۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ما السند: فرواه أبو غسان: ثني زيد بن أسلم عن عاصم بن عمر عن 
عه ا راا ی هو ا هر ا فل 

أخرجه النسائي» ورواه الليث بن سعد وأسباط بن محمد أما الأول 
فقال: ثني هشام بن سعد » عن زيد بن آسلم» عن عاصم بن عمر»› عن 
رجال من قومه من الأنصار من أصحاب النبي ب قالوا : قال رسول الله 
كي .. أخرجه الطحاوي .)٠١١(‏ 

وأما الآخر فقال : ثنا هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن محمود بن 
لبيد عن بعض أصحاب النبي ب قال e‏ اه اجن 
)۳/6( 

فأسقط الأول من السند حمود بن لبيد شيخ عاصم بن عمر وأسةقط 
الآخر عاصم بن عمر شيخ زيد ‏ بن آسسلم. ) 

وأما المتن: فقال أبو غسان : (ماأسفرتم بالفجر) وقال الليث : 
(أصبحوا بالصبح فكلا أصبحتم بها) وقال أسباط : (آسفروا). 

وقد تابع هشاما عن زيد : حفص بن ميسرة مثل رواية الليث سندا 
ومتنا . رواه الطحاوي )٠١١- ٠٠١(‏ 

وقد رواذ با الزن بن ژد بن اسا عن ایا ن دود ین اا 
الأنصاري قال : قال رسول الله ل: "أسفروا ..." الحديث. 

وهذا اختلاف آخر لكن عبد الرحهن بن زيد ضعيف 

ورواه شعبة عن أي داود عن زيد بن اسلم عن محمود بن لبيد عن 
رافع ابن خدیج مرفوعا به. 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


*۰ 


وأبو داود هذا هو نفيع الأعمى وهو متروك وقد کذبه ابن معین . وفیه 
اختلاف آأخر على زيد بن أسلم ذكره في (نصب الراية) (7٦ / ١(‏ 
فراجعه فيه . ) 

وبا جملة: فهذا اضطراب شديد في الحديث والصواب من حيث 
الإسناد رواية ابن عجلان عن عاصم بن عمر عن حمود بن لبيد عن رافع 
ابن خديج وذلك لأمرين : لاتصاها ولموافقة رواية أي غسان عن زيدبن 
أسلم هما متتا وسندًا إلا ما فيها من إبهام من رواتها من الصحابة عنه 4# 
وليست بمخالفة فادحة كا لا بجخفى» وإسنادها صحيح كا في (نصب 
الراية) (۲۳۸). 

وللحديث شواهد كثيرة لا تخلو أسانيدها من مقال» وقد خرجها 
الزيلعي وكذا المهيثمي في (المجمع) (۱ / )۳١۷ - ۳٠١‏ فليراجعها من شاء 
وكلها بلفظ : (أآسفروا) وبعضها : (نوروا) . فهي في الجملة مؤيدة للفظ 
الذي رجحناه من حديث رافع وهو : أسفروا . ولكن قد علمت با سلف 
أنه ليس المعنى : أسفروا ابتداء بل انتهاء إلا أنه يعكر على هذا المعنى ما 
خرجه ابن آبي حاتم في (العلل) ١(‏ / ۹ و (٠٤١٤ - ۱٤۳‏ والطيالسى 
)١(‏ وابن آبي شيبة وإسحاق بن راهوية في مسانيده والطبرانى في 
(معجمه) من طريق إسماعيل بن إبراهيم المديني عن هرير بن عبد الرحن 
ابن رافع بن خدیج عن رافع بن خدیج قال : قال رسول الله ل لبلال : 

"أسفر بصلاة الصبح حتى يرى القوم مواقع نله ". 

وهذا سند رجاله ثقات» لكن ما أرى أن هرير بن عبد الرحن هذا 
سمعه من جده رافع» فإنا يروي عن أبيه عبد الرحمن» وقد ذكر الحافظ في 


]۳۷4 موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(التقريب) آنه من الطبقة الخامسة يعني الطبقة الصغرى من التابعين الذين 
رأوا الواحد والاثنين من الصحابةء و يثبت لبعضهم الساع من الصحابة 
وعليه فالظاهر أن الحديث منقطع ولو صح لأمكن تأويله بمشل ما 
سبق ني حدیث رافع فیکون قوله ا 
حين الفراغ منها لا الابتداء. _ | 

وما آخخرجه البخاري (۳/ )٤۲۷‏ م0٤/٩۷)‏ د VEEN‏ 
حم (۱/ ٤۲٩‏ و )٤۳٤‏ من حدیث ابن مسعود قال : ما رآیت رسول الله 
صلى صلاة إلا لميقاما إلا صلاتين اا 
الفجر يومئذ قبل ميقاعما. ا 

ر رواية للبخاري (۲/ )٤٩۷‏ ود(۱۸٤‏ و٩٤٤)‏ عن عبد 
الرحمن بن يزيد قال : حرجت مع عبد الله -- رضي الله عنه = - إلى مكة ثم 
قدمنا معا فصلى الصلاتين كل صلاة وحدها بأذان وإقامة والعشاء بينهم|ء 
ثم صلى الفجر حين طلع الفجر قائل يقول : طلع الفجر . وقائل يقول : ۾ 
يطلع الفجر . ثم قال : إن رسول الله 4 قال : 

"إن هاتين الصلاتين حولتا عن وقته) في هذا ال مكان المغرب والعشاء 
فلا يقدم الناس جعًا حتى يعتموا وصلاة الفجر هذه الساعة عة" فهذه الرواية 
تبين أن قوله في الرواية الأولى : وصلى الفجر يومئذ قبل ميقاتها ليس على 
ظاهره لقوله في هذه : ثم صلى الفجر حين طلع الفجر. ‏ 

وهذا كقول جابر في حديثه الطويل : وصلى الفجر حين تبين له الفجر 
.أخرجه مسلم وغيره. 


]۷°/ موسوعة فتاوری الألباني / صحاية] 


فالمراد إذن أنه صلى الفجر قبل ميقاتا المعتاد أي : إنه غلس تغليسا 
شديدا يخالف التغليس المعتاد إلى حد؛ أن بعضهم كان يشك بطلوع الفجر 
ولذلك قال الحافظ في (الفتح) (۳/ :)٤١۳‏ 

(ولا حجة فيه لمن منع التغليس بصلاة الفجر؛ لأنه ثبت عن عائشة 
وغيرها كا تقدم التغليس بها؛ بل المراد هنا آنه كان إذا أتاه المؤذن بطلوع 
الفجر صلى ركعتي الفجر في بيته ثم خرج فصلى الصبح مع ذلك بغخلس 
وأما بمزدلفة فكان الناس مجتمعين والفجر نصب أعينهم» فبادروا بالصلاة 
أول ما بزغ حتى إن بعضهم كان ل يتبين له طلوعه كا في الرواية 
الثانية)"(') 

فإن قيل : ماذا نفعل إذا كان من عادة الآئمة أن يؤخروا الصلاة عن 
وقتها المختار؟ 

فنقول: إذا كان من عادة الأئمة أن يؤخروا الصلاة عن وقتها المختار 
فعلى المسلم أن يصليها في الوقت في بيته» ثم يصليها معهم متى صلوها 
وتكون له نافلة الثانية. 

فال آبو ذر -رضی الله عنه -: قال لی رسول الله لل: 

TE E‏ الصلاة عن وقتها آو 
يميتون الصلاة عن وقتها" قال : قلت : ف) تأمرني ؟ قال : 

"صل الصلاة لوقتها فإن أد ر كتها معهم فصلء فإنها لك نافلة" 

e‏ ۰ د (۷۱-۷۰) ت (۲۳۲/۱) مي (۲۷۹) طحا 
(۲۳/۱) طیا(1۰) حم (٥/۹٤۱و۳٦۱و۹٦۱)‏ من طرق عن أي 


]۹۰ -۷٩۹ الثمر المستطاب [ جز ء۱ - صفحة‎ - ١ 


/۳۷١[‏ موسوعة فتارى الألباني / صحارة] 


عمران الحوني عن عبد الله بن الصامت عنه والسياق لمسلم. 

ثم لأبي داود وليس عند الآخرين قوله : "أو يميتون الصلاة وهي 
شك من بعض الرواة عندهما والظاهر آنه حماد بن زيد» فان كل من رواه 
عن أي عمران قال : "يؤخرون الصلاة" بدون شك . هذا وزاد أحمد في 
رواية من طريق صالح بن رستم عنه بعد قوله : "صل الصلاة لوقتها  :‏ 
ورب) قال: رحلك 

وصالح هذامن رجال مسلم لكن تكلم فيه بعضهم وقال في 
(التقريب) : إنه صدوق كثير الخطاً. 

وق وجات قدو ال یاد کاھدا من جدیت ابن مسخرد کا بان ٤ت‏ 
الحديث له طرق أخرى عن عبد الله بن الصامت : فرواه م ن (۱۳۸) مي 
طحا طيا )٦1(‏ حم )۱٦۸ /٥(‏ من طريق شعبة عن بديل قال : سمعت 
أبا العالية بحدث عن عبد الله بن الصامت عن أبي ذر قال : قال رسول الله 
ب- وضرب فخذي - : "كيف آنت إذا بقيت في قوم يؤخرون الصلاة عن 
وقتها" قال : فقال : ما تأمر ؟ قال : "صل الصلاة لوقتها ثم اذهب لحاجتك 
فإن أقيمت الصلاة ونت في المسجد فصل " ) 

ثم أخرجه البخاري في (الأدب المفرد) (۱۳۸ و )۱١۹‏ ومسلم وحم 
۱٤۷(‏ و ٠٠١‏ و )۱٦۸‏ عن أيوب عن آبي العلاية به . ونحوه بلفظ : 

"فإن أدركت الصلاة معهم فصل ولا تقل : إني قد صليت فلا أصلي ' 

ثم أخرجه أيصًا ۱١۹ / ٥(‏ مسند) من طريق أبي نعامة عن عبد الله بن 
الصامت فزيادة : "فصل معهم فإنها زيادة خير" ٤‏ 

وللحدیث شراهد : 


VV]‏ موسوعة فتاوی الألباي / صحابة] 


)١(‏ عن عبادة بن الصامت قال : قال رسول الله ک4: 

إغها ستكون عليكم بعدي أمراء يشغلهم أشياء عن الصلاة لوقتها 
حتى يذهب وقتها فصلوا الصلاة لوقتها" فقال رجل : يا رسول الله صلل 
معهم ؟ قال : "نعم إن شئت" ۰ () حم (۳۲۹) عن جریر وسفیان 
الثوري لاما عن منصور عن هلال بن يساف عن اي یساف عن آي انی 
e oS‏ 

ا ا /٦‏ ۷) من طريق شعبة عن 
منصور عن هلال بن يساف عن ابي لاي ابن امرآة عبادة بن 
الصامت عن النبي ب به بلفظ e‏ 
معهم تطوعا" فجعله من مسند أي أي لا من مسند عبادة بن الصامت 

وكذلك آخرجه أحد أيضًا )۳٠١(‏ من طريق يعمر -يعني : ابن بشر- 
آنا عبد الله : آنا سفیان عن منصور به بلفظ : قال : کنا جلوساعند رسول 
الله كلل فقال . . . الحديث . ثم قال أحمد : وهذا الصواب يعني أنه من مسند 
یرن سند اده ار ا هنصحا مل ال این اس می 
الله . ورجال إسناده ثقات رجال مسلم غير آي المنن هذا واسمه ضمضم 
الأملوكي وثقه ابن حبان ك في الخلاصة وقال في (التقريب) : (وثقه 
العجلي) . ولم يزد على ذلك فالإسناد حسن أو ابل لاعحنین والله آعلم. 

(۲) عن ابن مسعود وله طریقان : 

الأولى : عن عبد الرحمن بن سايط عن عمرو بن ميمون ۴ عنه 
مرفوعا بافظ : . 

ی ا ا ا ای 


[۷۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فا تأمرني إن أدركني ذلك يا رسول الله ؟ قال : 

"صل الصلاة لميقاا واجعل صلاتك معهم سبحة 

أخر جه أبو داود عن الوليد : ثنا الأوزاعي : ثني حسان بن عطية عن 
عبد الر هن بن سابط به 

وهذا سند صحيح إذا سلم من تدليس الوليد ا - فإنه 
کان يدلس تدليس التسوية ورجاله كلهم رجال مسلم. 

الثانية : عن زر عنه -رضي الله عنه- - لظ : ٠‏ 

'لعلكم ستدرکون آقواما يصلون صلاة لغير وقتهاء فإذا 2 د 
فصلوا ني بيوتكم ني الوقت الذي تعرفون» ثم صلوامعهم واجعلوها سبحة . 

رواه حم (۳۷۹/۱) عن آي یکر :لناعاصم عن ژر به وه ذا سند 
حسن» وله طریق ثالث موقوفا عليه بلفظ : . 

"إنبا ستكرن أثمة يؤخرون الصلاة عن مواقبتها فإذا فعلوا ذلك» فبلا 
تنتظروهم با واجعلوا الصلاة معهم سبحة 1 ۰ 

رواه آم د(۱/ ٤٥٩١‏ و )٤٥۹‏ عن عمد ين إضحاق قال: E‏ 
عبد الرحن بن الأسود بن يزيد النخعي عن آبيه عنه» وهذا سند حسن 
ارو او وار 
(واجعلوا. ..) إلخ. 

رواء السائی (۱۲۹-۱۲۸) واد آیضا )٤۲٤/۱(‏ وها سناد 
- ثم رواه آحمد )٠٠١ /١(‏ من طريق شعبة عن عبد الرحمن بن عابس 
قال : ثنا رجل من همدان من أصحاب عبد الله عنه» ورجاله رجال 


[۷۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] . 


الشيخين غير الهمداني فإنه م يسم. ْ 

وقد وقعت لابن مسعود -رضي الله عنه- قصة في هذا الصدد لا بس 
من ذكرها للفائدة وهي : (آن الوليد بن عقبة أخر الصلاة مرةء فقام عبد 
الله بن مسعود فثوب بالصلاة فصلى بالناس» فأرسل إليه الوليد : ما ملك 
على ما صنعت ؟ أجاءك آمر من أمير المؤمنين فيا فعلت أم ابتدعت ؟ قال : 
إ يأتي من آمير المؤمنين ولم أبتدع» ولكن بى الله عز وجل علينا ورسوله أن 
ننتظرك بصلاتنا وأنت بحاجتك). 

أخرجها الإمام أحهد ١(‏ / ۰ :ثا إبراهيم بن خالد : ثنا رباح عن 
معمر عن عبد الله بن عثمان عن القاسم عن أبيه أن الوليد بن عقبة . . . إلخ 

وهذا سند صحيح رجاله رجال الصحيح غير إبراهيم بن خالد وهو 
الصنعاني وهو ثقة . وغير رباح وهو ابن زيد القرشي الصنعاني وهو ثقة 
فاضل کا في (التقريب) وعبد الله بن عثان هو ابن خثيم والقاسم هو ابن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود وقال في (المجمع) (۱ / )۲١‏ بعد أن 
ساقه : (رواه أحمد والطبراني في الكبير ورجاله ثقات) 

(۳) عن شداد بن آوس مرفوعا : "سيكون من بعدي أئمة يميتون 
الصلاة عن مواقيتها فصلوا الصلاة لوقتها واجعلوا صلاتكم معهم سبحة" 

آخرجه أحمد ٤ / ٤(‏ ۱۲) من طریق ابن عیاش عن راشد بن داود عن 
أي أساء الرحبى عنه. 

وهذاإسناد شامي حسن» وقال في (المجمع) )٠١ /١(‏ : رواه أحمد 
والبزار والطبراني في الأوسط وفيه راشد بن داود ضعفه الدارقطني ووثقه 


/۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


)٤ ٤1و‎ ٤٤٥ /۳( عن عامر بن ربيعة مرفوعا نحوه . آخرجه آحمد‎ )٤( 
 رماع عن عاصم بن عبيد الله قال : أخبرني عبد بن عامر بن ربيعة عن آبيه‎ 
ابن ربيعة.‎ 

وف الباب عن عبد الله بن عمرو وأنس بن مالك عند الطبراني وغيره . 
انظر (المجمع) 

(فائدة) : ذكر النووي في (شرح مسلم) وفي المجموع /١(‏ ۸) آن 
مراد بقوله ني هذه الأحاديث : "يؤخرون الصلاة عن وقتها" أي : عن 
وقتها المختار لاعن جميع وقتهاء فإن المنقول عن الأمراء المتقدمين 
والمتأخحرين إن هو تأخيرها عن وقتها المختار ولم يؤخجرها أحد منهم عن 
جميع )١(‏ وقتهاء فوجب حمل هذه الأخبار على ما هو الواقع . ومعنى صل 
الصلاة لوقتها أي لأول وقتها . ثم قال : وفيه أن الإمام إذا آخرها عن أول 
وقتها يستحب للمأموم أن يصليها ني أول الوقت منفردًاء ثم يصليها مع 
الإمام فيجمع فيصلي أول الو قت وال ي اعة فلو أراد الاقتصار على أحدهاء 
فهل الأفضل الاقتصار على فعلها منفردا في أول الوقت آم الاقتصار على 
فعلها جماعة في آخر الوقت ؟ 

ا والختار استحياب الاتظار إن يفحر 
التأخبر. ٠‏ ) ) 
وقال شيخ الإسلام في (الاختیارات) (ص ۱۹) : 

(وحمهور العلاء يرون تقديم الصلاة أفضل إلا إذا كان ني التأخير 
مصلحة راجحة مثل المتيمم يؤخر ليصلي آخر الوقت بوضوءء» والمتقرد 
ور بد راا ی ا 


/۳۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت: والصواب الذي تدل عليه الأحاديث» ما ذكره النووي واختاره 
من استحباب الانتظار إذا م يفحش التأخير. 

(1) قلت : قال ابن عبد البر في (الاستذكار) : وقد كان الأمراء من بني 
آمية وأكثرهم يصلون الجحمعة عند الغروب . نقله ابن القيم في (الصلاة) 
)۹٩(‏ ول يتبعه بشيء . وهو خبر غریب جدًا فینظر في صحته ولا ینای ما 
سبق قوله 4 "لا تصلوا صلاة ني يوم مرتين" . لأنه إنم] أراد به أن ي صليه 
كلتيها على وجه الفرض كا قال ابن عبدالبر . أو يكون من العام 
اللخصوص ذه الأحاديث وأمثا ها ويأتي بعضها في اها . وهذا اولى عندي 
ما قاله ابن عبد البر؛ لاأّنه يلزم منه جواز إعادة كل صلاة صلاها مع الجاعة 
أن يصليها مرة أآخرى منفردا متنفلا ما وما أعتقد أن عالما يعتقد ذلك. 

والحديث هذا خر جه بو داود )۹٥(‏ والنسائي (۱۳۸) والدارقطني 
(۱۹و۰٠۱)‏ والطحاوي (۱/ ۱۸۷) وآحمد (۱۹/۲و۱٤)‏ من طریق 
حسين بن ذكوان أخبرني عمرو بن شعيب : أخبرني سليمان مولى ميمونة 
قال : اتيت على ابن عمر ذات يوم وهو جالس بالبلاط والناس في صلاة 
العصرء فقلت : أبا عبد الرحمن الناس في الصلاة ؟ قال : إني قد صليت إني 
سمعت رسول الله 5 يقول : "لا تصلى صلاة مكتوبة في يوم مرتین 
ق حبان کےا 
ي (التلخیص) ٤(‏ / ۲۹۸) | 

- الظهر: 

ول صلاة الظهر خن ترون اجن ر ا وقت 
العصر . 


1 موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ‏ 


وهذا قطعة من حديث لأبي هريرة- رضي الله عنه = مرفوعابلفظ  :‏ 
إن للصلاة أولا وآخحراء وإن ول وقت صلاة الظهر حين تزول ِ 
الشمس» وآخر وقنها حين يدخل وقت العصر» وإن أول وقت صلاة 
العصر حين يدخل وقتها وإن آخر وقتها حين تصفر الشمس» وإن آول 
وقت ا مغرب حين تغرب الشمس» وإن آخر وقتها حين يغيب الأفق» وإن 
أول وقت العشاء الآخرة حين يغيب الأفق» وإن آخر وقتها حين ينشصف 
الليلء وإن أول وقت الفجر حين يطلع الفجرء وإن آخر وقتها حين تطلح 
أخرجه الترمذي ( ۲۸۲-۱) والطحاوي (۱/ ۸۹و٩۹۳)‏ 
والدارقطني (۹۷) والبيم 
حزم في (المحل) (۳/ )٠١۸‏ كلهم من طريق محمد بن فضيل عن الأعمش 
عن آي صالح عنه» وهلا سند صحيح على شرط الشي ی 
ابن حزم و قد أعله البخاري وغيره؛ بأن الصواب آنه مرسل» ورد ذلك ابن 
حزم وغیره فأصاب ولا سي| أن له شاهدا من حدیث عبد الله بن عمرو بن 
العاص .آنه قال : سئل رسول الله 4 عن وقت الصلوات فقال: ٠.‏ . 
"وقت.صلاة الفجر ما م يطلع قرن الشمس الأول» ووقت صلاة 
الظهر إذا زالت الشمس عن بطن السماء مام تحضر العصرء ووقت صلا 
العصر ما م تصفر الشمس ويسقط قرنها الأول» ووقعت صلاة المرب إذا. 
ازواه مسلم (۲/ (٠۰١‏ واللفظ له وآبو داود )٦٤/۱(‏ ون )٩۱-٩۰(‏ 
والطحاوي (۹۰و4۳) وأحمد (۲/ ۲۱۰و۲۱۳و۲۲۳) عن قتادة عن أبي 


۳۷-۷0 )وآ حمد(۲/ ۲۳۲) وابن 


» وقد صححه 


AY]‏ موسوعة فتاوی الألباني / صحابة)] 


آیوب عنه . ورواه ابن حزم (۳/ )۱۹٩‏ والطیالسی (۲۹۷) 

ويستحب تأخيرها في الحر : عن أنس بن مالك قال : كان رسول الله 
إذا كان الحر آبرد بالصلاةء وإذا كان البرد عجل . ن (۸۷) : أخرنا 
عبید الله بن سعيد قال : ثنا بو سعيد مولى بني هاشم قال : ثنا خالد بن 
دينار آبو خلدة قال: سمعت أنس بن مالك به. gro‏ 
شرط البخاري. 

وقال عليه الصلاة والسلام : "إذا اشتد الحر فأبردوا بالصلاة فإن شدة 
الجر من فيح جهنم" (الجماعة) . وهو قول ابن المبارك وأحمد وإسحاق 
وسواء ذلك لمن قصد المسجد البعيد عنه أو القريب منه لحديث أبي ذر في 
الإبراد في السفر وهم مجتمعون . انظر الترمذي )(")۲۹٩(‏ 

۲ - العصر: 

وأول وقت صلاة العصر حين يصير ظل كل شىء مثله : 

عن جابر "أن النبي ب جاءه جبريل فقال : قم فصله فصلى الظهر حين 
زالت الشمس» و 
ظل کل شيء مثله آو قال : صار ظله مثله» ثم جاءه المغرب فقال : قم فصله 
فصلى حين وجبت الشمس» ثم جاءه العشاء فقال : قم فصله فصلى حين 
غاب الشفق» ثم جاءه الفجر» فقال : قم فصله فصلى حين برق الفجر أو 
قال : حن سطع الفجر» ثم جاءه من الغد للظهر فقال : قم فصله فصلى 
الظهر حين صار ظل كل شيء مثله» ثم جاءه للعصر فقال : قم فصله فصلى 
العصر حين صار ظل كل شيء مثليه» ثم جاءه للمغرب (المغرب) وقتا 


] ٥۷ -٥٦ةحفص-‎ ٠ءزج‎ [ الثمر المستطاب‎ - ١ 


/۳۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


واحدا لم يزل عنه» ثم جاءه للعشاء (العشاء) حين ذهب نصف الليل آو 
قال: ثلث الليل فصل العشاءء ثم جاءه للفجر حين أسفر جدافقال : قم 
فصله فصلى الفجر ثم قال : ما بین هذين وقت . 

أخرجه أحمد (۳ / ۳۳۱-۲۳۰ واللفظ له والنسائی )٩۲-۹۱(‏ 
والترمذي (۲۸۱/۱) والحاکم )۱۹٩-۱۹۰(‏ والدارقطني )۹٥(‏ كلهم من 
طريق عبد الله بن المبارك : آخبرنا حسين بن علي بن حسين : آخبرني وهب 
ابن كيسان عنه وقال الترمذي ا .وقال الحاكم: 
(صحیح مشهور) ووافقه الذهبي. 

ران ر و ایی جا ای اسف 
)١۱ /۳(‏ والنسائي (۸۸) والطحاوي (۸۸) من طریق عبد الله بن 
الحارث ا ی ت 
وهذا سند جيد.. . 

نین او الکن ا الق تاجن ست 
خر جه الدارقطني والحاكم. 

وهذاالقول هو مذهب الجمهور ورواية أبي حنيفة في N‏ (۹0) 

وآخر وقتها حين تصفر الشمس ويسقط قرنها الأول کا ني حديث أي 
هريرة وابن عمرو السابقين» ولا يدل على ذلك قوله عليه الصلاة والسلام 
: "من آدرك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر '" 
(متفتق علیه)» وهو مذهب الجمهور کا في (النیل) )۲٣۷/۲(‏ ومن قال 
بذلك آبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد بن الحسن -ر مهم الله- ك في 
الطحاوي )۹١(‏ . وآما قول الشوكاني : وقال أبو حنيفة : آخره الاصفرار 


/۸٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فلعله رواية عن أبي حنيفة. E‏ إلى اللاصفراز قبل 
الخغروب إلا لعذر قال عليه الصلاة والسلام : "تلك صلاة المنافق يجلسر 
يرقب الشمس حتى إذا كانت بين قرني الشيطان قام فنقرها أربعا لايذكر 
الله إلا قليلا" (رواه الجاعة إلا البخاري وابن ماجة) وقد نقل الترمذي 
N a e (۳۰۰)‏ 

وإسحاق . 


وهو قول ابن حزم (۲/ (٤‏ 

وهي الصلاة الوسطى . قال عليه السلام يوم الأحزاب : 

"ملا الله قبورهم وبيونمم نارًا كما شغلونا عن الصلاة الوسطى حتى 
غابت الشمس "(متفق عليه)» ولمسلم وأحمد أي داود : "شغلونا عن 
الصلاة الوسطى صلاة العصر" وني معناه أحاديث كثيرة صحيحة وهو 
قول أكثر العلماء من أصحاب النبي ي وغيرهم قاله ر (EY‏ 

-٤٠‏ المغرب: 

وأول وقت ا مغرب حين تغرب الشمس وآخر وقتها حين يغيب 
الشفق» وهو قطعة من حديث أبي هريرة وحديث ابن عمرو أيضاوقد 
تقدما في أول الفصل والحكم الأول متفق عليه والآخر مختلف فيه» فقد 
ذهب بعض آهل العلم إلى آنه ليس لصلاة المغرب إلا وقت واحد» وذهبوا 
إلى حديث جبريل- عليه السلام- المتقدم وفيه أنه صلى المغزب في البومين 
حين وجبت الشمس وقتا واحدا . وهو قول ابن المبارك والشافعي.٠‏ 

لكن الأحاديث الصحيحة تقتضي امتداد وقت المغرب إلى ذهاب 
الشفق وهو قول للشافعي في القديم والجديد . وصححه جع من الشافعية 


' موسوعة فتاوى الألباي / صحابة]‎ /۸١[ 


واختاره النووي وانتصر له» فراجع کلامه في (المجموع) (۳/ ۲۹ - ۳۳) 
وحدیث جبریل إنا یدل على وقت الفضیلة والاختیار کا دل هو آیشا عل 
ذلك بخصوص صلاة العصر. 

والشفق: هو الحمرة لقوله عليه السلام : 'ووقت المغرب مام يسقط 
ثور الشفق" . آخرجه مسلم (۲ / ٤‏ ني رواية من حديث ابن عمرو 
لمتقدم وهو عند أبي داود بلفظ : فور الشفق . وهو بمعنى ثور أي ثورانه . 
قال النووي في (المجموع) (۳/ )۳١‏ : (وهذه صفة الأمر لا الأبيض) 
وقد رواه ابن خزيمة في (صحيحه) مص رحا بذلك فقال : ثنا عار بن خالد: 
ثنا محمد بن يزيد - هو الواسطي مو ی ا و ا پا 
عبد الله بن عمرو رفعه : 

'"وقت.صلاة المغرب إلى أن تذهب حرة الشفق .:." الحديث وهذا 
إسناد جيد إلا أن ابن خزيمة قال بعد أن ساقه : إن صحت هذه اللفظة 
تفرد بها محمد بن يزيد وإنما قال أصحاب شعبة فيه : نور الشفق مكان حمرة 
الشفق. قال الحافظ في (التلخیص) (۳/ ۲۸) : (قلت او 
صدوق) وقال في (التقريب) : ثقة ثبت عابد. 

وقد ذهب إلى أن الشفق الحمرة جهور الفقهاء وأهل اللغةء وهو قول 
الصاحبين» وقد رواه البيهقي بإسناد صحيح عن ابن عمر ك) في (مذيب 
الأسماء) (۲/ )٠٠١‏ ورواه الدارقطني )٠٠١(‏ مرفوعا وأعلوه ثم رواه 
عن عبادة بن الصامت وشداد بن وس معا وعن أبي هريرة موقوفا.. 

وقال أبو حنيفة والمزني وطائفة من الفقهاء وأهل اللغة : المراد الأبيض ٠‏ 
وهو بعد الأحمر قال في (شرح مسلم) : (والأول هو الراجح) :وإليه تهب 


[۷/ موسوعة فتاوئ الألباني / صحابة] 


ابن حزم (۳/ ۲ -- ۱۹4( 

ويستحب المبادرة إلى صلاة المغرب والتعجيل بها قبل اشتباك النجوم 
لقوله عليه الصلاة والسلام : 
"لا تزال آمتي بخير - أو على الفطرة - مالم يؤخرواا مغرب حتى 
تشتبك النجوم" 

رکا ا و ا ی 
الطبراني رقم )٠١(‏ . وقد صححه الحاكم والذهبي» ولا ينافي ذلك صلاة 
الركعتين قبل الغرب لثبوتهي) عنه َل قولا وإقراراء قال عليه السلام : 

"بین کل آذانين صلاة بين كل آذانين صلاة" ثم قال في الثالشة : "لمن 
شاء" (المجاعة» وابن نصر) .)۲١(‏ 

ولي رواية  :‏ صلوا قبل المغرب ركعتين" ثم قال : "صلوا قبل المغرب 
ركعتين" ثم قال عند الثالثة : "لمن شاء" كراهة أن يتخذها الناس سنة. 
(حم خ دن قط) 

وقال نس : كان المؤذن إذا أذن قام ناس من أصحاب النبي 4 
يبتدرون السواري؛ حتى يخرج النبي وهم كذلك يصلون ركعتين قبل 
المغرب لم يكن بين الأذان واللإقامة شيء . وني رواية : إلا قليل (حم خ ابن 
نصر). 
وني رواية : فقيل له : كان رسول الله ل صلاهما ؟ قال : كان يرانا 
نصليھ) فلم یأمرنا ولم ينهنا . (م د قط : )٠٠١‏ وله شاهد من حديث عقبة 
عند (خ حم قط ابن نصر). 

وآما ما خر جه أبو داود وحده (۲۰۲) من طريق شعبة عن أي شعيب 


1[ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عن طاوس قال : سئل ابن عمر عن الركعتين قبل ا مغرب فقال : ما رأيت 
آحدا على عهد رسول الله ب يصليه| . فهو مع كونه نافيا - وقدعلم أن 
المئبت مقدم على الناني - لا يقاوم في الصحة ما تقدم فإن آبا شعيب هذا 
اسمه شعيب وليس بالمشهور كثراء وقد قال فيه أبو زرعة : (لا بأس به)» 
وكذافي (التقريب) وقد سكت على الحديث في (التلخيص) ٤(‏ / ۸) وني 
(الدراية) )١٠۹(‏ وأما النووي فقال في (المجموع) ٤(‏ / ۸) : 

(إن إسناده حسن) . والله أعلم. 

ثم إني بعد كتابة ما تقدم رجعت إلى (المحلى) لابن حزم فإذا به يقول 
)۲١٤ /۲(‏ - وقد ذکر حدیث ابن عمر هذا- : 

(إنه لا يصح لأنه عن آبي شعيب آو شعيب ولا ندري من هو) 

ذلك: وأما إذا وضع العشاء وكانت نفسه تتوق إليه» فعليه أن يبدا به 
ولو أدى ذلك إلى تأخير الصلاة قال عليه الصلاة والسلام : 

"إذاقدم العشاء فابدؤوا به قبل صلاة المغرب ولاتعجلواعن 
عشائکم" (متفق علیه). 

وكذلك الشأن في كل صلاة . قال عليه السلام : 

"إذا أقيمت الصلاة وحضر العشاء فابدۇوا بالعشاء" . وقال : 


"لا صلاة بحضرة الطعام" (م) 
وكان ابن عمر يوضع له الطعام وتقام الصلاة فلا يأتيها حتى يفرغ» 
) وإنه ليسمع قراءة الإمام. 


. ويتأكد ذلك للصائم لقوله عليه الصلاة والسلام : 
"لا يزال الناس بخر ما عجلوا الفطر " (متفق عليه) 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ' 


ولا يجوز تسميتها بالعشاء لقوله عليه السلام : 

"لا تغلبنكم الأعراب على اسم صلاتكم لغرب قال e‏ 

تقول : هي العشاء) ٠‏ 

أخرجه البخاري في (الصلاة : باب من كره أن يقال للمغرب : 
العشاء). وأحمد(٥٠/ N A )٥١‏ 
(متفق عليه). 

وهو وهم فليس هو في مسلم وقد اقتصر في عزوه إلى البخاري 
صاحب (المشارق) وكذا النووي في (المجموع) (۳/ ۲۹) 

قال السندي : كأن المراد فيه وني مثله النهي عن إكثار إطلاق لغة 
الأعراب بحيث تغلب لغة الأعراب على الاسم الشرعي» فيقل إطلاق 
الاسم الشرعي بين الناس» ويكثر إطلاق اسم الأعراب» فلا ينافي إطلاق 
اسم العشاء على قلة؛ وههذا ورد مثل هذا النهي في إطلاق اسم العتمة على 
العشاء» ثم جاء إطلاق اسم العتمة على العشاء في الشرع على قلة» والله 
أعلم. 

ه - العشاع: ا 

أول وقتها حين يغيب الشفق وهو الأحر - ك| سبق - ومن حجة من 
قال ذلك ما قاله ابن سيد الناس في شرح الترمذي : وقد علم كل من له 
علم بالمطالع والمغارب؛ أن البياض لا يغيب إلا عند ثلث الليل الأول بيقين 
وهو الذي حد عليه الصلاة والسلام خحروج أكثر الوقت به» فصح يقينا أن 
وقتها داخل قبل ثلث الليل الأول بيقين» فقد ثبت من النص آنه داخل قبل 
مغيب الشفق الذي هو البياض فتبين بذلك يقينا أن الوقت دخل بالشفق 


][۳۹۰/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


الذي هو الحمرة) نقله الشوکانی (۲/ )٩‏ . 
وقد سبق ابن حزم إلى هذا لمنی في لحل ۲0 ! ۲ ابن سید 
الناس وكأنه أخذه عنه وهذا مذهب الجمهور. ٠‏ ) | 
٠‏ وآخر وقتها حن ينتصف اللیل کا في حديث آبي هريرة وابن عمرو 
المتقدمين» وهو مذهب ابن حزم (۲/ )٠٠٤‏ وقد رواه عن عمر- رضي الله 
عنه- بلفظ : "وصل صلاة العشاء من العشاء إلى ننصف الليل أي حين ‏ 
ا رس ناا در اغجاب OS‏ 
شئت فقد ذکره ابن حزم من طریق الحجاج بن منهال : ثنا يزيد ابن هارون 
: ثنا محمد بن سبرين عن المهاجر؛ أن عمر بن الخطاب كتب إلى أبي موسى 
به . وقد رواه الطحاوې (۱/ ٤‏ )من طريق آي عبر اوي E‏ 
حفص بن عمر - قال : ثنا یزید بن هارون به بلفظ : أي حين شئت 
وهذا سند صحيح رجاله رجال الشيخين e‏ اق 


کا صرح ابن حزم (۱۹۰) 
وهذاالأثر طريق آخر أخرجه مالك ١(‏ / )من ریت مشا بین 
عروة عن آبيه؛ آن عمر بن الخطاب كتب إلى آي موسى بلفظ ٠:‏ 
او اا و ا فان ردت فلل شطر اليل 
ولا تکن من الغافلین). 
وهذا سند صحيح . 8 
وآما ما رواه الطحاوي من طريق سفيان الثوري عن حبيب بن أي 
ثابت عن نافع بن جبیر قال : كتب عمر إلى أي موسى : : (وصل اي 
الليل شئت ولا تغفلها) فمخالف لا سبق وعلة هذه الرواية الانقطاع بين 


[/ موسوعة فتاوى الألباقي / صحابة] ' 


حبیب ونافع» فإن حبیبا وإن کان ثقة فقد كان كثير الإإرسال والتدليس ك| 
ي (التقريب) وآنت ترى أنه قد عنعن ولم يصرح بالتحديث» فلا يحتح 
بروایته هذه لا سی| وقد خالفت ما رواه الثقات. 

- وهذاالمذهب روي عن مالك القول به ك) في (بداية المجتهد) )۷١(‏ 
وهو قول آبي سعيد الإإاصطخري قال : 

(إذا ذهب ثلث الليل أو نصفه فاتت ت الصلاة وتكون قضاء) 

ذكره في (المهذب) . وهو ظاهر قول الإمام الشافعي في باب استقبال 
القبلة : (إذا مضى ثلث الليل فلا آراها إلا فائتة) قال النووي في (شرح 
الممذب)(١/ :)٤١‏ 

(فمن أصحابنا من وافق الإإصطخري لظاهر هذا النص وتأوله 
E‏ 

وقلت : ومن حجة الشافعي في قوله بالثلث حديث عائشة قالت : 

أعتم رسول الله بل ليلة بالعتمة فناداه عمر- رضي الله عنه-: نام 
النساء والصبيان . فخرج رسول الله يإ فقال اا و ا ا 
يكن يصلي يومئذ إلا بالمدينة ثم قال : 

"صلوها فيا بين أن يغيب الشفق إلى ثلث الليإ " 

آخرجه النسائي من طريق ابن حير قال : ثنا ابن أبي عيلة عن الزهري 
عن عروة عنها. ) 

وها سند جید رجاله ثقات إلا ابن همير واسمه محمد تكلم فيه 
بعضهم مع آنه من رجال البخاري» وقد أخرجه في (صحيحه) من طريق 
صالح بن کیسان : آخبرني ابن شهاب به نحوه إلا أنه قال بدل قوله : ثم 


[۹۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قال : صلوها . . . إلخ قال : وكانوا يصلون العشاء في بين أن يغيب الشفق 
إلى ثلث الليل الأول. 

لكن قد ثبت تحديد وقت صلاة العشاء إلى نصف (الليل) في الحديثين 
السابقين وهي زيادة جب قبوها | لا خفى وقد جاءت أحاديث آخرى في 
ذلك منها حديث آنس قال : خر النبي يه صلاة العشاء إلى نصف الليل ثم 
صلى ثم قال : "قد صلى الناس وناموا أما إنكم في صلاة ما انتظر توه" 
خ حم (۳/ )٠١‏ والطحاوي )٩۹٤(‏ كلاهماعن حيد الطويل عنه. 
وأخرجه النسائي (۹۳) من هذا الوجه بلفظ : "إلى قريب من شطر الليل' 
. وهو رواية لأحمد (۳/ ۱۸۹)وله طرق أخرى منها عن ثابت عنه بلفظ : 
"إلى شطر الليل" أو "كاد يذهب شطر الليل" . أخرجه مسلم )١١١/۲(‏ 
وأ د(۷ ۲) ولیمن عنده: (إل شط ر اللیل) بل قال: "تی كاد يذهب 
شطر الليل" ومنها عن قرة بن خالد عن قتادة عن أنس بلفظ : . 

'حتی کان قریبًا من نصف اللیل' 

آخرجه مسلم آيصًا والطیالسی )۲٦۷(‏ وقال : "حتى مضى شطر 
الليل" وهذا اللفظ شاذ خالف لسائر الروايات ومنهاعن أبي هريرة 
مرفوعا: 

"لولا أن أشق على آمتي لأمرتهم أن يؤخروا العشاء إلى ثلث الليل أو 
نتفه 

آخرجه ت وصححه مج (۲۳۲) حم (۲۰۰ - )٤۳۳‏ عن عبید الله بن 
عمر عن سعيد المقبري عنه . ورجاله رجال الشيخين. 

ورواه الحاکم (۱/ )۱٤١‏ من طريق أخرى عن سعيد بلفظ : 


1 موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"إلى نصف الليل"" بدون شك 

ورواه آحمد من طريق أخرى عن أي هريرة بلفظ اظ :"إل لت اليل" 
بدون شك. ‏ 

ولذلك رواه من وجه آأخر عن سعيد عن عطاء مولى صفية عن آبي 
هريرة فقد اضطرب في هذه اللفظة . انظر التعليق على الترمذي. 

ومنها حديث آبي سعيد الخدري قال : صلينا مع رسول الله ل صلاة 
العتمةء فلم يخرج حتى مضى نحو من شطر الليل فقال : "خذوا مقاعدكم ' 
فأخحذنا مقاعدنا فقال : "إن الناس قد صلوا وآخذوا مضاجعهم» وإنكم لن 
تزالوا في صلاة ما انتظرتم الصلاةء ولولا ضعف الضعيف وسقم السقيم؛ 
لأخرت هذه الصلاة إل شطر الليل" . أخرجه د (1۹) واللفظ له ون 
(۹۲) ومج (۲۳۲ - )۲۳١‏ وحم (۳/ )١‏ من طریق داود بن آبي هند عن 
ا اا ت ا ا ا 

قلت : وهو على شرط مسلم. 

هذا ولم نجد لمن ذهب - وهم الجمهور - إلى أن وقت العشاء يمتد إلى 
صلاة الفجر إلا حديثين وليسا بنص في ذلك : 

الأول : عن بي قتادة مرفوعا : "ليس في النوم تفريط إن) التفريط على 
OED‏ ی" . احتح به على ما 
ذكرنا بعض آهل الظاهر من المتقدمين . والشوكاني المحقق من المتأخرين 
(۱۰/۱) ورد ذلك ابن حزم ردا قويًا فقال (۳/ ۱۷۸) : 

هذا لا يدل على ما قالوه أصلاء وهم مجمعون معنا بلا خلاف من أحد 
من الأئمة؛ أن وقت صلاة الفجر لا يمتد إلى وقت صلاة الظهرء فصح أن . 


[۳۹4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


هذا الخبر لا يدل على اتصال وقت كل صلاة بوقت التي بعدهاء وإنم| فيه 
معصية من خر صلاة إلى وقت غيرها فقط سواء اتصل آخر وقتها بأول 
الثانية ها آم م يتصل» وليس فيه آنه لايكون مفرطا أيصًا من أخرها إلى 
خروج وقتها وإن م یدخل وقت آخری» ولا آنه یکون مفرطابل هو 
مسکوت عنه في هذا ا لخبر» ولکن بيانه في سائر الأخبار التي فيها نص على 
خروج وقت كل صلاة» والضرورة توجب آن من تعدی بکل عمل وقته 
الذي حده الله تعالى لذلك العمل فقد تعدى حدود الله وقال تعالى : 

ومن يعد حدود آله اتيك هم آلطَلمُونَ € [البقر:۲۲۹]. ٠‏ 
والحديث الثاني عن عائشة قالت : أعتم النبي ب ذات ليلة حتى ذهب 
عامة الليل وحتى نام آهل المسجد» ثم خرج فصل فقال : "إنه لوقتها لولا 
أن اش على آمتي" مسلم )۱۱١/۲(‏ ن (۹۳) مي (۱/ )۲۷٣‏ والطحاوي 
)۹٤(‏ من طریق ابن جریج قال ا ةبن حکيم عن آم كلشوم 
بنت أبي بكر أنها آخبرته عنها. 

فظاهر الحديث أنه صلاها بعد مضي نصف الليل الأول؛ ولكن 
الحديث مؤول. 

قال النووي : (والمراد بعامة الليل كثير منه وليس المراد أكثره ولا بدمن 
هذا التأويل لقوله 4# : (إنه لوقتها) ولا جوز أن المراد ذا القول ما بعد نصف 
الليل؛ لأنه م يقل أحد من العلاء أن تأخيرها إلى ما بعد نصف الليل أفضل) 

قلت : وقد يدل هذا التأويل؛ أن الحديث قد جاء في البخاري ومسلم 
والنسائي والدارمي والمسند ٤۳ /٦(‏ و ١۲۱و‏ ۲۷۲) من طرق عن 
الزهري عن عروة عن عائشة وليس فيه قوله : (حتى ذهب عامة الليل) 


[/ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


وإنا فيه : (حتى ناداه عمر بن الخطاب : قد نام النساء والصبيان) . وذلك 
إن يكون عادة قبل نصف الليل . ويقوي ذلك أن هذا الحديث رواه ابن 
عباس أتم منه فقال : أخر النبي بل العشاء ذات ليلة حتى ذهب من الليل 
فقام عمر- رضي الله عنه- فنادى : الصلاة يا رسول الله رقد النساء 
والولدان. فخرج رسول الله َه والماء يقطر من رأسه وهو يقول : "إنه 
الوقت لولا أن شق على آمتي" . أخرجه النسائي (۹۲) والدارمي )۲۷١(‏ 
من طريق سفيان عن عمرو عن عطاء عنه وعن ابن جرير عن عطاء عنه 
»وهذان إسنادان صحيحان على شر ط الشيخين. 

ا ا ا و 
التصريح بساع ابن جريج من عطاء. 

او عل ا این عا روات آم کر ا 
وحديثها برواية عروة عنها؛ إن هو حديث واحد اختصره بعض الرواةت 
وهي تدل دلالة ظاهرة على أن قوله فيها : "إنه الوقت" يريد به الوقت 
الذي نام فيه النساء والولدان؛ وذلك قبل نصف الليل عادة كا قلنا فرجع 
الحديث إلى أن المراد بعامة الليل كثير منه لا أكثره كا قال النووي وهو من 
دقة فهمه -رحه اللّه-. وإن كان لا بد من الأخذ بظاهر حديث أم كلثوم 
عنهاء فهذا إنا يدل على آنه صلاها في ابتداء النصف الثاني» ولذلك قال ابن 
حزم (۳/ ۱۸4) : 

(إذا ذهب نصف الليل فقد ذهب عامة الليل) وعلى هذا بنى قوله في 
أول الفصل (۳/ )١١١‏ : (ثم يتهادى وقت صلاة العتمة إلى انقضاء نصف 
الليل الأول وابتداء نصفه الثاني» فمن كبر ها في أول النصف الثاني من 
الليل فقد آدرك صلاة العتمة بلا كراهة ولا ضرورة» فإذا زاد على ذلك فقد 


/۳۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


خرج وقت الدخول في صلاة العتمة) . وما آنه يدل على امتداد الوقت إلى 
صلاة الفجر كا زعم الطحاوي فليس فيه أدنى دلالة على ذلك . وهو قول 
لقانم کا دك التو كان ١١/۲‏ ) 

والليل ينتهي بطلوع الفجر الصادق وهو متهب الشافعية وكافة 
العلاء ورا- جع (المجموع) (۱١ /١(‏ 

وكان يلا يستحب أن يؤخر العشاء . (رواه الماعة) 

زاد آ همد ٤۲٤ /٤(‏ و١٠٠٤):‏ إلى ثلث الليل. وسنده صحيح على 
ويحض على ذلك فيقول : "أعتموا بهذه الصلاة فإنكم قد فضلتم بها 
على سائر الأمم ولم تصلها أمة قبلکم ". آبو داود )1٩(‏ وحم (۵ / ۲۳۷) 
من طريق حريز بن عثان : ثنا راشد بن سعد عن عاصم بن هميد السكوني 
- وکان من آصحاب معاذ بن جبل - آنه سمع معاذ بن جبل يقول : رقبنا 
رسول الله ب ني صلاة العشاء فاحتبس حتى ظننا آنه لن يخرج والقائل منا 
غر اد صل ول کر ان رل ا رکه راد اودر 
فإنا لكذلك حتى خرج النبي ب فقالوا له كا قالو . فقال لهم . . . الجحديث . 
وهذا إسناد جيد. | 

EL aa 
قَايِمَة يعون ايت آنل ءاَآء اليل وهم يَجُدُونَ 9 يئوت بال َالَو الأ خر‎ 
اروت پالَمَعروف تهون عن الْمُنگر وَس رعو ف آلَحَوت وأولتيلك من‎ 
الصَلجينَ @ وَمَا يلوا من حرفن يروه وَل عَليم بالمُكقيرت )1 آل‎ 
4 قال ابن مسعود -رضي الله عنه- : آخر رسول الله‎ »]۱٠٩-۱۱۳ عمران:‎ 


[۷ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


صلاة العشاء ثم خر ج إلى المسجد, فإذا الناس ينتظرون الصلاة قال : "أما 
إنه ليس من آهل هذه الأديان أحد يذكر الله هذه الساعة غيركم" قال : 
وأنزل هو لاء الآيات : ليسوال سَوَاءٌ ن اَهَل كس ...) حتى بلغ : ( وما 
يلوا ن حرفن يروه وآ عَليم انمق ) أخرجه أحمد (۱/ )۳۹٤‏ 
عن شيبان عن عاصم عن زر عنه» وهڏا سند حسن. 

وكان لا يعزم عليهم بذلك لما فيه من المشقة کا سبق 

ومع ذلك فكان عليه السلام يراعي أحوال المجتمعين قلة وكثرة» فقد 
کان أحيانا يؤخرها وأحيانا يعجل إذا رآهم اجتمعواعجل» وإذا رآهم 
أبطؤوا آخر . (خ م حم : ۳/ ۳۹۹) وطیا )۱۲٤(‏ عن أي برزة"() 

كراهة النوم قبل العشاء والسمر بعدها. 

السؤال: ما دليل كراهة النوم قبل العشاء والسمر بعدها؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني -رحه الله-: 

قالت عائشة : ما نام رسول الله ب قبل العشاء ولا سمر بعدها"' . مج 
(۲۲۸) طیا (۲۰۱) حم )۲٠٤ / ٩(‏ من طريق عبد الله بن عبد الرحمن بن 
يعلى الطائفي عن عبد الرحهمن بن القاسم عن آبيه عنها . وهذا سند حسن 
ورجاله رجال مسلم . وقال صاحب (الزوائد) : إنه صحيح. 

وله طریق آخری عند ابن نصر قال : ثنا عمود بن آدم : ثنا يجیی بن 
سليم : ثنا هشام بن عروة قال : سمعت أبي يقول : انصرفت بعد العشاء 
الآخرة فسمعت كلامي عائشة -رضى الله عنها- خالتي ونحن في حجرة 
ا رها ف الكت بعرو أراع تاها الس انما رابت 


]۷٠١ ٥۷ ةحفص-٠١ءزج‎ [ الثمر المستطاب‎ - ١ 


[۳۹۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


زستول ال اله ل نائ بل هذه اللصلاة ولا متحدثا بعدهاإماناتا في 


و 

"جدب () لنارسول الله #4 السمر بعدالعشاء" ٠‏ 

يعني : زجرناء وقد رواه الطحاوي (۲/ ۰ ) من طریتق وهیب 
وحماد بن سلمة عن عطاء بلفظ : حدب إلينا . با لحاء المهملة . وليس هو 
تحريفا مطبعيًا فقد جعله الطحاوي دليلا على جواز السمر فيا هو قربة» 
ا اا ای ا 
على من فوقه ؟ والله أعلم. 

آخر جه ابن ماجة (۲۳۸) وأحمد (۱ / ۳۸۸ - ۹ )من طرق 
ثلاثة عن عطاء بن السائب عن شقيق بن سلمة عنه . ورجاله رجال 
البخاري؛ لكن عطاء كان قد اختلط, ا 

قال الترمذي : وقد كره أكثر أهل العلم النوم قبل صلاة العشاء 
ا ا E‏ 
الأحاديث الكراهية 

والذي يظهر من مجموع الأحاديث الواردة في هذا الباب كراهة السمر 
والسهر إلا في فيه صالح المتكلم أو صالح المسلمين» وني ذلك أحاديث : 

(۱) عن عمر بن الخطاب قال : 


| - هو بال جيم عند جميع من خرجه وجاء مفسرا عند ابن ماجة ب) ترى وقال أحمد : وقال 
خالد - هو أحد الرواة عن عطاء - معنى جدب إلينا يقول : عابه وذمه قلت : ويهذا فسره في 
(النهاية ). 


موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


كان رسول الله َا يسمر مع أي بكر في الأمر من آمور المسلمين وآنا 
i‏ 

آخرجه الترمذي (۱/ )۳۱١‏ وابن نصر )٤٩(‏ والطحاوي (۳۹۱) 
من طريق أبي معاوية عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عنه . وهذاسند 
صحیح على شر طه| ا وهو قصور کا بينه 
المعلق عليه. 

وقد رواهآ مد(۱/١٠۲ )۲١-‏ بإسنادين عن عمرء فقال: r‏ 
أبومعاوية: ثنا الأعمش عن إبراهيم عن علقمة قال :جاء رجل إلى عمر 
- رضي الله عنه - وهو بعرفة » قال : أبو معاوية : وحدثنا الأعمش عن 
خيثمة عن قيس ابن مروان آنه تى عمر- رضى الله عنه - .... فذكر 
ا لحدیث مطو لا 

فللأعمش في الحديث إسنادان والآأول صحيح ك ذكرنا وكذلك 
الآخر صحيح» ورجاله رجال الشيخين غير قيس بن مروان أبي قيس وهو 
صدوق ك في (التقريب) 

(۲) عن ابن عباس آنه قال : 

رقدت في بيت ميمونة ليلة كان النبى 4 عندها؛ لأنظر كيف صلاة 
النبي بل بالليل قال : فتحدث النبي بل مع أهله ساعة ثم رقد. 

رواه مسلم (۲/ ۱۸۲) وابن نصر )٤٩(‏ 

(۳) عن آنس- رضي الله عنه- آن سيد بن حضير ورجلا آخر من 
الأنصار تحدثا عند رسول الله بج ليلة فى حاجة فم حتى ذهب من الليلة 
ساعة والليلة شديدة الظلمةء ثم خرجا من عند النبي 4 ينقلبان وبيد كل 
واحد عصاه فاضاءت عصا أحدهما )| حتى مشيا في ضوئها حتى إذا 


[**/ موسوعة فتاوى الألبان / صحاية] 


افترقت | الطریق أضاءت للآّخر عصاه» فمشی كل واحد منه| في ضوئه 

رواه ابن نصر عن عبد الرزاق : آنا معمر عن ثابت عنه . وهذا سند 
صحيح على شرط الستة. ٠‏ 

ويدل لما ذكرنا من الجمع : ما رواه أبو سعيد مول الأنصار قال : كان 
عمر لا يدع سامرًا بعد العشاء يقول : ارجعوا لعل الله يرزقكم صلاة أو 
تهجداء فانتهى إلينا وأنا قاعد مع ابن مسعود وأبي بن كعب وأبي ذرء فقال : 
ما يقعدكم ؟ قلنا : أردنا أن نذكر الله فقعد معهم. 

آخر جه الطحاوي (۲/ ۳۹۱) من طريق سليان بن شعيب : 

نا عبد الرحمن بن زياد قال : ثنا شعبة عن الجحريري قال : سمعت آبا 
نضرة بحدث عن أبي سعيد به . وأبو سعيد هذا وعبد الرحن بن زياد م 
أعرفه) ويجتمل أن يكون عبد الرحمن هذا هو ابن زياد بن أنعم الإفريقي 
وهو ضعيف الحديث"(') 

السؤال: ما حكم تسمية العشاء بالعتمة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"يكره تسمية العشاء بالعتمة . قال عليه الصلاة والسلام : 

"لا تغلبنكم الأعراب على اسم صلاتكم : العشاء» فإنها ني كتاب الله 
العشاء وإنہا تعستم بحلاب الإبل". (۱۱۸۴) ود( / )۴۳١۱۲‏ ون(۹۳ - 
)٤‏ مج (۲۳۹) حم (۲ / ۰و و و٤٤‏ )عن عبد الله بن آي 
لبيد عن بي سلمة بن عبد الرحمن عن ابن عمر. 


] ۷۸-۷٦١ صفحة‎ - ١٠ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


/٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


. وق برواية لأحمد: "إن يدعونما العتمة عابم فو . وسندها 
صحيح على شر ط مسلم. e‏ 
ةاعد ین خت ان هري ا جه او ما ی ت 
عبدالرحمن بن حرملة عن سعيد بن المسيب عنه . وإسناده جيد وقال في 
(الزوائد) : صحيح. ) LL‏ 

وله طریق آخری عنه آخرجه وهو وأ مد۲ / )٤۳۸ ۰ ٤۳۳‏ عن 
محمد بن عجلان : ثني سعيد - يعني المقبري - عن أبي هريرة مرفوعا 
ختصرا . وسنده حسن أيصا. 

ولا باس من ذلك نادرا لثبوته عنه 4# :"ولو يعلمون ماف المتبة 
والصبح لأتوما ولو حبوا خ م(۲ - ۴۱ )ن حم (۲/ ۲۷۸ و 
۲ و ٤۳۷و‏ ۳۳) مالك (۱ / ۸۷ - ۸۸) كلهم عنه عن سمي مول 
i ES O‏ 
عنه - مرفوعا به في حدیثه. 

زاد أحمد في رواية عن عبد الرزاق عن مالك : فقلت لالك : 

أمايكره أن نقول : العتمة ؟ قال : هكذا قال الذي حدثني. 

وثبت ذلك عن بعض الصحابة كجابر بن سمرة عند مسلم )١١۸(‏ 
وأحمد (۵/ ۸۹و١۰٠)‏ وغیر هما وجابر بن عبد الله عند أحمد (۳/ )۳٤۸‏ 

قال ابن القیم (۲ / ۲ بعد آن ذکر حدیث ابن عمر ثم حدیث أي 
هريرة هذا : 


(فقيل : هذا ناسخ للمنع وقيل بالعكس» والصواب خلاف القولين 


/٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فإن العلم بالتاريخ متعذر ولا تعارض بين الحديثین» فإنه م ينه عن إطلاق 
اسم العتمة بالكلية» وإنا هى عن ن بهجر اسم العشاء وهو الاسم الذي 
سماها اله به في كتابه» ويغلب عليها اسم العتمةء فإذا سميت العشاء وأطاق 
عليها أحيانا العتمة فلا بأس» والله أعلم. 

وهذا عحافظة منه بل على الأساء التي سمى الله بها العبادات» فلا مجر 
ويؤثر عليها غيرها كا فعله المتأخرون في هجران ألفاظ النصوص» وإيشار 
الصطلحات الحادثة عليهاء ونشاً بسبب هذا من الفساد ما الله به عليم)' () 

السؤال: ما حكم من درك ركعة من الصلاة قبل خروج وقتها ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

من أدرك ركعة من الصلاة قبل خروج وقتهاء فقد درك الصلاة في 
الوقت وعليه أن يتمها. 

قال 4: "من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلا: ة كلها" 

أخرجه البخاري ومسلم ٠۲(‏ ° ومالك (/ ۲۸)وغنە خمد 
(۱۰۰) وکذاآبو داود )۱۷١(‏ والنسائي )۹٥(‏ والترمذي (۲/ )٤١١‏ 
وصححه والدارمي (۲۷۷) وابن ماجة )۳٤٩(‏ وحم (۲/ ۱٤۲و۲۷۱‏ 
e‏ اي 
هريرة مرفوعا به . والزيادة رواية لمسلم والنسائي وأحمد 

وله عنده طریق آخری آخرجها (۲/ )۲٠١‏ من طريق ابن إسحاق 
عن يزيد بن أبي حبيب عن عراك بن مالك عنه ورجاله ثقات» لكن ابن 
إسحاق مدلس وقد عنعنه. 

وقد آخحرجه المخطیب البغدادی ف.ی (تاریخه) (۳/ )1٩4‏ من طرق 


] ۷۸-۷١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


[ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عن الزهري به وزاد : قال معمر : قال الزهري : فنرى أن الجمعة من 
الصلاة. 

قلت و لمو هریه اد 
"من أدرك من صلاة الجمعة ركعة فقد أدرك" كا رواه النسائي )۲٠١ /١(‏ 
عن سيان عنه إنها هو رواية بالمعنى؛ لأن الجمعة من الصلاة المطلقة فى 
رواية الجمهور . وقد أعلوا كل الروايات عن أي هريرة وعن ابن عمر أيضا 
التي فيها ذكر الجحمعة ك بينته في التعليق على الطبراني رقم )(")٠٥٥(‏ 

ا و ا 

قال : 

"من آدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح 
ومن درك ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العص ". 

آخرجه مالك (۲۳-۲۲/۱) وعن هخ )۱١۲/۲(۲‏ ن(4۰) ت 
۷ مي (۲۷۷) طحا (۱/ )٩۰‏ حم (۲/ )٤٩۲‏ كلهم عن مالك عن 
زيد بن آسلم عن عطاء بن يسار وعن بسر بن سعيد وعن الأعرج كلهم 
يحدثونه عن أبي هريرة مرفوعًا به. 

وتابعه عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن زيد | بن أسلم به أخرجه 
ابن ماجة (۱ / ۲۳۷). 

وتابعه أیضا زهیر بن حمد؛ ولکنه جعل أبا صالح مکان عطاء أخرجه 
الطيالسي )۳٠۳(‏ ولفظه : (فلم تفته) بدل قوله : (فقد أدرك). 

وكذلك رواه بو سلمة عن أي هريرة 


ال اطا 1 ية 


/٠٠٤[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


خر جه آحمد (۲ / )عن علي بن المبارك عن يجيى بن ابي كثير عنه 
وسنده صحيح على شرط الستة. 

ومن هذا الوجه أخرجه الطحاوي (۲۳۲) بلفظ : (فقد قت صلاته) 

وهو ني البخاري من طریق شیبان عن يحیى بلفظ : (فليتم صلاته) 

وني مسلم (۱۰۳) وابن ماجة (۲۳۸) والمسند (۲۵۴ و )۲٠۰‏ عن 
الزهري و (المسند) )۳٤۸(‏ عن محمد بن عمرو كلاهما عن آبي سلمة بمشل 
حديث مالك. ) 

وحدیث ابي صالح آخرجه الطيالسي آیضا (۳۱۸) وأمد )٤٥۹(‏ 
والطحاوي (۹۰) عن سهيل بن ابي صالح عنه مثله. ) 

وحديث الأعرج آخرجه النسائي )4٤(‏ وحم د (۳۹۹ و )٤١٤‏ من 
طریقين عنه مثله إلا آنه قال( سخا ندل (ر کاو کذلك ابر له ف 
رواية البخاري فقط.ِ ا 

فهذه خمسة طرق لحديث أبي هريرة هذاء وكلها صحيحة. 

وله عنه طرق آخری : 

فرواه مسلم وأبو داود )٩۸(‏ وآحمد (۲/ ۲۸۲) عن معمر عن ابن 
طاوس عن آبيه عن ابن عباس عنه مثل حديث مالك. 

وروی الطحاوي (۲۳۲) والدارقطني )۱٤١(‏ وأ مد (۲/ ۲۳١‏ - 
۹4 عن قتادة عن خلاس عن آي رافع عنه مرفوعا : بلفظ : 

"من صلى من صلاة الصبح ركعة قبل ن تطلع الشمس» ثم طلعت 
فليصل إليها آخرى". 

وني رواية للدارقطني وأحمد )٤۹١(‏ من طريق همام قال : سئل قتادة 


/٠٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


عن رجل صلى ركعة من صلاة الصبح» ثم طلعت الشمس (وفي رواية 
لأحمد : ثم طلع قرن الشمس فقال : ثني خلاس عن أبي رافع» أن أبا هريرة 
حدثه؛ آن رسول الله ب قال : "یتم صلاته " 

وهذا سند صحيح على شرطه|. 

ولقتادة فيه إسنادان آخران عن آبي هريرة : 

(۱) عن النضر بن انس عن بشير بن نيك عنه به 

أخرجه الدارقطني وحم (۲ / و ٤وا‏ )عن همام عنه. 
وهذا سند صحيح أيضا کالذي قبله. 

(۲) عن عذرة بن تيم عنه: 

الدارقطني عن معاذ بن هشام : ثني بي عن قتادة عنه 

وعذرة هذا لم آجد من ذكره 

ثم وجدت الحاکم آخرجه )۲۷٤(‏ عن قتادة بإسناديه الأولين وقال : 
كلا الإسنادين صحيحان على شرطه) . ووافقه الذهبي 

وللحديث شاهد من رواية عائشة -رضى الله عنها-. 

۳-۱۴ ن مج (۲۳۸-۲۳۷) طحا (4۰) حم 
(7//) عن الزهري أن عروة بن الزبير حدثه عنها مثل حديث مالك . 
إلا آن مسلا وأحمد قالا : (سجدة) بدل : (ركعة) 

قال الخطابي : : المراد بالسجدة الركعة بركوعها وسجودها والركعة 
إنا يكون تمامها سجودها فسميت على هذا سجدة. 

وهذه الأحاديث تدل على أن من أدرك ركعة قبل خروج الوقت؛ أا 
صحيحة ولو وقعت الركعة الثانية في وقت النهي كصلاة الفجر والعصر 


/٤٠٠٦[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


“وھ اهي اوور ردا ی م ل ار د قال و ت 
عليه الشمس وهو في صلاة الصبح بطلت صلاته : واحتج له الظحاوي 
بالأحاديث الواردة في النهي عن الصلاة عند طلوع الشمس وزعم هذا 
المح i E i OED,‏ 
دعوى تحتاج إلى دليل  .‏ 

والحق: أن أحاديث النهي عامة مةتشمل كل صلاة خلا ما استثناه 
الشارع فيكون» خصصا مذ الأحاديث . ومن هنذا القييل حديث آبي 
هريرة هذا فإنه خاص» وهو مقدم على العام كا تقرر في الاصول. ٠‏ 

ثم إن مفهوم الحديث؛ أن من آدرك أقل من ركعة لايكون مدركا 
للوقت» وإليه ذهب الجمهور كا في (نيل u e‏ 2 هذا 
البحث فيه (۲/ .)۲١ - ۱۹٩۹‏ ) 

E 
) " ا ا‎ 

السال: هل فرط وقصر من نام عن صلاة أو نسيها 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"عن أبي قتادة قال : ذكروا للنبي بل نومهم عن الصلاة ت فقال : 

"إنه ليس في النوم تفريط إنها التفربط في اليقظة ا ا 
آو نام عنهاء فليصلها إذا ذكرها' 

أخر جه النسائي (۱۰۰ - ۱۰۱) ت )۳۳٤(‏ مج (۲۳۹ - ۲۳۷) عن 
حاد ابن زيد عن ثابت البناني عن عبد الله بن رباح الأنصاري عنه . 


] ۹۸ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ -١ 


[۷ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقال الترمذي : (حسن صحيح) 

قلت: : وهو على شرط مسلم وقد آخ ر جه فی (صحیحه)(۲/ ۱۳۹-۱۳۸) 
والبيهقي (۲۱۹/۲) من طريق سليمان بن المغيرة : ثنا ثابت به مطولا نحو 

بلفظ : "أما إنه ليس في النوم تفريط؛ إن التفريط على من ل يصل الصلاة 
حتى بجيء وقت الصلاة الأخرى فمن فعل ذلك فليصلها حين ينتبه فا" 

وهذا القدر رواه النسائي(۱١٠)‏ أيصًا وأبو داود(۷۳) من هذا الو جه. 
ورواه آبو داود (۷۲) والطحاوي (۲۳۳) وأحمد /٥(‏ ۲۹۸) عن ادبن 
سلمة عن ثابت به مطولا. 

وكدلك رواه مطولا قتادة عن عبد الله بن بي رباح به قال : فقلت : يا 
رسول الله هلكنا فاتتنا الصلاة . فقال رسول الله لل: 

م ب لكوا ول تفتكم الصلاة إن تفوت اليقظان ولا تفوت النائم" 
الحديث أخر جه أحمد(ه | ١‏ ': ثنا محمد بن جعفر : ثنا شعبة عن قتادة 
ه . وهذا سند صحبح على شرط مسلم أيضا لولا عنعنة قتادة" 

٠‏ فالنائم والناسى لا تفوته الصلاة ة أبدا ولو خرج وقتها كله؛ مادام 
غافلا عنها أو ناسيا ها فوقتها بالنسبة إليها حين التذكر. 

قال عليه الصلاة والسلام في سفره یام ای اید 
الل 

"إنكم كنتم أمواتا فر الله إليكم أرواحكي > فمن نام عن صلاة 
نليصلها إذا استيقظ ومن نسي صلاة فليصل إذاذكر " 

ورواه آبو يعلى والطبراني في (الكبير) من حديث أي جحيفة . ورجاله 


/٤٠۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ثقات کا في (المعجم) 
ومنها : عن نس مرفوعا بلفظ : "إذا رقد أحدكم عن الصلاة أو غفل 
عنها فليصلها إذا ذكرهاء فإن الله يقول : ( اق آلصَلَوة إذزإكرى ([طه:؛٠]"‏ 

۴ عن المئنى عن قتادةعنه. ٠‏ 
ورواه سعيد - وهو ابن ابي عروبة ا من نسي 
صلاة أو نام عنها ..." والباقي مثله. 
رواه الدارمي (۲۸۰) : آخبرنا سعید به بلفظ : 
"فان کفارتما أن يصليها إذا ذكرها" 
وهذا اللفظ تماما رواه شعبة عن قتادة» آخرجه آمد(۳/ ۲۸۲) 
ورواه حجاج الأحول عند النسائي )٠٠١(‏ وابن ماجة )۲٠١(‏ وأحمد 
(۲۹۷) وهشام عند الأخير )۲٠١(‏ كلاهما عن قتادة عن أنس؛ أنه سأل 
رسول الله ك عن الرجل يرقد عن الصلاة أو يغفل عنها قال : 
"ليصلها إذا ذكر ها" 
وهو في البخاري ومسلم آیضا و د (۷۳) وطحا والبیهقي (۲/ ۲۱۸) 
و حم (۲۹۹) من طريق همام عن قتادة بلفظ : "من نسى صلاة فليصلها إذا 
ذكرها لا كفارة ها إلا ذلك" قال قتادة : 3 وَأَقِر آلصَلَوة لذزإكرى ) [طه:٤١]‏ 
رواه أبو عوانة عن قتادة ختصرًا دون قوله : "لا كفارة ها ..."' إلخ 
آخرجه مسلم ون (۱۰۰) ت (۳۳۵- )۳۳١‏ ومح وطحا والبيهقي 
هذا: وقد صرح قتادة بسماعه من نس في رواية للبخاري وأحد. 
ومنها : عن آبي هريرة مرفوعًا : 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


e‏ للها إناذكرها فان اث قال : ( اقم الصَلَوةَ 
لنزكرى ) [طه:١]‏ " TET‏ ) 
۴( )5 (۷1-۷V)ن(۱.‏ اة ي 
سعيد بن المسيب عنه . وهو عند م د مطول فيه؛ قصة نومهم عن صلاة 


الصبح . وكذلك آخرجهاالبيهقي (۲/ ..)۲١۷‏ 


وفي الباب عن أب سعيد الخدري قال : | ) 

جاءت امرأة إلى النبي يل ونحن عنده فقالت :يا رسول الله ٍن زوجي 
صفوان بن المعطل يضربني إذا صليت» ويفطرني إذا صمت» ولا يصلي 
صلاة الفجر حتى تطلع الشمس . قال : وصفوان عنده . قال : فسأله عم) 
قالت فقال : يا رسول الله أما قوهها : يضربني إذا صليت؛ فإنهاتقرا 
بسورتین وقد نهیتها . قال : فقال r ٠:‏ 

"لو كانت سورة واحدة لكفت الناس " 

وأما قوها : يفطرني انها تنطلق فتصوم وا ارجل شاب فلااصی: 
فقال رسول الله ٤‏ يومئذ :. 

"لا تصوم امرآة إلا بإذن زوجها". 

وأما قوها ال امل سی تلع مس فا مل یت د عرف ل 
e‏ . قال : 

"فإذا استيقظت فصل" 

اخرجه (۱/ ۴۸۵ وا اکم )٤۳۹/۱(‏ حاف (الشكل) 
)٤۲٤/5(‏ حم (۳/ )۸١‏ من طريق جرير عن الأعمش عن أبي صالح عنه. 
وقال الحاكم: (صحيح على شرط الشيخين) ووافقه الذهبي .وهو كا قالا 


٠ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة]‎ /٠١[ 


وقال الحافظ في (الإصابة) :(إسناده صحيح) 
ثم آخرجه حم (۳/ )۸٤‏ من طريق ابي بکر -وهو ابن آبي عياش - عن 

الأعمش به نحوه بلفظ : "فإني ثقيل الرأس» وآنا من أهل بيت يعرفون 
بذاك بثقل الرؤوس . قال : "فإذا قمت فصل". وهو على شرط خ"() ٠‏ 

السؤال: إذا نام إنسان عن صلاة أو نسيها ثم استبقظ أو تذكر في وقمت 
الكراهة -آي عند طلو e‏ 
الكراهة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"سوءا كان الاستيقاظ والتذكر عند طلوع ا 
i E SD DE E‏ 
سبق : '"'فليصلها إذا ذكرها لا كفارة ها إلا ذلك" 

وهو مذهب الجمهور من العلاء . قال الترمذي )١١ /١(‏ : 

(وقد اختلف أهل العلم ٤‏ الرجل ينام عن الصلاة أو ينساها فيسشةظ 
أو يذكر وهو ني غير وقت صلاة عند طلوع الشمس أو عند غرو ياء فقال 
بعضهم : يصليها إذا استيقظ ا ا 
غرويهاء وهو قول آحمد وإسحاق والشافعي ومالك : N: ea‏ 
يصلي حتى تطلع الشمس أو تغرب). 

قلت ا و ا ا 
قال : (وهو قول آي حنيفة ره اله) . 7 
قال المعلق عليه بو الحسنات اللكنوي رحه الله : 


اا ت ا ی 


/١[‏ موشوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(قد أيده جماعة من أصحابنا منهم العيني وغيره با ورد في حديث 
التعريس؛ آنه ا ارتحل من ذلك الموضع وصلى بعد ذلك» ولم يكن ذلك إلا 
لأنه كان وقت الطلوع» وفيه نظر : 

أما ولا فلأنه قد ورد تعليل الاختيار صريجا بأنه موضع غفلة وموضع 
حضور الشيطان فلا يعدل عنه. ) 

وأما ثانيًا: فلأنه ورد في رواية مالك وغيره : حتى ضربتهم الشمس . 
وي بعض روايات البخاري : م يستيقظ حتى وجد حر الشمس؛ وذلك لا 
يمكن إلا بعد الطلوع بزمان وبعد ذهاب وقت الكراهة). 

وهذا تعقب جيد قوي من أبي الحسنات المصنف القوي وآمثاله قليل 
ى أصحاب الا افيس الا رين رهه اه تال وج ارا 

والتعليل الذي ذكره ورد في (صحیح مسلم) (۲ / (٠۳۸‏ والنسائي 
)۱١۲ /۱(‏ عن آبي هريرة - رضي الله عنه - قال : 

عرسنا مع نبي الله ي فلم نستيقظ حتى طلعت الشمس» فقال النبي 
#: "'ليأخذ كل رجل برأس راحلتهء فإن هذا منزل حضرنا به الشيطان" 

قال : ففعلنا ثم دعا بالماء فتوضاء ثم سجد سجدتين» ثم آقيمت 
اا ا ا اراو ر کے معد ا وین کان 
: ثنا ابو حازم عنه. 

وله طريق آخرى: أخرجها د (۷۲) عن معمر عن الزهري عن سعيد 
ابن المسيب عن آبي هريرة في هذا الخبر قال : 

"تحولوا عن مكانكم الذي أصابتكم فيه الغفلة" . 

قال :فأمر بلالا فأذن وآقام وصلى» وسنده صحيح على شر طه|. 


/١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]. 


وله طریق ثالث بلفظ : "هذا منزل به شیطان" . طحا )'(")۲۳٤(‏ 

السؤال: هل على النائم عن الصلاة أو الناسي أذان وإقامة أونافلة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

يصلیها ک| كان يصليها كل يوم بآذان وإقامة» ويجهر فيها إن كانت 
جهرية ويصلى معها السنة. 

قال أبو قتادة في حديثه الطويل في نومهم عن صلاة الصبح : 

ثم آذن ہلال بالصلاق ان ا ا ا »ثم صلل الخداة 
فصنح کا یصنع کل یوم. 

أخرجه مسلم من طريق سليمان بن المغيرة کا سبق 

ونحوه حديث أبي هريرة : فأمر بلالا فأذن وآقام وصلى. 

وني رواية : فتوضأء ثم سجد سجدتين» ثم آقيمت الصلاة» فصلل 
الغداة. وقد تقدمنا قريبًا. 

وني الباب عن ذي خمر الحبشي - وكان من أصحاب رسول الله ئ 
في هذه القصة : فأمر بلالا فأذن» ثم قام النبي بل فصلى الركعتين قبل 
الصبح وهو غير عجل» ثم مره فأقام الصلاة e‏ 
فقال له قائل : یا نبي الله أفرطنا ؟ قال : 

"ل قبض الله عز وجل أرواحنا وقد ردها إلينا وقد صلينا' ةب 
٩۰ / ٤(‏ -۱) و د (۷۳) دون قوله : فقال له قائل . . إلخ . من طريق حريز 
ابن عثان : ثني يزيد بن صبح - وقیل : ابن صليح -عنه وهذا سناد حسن. 

وعن ابن مسعود قال : | 


E E TEN 


[ / موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


أقبلنا مع رسول الله ل زمن الحديبية فقال رسول الله ٠:4‏ 

"من يکلۇنا؟"' فقال بلال أن اموا حتى طلعت الشمس فاستيقا 
النبي 4 فقال : 'افعلوا كا كنتم تفعلون" . قال : ففعلنا . قال : 

'فكذلك فافعلوا لمن نام أو نسي" 

د۷۳ )۷٤‏ وطحا (۲۹۹- ۲۷۰) من طریق جامع بن شداد عن 
عبد الرحمن بن علقمة عنه . وهذا سند صحيح"() 

السؤال: ما حكم من أخرج صلاة عن وقتهامتعمدًاغير قاصد 
للجع؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: ٠‏ 

ا ی و ی 
قضاؤها ولا يعذر عليه أبدا لأنه كالناسي للصلاة أو النائم عنها - وها 
معذوران شر عا ااا ا ااا و ا - وهو وقتها 
- فأين الوقت بالنسبة إلى المخعمد ؟ 

لقوله عليه الصلاة والسلام : ا 
"من فاته صلا العصر فکآنا وتر مله وماله" فبا فات لا سیل إل 
إدراكه البتة ولو أمكن أن يدرك لما سمي فائتا . انظر (الصلاة ة) لابن القيم. .. 
وهو مذهب داود الظاهري وكذا ابن حزم وقد أطال في تقرير ذلك ب 
م يسبق إليه وقال : ومن قال بقولنا في هذاعمر بن الخطاب وابنه عبد الله 
وسعد ابن آي وقاص وسلان (صاحب رسول الله 4#) وابن مسعود. 
والقاسم بن حمد بن آي بكر وبديل العقيلي وعحمد بن سيرين ومطرف بن 


| - الثمر المستطاب [جزء١-صفحة١٥٠٠٠-١٠١] ٠‏ 


. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]:‎ /١[ 


عبد الله وعمر بن عبد العزيز وغيرهم. وبه قال الحسن البصري 
SRR E‏ (الصلة) (۰۷ °( 
ثم قال eR e‏ “انامه 
Ore (Jale‏ 
اا شيخ الإسلام ابن يمية فقال في (الاختیارات) (ص۱۹) 
- (وتارك الصلاة عمدًا لا يشرع له قضاؤها ولا تصح منه بل يكثر من 
اتطوخ ركذا الصوم وهو قول اة ن الشف كاني عبد الزن صاب 
E a e A‏ 
السلام الجامع بالقضاء ضعيف لعدول البخاري ومسا 
وسال DO E‏ 
مق لی صلا gs E‏ 
(تمسك بدليل الخطات من قال : إن العامد 9 يقضي الصلاة لأن انتفاء 
الشترط يستلزم انتفاء ا مشروط فيلزم منه :أن من م ينس لا يصلي وإلى ذلك 
ذهب داود وابن حزم وبعض أصحاب الشافعي» وحكاه في (البحر) عن 
ابني اهادي والاٌستاذ ورواية عن القاسم والناصر قال ابن تيمية (شيخ 
الإسلام) : والمنازعون هم ليس هم حجة قط يرد إليهاغندالتنازع 
وأكثرهم يقولون : لا جب القضاء اا 
ونحن لا 8 في وجوب القضاء فة قضاءمنه ‏ 
بحث ف ذلك e‏ ن 
۳ ومن مغه لامر کب ذکره فان م ا الشديد للمتو جد 


` موسو عة فغاؤى:الألباني / صحابة]‎ -/٤٠[ 


ا لمناظرة ويصلح للتعويل عليه في مشل هذا الأصل العظيم إلا حديث : 
"فدین الله أحق آن بقض '" باعتبار ما يقتضيه اسم ا لجنس المضاف من 
العموم ولكنهم لم يرفعوا إليه رأسا وأنض ما جاءوا به في هذا المقام قوم : 
إن الأحاديث الواردة بوجوب القضاء على الناسي يستفاد من مفهوم 
خطاا وجوب القضاء على العامد لأنها من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى 
فتدل بفحوى الخطاب وقياس الأولى على المطلوب . وهذامردود لأن 
القائل بأن العامد لا يقضي لم يرد أنه أخف حالا من الناسي بل بإن المانع من 
وجوب القضاء على العامد آنه لا يسقط الإثم عنه فلا فائدة فيه فيكون 
إتيانه مع عدم النص عبشا بخلاف الناسي والنائم فقد آمر"ما الشارع بذلك 
وصرح بأن القضاء لا كفارة هي) سواه . 

وأما الحديث الذي احتج به للقائلين بالقضاء : "فدين الله أحق آن 
يقضى ' . فلم يجب عنه بشيء مطلقا ولذلك قال : (عن المقام من المضايق) 
ولام من قال : إن باب القضاء رکب على غير آساس ليس فيه كتاب ولا 
سنة ونسبه من أجل ذلك إلى التفريط لعجزه عن الإجابة عن الحديث 
المشار إليه وقد سبقه إلى هذا الاستدلال ابن عبدالر . وقد أجاب عنه ابن 
القيم رحه الله في رسالة (الصلاة) با لا يدع مجالا للشك مطلقا أن الحديث 
لا يدل لذلك. 2 ٤‏ 

وخلاصته أن الحديث إنا قاله 4 فى حق المعذروين لا المفرط ونحن 
نقول: إن مثل هذا الدين يقبل القضاء وأيضا فهذا إن قاله عليه السلام في 
النذر المطلق الذي ليس له وقت محدود الطرفين وفي الحح الذي لايفوت 
وقته إلا بنفاد العمر . راجع (ص )١٠١ - ٠٠۹‏ من الرسالة المذكورة وقد 


/6۱٦[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


بسط القول في النزاع حول هذا المسألة وأطال با لا مزيد عليه وذكر أدلة 
الفريقین حقیقا وتعقیبا با لا یو جد في کتاب فراجعه ۸٥(‏ - ۱۲۲)"() 
i‏ ت 
الحاضرة ق 

الجواب: قال الا الألباني - رحه الله-: 

لو نسي صلاتين فأكثر يصليه) على الترتيب تيب ثم يصلى الصلاة a‏ 
e E‏ 

قال ابو سعید الخدري - - رضي الله عنه - : | 

حبسنا يوم ا خندق حتی ذ هب هوي من اللیل حتی كفينا وذلك قول 
الله تعال : و اله الوس ا لهال" وکات آله قوی عزیرا € [الأحزاب: ]۲١‏ 
فدعا رسول الله 4 بلالا فأمره فأقام فصلى الظهر وأحسن كا كان ي صايه 
في وقتها ثم آقام للعصر فصلاها كذلك ڈ ثم آقام للمغرب فصلاها كذلك ثم 
أقام للعشاء فصلاها كذلك وذلك قبل آن ينزل في صلاة ا خوف: 

3 قن فة رجالا أو راا © ابقر : [r4‏ 

أخرجه ن (۷ ۰ وعنه ابسن حزم )۱۲١/۳(‏ الدارمي )۴١۸(‏ 
والشافعي في (الأم) (/ )۷١‏ والطحاوي ( ۰ والبيهقي (۱/ ۲ (4٠‏ 
والطیالسي (۲۹۰) وحم (۳/ ١۲و٩٤‏ و ٩۷‏ -1۸) من طرق عن ابن 
اي ذب عن القبري عن عبد الر حن ابن آي سعيد الخدري عن أيه په. 
والسياق لأحمد وهذا إسناد صحيح على شرط مسلم. 

وآخرجه آيصًا ابن خزيمة واب E RTE‏ 


] ۱۰۸-۱۰٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


]4۹۷ موسوعة فتاوى الألباني | صحاية] 


السکن کا في (التلخیص) (۳/ )٠٤۹‏ وقال ابن سيد النأاس :  '‏ 

(وهذا إسناد صحیح جلیل) کا في (النيل) (۲/ )۲١‏ . 

وله شاهد من حدیث ابن مسعود أخرجە‌ن(۲١۱و۷١۱)‏ 
TEA A‏ 
والبیهقي (۲/ ۲۱۹ - ۲۲۰) من طريق آبي الزبير عن نافع بن جبير بن 
مطعم عن أي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عنه نحوه . وسيأتي لفظه في 
المسألة الثامنة في الأذان. 

وهذا سند منقطع »› وقال الترمذي : 

(لیس بإسناده بأس إلا باعیدة ل يسبع من عبد اف) 

وله شاهد إلا با عبيدة لم يسمع من عبد الله) ‏ ) 

رق فا ار جر بوجت جار اوغ راچ ابي 

الترتيب بين الفوائت:.ِ 

وقد اختلف العلاء رجرب ارپ ن اترات ت فنفاه الشافعية 
وقالوا : إنه يستحب» وبه قال طاوس ا البصري وحمد بن الحسن 
وأبو ٹور وداود.  ٠‏ 

وقال أب فة ومالك :جب ما لم تزد الفوائت و 
وليلة فقالا : فإن كان في حاضرة فذكر في ناته آن عليه فائتة بطلت 
ا لحاضرة وجب تقديم الفائتة ثم يصلي الحاضرة. ) 

وقال زف واخد: الر تت واحت قلت الفراقف آم كثرت . قال أحمد : 
ولو نسي الفوائت صحت الصلوات التي يصلي بعدهاء قال أحمد وإسحاق: 
ولو ذكر فائتة وهو فى حاضرة ٤‏ قم التي هو فيها ثم قضى الفائتة ثم يحب 
إعادة الحاضرة. 


[/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


واحتج هم بحديث عن ابن عمر-رضي الله عنه- عن النبي 5 قال: 

"من نسي صلاة فلم يذكرها إلا وهو مع الإمام فإذافرغ من صلاته ‏ 
فليعد الصلاة التي نسي ثم ليعد الصلاة التي صلاها مع الإمام" 

A 
الحافظء وقال أبو زرعة الرازي ثم البيهقي : (الصحيح آنه موقوف) كذافي‎ 
UAE /۳( (المجموع)‎ 

(واحتح أصحابنا بأحاديث ضعيفة أيصًا والمعتمد في المسألة نها ديون 
عليه فلا يجب ترتيبها إلا بدليل ظاهر وليس لهم دليل ظاهر ولأن من 
صلاهن بغبر ترتيب فقد فعل الصلاة e E‏ 
بغر دلیل ظاهر والله أعلم)"() 


© @ © 


] ١١١ -١٠۹ةحفص-١ءزج‎ [ الثمر المستطاب‎ - ١ 


/٠۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]. 


اګ ذان 

السؤال: : متی وکیف شرع الأذان؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني رخه ال 

° نوا قبل ذللك() ينادي بعضهم بعضا إذا حان وقت الصلا 
ب ي ا 

كان ساموت حين دموا ية تسمون ينون الصاوات ويار 
اقوس التصاری وقال بعضه نامل قر ليرد فقال عم 1 لا 
تبعثون رجلا ينادي بالصلاة ؟ قال رسول الله 4 

ل 
أخبرني نافع عنه. 

قال في (المجموع) (۳/ )۷١‏ : 

(هذا النداء دعاء إلى الصلاة غير الأذان كان قبل شرعة الأذان) 

وقال معاذ بن جبل- رضي الله عنه - : أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال . 
إن الله آنزل عليه  :‏ قد رى تَقَلبَ وَجْهكَ فى آلسمًا, ...)ية [البقرة:٤٤١]‏ 
E‏ 


. قبل شروع الأذان‎ - ١ 


 ]ةباحص‎ / موسوعة فتاوى الألباق‎ /٠۲١[ 


٠‏ قال : وكانوا يجتمعون للصلاة ويؤذن ا بعضهم بعضا حتى نقسوا أو 
کر ا و 
رسول الله 5 فقال : يا رسول الله إني رآيت فيا رى النائم ولو قلت : إني لم 
أكن نائ لصدقت إني بينا نا بين النائم واليقظان إذ رأبت شخصا عليه 
ثوبان أخضران فاستقبل القبلة فقال : الله أكر الله أكر أشهد أن لا إله إلا 
الله آشهد أن أن لا إله إلا الله مثنى مثنى حتى فرغ من الأذان ثم أمهل ساعة 
قال ey‏ :قد قامت الصلاة قد 
قامت الصلاة فقال رسول الله يل ر 4 
'علمها بلالا فليؤذن ما" فکان بلال اول من آذن ما 

قال وجاء عمر بن الخطاب فقال ابا ا ا 
الذي طاف به غير أنه سبقني فهذان حولان . الحديث ٠‏ ۰ 

أخر جه امد ٥(‏ / ااا ا ت : ٿني عمرو 
ابن مرة عن عبد الر حن بن أب ليلة عنه. | 

وروی قطعة منه ما تعلق بالصيام الحاكم (۲ / من خذا الو 
وقال : (صحيح) . ووافقه الذهبي 

قلت امسعودي كان قد اخلط لكن قد تابعه شعبة عن عمرو) 
نحوه . أخرجه أبو داود أيضا )۸٠١(‏ فهو ذه ا لتابعة صحيح. ٠٠‏ ) 

قوله : نقسوا » في النهاية : النقس : الضرب بالناقوس وهي خشبة 
طويلة تضرب بخشبة أصغر منها والنصاری يعلمون ہا أوقات صلاتهم 


)۲۳۲/٥( وتابعه - أيضا - الأعمش عنه ختصرا بقصة الأذان فقط . أخرجه امد‎ - ٠ 
وأعله‎ )۸٩( سناد جید و (قط)‎ 


' موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٤۲١[ 


ثم شرع الأذان بتعليم الملك لعبد الله بن زيد بن عبد ربه إياه في الرؤيا 
وبقوله عليه السلام : "إا لرؤيا حق إن شاء الله 

قال عبد الله بن زيد : لما مر رسول الله َة بالناقوس ليضرب به للناس 
في الحمع للصلاة طاف بي وأنا نائم رجل يحمل ناقوسا ني يده فقلت له : يا 
عبد الله آتبيع الناقوس ؟ فقال : ما تصنع به . قال : فقلت : ندعو به إلى 
الصلاة قال : أفلا أدلك على ماهو خير من ذلك ؟ قال : فقلت : بلى قال : 
تقول : الله أکر الله أکر الله كبر الله كبر أشهد أن لا إله إلا الله آشهد آن لا 
إله لا الله آشهد أن مدا رسول الله آشهد أن محمد ا رسول الله حي على 
الصلاة حي على الصلاة حي على الفلاح حي على الفلاح الله أكبر الله أكبر 
ل إله إلا الله . ثم استأخر غير بعيد ثم قال : تقول إذا أقيمت الصلاة : الله 
أکبر الله كر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن حمدا رسول الله حي على 
الصلاة حي على الفلاح قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة الله كبر الله آكر 
لا إله إلا الله . فل أصبحت آتیت رسول الله َه فأخبرته ب) رأيت فقال : 

"إا لرؤیا حق إن شاء الله فقم مع بلال فلق عليه ما ريت فليوؤذن به 
فإنه آندى صوتا منك" . 

قال : فقمت مع بلال فجعلت ألقيه عليه ويؤذن به قال : فسمع بذلك 
عمر بن الخطاب وهو في بيته فخرج بجر رداءه يقول : والذي بعثك باحق 
لقد رأيت مثل الذي أري . قال : فقال رسول الله ل: "فلله الحمد ‏ _ 

آخر جه ابو داود (۸۱) والدارمي ۲٦۸(‏ - ۲۹۹) وابن ماجة (۲۳۹ > 
۰ والترمذې ختصرا )۳٥۹(‏ ومد )٤۳ / ٤(‏ والسياق له وعنه 
الدارقطني (۸۹) وابن خزيمة وابن حبان کا في (الفتح) (۲/ )٦۲ - ٦١‏ 


[۲/ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


من طريق محمد بن إسحاق قال : ثني محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي 
عن محمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ربه قال :لني عبد الله بن زید به 
وهذا إسناد جيد وقال الترمذي : (حسن صحيح) وقال النووي 
(المجموع) (۳/ ٩٦‏ ) : (إسناده صحیح) وفي (التلخيص) O /١(‏ 
(وقد صححه البخاري في حكاه الترمذي في (العلل) عنه وقال محمد 
ابن يحيى الذهى: ليس في آخبار عبد الله بن زيد أصح من حديث محمد ابن 
إسحاق عن مد بن إبراهيم التيمي يعني هذا لان حمدا قد سمع من آبيه 
عبد الله. وقال ابن خزيمة في (صحيحه) : هذا حديث صحيح ثابت من 
جهة النقان أن خمداسمع من ¿ أبيه عبد الله. وقال ابن خزيمة في 
(صحیحه): هذا حدیث صحیح ثابت من جهة النقل لأن محمداسمع من 
بيه وابن إسحاق سمع من التيمي وليس هذا ما دلسه).. 
ولابن إسحاق فيه إسناد آخر آخرجه أحمد Ese ٤۲ /٤(‏ 
وذكر محمد بن مسلم الزهري عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن زيد بن 
عبد ربه قال : لا أجمع رسول الله ل آن يضرب بالناقوس يجمع الاس 
للصلاة وهو له كاره لموافقة النصارى طاف بي من الليل طائف وأنانائم 
رجل عليه ثوبان آخضران وني يده ناقوس يجحمله قال : فقلت له : يا عبد الله 
أتبيع الناقوس ... الحديث نحوه . " 
وزاد في آخره : فکان بلال موی آي بكر يؤذن. ويدعو رسول الله 
إلى الصلاة قال فجاء فدعاه ذات غداة إلى الفجر فقيل له : إنرسول 
الله َل نائم قال : فص رخ بلال بأعلی صوته :الصلاة خي من الدوم قال 
سعيد بن المسيب : فأدخلت هذه الكلمة في التأذين إلى صلاة الفجر. ' 


٠ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٤۲۳[ 


ge ge e o O 
.:)۳۳١ /۳( الزهري فقد تابعه عليه جمع . قال الحجاکم‎ 

(وحديث الزهري عن سعيد بن المسيب مشهور رواه يونس بن يزيد 
ومعمر بن راشد وشعيب بن أبي حمزة ومحمد بن إسحاق وغيرهم) 

قال الشوکاني (۲/ )۳١‏ : 

(ومتابعة هؤلاء لمحمد بن إسحاق عن الزهري ترفع احتال التدليس 
الذي يحتمله عنعنة ابن إسحاق) 

وللحديث شاهد من حديث أبي عمير بن أنس عن عمومة له من 
الأنصار قال : اهتم النبي ب للصلاة كيف يجمع الناس ها فقيل له : انصب 
راية عند حضور الصلاة فإذا رأوها آذن بعضهم بعضا فلم يعجبه ذلك 
قال: فذكر له القنع يعني الشبور وني رواية : شبور اليهود فلم يعجبه ذلك 
وقال : "هو من أمر اليهود" قال : فذكر له الناقوس فقال : ر 
النصارى' امرف ع ان رم ب ف رر 8 ری 
الآذان فی منامه قال : فغدا على رسول الله ٤‏ فأخبره فقال له : يا رسول الله 
إني لبين نائم ويقظان إذ أتاني آت فأراني الأذان . قال : وكان عمر قد راه 
قبل ذلك فكتمه عشرين يوما قال : ثم آخبر النبي َل فقال له : "مامنعك 
آن تخبرني؟" فقال : سبقني عبد الله بن زید فاستحیيت . فقال رسسول الله 
O AS 5‏ ' قال : فاذن بلال 

أخرجه أبو داود( ۰ - ۸۱) عن هشيم بن آبي بشر عنه. 

وهذا سند صحیح ک) قال الحافظ في (الفتح) (۲/ _)(")٦٤‏ 


] ١٠١١۷-١١١ ةحفص-١ءزج[ الثمر المستطاب‎ - ١ 


' موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٤۲٤[ 


السؤال: ما صحة القول بأن الأذان مندوب؟ 
- الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"القول بأن الأذان مندوب لا نشك مطلقا في بطلانه كيف وهو من 
أكبر الشعائر الإسلامية التي كان عليه الصلاة والسلام إذا م يسمعه ني 
أرض قوم أتاهم ليغزوهم وآغار عليهم فان سمعه فیهم كف عنهم کا ثبت 
في "الصحيحين" وغير "ما وقد ثبت الأمر به في غير ما حديث صحيح 
والوجوب يثبت بأقل من هذاء فالحق أن الأذان فرض عل الكفاية وهو 
الذي صححه شيخ الإسلام ابن تيمية فی "الفقاوی" (۱/ )٦۸-٦۷‏ 
و/٠۲)‏ بل وعلى المنفرد. 

وقد ذکره الشوکاني في "السیل الجرار" (۱/ )۱۹۷-۱۹٩‏ مع أحاديث 
أخرى وختم ذلك بقوله : " والحاصل آنه ماينبغي في مشل هذه العبادة 
العظيمة أن يترد متردد ني وجوبما فإنها أشهر من نار على علم وأدلتها هي 
الشمس المنيرة ثم هذا الشعار لا يختص بصلاة ا لجاعة بل لكل مصل عليه 
أن يؤذن ويقيم لكن من كان في جماعة كفاه آذان المؤذن ها وإقامته 

ثم الظاهر أن النساء كالرجال لأنهن شقائق الرجال والأمر هم آمر هن 
ولم يرد ما ينتهض للحجة في عدم الوجوب عليهن فإن الوارد في ذلك في 
أسانيده متروكون لا يحل الاحتجاج بهم فإن ورد دليل يصلح لإخراجهن 
فذاك وإلا فهن كالرجال "() . 

#"عن أب قلابة قال : حدثنا مالك (هو ابن الحويرث) قال : " أتينا 
النبي ب ونحن شبيبة متقاربون فأقمنا عنده عشرين يوما وليلة وكان 


] ٠٤٤ صفحة‎ - ١ -تام‌المنة [جزء‎ ١ 


/٠٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


رسول الله ل رحا رفيقا فلا ظن e‏ آهلنا e‏ 
E EI‏ 
وعلموهم ومروهم - وذكر أشياء أحفظه آو لا أحفظی e‏ 
رآیتموني أصلى فإذا حضرتم الصلاة "() لدا رالاق لار 

ولیس عند مسلم والنسائي قوله: "'صلوا کا رأيتموني أصلي" و 
لسلم : " إذا حضر ت الصلاة فآذنا ڈ ثم آقی) ولیآمکا آکبر کا ". وهذاالقدر 
رواه أبو عوانة أي ضاي صحيحه (۲/ ۷ ۹۰ ) وابو داود )6۸٩(‏ 
والترمذې (۱/ ۳۹۹) وا بن ماجة (4۷۹) وهي للنسائي في رواية والبيهقي 
)٤۱/1(‏ وقال : "إذا سافر تا" وهي رواية الترمذي ورواية للنسائي 


وقال أبو عوانة: "إذا خرجت)ا " وهو رواية للبخاري. ولأبي قلابة فيه شيخ 
آخر فقال يوب عن أبي قلابة عن عمرو بن سلمة - قال لي بو قلابة : ألا 
تلقاه فتساله ؟ قال : فلقیته فسألته فقال : " کنا اء مر الناس وكان يمر بنا 
الركبان فنسأهم : ما للناس ما للناس ؟ ما هذا الرجل ؟ فيقولون : يزعم 
آن الله آرسله وأوحى إليه آوحى الله كذا . وكنت أحفظ ذلك الكلام فكأن) 
يقرا في صدري وكانت العرب تلوم بإسلامهم الفتح فيقولون : اتركوه 
وقومه فإن ظهر عليهم فهو نبي صادق فل كانت وقعة أهل الفتح بادر كل 
فوم بإسلامهم وبدر آبى قومي بإسلامهم فلم| قدم قال: جئتكم والله من 
عند النبى ي حقا فقال : صلوا صلاة كذا في حين كذا وصلوا صلاة كذافي 

۱ - اخرجه البخاري (۱/ ٤۲۱۱۰ ۲۱۱۰۱۷۸۰۱۷۱۰۱٦٩‏ / ۱۳-۱۱۹ ) 
و لادپ ارد 00 )ول0 / ۱ ) والنسائي O0 \+ O0 \ ° f / ١(‏ +\( 


۸ ) والدارمي (۱ / ۲۸١‏ ) والبيهقي (۱/ ۲۳۸٠١‏ -/ ۱۷) وكذاالدارقطني (ص 
١۱‏ ) وآحمد(۳/ (o۳ |٥ ٤۳7‏ 


/٠۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


حين كذا فإذا حضرت الصلاة فلي ؤذن أحدكم وليؤمكم أكثركم قرآنا. 
فنظروا فلم يكن أحد أكثر قرآنا مني لما كنت أتلقى من الركبان فقدموني بين 
يديهم وأنا ابن ست أو سبع سنين وكانت علي بردة كنت إذا سجدت 
GE‏ ا 
شتروا فقطعوالي قميصًا فما فرحت بشيء فرحي بذلك القميص ". 
ا ١‏ والدارقطني (۱۷۹) واللفظ ه) والنسائي 
)٠٠١ /7(‏ وابن الجارود في "المنتقی" (ص (٠١١‏ ببعضه وآخرجه آبوداود 
)٥۸٥(‏ والنسائي أیضًا (۱/ ۱۲۷) وأحمد /٥(‏ ۳۰و٠۷)‏ من طريق يوب 
عن عمرو به. وصرح بساعه من عمرو عند النسائي وآحمد في رواية. 
وتابعه مسعد بن حبيب الجرمى قال : سمعت عمرو بن سلمة الجرمي 
" أن أباه ونفرا من قومه وفدوا إلى رسول الله ب حين ظهر آمره . 
وتعلم الناس فقضوا حوائجهم منه سألوه : من يصلي لنا أو يصلي بنا ؟ 
فقال : "يصلي لكم أو بكم أكثر كم جعًا للقرآن أو أخذًا للقرآن" فقدموا 
على قومهم فسألوا في ا لحي ؟ فلم يجدوا أحدا جمع أكثر ما معت فقدموني 
بين أيديم فصليت بهم وأنا غلام على شملة لي . قال : فما شهدت مجمعا من 
جرم إلا كنت إمامهم وكنت أصلي على جنائزهم إلى يومي هذا". أخرجه 
أ مد (ه / ۷۱( والسياق له وهو أتم وأبو داود )٥۸۷(‏ والزيادة وهي 


عحدذدث . 


رواية لحد )۲۹/١(‏ ووقع عندها : "عمرو بن سلمة عن أبيه" فجعله من 
مسند أبيه سلمة وهو خطا قال ابو داود عقبه : "ورواه يزيد بن هارون عن 
عن ابه "قلت: "وهو الصواب" فقد وصله البیهقی (۳/ )۲۲١‏ عن يزيد 


/٤۲۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ابن هارون به وتابعه عبد الواحد بن واصل الحداد عند أحمد في هذه الرواية 
فهي مقدمة عل رواية من زاد في السند : "عن أبيه" وهو وكيع لأنب] أكثر 
ولأنها موافقة لرواية كل من ذكرناعن عمرو. وكذلك رواه عا ۳ 
الأحول ختصرًا وسيأتي لفظه في أول "ما يبطل الصلاة: OCS‏ 
حديث عقبة بن عامر مرفوعا : " يعجب ربك من راعي غنم ي 

رأس شظية جبل يؤذن بالصلاة ويصلي فيقول الله عز وجل : "انظروا إلى 
عبدي هذا يؤذن ويقيم الصلاة بخاف مني قد غفرت لعبدي وأدخلته الحنة' 

رواه النسائي (۱۰۸/۱) وآبو داود یا (رقم )۲٠۳ ١‏ وعند البيهقي 
)٠/١(‏ وأحمد(/۸١٠.۷١٠١١٠٤٠)‏ وابن مندة في "التوحيد" 
(ق )١ /٠١١‏ من طريق عمرو بن الحارث أن أبا عشانة المعافري حدثه عن 
عقبة بن عامر به . قلت : وهذا إسناد صحيح . وأبو عشانة بضم المهملة 
وتشديد المعجمة واسمه حى بن يومن وهو مصري ثقة. وكذاعمروبن 
الحارث. (الشظية) هي القطعة من الجبل ولم تنفصل منه. "ترغيب"() 

السؤال: ورد صاحب "' منار السبيل ""'قوله # مالك بن الحويرث 
ولابن عم له إذا سافر تا فأذنا وآقی] ولیؤمکا آک رکا قى غلت) 
(ص: )٦٤‏ صحيح » فا تعليقكم على هذا القول؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

'عزوه بهذا اللفظ للمتفق عليه لا بخلو من شيء فإن المحديث عند 
الشيخين بلفظ: "إذا حضرت للصلاة فأذنا" وفي رواية للبخاري 


۲۲۹ -۲۲۷ -صفحة‎ ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ١ 
۲٠۰ صفحة‎ - ١ -إرواء الغليل [جزء‎ ۲ 


]۸ / موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


(٠٠١ /١(‏ "إذا أنتها خرجت| فأذنا. .." وآما لفظ الكتاب فهو عند:الترمذي 
والنسائي والبيهقي کا تقدم بیانه قبل -حدیث . قوله: "فاذنا" آي ليوذن 
أحدكا وجيب الآخر . كا في "مجمع بحار الأنوار" )۲۲/١(‏ ويشهدله 
الرواية الأخرى المتقدمة : "فليؤذن لكم أحدكم" . وقد أوضح كلام 
المجمع الس في حاشيته على اساي وانی ٤‏ هو ا منه فقال : 
[صفحة .]۲۳١‏ | 

a‏ أن اجتهاغهيا في الأذان غير مطلوب لكن ما ذكر سن القاويل 
بستلزم الجحمع بين الحقيقة والمجاز فالآولى أن يقال : الإسناد مجازي آي 
لیتحقق بینک| آذان وإقامة ك) في " بنو فلان قتلوا " والمعنى يجوز لكل منكا 
الآذان والإقامة أيك| فعل حصل فلا بختص بالأكر وخص الأكر بالإمامة 
لساواتيا فى سائ الأشياء المى جبة للتقدم كالأقربية والأعلمية بالنسبة 
لمساوات)] في المكث والحضور عنده ل وذلك يستازم المساواة في هذه 
الصفات عادة . والله تعالى أعلم ". ومن جهل بعض المتأخرين بفقه 
الحديث أو تجاهلهم أننى قرأت لبعحضهم رسالة خخطوطة في تجويز آذان 
ا لجاعة بصوت واحد المعروف فى دمشق وغيرها بأذان (الجوقة) واستدل 
عليه بهذا الحديث ! فتساءلت في نفسى : ترى هل يز إقامة (الجوق) أيضا 
فإن الحديث يقول : " فأذنا وأقي| ؟! وهذامثال من أمثلة كثيرة في 
تحريف المبتدعة لنصوص الشريعة فإلى الله المشتكى "() 

السؤال: ما صحة الحديث المروي عن النبي ب4 قوله : 
"الإمام ضامن والمؤذن مؤتمن اللهم آرشد الأئمة واغفر للمؤذنين"؟ 


۱ - إرواء الغليل [ جزء ۱ - صفحة ۳1-٩‏ 


]۹ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: اوو ا - رجه الله -: 

الحديث:"ورد من حديث آي هريرة وعائشة وأبي أمامة ووائلة وأبي 
E E‏ 
ذکوان السان الزیات وله عنه طرق : 

| - الأعمش عنه به . أخرجه الشافعي في "الم )٠٤١١/١("‏ 
والترمذي (۱/ )٤٠١‏ والطحاوي في" مشكل الآثار "(۳/ )٥۲‏ والطيالسى 
)۲٤٠(‏ ود (۲/ )٤۷١ ١٤١١ ٤۲٤۲۸٤‏ والطبراني في "المعجم 
الصغير" (ص )٠١٤ ١٠۲١١١۹‏ وأبو نعيم في "الحلية" (۷/ )١١۸‏ 
وا لخطيب في تا رجه (۳/ )۳۰۹/٤۱۲۰۱۱ /۳۸۷۰۹ /۲٤۲۰٤‏ وابسن 
عساکر في تاریخ دمشق )۱/۳۹۹/۱٤(‏ من طرق کثيرة عنه به. وکذا رواه 
البيهقي في سننه )٤١١ /١(‏ وأعله بالانقطاع بين الأعمش وأبي صالح 
فقال: "وهذا الحديث لم يسمعه الأعمش باليقين من آبي صالح وإنا سمعه 
من رجل عن آبي صالح ". ثم احتح با أآخرجه آحمد في المسند (۲/ ۲۳۲) 
وعنه آبو داود في سننه )٥۱۷(‏ وعنه البيهقي من طریق محمد ابن فضيل ثنا 
الأعمش عن رجل عن أبي صالح به . أورده . الشوكاني في "نيل الأوطار" 
بقوله (۱/ ٤‏ ۳۳) : "فیجاب عنه بان ابن نمير قد قال عن الأعمش عن آبي 
صالح ولا أراني إلا قد سمعته منه اا ا 
حميد الرؤاسى : قال الأعمش : وقد سمعته من آبي صالح وقال هشيم : عن 
ااا ا 

فبينت هذه الطرق آن الأعمش سمعه عن غير أبي صالح ثم سمعه منه 
. قال اليعمري : والكل صحيح والحديث متصل ". وهذاهو التحقيق 


/٤۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الذي يقتضيه البحث العلمي الدقيق. :أن e‏ 
مال م تمن ان E‏ دون چ 

: 
ن انی صحیحییا کا " التر خیب (۱/ Af‏ ا 

) (تنبيه) : زاد ابن عساكر في آخر الحديث : RE,‏ 

ي الأذان ؟ فقال : إن من بعدكم زمانا مھا 


و 
بيهقي أيضا وإسنادها إلى الأعمش صحيح فإنها من رواية 
أي حمزة السكري عه واسمه محمدبن ميمون وهو ثقة محتح به في 
الصحيحين ومن طريقه خر جه البزار أيصا كا في " التلخيص " (ص ۷۷) 
وذكر أن الدارقطني قال : " هذه الزيادة ليست محفوظة " وأن ابن عدي 
جزم بأنها من إفراد أي حهمزة» وكذا قال الخليلي وابن عبدالبر . قال ابن 
القطان: "أبو حهزة ثقة ولا عيب للإسناد إلا ما ذكر من الانقطاع". وأجاب 
عنه الشوكاني با تقدم من التحقيق أن الأعمش سمعه من أبي صالح 
فالزيادة صحيحة كأصل الحديث . والله أعلم. 

۲ - سهیل بن آہی صالح عن أبیه به أخرجه الشافعي -١۷ /١(‏ في 
ترتيبه) وأحمد (۲/ )٤۱۹‏ والخطيب )۱١۷ /١(‏ من طرق عنه : "وهذا 
إسناد صحيح على شرط مسلم في "التلخيص ": "قال ابن عبد الهادي: 
أخحرج مسلم بهذا الإسناد نحوًا من أربعة عشر حديثا". قد أعله البيهقي 
تېعا لغره بالانقطاع فقال : "قال الإمام أمد: وهذاالحديث م يسمعه 


UD O PN 


1 / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والطحاوي عنهما كلاهما عن سهيل بن أي صالح عن الأعمش عن أبي 
صالح به . قلت : وليس في هذه الرواية ما ينفي آن يكون سهيل قد سمع 
الحديث من بيه . فإنه ثقة كثير الرواية عن أبيه لاسي) وهو م يعرف 
بالتدليس فروايته عنه حمولة على الاتصال كا هو مقرر في الأصول ولا 
مانع من آن يكون سمعه من الأعمش عن أبيه ثم عن أبيه مباشرة شأنه في 
ذلك شأن الأعمش في روايته عن آي صالح. . 

۳- آبو إسحاق عن آبي صالح به»آخر جه امد (۲/ ٤‏ ۳۷۷۰۳۷۸۰۵۱): 
ثنا موسى بن داود حدثنا زهر عن أبي إسحاق به. وآخرجه آبو نعيم في 
"تاريخ أصبهان" )٤١ / ١(‏ من هذا الوجه» وكذا الطبراني في "الصغر " 
(ص: )۱١١‏ وقال : ' تفرد به موسی بن داود" قلت : وهو ثقة احتج به 
مسلم وبقية الرجال ثقات من رجال الشيخين فهو صحيح لولا أن أبا 
إسحاق وهو السبيعي كان اختلط» وزهير وهو ابن معاوية سمع منه بعد 
اختلاطه ولکنه مع ذلك شاهد لا باس به في المتابعات. ) 

٤‏ - محمد بن جحاده عن آي صالح به . آخرجه آٻو نعيم في " تاريخ 
أصبهان " (۱ / ۱۲۹) في ترجة آحد بن جعفر بن سعيد الأشعري وذكر 
آن أبا عمد بن حيان نسبه إلى الضعف. 

فهذه طرق أربعة عن أبي صالح مها قيل فيها فإن نما لا ريب فيه أن 
مجموعها يحمل المنصف على القطع بصحة الحديث عن أبى هريرة فكيف 
إذا انضم إليه الشواهد الآتية : 

وأما حديث عائشة فأخرجه الطحاوي (۳/ )٦١ /٦(دمحأو )٥١‏ 
والبيهقي )٤١١ /١(‏ والرامهرمزي في " المحدث الفصل " (ق۱٠۳/‏ ۲) عن 


/٤١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


محمد بن بي صالح عن آبيه عنها به . لكن محمد هذاوهو أخو سهيل لا 
يعرف کا قال الهبي وقد خالفه آخوه سهیل ققال عن آبیه عن آي هري ر ) 
کا سبق قال أبو زرعة : "وهذاآصح". 

وما حديث آبي أمامة فأخر جه أحمد )۲٠۰ / ٩(‏ من طريق آبي غالب 
عنه به دون قوله " اللهم أرشد . . . " وإسناده حسن . ورواه الطبراني أيصًا 
في الكبير كا في "المجمع" (۲/۲) وقال: "ورجاله موثقون . ورواه 
البيهقي )٤۲/١(‏ موقوفاعليه وزاد :"قال : والأذان أحب إلي مسن 
الإقامة". 

وأما حديث وائلة فرواه الطبراني في "لكر ويه جثاح مولن الرليد 
ضعفه الأزدي وذکره ابن حبان في "الثقات' . وآماحديث أ بي حذورة 
فرواه الطبراني أيضالكن بلفظ ا 
وسحورهم " . قال الهيثمي : " وإسناده حسن ' 

قلت : وقد رواه نحوه بو عثان البجيرمي في " الفوائد " (ق٣۲/‏ ۲) 
من طريق الحسن عن أبي هريرة رفعه. لكن إسناده واه. ورواه البيهقي 
)٤۳۲/۱(‏ عن الحسن مرسلا وهو عنه صحيح . وأما حديث ابن عمر 
فأخر جه السراج في مسنده (۱/ ۲۳/ ۲) والبيهقي (۱/ )٤۳١‏ من طرق عن 
حفص بن عبد الله : حدثني إبراهيم بن طهان عن الأعمش عن مجاهد عنه 
. وهذا إسناد صحيح رجاله كلهم ثقات على شرط البخاري قال الحافظ في 
"التلخيص" (ص ۷۷) : " وصححه الضياء في المختارة " وأعله البيهقى 
با لا یقدح کم بینه ابن الترکاني في "| جوهر النقي " 

۸- حديث: "إذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم" . 


1 / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(ص:٤ )٦‏ صحیح. 
ا وتقدم قبل أربعة أحاديث MR FE ae,‏ 

۹ - خدیث "إن رن بل کلراوادریرا حت ناین ل 
مکتوم '(متفق عليه) (ص : (1٤‏ صحيح. . e‏ 

وقد ورد من حدیث این عمر وعائشة ویسة وس وسهل بین سعد 
وسلمان الفارسي رضي الله عنهم... 

آما حدیث ابن عمر فله عنه طرق : 

الین مد ا تی اراب 5 قال : 

"'وکان رجلا آعمی لا ینادي حتی يقال له: أصبحت أصبحت ' ا 
البخاري (۱/ )۱٩۳‏ ومسلم (۳/ ۱۲۹) ومالك )٠١ /۷١ /١(‏ والشافعي 
)۲٠۳/١(‏ والنسائي )٠٠٠١ /١(‏ والترمذي (۱/ ۳۹۲) والدارمي 
(۲۷۰-۲۹/۱1) والبیهقي (۱/ )٤۲۷- ٤۲٦‏ والطبرانی (۳/ ۲/۱۹۰) 
ال الى 00410 007/015 ونوغرل 
الدارمي والترمذي هذه الزيادة وقال : " حديث حسن صحيح ' 

۲- نافع عنه به» قال: "ولم یکن بینه) إلا آن ينزل هذا ویرقی هذا" 
أخرجه البخاري )٤۷۸ ۰1٦٤ /١(‏ ومسلم والدارمي )۲۷١ /١(‏ واببن 
ا لجارود (۸7) والبیهقي /٤(‏ ۲۱۸) وآحمد (۲/ )٥۷‏ والطبراني (۳/ ۱۹۹/ ۲) 
من طرق عن عبيد الله عنه وليست الزيادة عند ابن الجارود وأحمد. 

۳- عبد الله بن دینار عنه به» مالك )۱٤(‏ وعنه الببخاري(۱/ ٩۳‏ ۱)() 


١‏ - عزاه . الأستاذ محمد فؤاد عبد الباقي في " تخريج الموطأ " لمسلم أيصًافوهم لأنه 
ليس عنده من هذه الطريق. 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والنسائي (٠٠١ /١(‏ ورواه الطحاوي في "شرح امعان" (۸۲/۱) من 
الطرق الثلاث. 
٤‏ - زید بن اسلم عنه بلفظ !"ان بلالا لایدري ما اللیل فکلوا. . 
الحدیث "' . رواه امد (۲ / ۲۲۰۱) إسناده ضعيف. 

وأما حديث عائشة فله عنها طريقان : 

-١‏ القاسم بن محمد عنها به مثشل حديث نافع اد 
)٤۷۸ ١١ /1(‏ ومسلم والدارمي وابن الجارود والبيهقي وكذا النسائي 
وآحمد )٥٤ ١ ٤ ٤ / ٦(‏ والطحاوي . 

- عن الأسود بن يزيد قال : قلت لعائشة آم المؤمنبن : أي ساعة 
توترین ؟ 

ولعلها قالت : ما أوتر حتى يؤذنون وما يؤذنون حتى يطلع الفجر 
قالت: وکان لرسول الله 5 مؤذنان بلال وعمرو بن أم مکتوم فقال رسول 
الله 4: "إذا أذن عمرو فكلوا واشربوا فإنه رجل ضرير البصر وإذا أذن بلال 
فارفعوا آیدیکم فإِن بلالا لا يؤذن - كذا قال - حتى يصبح". أخرجه أحمد 
)۱۸٦- 1۸0/7‏ من طريق يونس بن أبي إسحاق عنه . وهذاإسناد 
صحيح على شرط مسلم . ومتنه کا نری على حلاف ما في الطريق الأولى 
ففيه أن عمرًا ينادي أولاًء وهكذا رواه ابن خزيمة من طریقین عنها ک) في 
"الفتح " (۲/ )۸٥‏ ثم رجح أنه لیس مقلوبا كا ادعى جاعة من الأئمة بل 
كان ذلك في حالتين ختلفتين كان بلال في الأولى يؤذن عند طلوع الفجر 
أول ما شرع الأذان ثم استقر الأمر على آن يؤذن بدله ابن أم مكتوم ويؤذن 
هو قبله. وأورد على ذلك من الأدلة مافيه مقنع فليراجعه من شاء. 


/٠١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والحدیث رواه ابو يع حتصر ا بلفظ : 'کلوا واشربوا حتی يؤذن‌بلال . 
قال يشمي (۳/ )٠١ ٤‏ : "ورجاله ثقات" . ويشهد له الحديث الآ : .. 


وآما حديث أنيسة فيرويه عنها خبيب.بن عبد الرج 


ل وهي عمته يرویه 
عنه ثقتان : الأو ل : منصوربن زاذان بلفظ حديث عائشة من الطريق 
الثاني: "إن ابن ام مکتو م يؤذن بلیل فکلوا واشربواحتی تسمعوانداء 
بلال''. رواه النسائي (۱/ ٥‏ والطحاوي (۸۳/۱) وأحمد )٤۳۳/۷‏ 
من طرق هشيم ثيا منصور به وزاد: قالت: " وإن كانت الرأة ليبقى عليها 
من سحورها فتقول لبلال : أمهل حتى آفرغ من سحوري". 

قلت : وهذاسند صحيح على شرطها. ٠ ٠‏ 

الثاني: شعبة وقد شك في لفظه فقال فيه "إن ابن آم مکتوم نادي 
بلیل فکلوا واشریوا حتی ینادي بلال أو ن بلالا یناد بلیل فکلوا واشربوا 
حتی ينادي ابن آم مکتوم وکان يصعد هذا وینزل هذا فنتعلق به فنقول ک)| 
آنت حتى نتسحر ". أخرجه الطحاوي وأحمد ورواه الطيالسي )١١١١(‏ : 
حدثنا شعبة به باللفظ الأول: "إن بلالا يؤذن بليل .. الحديث" دون شك 

قال الحافظ في "الفتح" : "ورواه بو الوليد عن شعبة جازمًا بالثاني» 


وكذا أخرجه ابن خزيمة وابن المنذر وابن حبان من طرق عن شعبة» 
وكذلك اخرجه الطحاوي والطبراني من طريتق منصور بن زاذان عن 
خبيب بن عبد الرحهمن. 

قلت : والظاهر أن شعبة هو الذي كان يضطرب فى روايته ولذلك 
فإني أرجح عليها رواية منصور ما فيها من الجزم وعدم الشك وحينمذ 
فالحديث شاهد قوي لحديث عائشة من الطريق الثاني . والله أعلم. 


موسوعة فتاوى الأباني / صحابة] 


وآما حديث آنسفأخرجه البزار بلفظ حديثعائشة الأول : قال 
اهيثمي (۳/ :)٠١١‏ "و رجاله ر جال الصحيح. ورواه الإمام أ مد (۳/ )٠٤١‏ 
بلفظ : "لا يمنعكم آذان بلال مسن السحور فإن في بصره شيا" . وإسناده 
صحيح إن كان قتادة سمعه من آنس فإنه موصوم بالتدليس وقد عنعنه» 
E E EP Res‏ 
عمر من الطريق الأول قال الميثمي: "ورجاله رجال الصحيح ٠.٠ ٠."‏ 
قلث اوو ن رار نی ف ی 0 

ومنه تبين لي ما في قول اهيثمي المذكور من التساهل فإن قيه أحمد بن طاهر 
ی ا اي هرن ا ن ن ا0 ال تعد ل 
فيه الدارقطني وغيره كذاب . لکن قال ابن حبان : 

وأما أحاديثه عن حرملة عن الشافعي فهي صحيحة خرجة من 
امبسوطة . قلت : وهذا من روايته عن الشافعى ومالك معا والله أغلم . 
وما حدیث سل مان فلفظه : " لا یمنعن بلال أحدكم من سحوره فانا بلال 
يؤذن ليرجع قائمكم الذي في صلاته وينبه نائمكم " . رواه الطبراني في 
الكبير" وفيه سهل بن زياد وثقه أبو حاتم a E‏ 
"المجمع"(۳/ .)()٠٥٤4- ٠١٤‏ 

السؤال: هل الأذان رض ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

"هو فرض كفاية ا ا ا 

[117] 


]۲۳۹ -۲۲۳ ۲٤ إرواء الغلیل [ جز ء٠ - صفحة‎ -١ 


TY]‏ موسوعة فتاوى الألباني / ضحابة] 


"ارجعوا إلى أهليكم فأقيموافيهم وعلموهم ومروهم وصلوا كما 
رأيتموني أصلي فإذا حضرت الصلاة فليؤذن أحدكم وليؤمكم آكبر كم" 

ا ا 
أن رسول الله ب قال له : ) 

"صلوا صلاة كذا ني حين كذا وصلوا صلاة كذافي حين كذا فإذا 
حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم وليؤمكم أكث ركم قرآنا" 

أخرجه)| البخاري (۲/ ۸۷و۸۹و۲۳۹و۱۰/ ۳۰۹و۱۹۹-۱۹۸/۱۳۲) 
ومسلم )١١ /١(‏ والنسائي (۲/ )٠٠١‏ والدارقطني )٠١١(‏ والدارمي 
)۲۸٣/۱(‏ وأحمد (۳/ )٥١ /٠و ٤۳٦‏ من طريق أبي قلابة عن مالك بن 
الحويرث والطحاوي في (المشکل) (۲/ .)۲۹٩‏ 

REY 

من ثلاثة في قرية لا يؤذن ولا تقام فيهم الصلاة إلا استحوذ عليهم 

الشيطان فعليك با لمجاعة فإن الذئب يأكل القاصية' 

أخحرجه آحمد )٤٤١ / ٠و ۱۹١ / ٥(‏ من طريق وكيع : ثني زائدة بن 
قدامة : ثني السائب بن حبيش الكلاعي عن معدان بن بي طلحة اليعمري 
قال : قال لي أبو الدرداء : ين مسكنك ؟ قال : قلت : في قرية دون مص 
قال : سمعت ر سول الله ي يقول : : . ...فذكره 

وهذ| سند حسن. 

وقد رواه (د ن مس) دون ذكر التأذين» انظر تعليقنا على (الترغيب) 
)٠١1/1(‏ . وله في (المسند) )٤٤٦-٤ ٤٥ /٦(‏ طريق آخر. 

ولو لم یکن إلا استحلال رسول الله ٤‏ دماء من م يسمع عندهم آذانا 


[/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وأموالهم وسبيهم لكفى في وجوب فرض ذلك ك قال ابن حزم 
(٠٠٠١ /۳(‏ وهو يشير بذلك إلى حديث أنس بن مالك- رضي الله عنه أن 
e Ga AN‏ 
aie‏ أغر غل e‏ 
[البخاري في الأذانء. وحم 1 ۷۰ )من طرق 
عن حيد عنه وروا مسلم (۳/۲- )٤‏ والترمذي (۱ o‏ ۰ طبع بولاق) 
وصححه» والدارمي(۲/ ۲۱۷) والطيا سي (۲۷۱) وحم (۳/ (3Y‏ 


من طريق حماد بن سلمة عن ثابت عن أنس به وزادوا إلا الدارمي 
والطيالمي : فاستمع ذات يوم فسمع رجلا يقول :اله أ کر اله أبر فقال 
رسول الله 4: "على الفطرة" فقال أشهد آن لا إله إلا الله فقال : 

'خرجت من النار' . وزاد مسلم : فنظروا فإذا هو راعي ا 

وله شاهد من قوله عليه الصلاة والسلام بافظ | 

"إذار آیتم مسجدا أو مناديا فلا تقتلوا حرا" ) 

أخرجه الترمذي (۱/ ۲۹۲ طبع بولاق) وأحمد (۳/ )٤٤6۸‏ من طريق 
a e‏ 
- وكانت له صحبة - قال : ٠‏ کک 

"کان رسول الله 3 إذا بعث جيشا أو سرية يقول هم ..." فذكره. 
وقال الترمذي : (حدیث حسن) کذا قال ا 
في (التقريب) ) ) 

والقول بفرضيته - كأ ذكرنا - هو قول أحمد ووجه للشافعية وبه قال 
داود الظاهري وأصحابه وزاد علیهم ابن حزم (۳/ )٠۲١-۱۲۲‏ فجعله 


[/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


شر ًا لصحة الصلاة ة لا تصح إلا به وهو غير ظاهر وقد سل ابن تيميا 
عن الأذان : هل هو فرض أم سنة ؟ فأجاب بقوله : 

(الصحيح أن الأذان فرض على الكفاية فليس لأهل مدينة ولا قرية أن 
يدعوا الأذان والإقامة وهذا هو المشهور من مذهب أحد وغبره وقد أطلق 
طوائف من العلاء أنه سنة ثم من هؤلاء من يقول إذا اتفق آهل بلد على 
تركه قوتلوا والنزاع مع هؤلاء قريب من النزاع اللفظي فإن كثيرا من العلماء 
يطلق القول بالسنة على ما يذم تاركه شرعًا ويعاقب تاركه شرعا . وأما من 
زعم أنه سنة لا إثم على تاركه ولا عقوبة فهذا القول خحطأ فإن الأذان هو 
شعار دار الإإسلام ا أن النبي ب كان يعلق 
استحلال آهل الدار بتركه) . 

E LE 

OE E E‏ ر لهم الشيطن ائنهم ذکر آله اوليك زب 
الشَيطن ألا إن حب السَيطين هم يرون 1€ امجاالة/ 1٠۹‏ "الفاوى" 
(۱/ ۸-۷( و (6/ ۲۰) وانظر (المجموع) (۳/ ۸۲)"() 

السؤال: ""' عن آم سلمة قالت : علمني رسول الله َل عند آذان المغرب: 
اللهم هذا إقبال ليلك . . " فهل ثبت هذا القول عن النبي ءل 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"حديث ضعيف ..وقد أخرجه الترمذي وغيره من طريق أبي كثير 
مولى أم سلمة عنها وقال الترمذي : " حديث غريب وأبو كثير لا نعرفه " 
ولذلك قال النووي : " رواه أبو داود والترمذي وفي إسناده مجهول " 


] ١١۱۹ الثمر المستطاب [ جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/٤٤١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا ی ی ا و 
الضعف"* 
السؤال: هل يستدل من حدیث عبد الله بن عمر- رضي الله عنه - قال: 
" كان المسلمون حين قدموا المدينة جتمعون فيتحينون الصلاة ليس 
ينادي ها فتکلموا یوما في ذلك فقال بعضهم : " اتخذوا ناقوسًا مثل ناقوس 
النصارى وقال بعضهم : بل بوقًا مثل قرن اليهود» فقال عمر : أولا تبعثون 
رجلا منکم ينادي بالصلاة ؟ فقال رسول الله َه : يا بلال قم فناد بالصلاة . 
وني رواية : فأذن بالصلاة ."على سنية الأذان قائ|؟ ٠‏ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: ‏ 
الحديث: أخرجه البخاري )٠١١ /١(‏ ومسلم (۲/۲) وأبو عوانة 
(۳۲۹/۱) والنسائي (۱/ ۱۰۳-۲( والترمذی (۱/ )۳۹٣۳-۳۹۲‏ ومد 
)۱٤۸/۲(‏ وكذا السراج في مسنده /١(‏ راليهقي (۲/۱ 4۲ 4( 
وقال الترمذي: "حديث حسن صحيح ' 7 EEF‏ 
وفي الاستدلال -على سنية الأذان قائ]- به نظر - انی" التلخيص 
" ( ص )۷٩‏ لان معناه : اذهب إلى موضع بارز فناد فيه. E‏ 
ويكفى في هذا الباب جريان العمل على غل ذلك :خلا عن سنلشت :وقد قال 
ابن‌الدر: hi E‏ 
قا"( : 
السؤال: هل جوز إقامة الصلاة في موضع الأذان ؟ 


] ١٤۹ صفحة‎ - ١ تام المنة [ جزء‎ - ١ 
۲٤١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


[61/ موؤسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: ٤‏ 
"السنة في الإقامة في موضع غير موضح الأذان فقول ابن قدامة في 
"ا لمغني"(۱/ )٤۲۷‏ : " ويستحب أن يقيم في موضعع أذانه قال آحمد : 
أحب إلي آن يقيم ني مکانه ول يبلغني فيه شيء إلا حدیث بلال : 
"لا تسبقني بآمین " يعني : لو کان يقیم في موضع صلاته لما حاف أن 
يسبقه بالتأمين» لأن النبي ب إن كان يكبر بعد فراغه من الإقامة ولأن 
الإقامة شرعت لالإعلام فشرعت في موضعه ليكون أبلغ في الإعلام. 
aks i bE Es‏ 
توضأنا ثم حرجنا إلى الصلاة " 
فقول :أما حديث ابن عمر فلا دلالة فيه للا ذكره مطلقا لأنه من 
is GEA‏ ن تكون اللاقامة 
ي موضع الأذان کا هو ظاهر. ٠‏ 
وإسناده حسن ک| هو مبين في سےا (o۷)'‏ 
روی ابن آي شیبة (۱/ ۲۲۲) عن عبد الله بن شقيق قال : من السنة 
الآذان في المنارة والإقامة في المسجد وكان عبد الله يفعله وسنده صحيح. 
وروی ای( 6 ا یرن عه ال ب مت لل لحد 
رجالا : إذا آقيمت الصلاة فقوموا إليها » وسنده صحيح أيضا وهو ظاهر 
في أن اللإقامة كانت في المسجد"() ) 
صفة الأذان 
السؤال: ما صفة الأذان ؟ 


]١٤۷- ٠٤١ صفحة‎ - ٠ تام المنة [ جزء‎ - ١ 


/٠٤۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 
"قد جاء في صفته ثلاثة آنواع : 
الأول : ألفاظه تسع عشرة كلمة : ١‏ 
١-الله‏ آکر ۲- اله كبر ۳-الله كبر -٤‏ الله أكبر (آربع مرات) 
-٥‏ آشهد أن لا إله إلا الله ٦‏ - آشهد آن لا إله إلا الله 
۷- اشهد آن حمدا رسول الله ۸ آشهد آن حمدا رسول الله (خفض با 
صوته مرتين . ثم يرفع صوته فیعود ویقول Ser‏ 
-٩‏ آشهد آن لا إله إلاالله ١٠-أشهد‏ أن لا إله إلاالله ‏ 
۱- آشهد أن محمدا رسول الله ۱۲ - آشهد أن حمدارسول الله 


۴۳- حي على الصلاة -۱٤ ٠‏ حى على الصلاة 
-٥‏ حي على الفلاح  -١١ - ٤‏ حي على الفلاح 
۷- الله آکبر --الله اکر ۹٩۱۹-لاإله‏ إلاالله. 


وهو من حديث ابي محذورة- رضي الله عنه ا 
تسع عشرة كلمة والإقامة سبع عشرة كلمة. ) 
أخرجه أبو داود (۸۲) والنسائي (۳ ٠‏ والترمذي (۳۹۷) والدارمي 
(۲۷۱) وابن ماجة )٤١١ - ۲٤۲(‏ والطحاوي /١(‏ ۷۸) والدارقطني 
(۸۷) واببن حزم (۳/ ٠١‏ والطيالسي (۱۹۳) ومد 
(۹ و / ۰۱ ) كلهم مسن طریق همام :نا عامر الأحول : 
مکحول. : آن عبد الله بن حیرز حدثه عنه به.. 1 | 
اد کان او ابا رای وھ ری ا ا 
فذكروا ألفاظ الأذان . ومن الخريب أن أحدامنهم عداقط وابن حزم 


/٤ ۳]‏ موسوعة فتارى الألباي / صحاية] 


وطحا لم يبلغوا بألفاظه التسع عشرة كلمة کا هو نص الحديث فأبو داود ل 
يذكر الترجيع فكلماته سبع عشرة وابن ماجة لم يذكر شهادة أن لا إله إلا الله 
ي الترجيع إلا مرة واحدة فكلماته ثمأن عشرة وأحمد لم يذكر التكبير في آوله 
إل مرتین فکلاته سبع غ ا 5 ey N‏ 
وهو على شرط مسلم وقد آخرجه في (صحیحه) کا يأتي قریبا ورواه 
ابن خزيمة في (صحيحه) ولفظه : (فعلمه الأذان والإقامة مثنى مثنى) 
وكذلك رواه ابن حبان في (صحیحه) قال في (اللإمام) : وهذا السند 
على شر ط الصحيح ومام بن يحيى احتج به الشيخان وعامر بن عبد 
الواحد احتج به مسلم ك في (نصب الراية) /١(‏ ۲۹۸) وقال الحافظ في 
(التلخيص) (۳/ :)٠٠١‏ (وتكلم البيهقي عليه بأوجه من التضعيف رده 
ابن دقيق العيد في الإمام وصحح الحديث). 
ثم أخرج الحديث الدارمي : أخبرنا سعيد بن عامر.عن همام به بلفظ : 
"آن رسول الله ا آمر نحرًا من عشرين رجلا د فأعجبه صوت أي 
محذورة فعلمه الأذان" 
قلت که بسع شرلا تر قال :ر لاا ا ا وش 
صحیح ضا على شرط مسلم وقد آخرجه في (صحیحه) (۲/ ۳) من 
طريق معاذ بن هشام : ثني أي عن عامرالأحول به : أن نبي الله ي علمه 
هذا الآذان : الله أكر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله أشهد آن لا إله إلا الله 
أشهد آن محمدًا رسول الله أشهد أن حمدًا رسول الله ثم يعود فيقول : أشهد 
أن لا إله. إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن حمدًا رسول الله أشهد أن 


 ]ةباحص‎ ./ موشوعة فتاوى الألباني‎ /٤٠٤٤[ 


حمداازرښو ل الله :وا لباقي مله هکز وقغ ف ف اصح e‏ :الله اکر 
الله آکبر مرتین فقط. 
٤‏ ا 1°( خر ناإسساق بن ایرام قال: 
E ERE‏ 
E‏ هذا هو أخد شيخي مسلم في هذا الحديث رهوا 

ال اع و و ا 
E E‏ ) 
خرج) الييهقي من طريتق إسحاق ب 
إبراهيم عن معاذ بن هشام بسنده وفیه تربیع التكبير ٠ ٠‏ 

وكذلك آخرجه آبو 2 E ٤‏ من د ریق e‏ المنديني 

عن معا ٠‏ 


ولذدلك قال ابن ان :لصحم في في هذا تربيع التكبير وبه يصح 
کون الاذان تسع عشرة كلمة وقد قب بذلكڭ فی نفس الحديث . قال :وقد 
E E RG‏ 
الصحيح) . انتهى من (التلخيص)(۳/ ٠ )١١١‏ 

٠‏ وللحدیث طریق آخری عن ابن یریز . رواه ا جریخ قال :نی 
عبد العزيز بن عبد الك بن أي حذورة أن عبد اله بن يريز آخبره > وكان 
يتنا في حجر أي محذورة خين جهزه إلى الشام - قال : 5 
) ا e i‏ فأخرنيأآباعذورة 


0 وكذلك رواه بو نعم في (| ا 


فلقینا رسول اف لني ب عض الطريق فأذن مۇذن رسترل: الله کل 


 ']ةباحص‎ / موشوعة فتاوى الألبان‎ /٠٠[ 


الا عك ر سر ل اه # سما ضح ت اون ر تجو فده کون 
فظللنا نحكيه ونہزاً به فسمع رسول الله َل الصوت فأرسل إلينا حتى وقفنا 
بین يديه فقال رسول الله 4 : (أيكم سمعت صوته قد ارتفع) فآشار القوم 
إلي وصدقوا فأرسلهم كلهم وحبسني فقال : (قم فأذن بالصلاة) فقمت 
فألقى علي رسول الله ي التأذين هو بنفسه قال : (قل : الله أكبر الله أكبر الله 
آکہر الله کر آشهد آن لا إله إلا الله أشهد آن لا إله إلا الله أشهد أن غعحمدا 
رسول الله آشهد آن حمدا رسول الله) ثم قال : (ارجع فامدد صوتك) ثم 
قال : (قل : آشهد آن لا إله إلا الله آشهد أن لا إله إلا الله أشهد آن حمدا 
رسول الله آشهد أن حمدا رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة حي 
على الفلاح حي على الفلاح الله أكبر الله أكبر لا إله إلا اله) . ثم دعاني حين 
قضيت التأذين فأعطاني صرة فيها شيء من فضة فقلت : يا رسول الله مرني 
بالتأذين بمكة فقال :"قد أمرتك به" فقدمت على عتاب بن أسيد عامل 
رسول الله ل بمكة فأذنت معه بالصلاة عن آمر رسول الله ل 

النسائي )٠۰٤-۱۰۳(‏ والسیاق له وعنه ابن حزم (۳/ )٠١۱‏ وابن 
ماجة )۲٤۲-۲٤۱(‏ والطحاوي (۷۸) والدارقطني (۸7) حم (۳/ )٤١۹‏ 
وزادا إلا النسائي في آخره : وأخبرني ذلك من أدركت من أهلي ممن آدرك ابا 
محذورة على نحو ما آخبرني عبد الله بن حیریز . ورواه آبو داود (۸۲ - ۸۳) 
ختصرا مقتصرا على إلقاء التأذين عليه فقط Re‏ 

في وله إلا الطحاوي وأحمد فوقع عندهم بتثنيته فقط. ET‏ 

رکللك روء الع بن حمر طحي عن عبد الاك ین آي حلورة 

أخبره عن عبد الله بن يريز الجمحي عن أبي محذورة : أن رسول الله ل 


/٠٤١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


E‏ الأذان يقول : الله أكبر الله أكبر أشهد أن لا إله إلا الله ...ثم ذكر 
مثل آذان حديث ابن جريج عن اا بن غبد الملك ومعتاه: ٠‏ 

أخرجه ابو داود (۸۳) . 

ا ن ابوه متیولان کا فی (اتتریب) فالاساد 
حسن فإن الظاهر أن كلا منه| رواه ابن غیریز 

ورواه الدارقطني (۸۹) من طريق الشافعي : قال NT‏ 

ابن عبد العزيز بن عبد الملك بن أي محذورة یؤذن کا حكى ابن يريز 
وسمعته حدث عن آبيه عن ابن يريز عن آبي حذورة عن النبي بل بمعنى 
ما حکی ابن جریج وسمعته یقیم :الله آکبر الله آكبر آشهد أن لا إله إلا الله 
أشهد أن محمدا رسول الله حي على الصلاة حي على الفلاح قد قامت 
الصلاة قد قامت الصلاة الله كر الله كر لا إله إلا الله. ‏ 

ولابن جريج فيه إسناد آخر عن أبي محذورة قال : ثني غ 
السائب مولاهم عن أبيه السائب مولى أبي حذورة وعن آم عبد الملك بن بي 
محذورة أنيا سمعاه من أبي محذورة قال أبو محذورة : خرجت في عشرة 
فتيان مع النبي ء4 وهو أبغض الناس إلينا فآذنوا فقمنا نؤذن نستهزئ بم 
فقال النبي ل: "ائتوني مهؤلاء الفتيان" فقال : "آذنوا" فأذنوا فكنت أحدهم 
فقال النبي 45: (نعم هذا الذي سمعت صوته اذهب فأذن لأهل مكة) . 
فمسح على ناصیته وقال : (قل : الله آکبر الله آکبر الله آکبر الله آكبر آشهد أن 
لا إله لا الله (مرتين) أشهد أن حمدا رسول الله (مرتين) ثم ارجع فاشهد 
آن لا إله إلا الله (مرتین) واشهد أن محمدا رسول الله (مرتين) حي على 
الصلاة حي على الصلاة حي على الفلاح حي على الفلاح (مرتين) الله أكبر 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الله آکبر لا إله إلا الله. 

وإذا آذنت بالأول من الصبح فقل االاااخي موان الاجر 

من النوم . وإذا آقمت فقلها مرتين : قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة . 
آسمعت ؟) . . قال ا و 
اله ل مسح عليها. 

خر جه آحمد(۳/ ۸ )١‏ والسياق ف وأو داود (۸۲) والنسائی 
)٠١٤(‏ والطحاوي (۷۸) و )۸۲-۸١(‏ والدارقطني (۸7) عنه . إلا أن 
الطحاوي ذكر التكبير في أوله مرتين فقط لا أربعا وهو رواية لأحمد 
وإسناده مقبول . وأخرجه الفاكهي في (تاريخ مكة) (ص:۲٠-۳٠)‏ مع 
التربيع وله عن أبي محذورة طريق ثالث رواه الحارث بن عبيد عن محمدبن 
عبد الملك عن أبي محذورة عن أبيه عن جده قال :قلت : يا رسول الله 
علمني سنة الأذان . قال : فمسح مقدم رسي وقال : 

(تقول ال کہ اله آکہ اله أکب انه أكبر ترفع با صوتك ن تقول : 
أشهد أن لا إله ه إلا الله آشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن محمدارسول الله 
أشهد أن حمدا رسول الله تخفض بها صوتك ثم ترفع صوتك بالشهادة : 
أشهد أن لا إله إلا الله آشهد آن لا إله إلا الله آشهد آن حمدارسول الله 
أشهد أن حمدا رسول الله حي على الصلاة حي على الصلاة ا 
حي على الفلاح الله كبر الله كبر لا إله إلا الله) : 
1 خر جه آبو داود (۸۱ ا jC f‏ انه ذکر 
التکبیر مرتين في وله .. وإسناده مقبول أيصًا.. E ET‏ 

واخرجه الترمدي (۱/ ۳۹۹) واللفظ له والنساتی (۲ bh‏ 


/.٤۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ؛ ؛ 


بشر بن معاذ : ثنا إبراهيم بن عبد العزيز بن عبد الملك بن أب محذورة قال : 
اخبرني آبي وجدي جيعا عن آي محذورة أن رسول الله بل أقعده وألقى عليه 
الأذان حرفا حرفا قال إبراهيم : مثل آذاننا قال بشر : فقلت له :أعدعلى 
فوصف الاأذان بالترجيع ٠‏ 

وهذا سند حسن وقال لترمذی (حديث آي محذورة في الأذان حديث 
صحیح وقد روي عنه من غير وجه) 

وأخرجه الدارقطني (۸۷) عن الحميدي : ثنا أو إساعيل إبراهيم بن 
عبد العزيز بن عبد الملك بن آبي محذورة قال : سمعت جدي عبد الملك بن 
آي حذورة بحدث عن آبيه أي محذورة به نحوه ‏ 

وهذا الأذان هو أذان أهل مكة وهو قول الشافعي كا قال الترمذي 
واختاره ابن حزم (۳/ )۱٠١١‏ 

والنوع الثاني ألفاظه سبع عشرة وهو مغل الأول إلا أن اكير فى أول 
مرتين لا أربعًا وهو رواية لمسلم وغيره كمالك في (المدونة) ١(‏ / ۷ - 0۸) 
من حديث ابي حذورة ولكنها رواية مرجوحة كا سبق إلا أن ها شواهد تدل 
على أن ها صلا في السنة منها عن سعد القرظ مؤذن رسول الله ل : أن اذل 
كان يؤذن مثنى ويتشهد مضعفا يستقبل القبلة فيقول : أشهد أن لا إله إلا الله 
(مرتين) أشهد أن عمدا رسول الله (مرتن) ثم يرجع فيقول : أشهد أن لا إله 
إلا الله (مرتين) آشهد أن حمدا رسول الله (مرتين) حى على الصلاة (مرتين) 
حي على الفلاح (مرتين) الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله... الحديث. ٠‏ 

احرج الطبرانی في الصغیر (۰ ۲۴۱-۲۹) عن هشام بن عبار :ثدا عبر 
الر حن بن سعد بن عار بن سعد القرظ : ڈ ٿئي ابي عن جدي عن آبيه سعد. 


/٠٤۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


E CCR TE NT 
(المعجم) . ويشهد له حديث ابن عمر- رضي الله عنةت قال:: كان الأذان‎ 
PERN 
قال : قد قامت الصلاة قال : قد قامت الصلاة (مرتين).‎ 
و ۸۷) واللفظ لهو اد داود‎ ۸٥ / ۲( آخرجه أحمد‎ 
1۹۷و۱۹۸(‎ /۱( e, )۸۸( والدارقطني‎ )٠٠۳١( والنسائي‎ )۸٠( 
من طريق شحبة عن آي‎ ٠۰ /۱( والدارمي‎ )۸٠ والطحاوي (۱/ ۷۹و‎ 
جعفر المؤذن : معت آبا انى بحذث عنه به‎ 
i (0٥ Or 
٠ قال الحاكم ووافقه الذهبي‎ 
ورواه بن خزيمة وابن حبان ي (صحیحیها کا في (نصب الراية)‎ 
` ۱ (1/۷ 
وله عند الدارقطني طريق آخرى رؤا مان طرق سيد نن اة‎ 
الصیاد : ثنا عیسی بن يونس عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر به‎ 
٤ : دون قوله : غير آن . . . إلخ . قال ابن الجوزي‎ 
إسناد صحيح سعيد بن المغبرة وثقه ابن حبان وغيره)‎ e ) 
ا ا‎ 
ن (العقزيب) :(إنه ثقة)‎ 
وله شاهد من حديث سلمة بن ¿ الأكوع رواه لطباي في (الکہ‎ 
3 (YY! Ar 
ومن حدیث بلال آنه کان ي شن لادان‎ 


[/ مؤسوعة فتاوىالألباني / صحابة] 


قط (۸۹) بسند صحيح وقد أمر به في (الصحيحين) 

وهذا الآذان هو آذان هل لمدينة وبه قال مالك في (المدونة) )٥۷ / ١(‏ 

والنوع الثالث: آلفاظه خس عشرة وهو مثل الأول إلا آنه لاترجيع 
فيه على حديث عبد الله بن زيد بن عبد ربه . وقد تقدم . وهذا أذان 
وبه قال أبو حنيفة وسفيان الثوري كا في (المجموع) (۳/ 4۳)"() 

السؤال: هل يجوز الزيادة على الآذان؟ ٠‏ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رجه الله-: ٤‏ : 

hd‏ شرع الزيادة عل الأذان في الاذان الأول من الصبح خا فیقول 
بعد قوله ٠‏ حي على الفلاح : الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم 
(مرتین). 

وفيه آحادیث : 

الأول عن أي عسذورة ان ابي ##علم في الان لأرل مز 
الصبح: الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم. ‏ 

رجه الطحاوي (۱ / ۸۲) عن ابن جريج قال :! این مااي 
السائب عن آم عبد الملك , بن بي حذورة عنه . وقد مضى مطولا بلفظ : ) 
"انت يالاول من اصح فل ا 
النوم ٠‏ 

| وله طريق أحرى أخرجه النسائي (۱/ ٠٦‏ ۰ ومد(۳/ ۰۸ ا 
طريق سفيان عن ابي جعفر عن ابي سلمان اي حذورة قال E‏ أؤذن 


eT لاب‎ : E 


. موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٠٠١[ 


لرسول الله ب وكنت أقول في أذان الفجر الأول : خي على الفلاح الصلاة 
خير من النوم الصلاة خير من النوم الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله. 

وأبو جعفر هذا مجهول ك| في (الخلاصة) قال : وقيل : إنه بو جعفر 
الفراء وقد وة ثقه آبو داود ولعله من أجل هذا القیل صححه ابن حزم کنا في 
(التلخيص) (۳/ )١۷١‏ . وقال الزركشي في (تخريج أحاديث الرافعي) : 

(قال ابن حزم : وإسناده صحيح) كا في (سبل السلام) )١١۷ /١(‏ 

قلت: ول أجد الآن تصحيح ابن حزم هذا و الحديث في كتابه (المحلى) 
وإن) ورد فیه (۳/ )٠١١‏ من طريق وكيع عن سفيان الثوري عن آبي جعفر 
المؤذن عن أي سليمان عن أبي محذورة أنه كان إذا بلغ : حي على الفلاح في 
الفجر قال : الصلاة خير من النوم الصلاة خر من النوم) ول يصرح 


قال الشوکانی (۲/ ۳۲) : 
(وصححه أيضا ابن خزيمة ورواه بقي بن خلد) 
قلت : فيه ملاحظتان : ٠‏ 


الأولى : أن قوله: (خزيمة) أخشى أن يكون تصحف عليه والصواب: 
(حزم) ک) نقلناه عن (التلخيص) والزركشي 

والثانية : أن قوله : (ورواه بقي بن محلد) مفاده آنه رواه من الوجه 
الذي رواه النسائي وليس كذلك بل رواه من طریق آخری فقال - کا في 
(التلخیص) (۳/ ۱۷۲) -: ثنا بجيى بن عبدالحميد :ثنا أو بكربن 
عياش : ثني عبد العزيز بن رفيع : سمعت أبا محذورة قال : كنت غلاما 


صبيا فأذنت بين يدي رسول الله يل الفجر يوم حنين فلا انتهيت إلى : حي 


/٤٠٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


O pA E 

قلت: aeRO O e‏ 
آبو بکر بن عیاش: به به نحوه.. وهذڏا سند جید 

ا لحديث الثاني عن ابن عمر - رضي الله عنها - قال کان فی الأذان 
الأول بعد الفلاح الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم. 

a N ge 
عن نافع عن ابن عمر به ۽‎ 

AyD AEE 
ال امراج والطران والهقي من حدیث ابن عجلات:‎ 

الحديث الثالث : عن آنس قال :. | 

من السنة إذا قال المؤذن ني أذان الفجر : : حي على اوت ا قال : الصلاة 
خير من النوم الصلاة خير من النوم (مرتين) 

أخرجه الدارقطني )۹٠(‏ من طريق أبي أسامة : ثنا ابن عون عن محمد 
عله اوا ا د ا 
وقال : (إسناده صحيح) E RL ٠‏ 

ئم أخرجه الدارقطني والطحاوي أیضا(۱ / ۸۲) من طريق هشيم 
عن ابن عون به بلفظ : كان التثويب في صلاة الغداة إذا قال المؤذن: :جي 
على الفلاح قال : الصلاة خير من النوم (مرتين) 
وهذا اللفظ رواه ابن السكن وصححه كا ني (التلخيص) )۱٤۸/۳(‏ 

وفي الباب أحاديث أخر ی في أسانيدها ضعف فمن شاء الاطلاع 


1 / موسوعة فتاوى الألباني / صخابة] 


عليها فليرجع إلى (نصب الراية) و (التلخيص)"() 

(فائدة) "'..مناداة المؤذن بعد الأذان الصلاة رجمكم الله يدعو إليهاِ 
E‏ . وهو بدعة ک) قال ابن عمر- رض الله عنه - وإن كانت 
فاشية في بعض البلاد "(). ۰ 

السؤال: هل يقيد قوله: (الصلاة حير من الشوم) في الأذان الأول من 
الفجر أم في الثاني ؟ وهل هي من الألفاظ المشروعة للدعاء إلى الصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

" م يرد في شيء من الروايات - فيا علمنا - التصريح بأن هذا القول : 

(الصلاة خير من النوم) كان في الأذان الثاني للصبح بل الأحاديث على 
قسمين : منها ما هو صريح بأنه في الأذان الأول كالحديث الأول والثاني . 
ومنها ما هو مطلق ليس فيه التقييد بالأول أو الثاني كالحديث الثالث وغيره 
من الأحاديث التي م تصح أسانيدها فتحمل هذه على الأحاديث المقيدة كا 
ي القواعد المقررة وعلى هذا فليس (الصلاة خير من النوم) من لفاظ 
الأذان المشروع للدعاء إلى الصلاة والإخبار بدخول وقتهابل هومن 
الألفاظ التي شرعت لإيقاظ النائم . وانظر تام هذا الكلام في (سبل 
السلام) ..)۱7۸-۱١۷‏ ا ٠‏ 

(تنبيه): عقد الطحاوي ۸١ /١(‏ -)باباى قول لذن فى أذان 
الصبح : الصلاة خير من النوم . ثم ذكر آن قوما كرهوا ذلك وخالفهم 
آخرون فاستحبوا ذلك قال (وهو قول آبي حنيفة وأبي پونسف وعم رهمهم 


] ۱۳۳-۱۲۹ الثمر المستطاب [ جز ء۱ - صفحة‎ - ١ 
]۲٠١ صفحة‎ - ٠ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


/٤١ 4[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الله) . وهذا حالف لا نص عليه الإمام حمد ني (موطأه) حيث قال : )۸٤(‏ 
(الصلاة خير من النوم يكون ذلك في نداء الصبح بعد الفراغ من النداء ولا 
ان يزاد في النداء ما م يكن فيه) فهذا صريح في آنه لا يستحب أن يقال 
ذلك في آذان الصبح كا عقد له الطحاوي بل بعده . والله أعلم. ٠‏ 

العفال: متى يشرع للمؤذن التثويب وهو أن يقول في أذان الصيح ! 
الحيعلتين : الصلاة خير من النوم ؟ وهل هذه الزيادة من ألفاظ الاذان؟ 

الجواب: قال الشيخح الألباني رهه اللّه-: e‏ 2 

' يشرع التثويب في الأذان الأول للصبح الذي یکو قبل ا 

الوقت بنحو ربح ساعة تقريبا لحديث ابن عمر- رضي الله عنه - قال :" 
کان في الأذان الأول بعد الفلاح : الصلاة خير من التوم مرتين "رواه 
البيهقي )٤۲۳ /١(‏ وكذا الطحاوي فى " ٹہ + ۲ وإسناده 
حسن ک| قال الحافظ. e‏ 


و 2 
"يا رسول اله علمني سنة الأذان فعلمه وقال ان کان لالم 
قلت : الصلاة خير من النوم الصلاة خير من النوم.." 
٠‏ مطلق وهو يشمل الأذانين لكن الأذان الثاني غبر مراد لاأنه جاء مقیدا 
في رواية أخرى بلفظ : اا : الصلاة خر 
من النوم الصلاة خير من النوم " | 
ائي والطحاوي وغيرهم وهو خخرج في 
)۱٩- ۰ ۰) E‏ فاتفق حدیشه مع حدیث ابن عمر 
ولهذاقال الصنعاني في "سبل السلام" )۱۹۸-۱۹۷/١(‏ عقب لف ظ 


ا وه آي داود وا E‏ 


/٤٠٠(‏ موسوعة قناوى الألباني / صحابة] 


النسائي : " وني هذا تقييد لا أطلقته الروايات 
E a‏ 
قال : فشرعية التثويب إنم|ا هي في الأذان الأول للفجر لأنه لإيقاظ 
النائم وأما الأذان الثاني فإنه إعلام بدخول الوقت ودعاء إلى الصلاة " ام 
من " تخريج الزركشي لأحاديث الرافعي " 
ومثل ذلك في " سنن البيهقي الكبرى "عن أبي محذورة : أنه كان 
ا ا 
قلت : وعلى هذا ليس " الصلاة حير من النوم "من ألفاظ الأذان 
المشروع للدعاء إلى الصلاة والإخبار بدخول وقتها بل هو من الألفاظ التي 
شرعت لإيقاظ النائم فهو كألفاظ التسبيح الأخير الذي اعتاده الناس في 
هذه الأعصار المتأخرة عوضاعن الأذان الأول " 
قلت : وإنا أطلت الكلام في هذه الال ليان الها ماكر 
المؤذنين في البلاد الإسلامية على حلاف السنة فيها ولا ولقلة من صرح با 
من المؤلفين ثانيا فإن ججمهورهم - ومن ورائهم السيد سابق - يقتصرون 
على إحمال القول فيها ولا يبينون آنه في الآذان الأول من الفجر ك | جاء 
ذلك صراحة في الأحاديث الصحيحة خلافا للبيان المتقدم من ابن رسلان 
والصنعاني جزاهما الله خرًا. 
ها س كن ان ج ارق اوران اة ع ا 
وتزداد المخالفة حين يعرضون عن الأذان الأول بالكلية ويصرون على 
التشويب في الثاني فا أحراهم بقوله تعالى : 
اتد وت آلو ی ھر اد پاآ زی فوع ( آ و کاوا يئوت ) 


[ £ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]. 


(فائدة) ر ر ا ن ر 
المتقدمين الصريحين في التثوب في الأذان الأول : ) 

" وهو قول آبي حنيفة وأبي يوسف وحمد رحهم الله تعالى " 

A a 
1 بين الأذان الأول والثاني حتى لا يقع الاشتباه‎ 

e E 
بزيادة جملة : " الصلاة خير من النوم (مرتين) "كا تقدم.‎ 

على أن هناك سنة أخرى تزيد الأمر يسرا وهي أن يكون مؤذن الأذان 
الأول غير مؤذن الأذان الثاني كا في حديث ابن عمر الذي ذكرء المؤلف 
أخرجه الشيخان وله شواهد كشيرة خحرجتها في " الإرواء "(۲۱۹) وهى 
سنة متروكة أيضا فهنيئا لمن وفقه الله تبارك وتعالى لإحيائها"() 

السؤال: a‏ : حي على 
الفلاح أو بعد الفراغ من الأذان شيا 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

إذا کان برد شديد آو مطر فإنه يزيد بعد قوله : حي على الفلاح أو بعد 
الفراغ من الأذان : صلوا في الرحال . أو يقول : ومن قعد فلا حرج عليه. 

وفي ذلك أحاديث : ) 

(۱) عن ابن عباس رواه عنه عبد الله بن الحارث قال : 

خحطبنا ابن عباس في يوم ردغ (مطر) فلها بلغ المؤذن حي على الصلاة 
فامره ان ينادي: الصلاة في الرحال فنظر القوم بعضهم إلى بعض فقال ) 


.]١٤۸-١٤١ صفحة‎ -١ تمام المنة [جزء‎ )١( 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


اخ ۷۷/9 )م )این حزم )۱٤۲/۲(‏ من طرق عه 

ورواه آبو داود.بلفظ :. 
ن ابن غباس قال لؤذنه فی يوم طبر ان 
لله فلا تقل حي على الصلاة قل : صلوافي بيوتكم» فكأن الناس استنكروا 
ذلك فقال O pT‏ 
أخرجكم فتمشون في الطين والمطر. ‏ ) 
وهو رواية للېبخاري (۲/ ۰۷) وَکذا الم وروا ب بنحوه ابن ماجة 
(r (‏ 

(۷) عن ابن عمر روا عنه نافع قال : 

آذن ابن عمر في ليلة باردة بضجنان (جبل بناحية مكة) ثم قال : صلوا 
في رحالکم فآخبرنا آن رسو ل الله ي کان يأمر مؤذنا يؤذن ثم يقول على 
إثره: (آلا صلوا في الرحال) فى الليلة الباردة أو المطبرة في السفر. 

آخرجه خ (۲/ )۹۰٩-۸٩۹‏ وم (۲/ )۱٤۷‏ و د(۱۹۷/۱) وحم 
)٥۳ /۲(‏ من طریق عبید الله بن عمر عنه. 

ورواه مالك (۱/ )٩٤‏ وعنه محمد )۱۲١(‏ وكذا النسائى )٠١۷(‏ 
والدارمي (۲۹۲) ومسلم وأبو داود آیضا (۲ - ٤‏ و )٠١‏ من طرق آخرى 
عن نافع نحوه. 

غ نغروي ارس قال 

آنبآنا رجل من ثقيف آنه سمع منادي النبي بل - يعني في ليلة مطيرة 
ي السفر - يقول : "حي على الصلاة حي على الفلاح صلوافي رحالكم' 


/٠٥۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أخرجه النسائي (۱۰7 - )۱١۷‏ وآحمد (۵ / ۳۷۳) عن عمرو بن 
دينار عنه» وهڏا سند صحيح وعمرو بن آوس تابعي کبير 

(6) عن نعيم بن النحام قال : 

سمعت مؤذن النبي بل في ليلة باردة وأنا في حاف فتمنيت أن يقول : 
صلواني رحالكم» فلا بلغ حي على الفلاح قال E‏ 
سآلته عنها فإذا النبي ي قد آمره بذلك. 

آخرجه آحمد /٤(‏ ۳۲۰) ا و 
عن شيخ ساه عنه. 

وهذا سند رجاله رجال الستة غير الشيخ الذي لم يسم 

وله طریق آخری عنه بلفظ آخر وهو : 

: عن نعيم يضا قال‎ )٥( 

نودي بالصبح في يوم بارد وآنا ني مرط امرأتي فقلت e‏ 
قال: من قعد فلا حرج عليه فنادی منادي النبي ۶ ني آخر أذانه : ومن قعد 
فلا حرج علیه. 

أخرجه أحد أيضًا (ه | ۰ ) من طریق إسماعیل بین عیاش قال : 
ثني یجحیی بن سعید قال : آخبرني محمد بن بجی بن حبان عنه ورواه الطبراني 
في (الكبير) إلا أنه قال : 

(فل| قال الصلاة خير من النوم قال ا 

وإساعيل بن عياش ضعيف في الحجازیین وروايته هذه عنهم. 

لکن رواه الطبراني من طريق آخر رجاله رجال (الصحیح) ک| قال في 
(المجمع) (۲/ )٤۷‏ وقد ذكره الحافظ في (الفتح) (۲ / ۷۸) بنحو رواية 


/٠۹[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


الک رتال( زرا هال ای رق ا دو 

وبعد كتابة هذا رجعت إلى (المستدرك) فرأيته قد آخرج الحديث في 
(۳/ ۲۹۹) من طریتق عبد الرزاق : آنا ابن جريج عن نافع عن عبد الله بن 
اا ) 

(صحيح) ووافقه الذهبي ٠. ٠‏ 

قلت e E‏ را 

(تنبيه) : الرواية الثانية من الحديث الأول تدل على ان اللؤذن حذف 

الحيعلتين ويجعل مكانه : الصلاة في الرحال . وقد ذهب إلى ذلك بعض 
المحدثين فقد بوب عليه ابن خزيمة وتبعه ابن حبان ثم المحب الطبري : 
حذف حي على الصلاة في يوم المطر SE‏ 
غير ظاهر فروي رفع ذلك إلى النبي #5 فإذا ثبت رفعه كان المؤذن حيرا بين 
حذفها هذا الحديث وبين إباتما للأحاديث الأخرى » والله أعلم. 

)٦(‏ عن أ هريرة قال : ا 

كان رسول الله ب4 إذا كانت ليلة باردة أو مطرة أمر المؤذن فآذن الأذان 
الأول فإذا فرغ نادى : الصلاة ني الرحال أو في رحالكم. ۰ 

رواه آبو أحمد بن عدي ك في (طرح التثريب في شرح التقريب) 
)۳٠۹/١(‏ للحافظ العراقي ولم يتكلم على إسناده بشيء () 

السؤال: ما مشر وعية الأذانين لصلاة الفحر؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

"من السنة أن يؤذن للصبح مرتين : إحداهما بعد طلوع الفجر ك)| هو 
في سائر الأوقات والأخرى قبل ذلك بزمن يسير ليستيقظ النائم وينام 


] ۱۳١۷ -۱۳٣۳ةحفص-٠١ءزج‎ [ الثمر المستطاب‎ - ١ 


/٠٦٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أتهجد محظة ليصبح نشيطا أو يتسحر من اراد الصبام. 
وني ذلك أحاديث : 
الأول : عن ابن عمر وله عنه ظرق : 
E E N‏ ت ورن 
اله ب يقول : ) ) 
"إن بلالایؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی تسمعوا آذان ابن آم مكتوم" 

أح رجه خ ۷۹/۲( و ۱۲۸/۳0 -۱۲۹) و ن(٥۰٠)‏ وت 
(۳۹۲/۲) والدارمي (۱/ ا ی ا ا ا 
ومد (۲/ .)٩‏ 

e 

أخرجه مالك (۱/ )٩٩‏ وعنه محمد )۱۷۷-۱۷١(‏ وخ (۲/ )۸١‏ 
وکذان )۱۰١(‏ وطحا(۱/ ۸۲) وحم (۲/ )٦٤‏ كلهم عن مالك عنه به 

وآخرجه حم (۲ / ٦۲‏ و ۷۳ و ۷۹) والطحاوي أيضامن طرق عن 
عبد الله بن دینار په. . 

(۳) عن عبيد الله بن عمر عن نافع عنه 

آخرجه خ (۲/ ۸۳و٤‏ /۱۱۰-۱۰۹) و م (۱۲۹/۳) مي (۱/ ۲۷۰) 
ر ادا ا کو وا9 ر ا 
ویرقی هذا. 

الثاني : عن عائشة رضى الله عنها مرفوعا مثل رواية عبيد الله بن عمر 


أخرجه الشيخان و ن )٠١١(‏ والدارمى )۲۷١(‏ والطحاوي (۸۲) 


/٤٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وأحمد ٤٤ /٦(‏ و )٥٤‏ من طريق عبيد الله بن عمر : ثنا القاسم عنها »وله 
طريق أخرى عنها مع تغاير في اللفظ والمعنى وسنذكره قريبا 

الغالث : عن أنيسة بنت خبيب رضى الله عنها قالت : 

"إن بلالا يؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتى يؤذن ابن آم مكتوم" فكنا 
نحبس ابن آم مکتوم عن الأذان فنقول : کا آنت حتی نتسحر ولم یکن بین 
أذانيه) إلا أن ينزل هذا ويصعد هذا. 

أخر جه الطيالسى )۲۳١(‏ : ثنا شعبة عن خبيب بن عبد الرحيم ثتني 
عمتي أنيسة به وهذا سند صحيح على شرطه|. 

وقد اخرجه امد )٤۳۳ /٦(‏ والطحاوي (۱/ ۸۳-۸۲) من طرق عنه 

وهو رواية لشعبة أيصًا من رواية عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر 
أخر جه الطحاوي. 

ثم آخرجه النسائي (۲/ ه شار اتا راد راتتراق > 
طریق هشیم عن منصور بن زاذان عن خبیب به جازما بالثاني بلفظ : 

'إذا آذن ابن أم مكتوم فكلوا واشربوا وإِذا أذن بلال فلا تأكلوا ولا 
تشربوا" . والسياق لأحمد وزاد: "إن كانت المرأة ليبقى عليها من سحورها 

وسنده صحيح أيضًا كالأول. 

وكذا أخرجه ابن خزيمة وابن المنذر وابن ¿ حبان من طرق عن شعبة. 

فال الحافظ (۲/ ۸۱) : 


[۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(وادعى ابن عبد البر وجماعة مين الأئمة بأنه مقلوب وأن الصواب 
ایت الباب: ق کنت املإل ذلك إل أن ریت الحديث في( ص u‏ € ابن 


#4 


خزيمة) من طريقين آخر ين عن عائشة .وقي بعض آلفاظه»مايبعد وقوع 
الوهم فيه وهو قوله : إذا.آذن عمرو فإنه ضرير البصر فلا يغر: 

بلال فلا يطعمن أحد) . وأخر جه أحد. 

.. .قلت هو في (المسنند) 1 / ۱۸۵) هکذا :نا (سماعیل پر 


نا يونس بن آبي إسحاق عن السو ET‏ 

قلت لعائشة أم ا مؤمنين : أي ساعة توترين ؟ لعلهاقالت ا 
حتی يۇ دنون وما يؤذنون حتی. يطلع الفجر قالت : وكان لرسول الله ع 
مؤدتان : بلال وعمرو بن أم مکتوم فقال رسول الله 3# :(إذا آذن عمرو 
فکلوا واشربوا فإنه رجل ضرير البصر وإذا آذن بلال فارفعوا آیديكم فإِن 
بلالا لا يوذن - کذا قال ¬ حتی يصح ) 

انوا ی و ست ا ا ن ی ر 

إسحاق والأسودبن يزيد فإن بين وفاتيه| )۸٤(‏ سنة ولعل يونس رواه عن 
أبيه عن السود فسقط من الطابع أو الراوي ذكر أبيه ويؤيد ذلك أن 
الأسود بن يزيد يروي عنه أبو إسحاق هذا . والله أعلم . ثم ذكر الحافظ 
وجه المحمع بين هذه الرواية وما بخالفها كا سبق فراجعه 

الرابع : عن ابن مسعود عنه يإ قال : 

(لا یمنعن آحدکم أو أحدا منکم آذان بلال من سحوره فإنه يؤذن أو 
ينادي بليل لير جع قائمكم ولينبه نائمكم وليس آن يقول الفجر أو الصبح) 
وقال بأصابعه ورفعها إلى فوق وطأطأ إلى أسفل حتى يقول هكذا. وقال 


[۳/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الراوي : بسبابتيه : إحداهما فوق الأخرى ثم مدها عن يمينه وشاله 
خ(/ (A^‏ م ۳| 01۹ 5 )۳14/1( )0/1 او٥۳۰)‏ 
وابن ماجة (۱/ )٨۱۹-۰۱۸‏ والطحاوي (۱/ ۸۳) وأحمد )۳۸٦/۱(‏ من 
طريق سليمان التيمي عن أبي عثان النهدې عنه به والسیاق للبخاري» وقال 
الحافط : 
(معناه : يرد القائم - آي المتهجد - إلى راحته ليقوم إلى صلاة الصبح 
نشيطا أو يكون له حاجة إلى الصيام فيتسحر ويوقظ النائم ليتأهب ها 


بالخسل ونحوه) (') 

السؤال: آورد الشيخ سيد سابق في كتابه " فقه السنة'' : فے| يستحب 
للمؤذن : ٤"‏ - آن یلتفت برأسه وعنقه وصدره يمينا . . "'فهل هذاالقول 
أصل في السنة؟ 


الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

" ما تحويل الصدر فلا أصل له في السنة البتة ولا ذكر له في شيء من 
الأحاديث الواردة في تحويل العنتق ولعله سبق قلم من المؤلف وإن كان 
استمر عليه في كل طبعات الكتاب ويؤيد هذا الاحتال قوله عقبه : " قال 
النووي ا ا لفات 

لا ا 

اة المجموع "(۳/ (٠١٤‏ بعد حديث الشيخين عن 
أي جحيفة الذي ذكره المؤلف وفيه : 

"فجعلت آتتبع فاه هنا وههنا يمينا وش الا 


] ٠٤١١ -۱۳۷ةحفص-١ءزج‎ [ الثمر المستطاب‎ - ١ 


/٠٤4[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وفي رواية أبي داود : ااا اک ا وا کی او 
لوی عنقه یمینا وشالا ولم یستد ر" وإسناده صحیح 

ثم قال (1/۳. 1۷-1( ااا 0 ا 
وشالا ولا يستدیر كا ذكره المصنف" 
ثم قال : " قال آصحابنا eT Nba‏ 
ولا يحول صدره عن القبلة ولا يزيل قدمه عن مکانا وهذامعنی قول 
الملصنف: "ولا يستدير" 

وهذا هو الصحيح المشهور الذي نص عليه الشافعي وقطع به 
الجمهور 

هذا من الناحية الفقهية وأما من الناحية الحديثية فإن قوله في رواية بي 
داود : "وإسناده صحيح"" غير صحيح لأن فيه قيس بن الربيع وهو ضعيف 
وقد تفرد بقوله : " ولم یستدر " کا بینته ني " صحیح ابي داود )٥۳۳(‏ وقد 
ثبتت الاستدارة من رواية جمع لكن المراد بها الالتفات يمينا ويسارا كا 
شر حته هناك فأغنی عن الإعادة 

وما بحسن التنبيه عليه أيضصًا أنه ليس قي رواية البخاري قوله : ' يمينا 
وشالا " وإنما هو عند مسلم فقط كا كنت ذكرت ذلك في تخريج الحديث 
في "إرواء الغليل" (۲۳۳) فعزو المؤلف تبعا للنووي للشيخين فيه تساهل 
واضح وانظر إن شت " فتح الباري "(۲/ ۱۱۴ - )(")۱٠١‏ 

السؤال: هل يؤذن للجمع بين الصلاتين تقديم وتأخبر آذاتا آم أذانين؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 


] ٠١١-٠١١ ةحفص-٠ءزج[ تام المنة‎ - ١ 


/٠٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


) يوذن ل لجمع بون الصلاتين جع تقديم آو تأخير آذانا واجدانكذلك 
فعل رسول اله 4 في عرفة ومزدلغة" TT ET E‏ 

ديت جار الطويل في فة جه 6 قال فيد :فأجاز رسول ال 
حتى أتى عرفة فوجد القبة قد ضربت له بنمرة فنزل بها حت 
الشمس . ٠.‏ أذن ثم آقام فصلى الظهر ثم أقام فصلى العصر ول بصل بينهم 
شیئاثم رکب . . NN‏ بأذان 
واحد وإقامتین ول یسح بینها ... 

e‏ واصخاب السنن وقي 
وأآخرج هذا القدر منه النسائي ٠ ٠۷ /١(‏ والطحاوي (۱ | ۱ 
الصلاة بمزدلفة. 

رهذا مذهب أي حنبفة وأصحابه وهو قول الشافعي E‏ 
e TS‏ رضي اله عنه - الجمع 
بينه| بأذانين وإقامتين. 

قلت : أخرجه الطحاوي )٤٠۹ / ١(‏ عن الأسود: 

آنه صل مع عر بن الحطاب صلاتین مرتین بجمع کل صلا ادان 
وإقامة والعشاء بينه|. 

وإسناده صحیح کا قال الحافظ (۳/ .)٤۱۳‏ 

وصح ذلك أيضا عن ابن مسعود. 

آخرجه البخاري (۳ / ۲ وابن حزم (۷/ ۱۲۷) بنحو رواية عمر 
وروي عن علي - رضي الله عنه - وهو قول محمد بن علي بن الحسن وذکره 
عن آهل بيته وبه يقول مالك . 


قال ابن حزم : 


ادا | زاغت 


EU‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


(ولا حجة في هذا القول من خبر عن النبى "() ولا حجة في قول 
عمر وابن مسعود وعلي في ذلك قا غيرهم من الصحابة) قال: 
(وقد روي مثل قولنا عن ابن عمر وسالم ابنه وعطاء) () 

السؤال: ااا 
صلاة آذان؟ ) 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رهه الله-: 

ا ي ا و 

فيه آحادیث : ٠‏ 

الأول :عن ای ادان نومیم من سلا اص رفي ن عه الصا 
والسلام آمر بلالا بالآذان هها. 

الثاني : عن أبي هريرة مثله ك اشا هال 

لالت : عن ان محرد أن الخ ركن شارا سول ات عن اربع 
صلوات يوم الخندق حتى ذهب من الليل ما شاء الله فأمر بلالا فأذن ثم آقام 
فصلى الظهر ثم آقام فصلى العصر د a Li‏ 

أخرجه الترمذي وغيره() 


السؤال: هل یشرع الأذان ش يصلل وحده؟ 


| = قال ابن القیم في (الزاد ) (۱/ ۲٠۲‏ ) وقد ذكر نزوله عليه السلام في المزدلفة : 

(ثم أمر المؤذن فأذن ثم أقام فصلى ا مغرب . . فلم حطوا رحاهم أمر فأقيمت الصلاة ثم 
ف التاء ال خ اقا يك ادان ولم يصل بینهم) شيئاء وقد روي أنه صلاهما بأذانین 
وإقامتين. وروي بإقامتين بلا أذانين والصحيح أنه صلاهما بأذان وإقامتين كا فعل بعرفة) 
أخرجه مسلم وقد سبق قبيل الأذان في المسألة .)١(‏ 

]١ ٤١-١٤١ صفحة‎ - ١ -الثمر المستطاب [ جزء‎ ۲٠ 
amam] إا اك‎ 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا شع الان لن بعل رحد فا نانف ارش قفر صل خا 
بن چتود نه مالا یری طرق 

الأول وای اج ان ا : الله أكر 
الله كر فقال رسول الله 44: (على الفطرة) . فقال : أشهد ان لا إله إلا الله 
فقال : (خرجت من النار) فنظروا فإذا هو راعي معزی . 

أخرجه مسلم وغيره وقد سبق في المسألة (۳) من الأذان . ورواه 
بنجوه ابن خزيمة في (صحیحه) کا في (الترغيب) )٠٠١ /١(‏ ولفظه أتم 
ن اض ت رضي الله عنه - قال : سمع النبي 5 رجلا ؤهو في مسير له 
يقول: الله أكبر الله أكبر فقال نبي الله 4# : (على الفطرة) . فقال أشهد أن لا 
إله إلا الله . قال : (خرج من النار) 

فاستبق القوم إلى الرجل فإذا راعي غنم حضرته الصلاة فقام يؤذن 

الثاني : عن عبد الله بن ربيعة الأسلمى قال: ٠‏ 

كان التبي #في سفر فسمع مؤذنا يقول : أشهد أن لا إله إلا اله فقال 
النبي 5 : (آشهد آن لا إله إلا الله) قال : أشهد أن محمدارسول الله قال 
النبي #: (آشهد أني محمد رسول الله) فقال النبى ل: 

تجدونه راعي غنم أو عازبًا عن هله" 

أخرجه آحمد )۳١١/٤(‏ واللفظ له والنسائي )٠٠۸/١(‏ وزاد: 
(فنظروا فإذا هو راعي غنم) . وهو من طريق شعبة عن الحكم عن عبد 
الر من بن آبي ليلى عنه. 


]43۸ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة ] 


e 

وقد ووا الحم بن عبد الك عن عار بن مد عن عبد الرجن بیز 
e O‏ ) 
م ٣‏ رامک مذاضيف تالا 
رط الست كرتف ايق عل اران 

Era 4)‏ شظية (قطعة مرتفعة في رس 
ا لجبل) بجبل يؤذن بالصلاة ويصلي فيقول الله عز وجل : انظروا إلى عبدي 
هذا يؤذن ويقيم الصلاة بيخاف مني فقد غفرت لعبدي وأدخلته الحنة) 

خر جه ابو داود (۱/ ۱۸۸) والنسائی )٠٠۸/١(‏ والبيهقي 
)٤٠٥ /۱(‏ وآحمد /٤(‏ ۷١۱و۸٥٠)‏ من طريق أب عشانة عنه. 

وأبو عشانة - بضم المهملة - واسمه حي بن يؤمن وهو ثقة كا لي 

ارابع اوا ا 

(إذا كان الرجل بأرض قي فحانت الصلاة اتراو يد 
فلیتیمم فإن اقام صلى معه ملکان وإن آذن وآقام صلی خلفه من جنو د الله ما 


لا یری طرفاه) 
خر جه عبد الرزاق وأبو بكر بن أبي شيبة عن معتمر بن سليان التيمي 
عن ابيه عن أب عثان النهدې عنه به . 


[/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وهذا سند صحيح على شرط الستة 

وأخرجه البيهقي )٠٠١ / ١(‏ مرفوعا وموقوفا ورجح الموقوف . ولا 
خف آن له حكم المرفوع لا سيا وأن له شاهدا ذكره في (التلخيص) /١(‏ 
٥‏ وانظر (الترغیب) (۱۱ / )٠٥۳‏ 

وقد ذهب إلى العمل بمذه الأحاديث الشافعي وأصحابه فقالوا بأنه 
يشرع الأذان للمنفرد سواء كان في صحراء أو ني بلد قال الشافعي في 
(الأم): 

(وآذان الرجل في بيته وإقامته كها ني غير بيته سواء سمع المؤذنين 
حوله آم لا). كذاني (المجموع) (۳/ .)۸1-۸١‏ وقال في (شرح مسلم): 

(وهذاهو الصحيح المشهور في مذهبنا ومذهب غيرنا أن الأذان 
مشروع للمنفرد) 

قلت : وهو مذهب الحنفية أيضا"(') 

السؤال: هل جوز أخذ الأجرة على الأذان؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

ل ا کو ا ی 

قال تعالى : 3 وَمَآ موا إل عدوأ آنه لصون له لين € ([البية:٠]‏ 

وقال عثان بن أبي العاص : إن من آخر ما عهد إلى رسول الله عَيجٍ أن 
اتخذ مؤذنا لا يأخذ على أذانه أجرا. 

أخرجه الترمذي (۱/ )٤۱٩-٤۰۹‏ وابن ماجة (۱/ )۲٤٤‏ وابن حزم 
(٠٤١‏ من طريق أشعث بن عبد الملك الحمرانى عن الحسن عنه. 


= الم الطاب [١‏ جم تو ا 


/4۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقال الترمذي : (حديث حسن صخيح) ٠‏ 
ت ارجا کم قات فسن سای که وع م شل 


"أت إمامهم واقتد بأضعفهم وانخذ مؤذنا لا يأخذ على آذانه أجرا"" . 

آخرجه آبو داود (۸/۱) والنسائي ٩(‏ ۰( والطحاوي:(۲۷۰/۲) 
والحاکم ١(‏ /و۲۱۷) من طر فال الحاكم ا 

ie 

ثم قال الترمذي : 

(العمل على هذا عند أهل العلم كرهو| باخ الذن عل النذ 
أجرا واستحبوا للمؤذن آن بحتسب في آذانه) . ) 

ربعضهم ذهب اعت ارز ترما ابن حزم 
(۱٤١-۱٤١ /۳(‏ قال : (وهو قول أي حنيفة وغيره) وهو وجه للشافعية 
وبه قطع الشيخ أبو حامد والقفال وغير هما وصححه المحاملي والبغخغوي 
وغيرهم كا في (المجموع) (۳/ )١١۷‏ قال : (وبه قال الأوزاعي وأبو حنيفة 
وآحمد وابن المنذر) . وقد مال إلى هذا الشوكاني في (نيل الاوطار) فراجىه 
(0-4/۲). 


ا ا هؤلاء ما رواه عبد الرزاق عن جعفر بن سليان 
في الله ثم قال لأصحابه : إنه يتغنى في آذانه ويأخذ عليه جرا 


[/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


دكره ابن حزم وقال الشوكاني : وقد أخرج ابن حبان عن يحيى البكاء 
(وفي الأصل : البكالي وهو تصحيف) قال : سمعت رجلا قال لابن عمر : 
إني لأحبك في الله فقال له ابن عمر : إني لأبغضك في الله فقال : سبحان الله 
أحبك في الله وتبغضني في الله قال : نعم إنك تسأل على أذانك أجرًا. 

قلت : وقد آخرج الطحاوي نحوه من طريق حاد بن سلمة عن يحيى 
البكاء. 

ثم قال ابن حزم : ) 

(ولا يعرف لابن عمر في هذا خالف من الصحابة رضي الله عنهم) 

قلت : لكن في ثبوت هذا الأثر عن ابن عمر نظر لأن مداره على يحيى 
البكاء وهو ضعيف كا في (التقريب) وقد ضعفه غير ما واحد من الأئمة 
كالنسائي والدارقطني وقال ابن حبان : (يروي المعضلات عن الثقات لا 
يجوز الاحتجاج به) . ذكره الذهبي في (الميزان) ثم ساق له هذاالأثر عن 
ان عمر 

ثم الظاهر أن ابن حبان إنا أخرج أثره هذا في كتابه (الضعفاء) لا فى 
(صحیحه) کا يوهم صنيع الشوكاني والله أعلم "() 

السؤال: ما حكم العطية التي تأي للمؤذن في غير مسألة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

إن جاءه شيء من غير مسألة ولا إشراف نفس فليقبله ولا يرده فإن) 
هو رزق ساقه الله إليه. 


f a 
وره احادیث‎ 


اال الات اص و 


/۷١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الأول : عن خالد بن عدي الجهني قال : 

سمعت رسول الله و يقول : 

"من بلغه معروف عن أخيه من غير مسألة ولا إشراف نفس فليقبله 
ولا یرده فإن) هو رزق ساقه الله عز وجل إليه 

E OA 
أيوب : ثني بو الأسود عن بكير بن عبد الله بن بسر بن سعيد عنه‎ 

وهذا سند صحيح ك| قال المنذري )١١/۲(‏ 

قلت : ورجاله رجال الستة. 

ورواه ابو يعلى والطبرانی ني (الکبیر) إلا آن) قالا : (من آخیه) کا في 
EOE N‏ 
(صحيح الإسناد) 

الثاني: عن أبي هريرة مرفوعا : 

"من عرض له شیء من غیر آن یسال فلیقبله فنا هو رزق ساق اله 
إليه ) 
اخرجه آحد آیشا(۲/ ۲۲۲ و ۲۹۰) والطیالني (۴۲۵) نحوه من 
طريتق همام : أنا قتادة عن عبد الملك عنه ٠‏ . 

ECB e E 
: الآن وقد جعله الميئمي من رجال الصحيح حيث قال‎ 

(رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح) 

ر عك ا وله أعلم. 


وقال المنذري : (ورواته حتج بهم في الصحيح) 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ' 


الثالث : عن عائشة مرفوعا:. 
"يا عائشة من طلا طاء بر اة اليه ن هو رزق عرض 

الله لك" . 

شرج عدن طرق یت (وعو این سند عن رید ین اشاد رز 
عمرو عن المطلب بن حنطب أن عبد الله بن عامر بحث إلى عائشة رن 
وكسوة فقالت للرسول : إني يا بني لا أقبل ORE‏ 
ردوه علي فردوه فقالت : إني ذكرت شيا قاله لي رسنول الله لقال : . 
فذکرته و 
ورجاله رجال الستة غير المطلب هذا وهو المطلب بن غبد الله بن 
E PEO‏ 
والإرسال كا في (التقريب) . وقال اليثم : 

ey 

ئشة) 
ا دينار وقال المنذري : 
(رواه أحمد والبيهقي ورواة مد ثقات) ثم قال : 

Rg 
م يسم . واللّه أعلم)‎ 

الرابع : عن أبي الدرداء قال : 

رای یه 

(ما تاك الله منه من غر مسألة ولا إشر افاقخذه وتموله)... ٠‏ 

آخر جه أحمد : ثنا أبو معاوية : ثنا هشام بن حسان القردوسي عن قيس 


/٤۷ [‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] ٠‏ 


ابن سعد عن رجل حدئه عنه به وزاد : 
قال : وقال الحسن رحه الله لا باس ہیا مام ترحل إلیهاآو تر 
. ورجاله رجال مسلم غير الرجل الذي م يسم 

الخامس : عن عائذ بن عمرو مرفوعا : 

"من عرض له شیء من هاا الرزق من غير مسسالة ولا إشراف فلبوسع 
به في رزقه فان کان عنه غنيا فليو جهه إلى من هو آحوج إليه منه ' 

أخرجه أحد من طرق عن آبي الأشهب عن عامر الأاحول قال :قال 
عائذ بن عمرو . . . فدکره . E‏ 

ورجاله رجال ل الحم إل لا آنه د هذا هو ار بن عبد 
الواحد الأحول ولم يدرك عائذ بن عمرو كا قال الحافظ في (التقريب) - 
es‏ 
شيخه في (المجمع) : ) 

(رواه أحمد والطبراني في (الكبير) وقال 3 عرض من هذا 
الرزق شىء) وأسقط آحمد (شىء) ورجال أحمد رجال الصحيح) ٠‏ 

قلت : وفيه قصور واضح لأنه م ينبه على علة الانقطاع . وأيضافإن 
لفظة (شيء) ثابتة عند أحمد في جيع الر وايات هذا وعقب الحديث عبد اله 
ابن الإمام آحمد بقوله : سألت أبي : ما اللإشراف ؟ قال : تقول في نفسك : 
٠‏ سيبعث إلي فلان سيصلني فلان 

السادس :من عمر بن اللاب يمى الحبيث الرابع و سيأتي في 
الزكاة إن شاء الله تعالى. وراجع ا 
والدارمي والطحاوي وآحد. a‏ 


]4۷°/ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 8 


وي الباب عن أبي محذورة في حديث الأذان قال : 
ثم دعاني عليه السلام حين قضيت التأذين فأعطاني صرة فيها شىء من 

فضة . وفيه عبد العزيز بن عبد الملك بن أي محذورة وهو غير معروف 
ا لحال كا قال الحافظ في (التلخيص) فالاحتجاح بهذا الحديث في هذا الباب 
على جواز آخذ الأجرة مطلقا ليس بجيد أولا : لما علمت من ضعفه وثانيا : 
لأنه ليس في طلب الأجرة بل فيه الإعطاء بدون طلب وهذاجائز كى| 
أفادته الأحاديث التي قبله . وراجع الشوكاني"() 

السةال: هل ينبغي للمؤذن تحسين صوته عند الأذان كقراءته للقرآن ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

ينبغي آن يؤذن من هو أحسن صوتا وأندى 

فيه حدیثان : 

الأول : عن عبد الله بن زيد في حديث الأذان قال : فلا أصبحت أتيت 
رسول الله َل فاخرته با رآیت فقال : 

"إا لرؤيا حق إ إن شاء الله فم مم بلال قالق عليه ما رایت فلي ؤذن به 
فإنه آندى صوتا منك" الحدیث . وسنده جيد كا تقدم في المسألة الأولى. 

الثاني : عن أبي محذورة : أن رسول الله ل أمر نحوامن عشرين رجلا 
فأذنوا فأعجبه صوت أب محذورة فعلمه الأذان . . . الحديث E‏ 
ر في المسألة الرابعة. 

ورواه ابن خزيمة في (صحیحه) کا في (بلوغ رار خیم 
وأخرجه النسائي من طريق أخرى بلفظ : فقال رسول اله 5 


eR الثمر المستطاب‎ - ١ 


/4۷٦[‏ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة] و 


"قد سمعت ني هؤلاء تآذين إنسان < حسن الصوت" ا 
الحدیث وسنده مقبول. 
وقد أخرجه أحمد وغيره نره ری ا و بن لسن کا 
ي (التلخيص)"() 
السؤال: :ما المستحبات التي يجب آن یتحلی بها لذن 
الجواب: قال الشيخ الألباي E‏ مه اله 
بستحب له أمور : 
(۱) أن يؤذن على طهارة: 
والدليل عليه قوله عليه السلام:. 1 
"ني کرهت أن أذكر الله إلاعلى طهر" أ ا عل طهارة" ) 
وقد سبق في الطهارة . وصححه ابن خحزيمة و حبان کا ي 
(التلخيص) 
وروی البيهقي ٤ TT‏ (الأفراد) ت ف (الأذان) من 
حديث عبد الجبار بن وائل عن بيه قال : حق وسنة ن لا يؤذن الرجل إلا 
وهو طاهر ولا يؤذن إلا وهو قائم . 
قال في (التلخيص) :. i o‏ 
(وإسناده حسن إلا أن فيه انقطاعا لأن عبد a‏ ون 
(صحیح مسلم) آنه قال : كنت غلاما لا أعقل أي ونقل النووي 
اتفاق أئمة الحديث على آنه م يسمع من آبيه) ٠‏ 
وأما حديث : (لا يؤذن إلا متوضى) فضعيف لا يصح 


| - الثمر المستطاب [ جزء١-صفحة ٠٠١١-٠١۲‏ ] 


7e۷]‏ موسوعة فتاو ی الألباني / صتحابة] 


رد بای ی کے د ویو کی انو و اچ 


آي هريرة مرفوعا به. ا 
ومعاوية هذا ضعيف كا قال الحافظ . والزهري لم يسمع من أبي هريرة 
ک) قال الترمذي. 


ثم آخرجه من طریق يونس عن ابن شهاب به قال :قال بو هريرة : لا 
ينادي بالصلاة إلا متوضۍ . وقال '(هذا أصح من الحديث الأول). 

قلت : فهو لا يصح مرفوعا ولا موقوفا لوجود الانقطاع في الطريقين 

ثم قال الترمذي : واختلف أهل العلم في الأذان على غير وضوء 
فكرهه بعض أهل العلم وبه يقول الشافعي وإسحاق ورخص في ذلك 
بعض آهل العلم وبه يقول سفيان الثوري وابن امبارك e‏ 

(۲) وأن يقف قائ : وفيه أحاديف: ‏ '' أ ' ٠‏ 

الأول : عن عبد الرحن بن أبي ليلى قال : 

أحيلت الصلاة ثلاثة أحوال قال : ثنا أصحابنا أن رسول الله ك قال : 
''لقد أعجبني ان تکون صلاة ان اى قال: المؤملين -واخدة... " 
فذكر الحديث فجاء رجل من الأنصار فقال : يا رسول الله إني لما رجعت لا 
رأيت من اهتمامك ريت رجلا کان عليه وبين أخضرين فقام على المسجد 
فاذن ثم قعد قعدة ثم قام مثلها إلا آنه يقول : قد قامت الصلاةولولا أن 
تقول الناس إني كنت يقظان غير نائم فقال رسول الله ل ٠‏ 

"لقد أراك الله خرا فمر بلالا فليؤذن". 1 
قال : فقال عمر :مان قد ریت ثل الذي رآ ولكني لا سبقت 


ا او ین کان مر ا : معت أبن ا 


[/ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


. a 

وف ار الطحاوي من طریق زد بن ابي انيسة ب عمږو بن مرة 
به نخوه.' ۰ 

“ وأخرنجه اب نآ شيبة ق (مضنفه) کا 5 a‏ 

وکیع :ثنا الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال : ثنا 
) أصحاب محمد ل أن عبد الله بن زيد الأنصاري جاء إلى التبي 45 فال :یا 
رسول الله . .الخديت نتحره إلاأنة قال فقام على حائط. 

أخرجه الطلحاوي وابن حزم عن وکیع به وا وقال این حزم 

(وهةا إسناد في غانة الصنخة) 

رکال واا کارا قن وک 

وهذه الرواية تبين ما أمم ني رواية شعبة وهو أن قوله : أصحابنا إنما 
أراد به أصحاب رسول الله ي وهذا صححها ابن حزم وابن دقيق الع 
أیضا کا فی (ال ا صب 1 ا رهي د د قول من أعل الخديك ` 
بالانقطاع أ و الإإرسال لظاهر بعض الروايات عن ابن ن ناليل فقد زو 
السعودي عن عمرو ن مرة عن عبد الرحخن پن آي ليلى عن معاذ بين جم ل 
نحوه . وقد سبق في المسألة الأولى ويأتي قريبًا. 

وكذلك رواه آبو بكر بن عياش عن الأاعمش عن عبد | الرحن ن بن أي 
لیل به. 

9 ارقطنی بلفظ: زل عللخذ م حاط‎ O 

وأخرجه الطحاوي من طريق عبد الله بن داود عن الأعمش عن 


]6۷۹4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحافا ' 


عمرو بن مرة عن عبد الرحهمن بن آي ليلى أن عبد الله بن زيد به . فأسقط من 
السند ذكر معاذ أو أحد من الصحابة. 

وأخرج الدارقطني نحوه من طریق آخرى عن عمرو و 

(وابن بي ليلى لا يثبت ساعه من عبد الله بن زيد وقال الأعمش 
والمسعودي : عن عمرو بن خالد بن مرة عن ابن أبي ليلى عن معاذ بن جبل 
ولا يثبت والصواب ما رواه الثوري وشعبة عن عمرو بن مرة وين 
عبد الرحن عن ابن آي لیل مرساا). 

کذا قال وقد علمت ارداق ركيم عن الس خاي 
الإسناد ولعل الدارقطني ل يقف عليها والذي نقطع به أن ابن أبي ليلى قد 
سمع هذا الحديث عن جمع من الصحابة م يسمهم فكان أحيانا يسنده إليهم 
وأحیانا يسنده إلى صاحب القصة وهو عبد الله بن زيد وأحيانا إل بعمض 
رواتا من الصحابة كمعاذ وكان يفعل ذلك وإن م يسمعها منه) باعتبار أنه 
سمعها مسندا إليها فلا يضر هذا الإرسال حيتعذ كا لا يخفى ومن شاء 
زيادة حقيق في ذلك فليراجع تعليق الشيخ أحمد محمد شاكر على كتاب 
(أصول الأحكام) لابن حزم. 

الحديث الثاني : عن وائل بن ححر قال : 

حق وستة أن لا بوذن الرجل إلا وهو طاهر ولايؤذن إلاوهو قائم 
وم ر 

قال ابن المنذر : 

(أجع آهل العلم آن القيام في الأذان من السنة) وداج (الفتح) 

(۳) على مکان عال : 


[٠‏ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وفيه آحادیث : 

الآول : حديث عبد الله بن زيد في أذان ا ملك قال : فقام على المسجد 
فأذن . وفي رواية على حائط وني أخرى جذم حائط . وقد سبق ذكرها 
قريبا . (والجذم) بالكسر والفتح : الأصل : راد بقية حائط 
الثاني : عن امرآة من بني النجار قالت : 

كان بيتي من أطول بيت حول ا مسجد وكان بلال يؤذن عليه الفجر 
e‏ 

الهم إني E‏ 

E 
عن عروة بن الزبير عنها.‎ 

وها ساد ر اله اتل آذ ات سان مدل ولك فال 
النووي : (إسناده ضعيف) . وآما قول الحافظ في (الفتح) : (وإسناده 
حسن) فغير حسن ولو سكت عليه كا فعل في (التلخيص) لكان أحسن 
لکني وجدت له طريقا أخرى فقال ابن سعد في (الطبقات) : آخبرنا محمد 
ابن عمر ثني معاذ بن محمد عن يحيى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سعد 
ابن زرارة قال : أخحبرنی من سمع النوار آم زيد بن ثابت تقول : 
کان بیتي آطول بیت حول المسجد فکان بلال یؤذن فوقه من ول ما 
أذن إلى آن بنی رسول اله 4# مسجده فكان يؤذن بعد على ظهرالمسجد وقد 
رفع له شيء فوق ظهره. 

ومد بن عمر هو الواقدي :. : ضعيف. 

الثالث : عن ابن عمر قال : کان ابن آم مکتوم يؤذن فوق البيت. 


. موسوعة فتاوى الألباني./ صحابة]‎ /٤۸١[ 


أخرجه ابو الشيخ عن عبد الله , بن نافع عن بيه عنه. . 

ذكره الزيلعي والعسقلاني وسكتا عليه. 

وعبد بن نافع هذا ضعيف ك)| ي (التقريب) . 

کار اش ت د ان ر رق ع د : 

کان لر سول الله َل مؤذنان اا الاي قا جرا 
الله 4 : إن ¿ بلالا يؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن آم مکتوم ' 

قال ولم یکن بینھ) إلا آن ینزل هذا ویرقی هذا E‏ 
لمسلم» وأخرجاه أيصًا من حديث عائشة وقد سبق تخريجه . . 

الرابع : عن أبي برزة الأسلمي قال : کک 

من السنة الأذان في المارة والإقامة في المسجد ) 

اخرجه أبو الشيخ في كتاب الأذان عن سعيد الجريري عن عبد لله بن 
شقيق عنه. 

) TEER 

وسكت عليه انان الذكوران غا فإن كان السند إلى سعيد سام 
من علة فهو إسناد صحيح. ) 

ئم رأيت البيهقي آخرجه في (سنننه) من طریق خالد بن عمرو قال ' 
(ثنا سفيان عن ال جريري به) وقال : 
(وهذا حدیث منکر م پروه غير خالد بن عمرو وهو ضعیف منکر 
الحديث) a.‏ 

ر : عن عقبة بن رافع مرفوعا : 
جب ریکم من راي خم راس شه بجیل بن باصا" 
الحديك. e‏ 


/٤۸۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وقد مضى في المسألة التاسعة. فإن (الشظية) قطعة مرتفعة في رأس 
الحجبل hb‏ | 
الجبل. 

)٤(‏ ويستقبل القبلة: 

وفيه حدیثان : 

الأول : حديث عبد الله بن زيد ن نزول الملك بالأذان قال + ' 

ا ناین نام اتان إذرآیت شخصا علب ثوبان اران 
فاستقبل القبلة فقال : الله أكبر الله أكر ..."' الحديث 

وقد مضى في المسألة الأولى وهو من رواية المسعودي عن عمر بن مرة 
E I‏ 
غل نةا اة ٤‏ 

قال إسحاق في (مسنده) على ما في (التلخيص) :ثناأبو معاوية عن 
الأعمش عن عمرو بن مرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال : جاء عبد الله 
ان زید فقال :یا رسول الله إني ریت رجلا نزل من السماء ء فقام على جذم 
حائط فاستقبل القبلة . . . فذكر الحديث 
) الثاني : عن سعد القرظ مؤذن رسول الله كلل: . 

'آن بلالا کان بؤذن مشنی مشنی ویتشهد مضعفا بستقبل القبلة 
فیقول... فذکره 

ارجه الطیرانی وسنده ضعیف کیا سبق في النوع الثاني من الأذان. 
وأخرجه الحاكم بلفظ: : وإن بلالا كان إذا كبر بالأذان استقبل القبلة.. 
الحديث» وسكت عليه هو والذهبي. 


: موسوعة فتاوى الألباني / صحاية]‎ JAY] 


: ویرفع صوته‎ )٥( 

"فان لا یسمع مدی صوت الؤذن جن ولا نس ولا شيء الاشهد ل 
يوم القيامة" و "له أجر من صلى معه". 

وهذا من حدیث ابي سعید الخدري رض الله عنه» رواه عنه عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن أي صعصعة الأنصاري ا ى 
"إني آراك تحب الغنم والبادية فإذا كنت في غنمك أو , باديتك فأذنت بالصلاة 
فارفع صوتك بالنداء فإنه لا يسمع... الحديث . قال أو سعيد : : سمعته 
تعلیق على الرغيب) 

وللحديث شواهد من حديث ابن عمر بإسناد صحيح وأي هريرة 
بسند حسن والبراء بن عازب بإسناد صحيح وقد خرجتها هناك ولفظ 
حديث البراء : "وا مؤذن یغفر له مدی صوته وصدقه من سمعه من رطب 
ويابس وله آجر من صلى معه" 

() ويجعل أصبعيه ي آذنيه : وفيه أحاديث : 

الأول : عن أبي جحيفة قال رآیت بلالا یؤذن ویدور وأتتیع فاء ههنا 
وههنا وأصبعاه في آذنيه .. الت ) 

أخرجه أحمد قال : ثنا عبد الرزاق ئا سین عن عون بن آي جيف 
E Si ER E‏ 
عبد الرزاق به. 

ثم رواه من طريق إبراهيم بن عتبة عن الثوري و بن مغول ع عن 
عون ابن أبي جحيفة بنحوه . وقال : ٤‏ 

(قد اتفق الشيخان على إخراج حديث مالك بن مغول وعمر بن زائدة 
عن عون بن أبي جحيفة عن آبيه ني ذكر نزوله 4 الأبطح غير أا م يذكرا 


من رسول الله 5. (متفق علیه) . وقد خرجته فی (| 


/٤۸٤6[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فيه إدخال الأصبع في الأذنين والاستدارة في الأذان وهو ي عل 
شر طه) وهما سنتان مسنونتان) . ووافقه الذهبي وهو کا قالا. 

وذلك يدل على أن عبد الرزاق لم يتفرد بذكر الأصبعين والاستدارة فيه 
بل تابعه على ذلك کله الحسين بن جعفر وهو الحسين بن منصور بن جعفر 
النيسابوري وهو ثقة فقيه وإبراهيم بن عتبة كذافي الأصل والصواب : 
E E‏ 
ہم کا في (التقريب). ) 

وتابعه - أيضًا - مؤمل بن إساعيل عن سفيان . آخرجه أبو عوانة في 
(صحیحه) نحوه کا في (نصب الراية) و (الفتح) وكذا رواه ابن خزيمة كما 
في (التلخيص) قال : ورواه بو نعيم في (مستخرجه) وعنده : (رآی بلالا 
يؤذن ويدور وأصبعاه في آذنيه) وكذا رواه البزار 

وكذلك لم يتفرد به الثوري عن عون بل تابعه مالك بن مغول کا سبق 
ني رواية الحاكم وهو ثقة ثبت E‏ 
وضع الأصبعين ) 

وتابعه آيضًا حجاج بن أ راھدا ینن ماد راا دازي ون 
منصور وابن بي شيبة وغيرهم e‏ 

وإدريس الأودي أخرجه الطبراني وحاد وهشيم جيعاعن عون به. 
آخرجه آبو الشيخ الأصبھانی في کتاب الأذان ك ب الراية) 
انلخ 
٠‏ وبا لحملة فالحديث بہاتين الزيادتين صحيح و قال لتر مذي يدان 


حرجه : (إنه حديث حسن صحيح). 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والمراد بالاستدارة فيه : الاستدارة بالرأس فقط لا بسائر الجسد كذلك ‏ 
جاء مفسرا في (الصحيحين) وغيرهما ويأتي قريبا ‏ 

الحديث الثاني : عن عبد الله الهوزني : قال : 4 

قلت لبلال : كيف كانت نفقة النبي #ل. . . فذكر الحخديث وفيه قال 
بلال : فجعلت أصبعي في أذني فأذنت. 

ذكره الحافظ في (الفتح) وقال : (إنه من صح شواهد الحديث الأرل) 
وقال : (رواه آبو داود وا و أي سلام الدمشقي أن عبد الله 
الهوزنی حدثه به) 

قلت کیت ق ی ان کید کو ا ہی اید از 
وضع مه كر اديت .وق ره وفص اديك إضارةال 
اختصاره ولذا فليس فيه قول بلال : (فجعلت . . . إلخ) ٠‏ 

فالظاهر آنه من جملة المختصر عنده وسنده هكذا : ثنا أبو توبة الرييع 
ابن نافع : ثنا معاوية - يعني ابن سلام فا ا ا ت 
عبد الله اهوزني به 

رهذاسند صحع رجا کله ثقات رجال مسالم ری مدان 
اهوزني وهو ابن لحي وهو ثقة خضرم 
الثالك :عن سعدالقرظ: ٠‏ .0 
) آن رسول اله کل آمر بلالا أن مجع اصبعیه في آذنیه قال : 

"إنه أرفع لصوتك". 

و یک یرو ر د 
سعد بن عبار بن سعد : ثني ابي عن ايه عن جده ‏ 


/۸١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا وآخرجه الحاكم بإسقاط سعد من السند ) 

وهذا سند ضعيف فيه ضعف وجهالة وقد سبق له حديث آخر هذا. 
السند في النوع الثاني من الأذان. 
ويه أخزجه الطبراني في (الكبي) بلفظ: e‏ 
"إذاآذنت فاجعل أصبعيك في أذنيك فان آرفع ار تلك" 

الرابع : : عن عبد الله بن زيد في حديث رؤيا املك قال : ٤‏ ا 
ا کان اليل قبل الفجر غشیتی نعاس فرأیت رجلا عليه ثوبان 
أخضران وأنا بين النائم واليقظان فقام على سطح المسجد فجعل أصبعيه في 
آذنیه ونادی . . . ا لحدیث بطو له. ا 

ا اراش ي اب آلا ن ا ا د 
الرحمن ابن آبي ليلى ا ا و (نصب الراية : (ویزید 
E EEE‏ 

وعبد الرحمن عن عبد الله بن زيد تقدم قول من قال e‏ 

هذا وقد قال الترمذي بعد أن ساق الحديث الأول لا 
عند أهل العلم يستحبون للرجل أن يدخل المؤذن أصبعيه في أذنيه في الأذان 
. وقال بعض آهل العلم اا و ی 
قول الأوزاعي) 

وني (الفتح) :(قال العلماء : في ذلك فائدتان : إحداها EE‏ 
اتا ا ا وکان به 
E‏ 
(تنبیه) : م یرد تعیین اسيع نز التي سحب ۳ النووي أن 
سبحة وإطلاق الأصبع مجاز عن الأنملة. E‏ 


٠ . موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٤۸۷[ 


(۷) ويلتفت يمينا برأسه عند قوله : حى على الصلاة وش الا عند 
e‏ 
ا 
أتتبع فاه ههنا وههنا يقول يمينا وشالا يقول : حي على الصلاة حي على 
الفلاح . . . الحديث 

أخرجه مسلم من طريق وكيع : ثنا سفيان : ثنا عون بن أبي جحيفة 
عن أبيه» ومذا السند أخرجه أحد نحوه. 

وآخرجه آبو داود من طريق قيس بن الربيع ووكيع عن سفيان جميعا 

فلها بلغ حي على الصلاة حي على الفلاح لوى عنقه يمينا وشم الا ول 
يستدر ... الحديث. وإسناده صحيح كا قال النووي 

ورواه النسائي عن وكيع أيضا ختصر ا بلفظ Apa‏ 
آذانه هکذا ینحرف یمینا وش|لا. 

OEE ESO‏ :ثنا سفيان به بلفظ ف 
رأی بلالا یودن فجعلت آتتبع فاه ھھنا وههنا بالذان. 

وكذا رواء النسائي أيضا عن إسحاق الأزرق عن سفيان. ٤‏ 

قال النووي (مذهبنا أنه يستحب الالتفات في الحيعلة يمينا وشمالا 
ولا يدور ولا پستدبر القبلة سو اء كان على الأرض و على منارة وبە قال 


[۸/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


- النخعي والثوري والأوزاعي وأبو ثور وهو رواية عن أحمد وقال ابن 
سيرين : يكره الالتفات وقال مالك : لا يدور ولا يلتفت إلا آن يريد إساع 
الناس» وقال أبو حنيفة وإسحاق وآحد في رواية : يلتفت ولا يدور إلا آن 
يكون على منارة فيدور. ) 

واحتج لمن قال يدور بحديث الحجاج , بن أرطأةعن عوف بن 
N e‏ 
فاستدار في آذانه. [رواه ابن ماجة والبيهقي] 

واحتجح أصحابنا بالحديث الصحيح السابق أنه م يستدر وأما حديث 
الحجاج فجوابه من وجه : أحدها : آنه ضعيف لأن الحجاج ضعيف 
ومدلس والضعيف لا يحتج به والمدلس إذا قال : عن لا مجحتج به لو كان 
عدلا ضابطا والجواب الثاني : أنه خالف لرواية الثقات عن عون بن أبي 
جحيفة عن أبيه فو جب رده الثالث ااا ا ا ا 
بين الروايات) 

وأقول : هذا الجواب الأخير هو الذي جب المصير إليه ما الأول 
والثاني فضعيف لثبوت الاستدارة من طرق وقد سبق بيانها قريبا 

واختلف : هل يستدير في الحيعلتين الأوليين مرة وفي الثانية مرة أو يقول: 
حي على الصلاة عن يمينه ثم حي على الفلاح عن شاله وكذا الأخرى؟ 

قال ابن دقيق العيد : (ويرجح الثاني لأنه يكون لكل جهة نصيب 
منها) . قال : (والأول قرب إلى لفظ الحديث) كا في (الفتح) ٠‏ 

قلت : ويؤيد الأول حديث سعد القرظ في أذان بلال : ثم ينحرف عن 
يمينه فيقول : حي على الصلاة مرتين ثم ينحرف عن يساره فيقول : حي 


[۸۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


جلى الفلاح مرتين ثم يستقبل القبلة فيقول : الله كر .. . الحديث . وفيه 
.ضعف وقد مضى في المسألة الرابعة ‏ ل 
۰ (۸) وأن یکون آذانه آول الوقت کا کان يفعل بلال : 

كان بن ذا زالت الشمس لا قر م لاتيم تی شرج لبي 6ا 
قال : فإذا جرج آقام حين يراه. ٠.‏ 

اخرجه سام وأحد رافظ ل (۱) سن طریق هیر" عن سبا بز 
حرب عن جابر بن سمرة قال . . . فذكره ٠‏ 

وهو في (المسند) و (سنن آي داوه) شیامن طرق ری عن سماد 
ختصرا ولعله يأتي في اللإقامة. 

قوله : لا يخرم آي GUDÎ‏ 

وهذاالمعنى محتمل ولكن الأرجح عندي أن المعنى لا جرم : أن لا 
ينقص ولا يؤخر عن الوقت وهو وقت زوال الشمس والدليل على هذا 
الشطر الثاني من الحديث فإنه يقول : إن بلالا كان يؤخر الإقامة حتى يرج 
النبي 5 . وقد وجدت بعد ذلك ما يؤيد هذا من الرواية وهو مارواه 
الطيالسي : ثنا قيس عن سباك بن حرب عن جابر قال : 

كان بلال يؤذن حين تدحض الشمس ورب خر الإقامة قليلا ورب) 
عجلها قليلا فأما الأذان فكان لا حرم عن الوقت. 

فهذا نص في رجحنا والله أعلم. 


ا فن طرنی ادن لها عن ساك دون قزل :تملا 
... إلح . ثم رواه من طريق شريك بلفظ ااا ا 
e‏ 


/٤۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


والحديث فيه المحافظة على الأذان عند دخول وقت الظهر بدون تقديم 
ولا تأخير وهكذا سائر الصلوات إلا الفجر كا تقدم"() 
السؤال: هل صح ما روي عن الحسن العبدى أنه قال: 
ریت أا زید صاحب رسول الله ب يؤّذن قاعدا وکانت رجله آصیبت 
ي سبیل الله" رواه الأثرم) ؟ 
) الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: ۰ 
الحدیث:”رواه البیهقي (۱/ ۳۹۲) من طريق عشان بن عمر ثنا 
إسماعيل بن مسلم عن الحسن بن محمد قال : دخلت على أي زيد الأنصاري 
فأذن وأقام وهو جالس . قال : وتقدم رجل فصلى بنا - وكان أعرج أصيب 
رجله في سبیل الله تعالى . قلت : وهذا إسناد حسن إن شاء الله تعالى - 
رجاله كلهم ثقات معروفون غير الحسن بن محمد هذا وهو العبدي ک) في 
رواية الأثرم وقد أورده ابن أبي حاتم في "اجرح والتعديل"(۱/ ۲/ )٠١‏ 
فقال : "روى عن أبي زيد الأنصاري روى عنه على بن المبارك اهنائي". 
قلت : فقد روی عنه إسماعیل بن مسلم آيضا كا ترى وهو العبدي القاضي 
وبذلك ارتفعت جهالة عینه وقد ذکره ابن حبان في "الثقات )٠١/۱("‏ ثم 
هو تابعي وقد روى آمرًّا شاهده فالنفس تطمئن إلى مثل هذه الرواية. والله 
أعلہ "() 
السؤال: ما الأمور المستحبة عند سماع الأذان؟ 
الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 


] ۱١۹ -۱ ٣۲۳ صفحة‎ - ١ الئمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
]۲ ٤۲ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 


/۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


"على من يسمع النداء أمور : ) 

اوا : أن يقول مثلم يقول المؤذن : وفيه أحاديث : E‏ 

الأول : عن بي سعيد الخدري- رضي ادا 4 
قال : ""إذا سمعتم النداء فقولوا مثل مايقول المؤذن''. 

آخر جه مالك وعنه البخاري وكذا مسلم وأبو داود والنسائي وعنه 
ابن السني والترمذي وابن ماجة والطحاوي وآحمد والخطيب كلهم عن 
مالك عن الزهري عن عطاء بن يزيد الليثي عنه 

ورواية الطحاوي عن ابن وهب قال : أخبرني مالك ويونس عن ابن 
شهاب به 

وکذا أخرج بو عوانة ك| في (الفتح) وكذلك أخرجه أحد في روايةمن 
طريق عثان بن عمر : آنا مالك ويونس بن يزيد عن الزهري. 

ومن هذه الطريتق أخرجه الدارمي والطحاوي أيضا لكنه) لم يذكرا 
مالكا في السند وكذا رواه الطيالسي عن ابن المبارك عن يونس وحده 

وقد خالف مالكا ويونس بن يزيد عباد بن إسحاق أو عبد الرحهمن بن 
إسحاق فرواه عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة مرفوعا 
تحوه. 

أخرجه ابن ماجة والطحاوي وذكره الترمذي معلقا وقال : ورواية 
مالك أصح وكذاقال أحمدبن صالح وأبو حاتم وأبو داود ک| في 
(الفتح). 

الثاني : عن معاوية مرفوعا : 

(إذا سمعتم المؤذن يؤذن فقولوا مثل مقالته آو ک) قال) 


[۹۲/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ا جه.الطحاوي من طريق محمد بن عمرو الليشي عن آبيه عن جده 
قال : كنا عند معاوية فأذن المؤذن فقال معاوية : سمعت النبي ب يقول ... 
ورجاله ثقات غير عمرو هذا وهو ابن علقمة بن وقاص وثقه ابن 
حبان وصحح خبره کا في (الخلاصة) وفي (التقريب) آنه مقبول ` 
ومن هذا الطريق أخرجه أحد لكن جعله من فعله 45 لامن قوله ٠‏ 
. وكذلك هو في (الصحيح) من طريق آخر ويأتي قریبا إن شاء الله تعالى 
الثالث : عن معاذ بن آنس الجهنى رفعه: .. 2 
"إذا سمعتم النادي يثوب بالصلاة فقولوا كا يقول" أخرجه أخد عن 
ابن هيعة عن زبان عن سهل بن معاذ عن أبيه» وهذا سند لا باس به في 
الشواهد» ورواه الطبراني في (الكبير) ك) في (المجمع) 
الرابع : عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا (') 
" إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلواعلي فإنه من صلى 
علحّ صلاة صلى الله عليه بها عشرا ثم سلوا الله لي الوسيلة فإنها منزلة في الحنة 
لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون آنا هو فمن سأل الله لي 
الوسيلة حلت عليه الشفاعة" 
رواه مسلم (۲/ )٤‏ وكذا ابو عوانة (۱/ ۳۳۷) وأبو داود )٥۲۳(‏ 
والنسائي )٠٠١ /١(‏ وعنه ابن السني )4١(‏ والترمذي في "الدعوات" 
(۲/ ۲۸۲) والطحاوي (۱/ )۸٥‏ وأحمد )۱٦۸/۲(‏ والسراج (۱/۲۳/۱) 
والبيهقي )٤٠٠- ٤٠۹ /١(‏ من طرق عن كعب بن علقمة عن عبد الر حن 


]١۷۳ -١۷١ةحفص-‎ ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 


[/ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ابن جبير عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا به » وكلهم قالوا "ل" 
إلا أبا داود والترمذي وأحد فقالوا : "عليه " . وقال الترمذي : " حديث 
حسن صحیح "(') 

الخامس : عن أم حبيبة : 

"آن رسول اله ## كان إذا كان عندهافي يومها وليلتها فسمع المؤذن 
قال ک) يقول المؤذن ‏ 

أخحرجه ابن ماجة والطحاوي وأحد واللفظ له من طريق بي المليح بن 
أسامة قال : أخبرني عبد الله بن عتبة بن أي سفيان : ثتني عمتي أم حبيبة به 

وهذا سند رجاله رجال الشيخين غير عبد الله بن عتبة قال الذهبي : 

(لا يكاد يعرف تفرد عنه أبو المليح) . وني (التقريب) :(هو مقبول) 

ومنه تعلم أن قول صاحب (الزوائد) : (إسناده صحيح) غير صحيح. 

وقوله : (عبد الله بن عتبة روى له النسائي وأخرج له ابن خزيمة في 
(صحيحه) فهو عنده ثقة وباقي رجاله ثقات) لا رر تصحيحه للحديث 
لأن للصحة شروطا مقررة في مصطلح الحديث وقد يشذ بعض الأئمة عن 
بعضها منها العدالة فلا بد أن يعرف الراوي بها حتى يصح حديشه عند 
الجمهور بينما ابن خزيمة وأضرابه يكتفون منه بأن لا يعرف بجرح وهذا لا 
يكفي عند المحققين من المحدثين. 

وكذلك سكوت الحافظ في (الفتح) لا ینبغی أن يسكت عنه وقد عزاء 
إلى النسائي بزيادة : (حتى يسكت) . وهي عند الطحاوي أيضا وكذا أحمد 


. أي قالوا : حلت له الشفاعة‎ -١ 
]۲ ٣١٣ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [ جزء‎ - ۲ 
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في رواية له ورواه الحاكم وقال :صحيح على شرط الشيخر 
الأهبي بشيء وهو وهم واضح ا امان و ا راا 
في كتابه (عمل اليوم والليلة). . 
السادس : في (المستدرك) واب و 
e‏ 
"من قال مثل ما قال هذا (يعني المؤذن يقينا دخل الجنة)" ٠.‏ 
هو من حديث آبي هريرة- رضي الله عنه - قال gE‏ 
فقام بلال يادي فلا سکت قال رسول الله . . . فذكره ٠.‏ 
.أخرجه النسائي والحاكم TE‏ 
الحارٹث EE E‏ 
أبا هريرة به . وقال الحاكم : . ا 
(صحیح ma‏ لذي 
وليس كا قالا فإن النضر هذا وثقه ابن حبان فقط ولذلك اقتصر 
الحافظ على قوله في (التقريب) : 
(إنه مقبول) 
ورواه آحمد ولفظه اتم وهو کنا مع رسول اله ل بتلعات اليمن فقام 
يلال SENI‏ | 
من قال مثل ما قال هذا - يقينا - دخل الحنة" 
وله شاهد من حديث آنس آخرجه آبو يعلى قال اميثمي : 


(فيه يزيد الرقاشى ضعفه شعبة وغيره ووثقة ابن عدي وابن معين في 


3 يتعقه 


رواية) 


/٤٠۹٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وشاهد آخر من حدیث عمر - رضي الله عنه ا 
وياتي قريبا. 

(ومجوز بل يستحب أن يقول أحيانا اا ااا ا 
(حي على الصلاة حي على الفلاح) 

وفيه أحاديث : 

الأول : عن عمر بن الخطاب- رضي الله عنه - قال : قال رسول الله 
: 

"إذا قال المؤذن : الله آكر اله أكبر فقال آحدكم : الله أكبر الله أكبر ثم 
قال : آشهد آن لا إله إلا الله فقال : أشهد أن لا إله إلا الله ثم قال : أشهد أن 
محمدا رسول الله فقال : أشهد أن محمد رسول الله ثم قال : حي على الصلاة 
قال : لا حول ولا قوة إلا بالله ثم قال : حي على الفلاح قال : لاحول ولا 
قوة إلا بالله ٹم قال : الله آکبر الله أکبر قال : الله آكبر الله أكبر ثم قال : لا إله 
إلا الله قال : لا إله إلا الله من قلبه دخل الجنة". 

أخحرجه مسلم وآبو داود والطحاوي عن إساعيل بن جعفر عن عمارة 
ابن غزية عن خبيب بن عبد الرحهمن بن إسحاق عن حفص بن عاصم بن 
عمر بن الخطاب عن آبيه عن جده عمر. 

ا لحديث الثاني : عن معاوية بن أبي سفيان وله عنه طرق : 

: عن علقمة بن وقاص أن معاوية سمع المؤذن قال‎ - ١ 

الله آكبر الله أكبر فقال معاوية : الله كر الله أكر فقال المؤذن : أشهد أن 
لا إله إلا الله فقال معاوية : أشهد أن لا إله إلا الله فقال المؤذن : أشهد أن 


حمدًا رسول الله فقال معاوية : أشهد أن حمدًا رسول الله فقال المؤذن : حى کک 


/٤۹١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


على الصلاة فقال : لا حول ولا قوة إلا بالله فقال : حي على الفلاح فقال : لا 
حول ولا قوة إلا بالله ثم قال المؤذن : الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله فقال : 
الله أکبر الله آكر لا إله إلا ا اا ا و ا 

آخرجه ا وی و عار :ثناخحمدبن 
عمرو عن ابه عن جده به. 

وقد آخرجه آحمد وابن خزيمة آيضا -کاني (الفتی) - من طريق ٍ 
بحيى القطان عن محمد بن عمرو به إلا أنه قال : فقال : الله أكر فقال : الله 
أكبر فقال : لا إله إلا الله فقال : لا إله إلا الله . ففصل التهليلة عن 

وهذا سند فيه جهالة من أجل عمرو هذا وهو ابن علقمة بن أبي وقاص 
- کا سبق ذکره قریبا - إلا أنه قد توبع عليه فقال ابن جريج : أخبرني عمرو 
بن بجيى أن عيسى بن عمر أخبره عن عبد الله بن علقمة بن أبي وقاص عن 
علقمة ابن أبي وقاص قال : إني عند معاوية إذ أذن مؤذنه فقال معاوية کك)| قال 
المؤذن حتى إذا قال : حي على الصلاة قال : لا حول ولا قوة إلا باله . فل 
قال : حي على الفلاح قال : لا حول ولا قوة إلا بالله وقال بعد ذلك ما قال 
المؤذن ثم قال : سمعت رسول الله ب يقول مثل ذلك. 

أخرجه النسائي وعنه ابن حزم والطحاوي وأحمد وابن خزيمة أيضا. 
ثم آخرجه الطحاوي من طريق ابن وهب قال : ثني داود بن عبد الرحهن 
عن عمرو بن يحيى عن عبد الله بن علقمة به فأسقط من بينه| عيسى بن 
عمر . ورجال هذا الإسناد ثقات غبر عبد الله بن علقمة وحاله كحال أآخيه 


عمرو وفل سبق . 


[۹۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


EGE a 
TT 

دخلت على معاوية فنادى المنادي فقال : 2 ES a‏ 
۰ الله أكبر الله أكبر فقال معاوية: اله أکبر لله اکر قال: ا 
إلا الله قال: وآنا آشهد أن لا إله إلا الله قال اا 
وآنا آشهد آن حمدا رسول الله. 

قال یی o‏ ج على الصلاة 3 
لا حول ولا قوة إلا بالله ثم قال معاوية : سمعت نبيكم يقول هكذا 

أخرجه البخاري والدارمي وأحمد 
) دله ریق خر لکه ختمر ارج آجد والساتي عن مجع بین یی 
الأنصاري قال :. 

ای یا ا ن ت ر اا ی اوت 
اثنتين فكبر أبو أمامة اثنتين وشهد أن لا إله إلا الله انشين فشهد أبو أمامة 
اثنتين وشهد المؤذن أن حمدا رسول الله اثنتين وشهد أبو آمامة اثنتين ثم 
التفت إل فقال : ثني معاوية ‏ بن ابي سفيان عن رسول الله 4 . 

وهذا سند صحيح ‏ 

م رجه مد من طریق ادبن سلمة عن عاصم بن بدلة عن آي 
صالح عن معاوية به نحوه» وهذا سند جيد. 

ورواه ابن السني بزيادة غريبة (۳۲) من طريق آبي داود سليان بن 
یو سف : ۰ 


ثنا عبد الله بن وافد عن نصير بن طريف عن عاصم بن بهدلة به بلفظ 


/٤۹۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قال : كان رسول الله ئل إذا سمع المؤذن قال اناا 0 
"اللهم اجعلنا مفلحين' 

وهذا سند ضعيف سليمان بن يوسف هذا أعرفه الآن وشيخه عبد 
الله بن وافد - كذا في الأصل بالفاء - ولعله واقد بالقاف وفي الرواة هذا 
الاسم والنسبة أربعة ولعل هذا هو الحراني أبو قتادة وهو متروك كا في 
(التقريب) ونصير بن طريف لم أجده وني رجال (الميزان) نصر بن مطرف 
كوفي فيه جهالة ثم قال : بل هو النضر بالضاد المعجمة ثم ذكره هنافيمن 
اسمه النضر وحكى تضعيفه عن جماعة من الحفاظ. 

ا لحديث الثالث : عن أبي رافع - رضي الله عنه - قال 

كان النبي ل إذا سمع المؤذن قال مثل مايقول وإذا قال : حي على 
الصلاة حي على الفلاح قال : "لا حول ولا قوة إلا باه" _ 

أخرجه ابن السني والطحاوي وأحمد من طريق شريك عن عاصم بن 
عبيد عن علي بن الحسين عنه. 

وهذا سند ضعبف . 

اق ا انا ناش ا رر 

الأول : في حكم إجابة المؤذن فذهب قوم من السلف وغيرهم إلى 
وجوب ذلك على السامع عملا بظاهر الأمر الذي يقتضي الوجوب وبه قال 
الحنفية وهل الظاهر وابن رجب كا في (الفتح) . وخالفهم آخرون فقالوا : 
ذلك على الاستحباب لا على الوجوب حكى ذلك كله الطحاوي في (شرح 
المعاني) . وفي (شرح مسلم) ات ا 
وسمذا قال الشافعية وبعض علائنا الحنفية. 


[۹4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


a‏ اير اا ا ذن 2 أن الأمر بذلك 
للاستحباب وتعقب بانه ليس في الحديث آنه ل يقل مثل ما قال فيجوز أن 
يكون قاله ولم ينقله الراوي اكتفاء بالعادة ونقل القول الزائد ويحتمل أن 
ا ی ا و 
a‏ 
قلت : ولعل من حجة الجمهور ما في (الوطا) أن الصحابة كانوا إذا خىز 
المؤؤذن بالاأذان يوم الجمعة أخذواهم في الكلام فإنه يبعد جداآن تكون 
الإجابة واجبة فينصرف الصحابة مع ذلك منها إلى الكلام فراجع (الموطاً). 
ومثله ما رواه ابن سعد عن موسی بن طلحة بن عبید الله قال : 
رأيت عثمان بن عفان والمؤذن يؤذن وهو يتحدث إلى الناس يسأهم 
HANS‏ 
سنده صحيح على شرط الشيخين. 
a‏ : اختلفوا فى الإجابة كيف تكون على أربعة مذاهب : 
(۱) أن يقول مثل قول المؤذن حتى في الحيعلتين وهو مذهب بعض 
السلف كا في (شرح المعاني) (۸7) عملا بقوله 45 : "فقولوامثل مايقول' 
ا ل رل 
قوة إلا بالله" وهذا مذهب الجمهور الشافعية وغيرهم عملا بحديث عمر 


قال جايته الصا و! 


[۰۰/ موسوعة فتاوى الألبان / صحاية] 


2 أن يجمع بين الحيعلة والحوقلة . وهو مذهب بعض التأخرين من 
ا لحنفية كابن امام وغيره وهو وجه عند الحنابلة قال الحافظ ٠:‏ . 

E‏ عض أمل الأول أن امخاص والاء 
ذا أمكن الجمع بينهما وجب إعاهم)) قال : (فلم لا يقال : يستخب e‏ 
ن يمع بين الحيعلتين والحوقلة وهو وجه عند الحنابلة). ` 

() آن محوقل تارة ويحيعل تارة . وبه قال ابن حزم دت 
من متأخري الحنفية . وهو الحق إن شاء الله تعالى لأن فيه إعم الا للحديثين 
العام والخاص كلا في حدود معناهما وآما المجمع ينها - ك) ف المذهب 
الثالكث ا ا ای ا ا ا ا 
وكذلك قال ابن المنذر : 

(جتمل أن يكون ذلك من الاخغلاف الباح فيقول تارة كذا وتارة كذا) 

وهذا التنويع له أمثلة كثبرة في الشرع كأدعية الاستفتاح وغيرها كا 

سیأتی بيان ذلك هناك وتقدم مثله في آنواع الأذان 

قال الشيخ محمد آنور الكشميري في (فيض الباري) E‏ 
أن يجيب تارة بالحيعلة وتارة بالحوقلة وما يتوهم أن الحيعلة في جواب 
الحيعلة يشبه الاستهزاء فليس بشىء لأنه في جملة الكلمات كذلك إن آراد بها 
LT OT‏ 
یتال ا الا جر فاا نو تلاف لا فاته من الأذان فلا بد أن يعمل بعمله 
ليشترك في آجره) . وقال في الحاشية شية بعد ن ذكر كلام ابن امام في (الجمع): 

(وبالجملة كنت أقوم إلى نحو س عشرة سنة على ما حققه ابن الام 
رحه الله فآجمع بينه)ا في جواب الأذان ثم تحقق لدي أن مراد الشرع هو 


إ! 
أ 


/٠٠1‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


٠‏ التخيير دون الجمع وهو السنة في باب الأذكار وليس الجمع إلا رأي ابن 
- امام والشيخ الأكبر) ) 

(ويجيب أحيانا حين يسمع المؤذن [ يتشهد ] بقوله : "'وآنا آشهد أن لا 
إله إلا الله وحده لا شريك له وآن حمداعبده ورسوله رضیت بالله ربا 
وبمحمد رسولا وبالسلام دیناء فانه من قال ذلك غفر له ذنبه'" 

هو من حدیث سعد بن آي وقاص عن رسول الله ل قال : "من قال 
حین يسمع المؤذن" فذکره وقال في آخره : "غفر له ذنبه' 

أآخرجه مسلم وآبو داود والنسائي وعنه ابن السني 

والحاكم وأحمد كلهم من طريق قتيبة بن سعيد : ثنا الليث عن الحكيم 
ابن عبد الله بن قيس عن عامر بن سعد بن أبي وقاص عنه . وقال الترمذي : 
(حديث حسن صحيح) . وقال الحاكم :(صحيح) ووافقه الذهبي 

وهو كا قالا لكنه) وما في الاستدراك على مسلم وقد أخرجه بالسند 
ذاته. 

ثم أخرجه مسلم وابن ماجة أيضا والطحاوي وآحمد من طرق أخرى 
عن الليث به. 

ثم أخرجه الطحاوي من طريق عبيد الله بن المغيرة عن الحكيم بن 
عبدالله بن قيس ... فذکره مثله پإسناده وزاد آنه قال : "من قال حین یسمع 
ا لمؤذن يتشهد". وإسناده هكذا : ثنا روح بن الفرج قال : ثنا سعيد بن كثير 
ابن عفير قال : ثني يحيى بن أيوب عن عبيد الله بن المغيرة. 

وهذاسند صحيح رجاله كلهم ثقات مترجم هم في (تجذيب 
التهذيب) وفيه هذه الزيادة التي تعين متى يقال هذاالدعاء وهو حين. 


]9۰۲ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


ادر . وهي زيادة عزیزة قلا توجد في کناب 8 ا 
وقل قال ! ا 


ي في حاشيته على ابن ماجة : قؤله :"من قال حين 
يسمع الأذان' ' الظاهر حين يفرغ من e‏ آذانه ولا e‏ بينه وبين نمثل 
ما قول الو ذن خالةالأذان ا < 


I E الأذان‎ 


عل قول من يقول: إن المتابعة غين واجبة وهو قول الجمهور وحيتشذ فلا 
ضرورة إلى الجمع وعليه فلا إشكال . والله أعلم بحقيقة الجال. ٠‏ 

ويشهد هذا الظاهر ويقويه ظاهر حديث عبد الله بن مسعود مرفوعا : 
"ما من مسلم يقول إذا سمع النداء فيكبر المنادي فيكبر ثم يشهد آن لا إله 
إلا الله ون حمدا رسول الله فيشهد على ذلك ثم يقول : اللهم أعط حمدا 
الوسيلة ..." الحديث وسنده صحيح کا سيأتي إن شاء الله تعالى. 

(و جوز له أن يقتصر أحيانا على قوله : (و آنا وآنا) بدل قول المؤذن: 
آشهد أن لا إله إلا الله ا ا 
الله E‏ 

هو من حديث عائشة- رضي الله عنه -: أن رسول الله ب كان إذا 

سمع المؤذن يتشهد قال : (وأنا وأنا). 

أآخرجه أبو داود والحاكم من طريق هشام بن عروة عن أبيها مها 
وقال الحاكم : (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي. ‏ 

قلت : وهو على شرط مسلم فإنه أآخرجه من طريق سهل بن عثان 
العسكري : ثنا حفص بن غياث عن هشام به. 


/٠٠۳[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


وسهل هذا من شيوخ مسلم وباقي رجاله رجال الستة. 

وآما ابو داود فخرجه عن إبراهيم بن مهدي : ثنا علي بن مسهر عن 
هشام. 
وإبراهيم هذا وثقه أبو حاتم وبقية رجاله رجال الشيخين. 

ووا ی خان ی کت کاو ا ی )روت 2ة( ات 
إباحة الاقتصار عند ساع الأذان على : (وأنا ونا) . ذكره في (فيض القدير) 
وقال : (أي يقول عند شهادة أن لا إله إلا الله : وأنا . وعند أشهد أن حمدا 
رسول الله : وآنا). 

وللحديث شاهد من رواية عبد الله بن سلام في (المجمع) 

(ثانيا : إذا فرغ من الإجابة يصلي على النبي ب فإنه من صلى عليه صلاة 
صلل الله عليه ہا عشرا) 

وفيه حديث عبد الله بن عمرو بن العاص : آنه سمع النبي 5 يقول : 
(إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فإنه من صلل عل 
صلاة صل الله عليه بها عشرا ثم سلوا الله لي الوسيلة فإنما منزلة في الجنة لا 
تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون آنا هو فمن سأل لي الوسيلة 
e e E‏ 
والطحاوي وأحد من طرق عن كعب بن علقمة سمع عبد الرحن بن جبير 
أنه سمع عبد الله بن عمرو . وقال الترمذي :(حديث حسن صحيح) 

(وصيغ الصلاة على النبي ب الثابتة عنه ب كثيرة جمعتها في كتاب 
الصلاة بثلاث صيغ نذكر هنا أخصرها وأجعها وهي : 

(اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وبارك على محمد وعلى آل خمد 


[0۰€/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


کا صليت وبا ركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حيد مجيد) 

أخرجه الطحاوي وغیره کا سيأتي وسنده صحيح _ 

وكم أحسن صنعا الحافظ ابن السني رحه الله حيث عقد بابا خاصا_ 
بعد باب الصلاة على النبي َل عند الأذان الذي ساقه من حديث ابن عمرو 
هذا فقال : (باب كيف الصلاة على النبي ب) ثم ساق سنده إلى كعب بن 
عجرة قال : قلت : يا رسول الله صل الله عليك هذا السلام عليك قد 
i‏ 
الحديث . ) ) 
أخرجه الستة وغيرهم م وسياتي في الصلاة. 

فقد أشار ابن السني بذلك إلى أنه ينبغي ان يصلي على النبي لبعد 
الأذان بالوارد عنه ل ما علّمه مته . وإن كان يكفي في ذلك مطلق الصلاة 
عليه 4 فإن| الكلام في الأفضل الذي غفل عنه أكثر الناس في هذا امقام 

(ثالثا : أن يسأل له يل بعد الصلاة عليه الوسيلة فإنها منزلة فى الجحنة لا 
تنبغي إلا لعبد من عباد الله قال ٠:‏ 

"وآرجو أن أكون أثا هو فمن سأل لي الوسيلة حلت له الشفاعة " 

he SE GE 

وفي الباب أحاديث أخرى : 

ENE e 

"سلوا الله لى الوسيلة" قالوا : يا رسول الله وما الوسيلة ؟ قال : 
"أعلى درجة ني الجنة لا يناها إلا رجل واحد وآرجو أن أكون آنا هو" 

أخحرجه الترمذي عن سفيان عن الليث - وهو ابن أبي سليم - : ثني 


/٠٠٠[‏ :موسوعة فتاوى الألباني /- صحابة]. 


كعب : ثني أبو هريرة . وقال : (هذا حديث غريب إسناده ليس بالقؤي 
ومن هذا الوجه رواه آحمد کا ي بن کثر و (حادي و : 
"إذا ليم علي فسلوا ال ي الوسيلة:.. "والباقي متاه ۾ 
"لوسيلةدرجة عند اف ليس فوته ادرجةفسلوال ايودي 
الوسيلة" 
nhac Ra‏ 
رواه الطبراني ف (الأوسط) وزاد ف آخره : (على خلقه) . ک| ي (المجمع) 
وهذا سند لا بأس به في الشواهد والمتابعات وقد رواه اسن مردویه 
بإسنادين عن عأرة بن غزية عن موسى بن وردان به وفيه الزيادة. 
وعمارة بن غزية لا بأس به كا في (التقريب) وهذه متابعة قوية لابن 
هيعة تدل على آنه قد حفظ الحديث فهو إسناد جيد. ` 
() عن ابن عباس مرفوعا : 2 
"ماي الاي لومي نه افا داي تالا کت ده يبد 
ار جه الطران ف (الأوسسل وسنده هكذا :آنا همد بن علي الأبار : 
ثنا الوليد بن عبد الملك الحراني : ٺنا موسی بن آعين عن آي ذئب عن حم د 
ابن عمرو بن عطاء عنه. 
وهذا سند جید إن شاء الله تعالی أحد بن عل الأبار وثته الدارقعني 
وقال الخطيب: 


/٠٠١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(كان ثقة حافظا متقنا حسن المذهب مات سنة ( ااا ڪا 
(تارخه) ۰ I | | ٠‏ 
ية رجا اساد رجال الشيخين بر الايد ين عبد اللك لحرا 
قال الميشمي : 

(وقد ذکره ابن بان نی (التقات) وال : مستقيم الحديث إذا رؤى 
عن الثقات قلت : وهذا من روايته عن موسى بن أعين وهو ثقة) 

قلت : والوليد هذا روى له الطبراني حديثا آخر في (المعجم الصغير) 
وسمی جده مسر ح - کمحمد = پروي آيضا عن خلد بن يزيد وعنه ابن 
أخيه أحمد بن خالد بن مسرح الحراني. 

ثم الحديث قال الطبراني بعد أن ساقه  :‏ 
دون ن فو . وتعقبه الحافظ ابن 
کشر فقال : e‏ 

(کذا قال وقد روا ابن مردویه eT‏ :شاآحمد 
ابن حازم : نا عبید الله بن موسی و 
ابن عطاء فذکر بإسناده نحوه) 

(فائدة) : ( ما کان رسول الله ل اعظم التاق خبودية لربه و مهم : 
وأشدهم له خشية وأعظمهم له حبة كانت منزلته أقرب المنازل إلى الله وهي 
على درجة في الحنة وأمر النبي ب آمته أن يسألوها له لينالوا هذا الدعاء 
زلفی من الله وزيادة الإیمان وأيضا فإن الله سبحانه قدرها له بأسباب. مته 
دعاء مته له ہا با نالوه على يده من الإيمان والمهدى صلوات الله وسلامه 
عليه) کذا في (حادي الأرواح) لابن القيم رحه الله 


/٠۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني /. صحابة] 


وقد غاا رول اله ك اء الر شا يذل غه ك لا تراد 
ولا ينقص فقال :"من قال حين يسمع النداء : (اللهم رب هذه الدعوة 
التامة والصلاة القائمة آت مدا الوسيلة والفضيلة وابعثه مقاما محمودا 
الذي وعدته) حلت له شفاعتي يوم القيامة' ر ی 
عبدالله الأنصاري ”رضي الله عنه-. . ) 

ا ا E‏ 
شعيب بن أبي حمزة عن محمد بن المنكدر عنه 

وآخرجه آبو داود عن أحد والترمذي والنسائي وعنه ابن السني وابن 
ماجة والبيهقي والطبراني في (الصغير) كلهم من طرق عن علي بن عياش 
به. والزيادة عند البيهقي وهي مما ثبت للكشميهني في (صحيح البخاري) 
ك) قال السخاوي وظني آنہا شاذة 

ورواه الطحاوي فجعله من فعله عليه الصلاة والسلام فقال : 

کان رسول الله 4 إذا سمح لمؤذن قال : (اللهم .. إلخ) ٠ ٠‏ 

وسنده هكذا : ثنا عبد الرحمن بن عمرو الدمشقي قال : ثناعلي بن 

عیاش به . وهذا کا ترى إسناده إسناد البخاري غير عبد الرهن بن عمرو 
الدمشقي وهو أبو زرعة الثقة الحافظ فالإستاد صحيح ولكن الرواية شاذة 

وقد جاء في هذه الرواية : (المقام المحمود) بالتعريف وهي رواية 
النسائي والطبراني والبيهقي وهي في (صحيح ابن خزيمة) وابن حبان أيضا 
کا في (الفتح) قال ٠‏ (وفيه تعقب على من آنكر ذلك کالنووي). Su‏ 

لكن الصحيح التنكير لثبوتبا في (صحيح البخاري) ولو افقته ا للن ظ 


. تفسير سورة بني إسرائيل‎ - ١ 


/٠٠۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


القرآن +( عَم أن بعك زك مَعَامًا موا 1€ الاسر ۲ 1۷۹ ولو جوه أخحرى 
ذكرها المحقق القيم في (بدائع الفوائد) فأبدع فليراجعه من شاء ٠‏ 
(تنبيه) : قد اشتهر على:الألسنة زيادة (الدرجة الرفيعة) في هذاالدعاء 
رهي زباةلا اسل قاق شىء من اسول ةقد قال فان 
السخاوي في (المقاصد الحسنة) : | 
( رهي شيء من انراتا وقال ش E E‏ ي 
(التلخيص A‏ > 
(ولیسن في شيء من طرقه ذكر : الدرجة الريعت ٠‏ 
نعم ذکر ت هذه الزيادة في وا ابن الست ل أقطع بايا e‏ 
من بعضص النساخ لأنها: لو كانت ثايتة ی ن الصضحيحة من ابن السني ل 
خفيت على مثل هذين الحافظين : العسقلاني والسخاوي ويؤيد ذلك أن 
ابن السني رواها من طريق النسائي كا سبق وليست هذه الزيادة في (سننه) 
فثبت أنها مدرجة . كا آنه قد جاء ذكرها في كتب بعض الحفاظ المحققين 
فوقعت في كتاب (التوسل والوسيلة) لشيخ الإسلام ابن تيمية وني كتاب 
(حادي الأرواح) لابن القيم عزاها الأول إلى البخاري والآخر إلى 
(الصحيحين) وهذا N‏ ا 
بذلك في (المنتقر a E ee‏ 
rH‏ لا إله إلا الله وآن حمدا و اله فيشهد على ذلك ثم يقول: 
اللهم أعط خحمدا الوسيلة والفضيلة واجعل في الأعلين درجتنه وفي 
اللصطفين عبته وني المقربين ذكره إلا وجبت له الشفاعة مني يوم القيامة . 


 ]ةباحص‎ / موسوعة فتاوى الألباي‎ /٠٠۹[ 


ا 
عبد الله بن مسعود- رضي الله عنه - مرفوعابه ‏ . 

أخرجه الطحاوي : ثنا حمد بن النعمان السقطي : ثنا بجيى بن يحيى 
النيسابوري قال : ثنا أبو عمر البزاز عن قيس بن مسلم به . إلا أنه قال داره 
بدل : (ذكره) ولعلها محرفة من بعض النساخ. 

وهذا سند جيد محمد بن النعان هو ابن بشير المقدسي قال في 
(التقريب) : (ثقة من شيوخ أبي عوانة والطحاوي) 

وبقية رجال الإسناد ثقات رجال الستة غير أبي عمر البزار وهو دينار 
بن عمر الأسدي الكوني وهو صالح الحديث كا ني (التقريب) ويحتمل أن 
يكون هو حفص بن سليمان الأسدي الكوفي فإنه يكنى أيضا بأي عمر 
البزار وهو متروك الحديث مع إمامته في القراءة فإن كان هو هذا فالسند 
ضعیف وآې) کان فإنه لم یتفرد به فقد روا ابو کریب : ثنا عثهان بن سعید : 
ثنا عمر ابو حفص عن قيس بن مسلم به. ب« e‏ 

أخرجه ابن السني والطبراني في (معجمه الکبير) قال ا 
عبد الله الحضرمي . وقال الأول : اخپرنا یمد بن جرهر .ثم اتفقا : :ثناآبر 

والزيادة الأولى عند الطبراني والأخرى عادد ابن السني وهي عدم 
الطحاوي أيضا بلفظ : (إلا وجبت له شفاعة النبي 4#5) . وعند ابن السني 
أيضا : (واجعل في العليين) بدل : (واجعله في الأعلين) وني الطحاوي : 
(واجعل في الأعلين). 


وها ینب جید ایقیا.. 


` موسوعة فتاوی الألباني / صحابة]‎ /٥١١[ 


وآیو حفص مذا اهو عدر بن عبد لرحن بن یس الا لكوي زيل 
O‏ 
ر ف ااال ) برواية 0 انی في ( ( 


8 1 رده‎ OTT 2 


#4 


وو : (ورجاله موثقون) 

وأورد بعضه اطافظ في (الفتح) من رواةالطحاوي وسكت عليه . 
وبا جملة فالحديث صالح للعملبه. ٠‏ 

) (فيقول تارة هذا وتارة هذا). 

وا خت EN‏ : علمني رسول اله ل أن قول 
عند أذان المغرب : "اللهم هذا اإقبال ليلك وإذبار مارك وأصوات د دعاتك 
فاغفر لی" فلا رث ت ساد 

أخرجه آبو داود والحاکم وابن التي عن عبد اله ابن اليد العدني: 
ثنا القاسم بن معن المسعودي عن أي کشير مول لپا . وقال 
الحاكم : (صحيح) ووافقه الذهبي. ٠‏ ) 

وأقره الحافظ في (التلخیص) ولیس ببجید فان باکتیر ما جیرل ل 
يعرف کا ياي عن الترمذي.  a TIE‏ 

وقد أخرجه من طريق حفصة بنت ا د . ا e‏ 
e TT TTT‏ 
لا نعرفها ولا أباها) وقال النووي في (المجموع) :.. | 

(رواه آبو داود والترمذي وني إسناده مجهول) ١‏ 


[1/ مؤسوعة فتاؤى الألباني/ صحابة] ٠‏ 


(رابعًا: أن يسأل بعد ذلك ما شاء من أمور الدنيا والآخرة فإنه يعطاه 
قال رجل : يا رسول الله إن المؤذنين يفضلوننا فقال رسول الله ل : 

قل کا يقولون فإذا انتهیت فسل تعط " 

وهو من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص _ 

آخرجه آبو داود وآحمد من طريق حي بن عبد الله عن أبي عبد الرحمن 
بوت ن طريی جي 

وهذڏا سند حسن وقد حسن هذا الإإسناد النذري في (الترغيب) مرارا 
وكذا الميثمي وصححه الحاكم في غير ما حديث ووافقه الذهبي . وقد شار 
في ترجمة حي بن عبد الله من (الميزان) إلى أنه صحيح الحديث E‏ 
حسن الحدیث فإنه قد تکلم فيه بعضهم کا ذکر هو في (المیزان) وغیره في 
غبره والحديث قال في (الترغيب) : ) 

E‏ ا 

وكذلك عزاه للنسائي الحافظ في (التلخيص) وليس هو في (سننه 
الصغرى) ولم يعزه النابلسى في (الذخائر) إليه فالظاهر أنه في (سننه 
الكبرى) أو في (عمل اليوم والليلة) له وهو أقرب والله أعلم. 

وللحديث شاهد من رواية أبي أمامة- رضى الله عنه - مرفوعا بلفظ : 

"إذا نادى المنادي فتحت آبواب السماء واستجيب الدعاء فمن نزل به 
كرب أو شدة فليتحين المنادي فإذا كبر كبر وإذا تشهد تشهد وإذا قال : حي 
على الصلاة قال : حي على الصلاة وإذا قال : حي على الفلاح قال : حي على 
الفلاح ثم يقول : اللهم رب هذه الدعوة الصادقة المستجابة المستجاب ها 
دعوة الحق وكلمة التقوى ای ی 
خيار آهلها أحياء وأمواتا . ثم يسال حاجته". 


/١١١[‏ موسوعة فتاوى الألباني/ صحابة] 


أحرجه الحاكم وابن السني من طريق الوليد بن مسلم عن عفير بن 
2 ن 6ا سومار اينار Us‏ 
الحاكم : (صحیح الإإسناد) 

' : ندري بان عفيز بن معذان هذا واه» اما الذحبي قفا‎ i; 

(إنه واه جدا) وقال فى (التقريب) : (إنه ضعيف) E‏ 

"'وکان ي قول : ثنتان لا تردان -آو قل ما تردان-: الدعاء عند مسافة ) 
النداء وعند البأس حين يلحم بعضها بعضًا". | 

وهو من حديث سهل بن سعد الساعډي رښي اله عنه 

أخرجه أبو داود والدارمي والحاكم من طريق موسى بن يعقوب 
الزمعي : ثني بو حازم بن دينار : أخبرني سهل بن سعد به . وقال الحاكم : 
(صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي. ere‏ 

كذا قالاوموسى بن يعقوب الزمعي :دوق سی الحقظ کیافي 
(التقریب) ولکنه لم یتفرد به کا يأتي فا لحدیث قوي ا 

وزاد ابو داود واحاكم ي رواية : قال موسى بن يعقوب اوا 
رزق بن سعيذ بن عبد الرحمن المدني عن أي حازم به قال : ووقت المطر ‏ | 

ورزق هذامجهول کا ني (النقریب) فلا تغتر بقول الشوكاني ني نة 

الا عد أن ذكر الحديث بهذ الزيادة عند أي داود : . 

(وأخرجه أيضا اران ی ي ابن مردوپه والجحاكم ْ 
e‏ 
E 2 KEE‏ ری فانظر تعلیقدا عل 
) (الرغيب) ˆ و 


' موشوغة فتاوى الألباي /.ضخابة‎ ۳٠ 


ثم الحديث رواه ابن حبان وابن خزيمة في (صحيحيها) کا فى 
(الترغيب) و (التلخيص) . ورواه مالك في (الموطأً) وعنه البخاري في 
(الأدب المغرد) عن أبي حازم به موقوفا على سهل بلفظ : 

(ساعتان تفتح هما أبواب الساء وقل داع ترد عليه دعوته : حضرة 
النداء للصلاة والصف في سبيل اله) 

قال ابن عبد البر : (هذا الحديث موقوف في (الموطأً) عند جماعة الرواة 
ومثله لا يقال من جهة الرأي وقد رواه أيوب بن سويد ومحمد بن مخلد 
وإسماعيل بن عمرو عن مالك مرفوعا وروي من طرق متعددة عن أبي 
حازم عن سهل بن سعد مرفوعا) 

(وعند وقت الإجابة من الأذان إلى الإقامة فادعوا) وهو من حديث 
آنس- رضي الله عنه - وله عنه طرق : 

۱ - عن إسرائيل عن آي إسحاق عن بريد بن ابي مريم عنه 

أخرجه أحمد وابن السني 

ثم آخرجه أحمد من طريق إساعيل بن عمر قال : ثنا يونس : ثنا بريد 
ابن بي مریم به. 

وهذا سند صحيح رجاله رجال الصحيح غير بريد (بضم الباء 


_ الموحدة وفتح الراء المهملة) ابن أبي مريم وهو ثقة اتفاقا . )١(‏ 


-١‏ ومن هذه الطريق رواه ابن خزيمة وابن حبان في (صحيحيه) ) والنسائي كا في 
(الترغيب ) ٠١٠١(‏ ) و (التلخيص )(" / ٠‏ ولعل النسائي رواه في (سننه الكبرى ) أو 
في (عمل اليوم والليلة ) له فإني م أجده في (سننه الصغرى ) 


[۱4/ موسوعة فتاوى الألباني |/ صحابة] 


۲ - عن سفيان بن عيينة عن زيد العمي عن أي إياس معاوية بن قر 
عنه به دون قوله : (فادعوا) 
أخرجه آبو داود وعنه البيهقي والترمذي وآحد من طرق عنه . وقال 
الترمذي : (حديث حسن صحيح) 

قلت : هو صحيح من الطريتق الأولى أما هذا فضعيف لضعف زيد 
العمي 

ثم أخرجه الترمذي من طريق يحیى بن النعان : ثنا سفيان به . وزاد : 

قالوا : فماذا نقول يا رسول الله ؟ قال : 

"سلوا الله العافية في الدنيا والآخرة" 

وهذه الزيادة ضعيفة من وجهين : ولا : لأها من هذه الطريقة 
الضعيفة وثانيا : لأنه تفرد ماعن سفيان بجحيى بن اليان خلافا لجميع 
لات الذن رزرةغن ات وده الا 

وجیى بن الان وإن كان من رجال مسلم فإنه موصوف بسوء الحفظ 
وني (التقريب) : (صدوق عابد بخطى كثيرا وقد تغير) 

۳ - عن إبراهيم بن الحسن العلاف e‏ بن أبي الصهباء عن 
ابت عن آنس. 

آخر جه الخطيب من طريقين عن إبراهيم به. 

وإبراهيم هذا لم أعرفه وشيخه سلام قال أحمد : حسن الحديث 
وضعفه غیره. 

ن ن : (الدعاء 

مستجاب ما بين التداء). 


[7/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


a Neg 
وهو الذهبي.‎ 

والفضل هذا متروك. 

(تنبيه) : قال الشوكاني : وقد عين ما يدعى به ي لا قال : | 

'الدعاء بين الأذان والإقامة لا يرد" قالوا : فما نقول يارسول الله ؟ 
قال: "سلوا الله العفو والعافية في الدنيا والآخرة" . قال ابن القيم : (هو 
ست مي | 

ا 

یا علد اس الا نادم ب ما . فتنبه ولا 
تكن من الغافلين"().. 

حكم الصلاة على النبي للموؤذن 

السةال: هل يمنع المؤذن من الصلاة عليه ل سرا ؟ 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: ا 

لأب ا رانم ب اقا واااو خحشية الزيادة فيه 
وآن یلحق به ما لیس منه ویسوی بین من نص عليه قل - وهو السام - 
ومن م ينص عليه - وهو المؤذن - وكل ذلك لا جوز القول به "() ٠‏ 

السؤل: ا 

الجواب: : قال الشيخ الألباني - رحه الله-: E‏ 

ج سو فوعا :" الدعاء لايردبين الأذان والإقامة " رواه 


] ۲٠٠-١۷١ -صفحة‎ ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
] ٠١۹ صفحة‎ - ٠ تام المنة [ جزء‎ - ۲ 


٠ موسو عة فتاوى.الألباني /+ضخابة]‎ /*۱٦[ 


الترمذي في "'الصلاة. ' (۱/ ۱-۱) وني "الدعوات" (۲/ ۲۷۹) 
وأحهمد (۳/ )۱١۹‏ وكذا أبو داود )0١١(‏ وعنه البيهقي )٤1١/1(‏ من 
طرق عن سفيان عن زيد العمي عن أبي إياس عن أنس به . وقال الترمذي: 
E DE EDE SY SRS‏ 
مريم عن أنس عن النبي 4 مثل هذا" . قلت : زيد العمي هو ابن 
الحواري وهو ضعيف لسوء حفظه لکن هذا الحدیث قد تبین آنه قد حفط 
بمجيئه من الطريق الأخرى التي أشار إليها الترمذي ويأتي تخريجها وقد زاد 
الترمذي ني آخر الحدیث من طریق يحیی بن يمان عن سفيان i‏ : فىاذا 
نقول يا رسول الله ؟ قال : سلوا الله العافية في الدنيا والآخرة "وقال: 
"'حدیث حسن" . قلت : کلا بل هو ضعیف منکر بہذ الزیادة تفرد بہا ابن 
امان وهو ضعيف لسوء حفظه . أما الحديث فصحيح بدونها فقد أخرجه 
آحمد (۳/ )۲۲٢‏ : ثنا إسماعیل بن عمر قال : ثنا يونس ثنا بريد ابن بي مریم 
عن أنس بن مالك به وزاد : " فادعوا " . وهذا إسناد صحیح رجاله کلهم 
ثقات رجال مسلم غیر برید ‏ بن بي مريم وهو ثقة بلا خلاف. . وقد رواه عنه 
أبو إسحاق السبيعي أيصًا وهو والديونس هذا. أخرجه أحمد 
(/ 0( وار بن السني )٠٠١(‏ وكذا ابن خزيمة وابن حبان في 
صحیحیه| | ني "التلخيص " (ص ۷۹) وعزاه الحافظ العراقي في تخريج 
الإحياء"(۳/ )٠١١‏ للنسائي ني اليسوم والليلة بإسناد جيد والحاكم 
وصححه. ولا أعتقد إلا أن عزوه للحاكم خطأ . فإني لم أره عنده بهذا 
- اللفظ من هذا الوجه ولا عرفت أحداعزاه إليه غير العراقي وإنمامنشاً 
ا لخطا -والله أعلم- أن الحاكم علق الحديث )۱۹۸/١(‏ من الطريقين عن 


[۷/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


أنس ولم يسنده ولا صححه ثم ساق بسنده عن الفضل بن المختار عن حميد 
الطويل عن أنس بن مالك مرفوعًا بلفظ: "الدعاء مستجاب ما بين النداء". 
وهذا سند واو جدا. ومن هذا الوجه رواه ابن عساکر (۲/۲۱۹/۱۲) وله 
طریقان آخران عن آنس. آخرجه| ا لخطیب /۳٤۷۰۸/٤(‏ ۷۰) پإسنادين 
ضعيفين"('). 

الإقامة 

السؤال: ما حكم إقامة الصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

هي فرض كفاية كالأذان إذا كانوا جماعة في الحضر والسفر لقوله عليه 
السلام :(إذا آنتما خرجتا فأذنا ٹم آقی) ثم لیؤمکا أکبرکا) 

وهذاالحديث أخر جه البخاري في (الأدب المفرد)» ومسلم وأبو داود 
والنسائي والترمذي وابن ماجة وأحمد من طريق أي قلابة عن مالك بن 
الحويرث واللفظ للبخاري ولفظ الآخرين سوى النسائي والترمذي : "إذا 
حضرت الصلاة فأذنا ..." إلخ . وهو لفظ البخاري وزاد أبو داود : وكنا 
يومئذ متقاربين في العلم وهو من طريق مسلمة بن محمد عن خالد الحذاء 
عنه »ومسلمة هذا لين الحديث ك في (التقريب) 

لكن رواه أبو داود وأحمد من طريق إسماعيل بن علية عن خالد قال : 
قلت : لأبي قلابة : فأين القرآن - وقال أحمد : القراءة - قال : إنه) كانا 
متقاربين. ا 

ورواه مسلم عن حفص عن خالد قال : وكانا متقاربين في القراءة 


]۲٣۳-۲٣۲ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل [جزء‎ - ١ 


/١۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية] 


ولفظ الآخرين : "إذا سافرتا فأذنا" وقال الترمذي :(حديث حسن 
صح 

وقد تقدم مطولا في المسألة الثالثة من الأذان 

وفيه دليل على فرضية الإقامة كالأذان فرضا كفائيا إذا قام به أحدها 
سقط عن الآخر وليس المراد من الحديث ظاهره وهو أن يؤذن كل منها 
ويقيم كا بينه ا لحافظ في (الفتح) بل المراد : من حب منک آن يوذن فليوذن 
ومن أحب أن يقيم فليقم وذلك لاستوائه) ني الفضل ولا يعتبر في الأذان 
السن بخلاف الإمامة ويدل على هذاالمعنى قوله في رواية للحديث : 
"فليؤذن لكم أحدكم" کا سبق فی الأذان . 

وقد اختلف العلاء في حكم الإقامة : 

قال ابن رشد في (البداية) :(فهي عن فقهاء الأمصار في حق الأعيان 
والمجماعات سنة مؤكدة أكثر من الأذان وهي عند آهل الظاهر فرض ولا 
E EP‏ 
والفرق بينها أنه على القول الأول لا تبطل الصلاة بتركها وعلى الثاني 
تبطل. وقال ابن كنانة من أصحاب مالك : من تركها عامدا بطلت صلاته) 
قال اا ا ی ی ا 
وإما على المنفرد) 

قلت : وهذاهو الحق اها فرش في اة لا على التقرد لأن الحديث 
م يرد عليه.. 

ثم إن آهل الظاهر ختلفون في كونها فرضا مطلقا آو فرضا من فروضن 
الصلاة كا ذكره النووي عن المحاملي ڈٌ ثم ذكر النووي أن داود قال : (هي ` 


]۱4/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فرض صلاة الإباعة وليس بشرط لصحتها) 

قلت و کالاآذان 
وسلفه في ذلك : عطاء والأوزاعي فإني قالا :إن سى الإقامة أعاد الصلاة 
وھذا غر ظاهر والصحیح - کا قال شيخ الإسلام في (الاختيار ات) - آنا 
فرض كفاية وهو ظاهر مذهب أحمد وغيره. . 

وقال ابن المنذر : هي فرض في حق المياعة في الحضر والسفر. 

قال ابن حزم :(ومن قال بوجوب الأذان والإقامة فرصا أبو سليان 
وأصحابه وما نعلم لمن م ير ذلك فرصا حجة أصلَا) 

وهو کا قال رحه الله ثم قال : 

(ولا يلزم المنفرد ذان ولا إقامة فإن أذن وأقام فحسن لأن التص ل برد 
بإ يجاب الأذان إلا على الاثنين فصاعدا) 

(۲ - وأما ا منفرد فهي مستحبة ني حقه لقوله 44: 

"إذا كان الرجل بأرض قي فحانت الصلاة اراتا هدا 
فلیتیمم فإن آقام صلى معه ملکاه ..." الحديث. 

وقد مضی في المسألة التاسعة من الأذان. 

وقد عقد النسائي هذه المسألة بابا خاصا فقال : (الاقامة لمن يصل 
وحده) ثم ساق پاسناده حدیث المسيء صلاته فقال : آخبرنا عل بن حجر 
قال : آنبآنا إسماعیل قال : ثنا بجیى بن علي بن بجيى بن خلاد بن رفاعة بن 
تا کاو ی ی ا 
هو جالس في صف الصلاة ... الحديث. 
O ES ٤‏ 


/٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


المعروف عند المحدثين ان الإحالة في ا لحديث إن تكون بعد أن يسوق من 
الحديث القدر الذي فيه موضع الشاهد والترجة منه ثم بجيل على باقيه فلا ٠.‏ 
أدري ما الذي حمل النسائي على هذا الإجتمار الذي لايد دي الفائدة ‏ 
المبتغاة من هذا الباب. ٠...‏ ) 

يقد أخرج المديث الزمذي في (سته) ذا السند عن هذا الشيخ 
ولفظه : ا 
ا ا O E‏ 
رجل كالبدوي فصل فأخف صلاته ثم انصرف فسلم على النبي ت فقال 
النبي 5 : "وعليك فارجع فصل فإنك لم تصل ...الجحديث وفيه : فقال 
الرجل في آخر ذلك : فأرني وعلمني فإن] أنا بشر أصيب وأخطا فقال : 
a a‏ 
معك قرآن فاقراً ... لحدیث. ) 

. :تا إسماعیل ابن جعفر به‎ E 
وزاد بعد قوله : (وآقم) :ئم کی).‎ 

ورواه الطحاوي ا من e‏ اخری عن إسماعیل به إلا اہم ا 
يسو قا لفظه. 

ارق اد شیچ ات ا نف ای 
أشار بإيراده الحديث مختصرا أن فيه ذكره أمره ب المتفرد بالإقامة ولكن في 
وف د ی ات غ ول وك ات ات را ن ى 
المنفرد لأمره ب له بها ولكنها لا تثبت لأنه تفرد بها بجيى بن علي بن يحيى 
وهو غير موثتق بل هو مجهول فقد ذكر الذهبي في (الميزان) وساق له هذا 
) الحدیث ثم قال : ا 


/٠۲١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(قال ابن القطان : لا يعرف إلا ذا الخر روى عنه إساعيل بن جعفر 
وما علمت فيه ضعفا قلت : لكن فيه جهالة) 

هذا كلام الذهبي فالرجل إذن مجهول لا يعرف فمثله لا يبت حديثه 
وقول الترمذي بعد آن ساقه : (حديث حسن) إنا يعني به صل الحديث لا 
كل ما ورد فيه من الألفاظ ويدلك على ذلك أن المحديث رواه جمع من 
الثقات عن علي بن يحيى والد يجيى بن علي بن يحيى فلم يذكر أحد منهم 
الإ قامة في الحديث وهم داود بن قيس و محمد بن عجلان ومحمد بن عمرو 
وإسحاق بن عبد الله بن آبي طلحة ومحمد بن إسحاق خمستهم عن علي بن 
بحیی لم يذكر أحد منهم اللإقامة ک| ذكرنا . ٤‏ 

ثم وجدت حدیث يحیی بن علي بن جى هذا في (مسند الطيالسي) : ثنا 
إسماعيل بن جعفر المدني قال : ثني یی بن علي بن خلاد به إلا أنه م يذكر 
الإقامة فاتفقت روايته مع رواية الثقات فدل ذلك كله على عدم ثبوت هذه 
الزيادة في الحديث فلا يغتر أحد بورودها في الحديث مع تحسين الترمذي له 
ولا بسكوت الحافظ ابن حجر عليها في (فتح الباري) وهذا تحقيق لا تراه 
- في أظن - في كتاب» والله تعالى هو الملهم للصواب"() 

السؤال: ما صفة الإقامة للصلاة ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

جاء في صفتها نوعان : 
الأول : سبع عشرة كلمة الله اکر ١‏ لله اکر ۲ لله آکر ٣‏ اله آکر ٤‏ 
آشهد آن لا إله إلا الله ٥‏ › آشهد أن لا إله لا الله » أشهد أن حمدارسول 


]۲٠٠١- ۲۰۱ صفحة‎ - ٠١ الثمر المستطاب |[ جزء‎ - ١ 


/٠۲۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


الله ۷ » آشهد أن محمدا رسول الله ۸ حي على الصلاة ٩۹‏ » حي على 
الصلاة ٠١‏ . حي على الفلاح ١١ء‏ حي على الفلاح ۲ » قد قامىت الصلاة 
۳ قد قامت الصلاة ٤‏ ۱ » الله آکر ٠١‏ الله آکبر ۱۹ ۰ لا إله إلا الله ۱۷) 

وفبه آحادیث : | ) 

الأول : عن أي محذورة : أن النبي ب علمه الأذان تسع عشرة كلمة 
والإقامة سبع عشرة كلمة وفيه رواية ابن خزيمة في (صحيحه) : فعلمه 
الأذان والإقامة مثنى مثنى. 

وهو حديث صحيح وقد سبق تخريجه في المسألة الرابعة من الأذان زاد 
الدارقطني في آخره : (لا يعود من ذلك الموضع) 

قلت : يعني لا يرجع ي الإقامة 

ا لحديث الثاني : عن عبد الرحهمن بن أبي ليلى قال : ثنا أصحاب محمد 45 
أن عبد الله بن زيد الأنصاري جاء إلى النبي ب فقال : يا رسول الله رأيت في 
المنام كأن رجلا قام وعليه بردان أخضران فقام على حائط فأذن مثنى مثنى 
وآقام مثنی مثنی. _ 

وإسناده في غاية الصحة وهو من طریق الأعمش عن عمرو بن مرة 


- وروا بو داود من طریق شعبة عن عمرو به نحوه . وقد سبق هناك 
وأخر جه الترمذي والدارقطني عن ابن أبي ليلى عن عمرو بن مرة عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن عبد الله بن زيد قال : (کان آذان رسول الله 4 
شفعا شفعا في الأذان والإقامة) . وأعله الترمذي بقوله : 


(وعبد الرحمن بن آبي ليلى لم يسمع من عبد الله بن زيد) 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت : لكن الرواية الأولى تبين أنه سمعها من بعض الصحابة فلا يضر 
إرساله للحديث أحيانا وقد سبق زيادة نحقيق في الحديث في المسسالة المشار 
إليها آنفا 

ثم قال الترمذي : 

(وقال بعض آهل العلم : الأذان مثنى مثنى والإقامة مثنى مثنى وبه 
ول ان ال رر وان لار ك امل اة 

قلت :وقد أغرب ابن حزم فذهب إلى أن تثنية الإقامة منسوخ 
بحدیث آنس الآتي : مر بلال أن يشفع الأذان ويوتر الإقامة) . ولا داعي 
لدعوى النسخ ما دام مكنا الجحمعة بين التثنية والإفراد بآن حمل هذا على 
بعض الأحيان وهذا في بعضها. 

كما أغرب يشا الحنفية والشافعية فقد احتح الأولون على تثنية الإقامة 
بحديث أبي محذورة مع آن فيه الترجيح في الأذان وم يقولوا به وعكس ذلك 
الشافعية فأخذوا بها جاء فيه من الترجيع وتركوا ما فيه من تثنية الإقامة 
ولذلك قال النووي : 

اقات اماب آي حنمل اهنت ان غا ها 
لا يعمل بظاهره لأن فيه الترجيع وتثنية الإقامة وهم لايقولون بالترجيع 
ونحن لا نقول بتثنية الإقامة فلا بد لنا وهم من تأويله فكان الأخذ بالإفراد 
أولى لانه اموافق لباقي الروايات والأحاديث الصحيحة كحديث أنس 
وغبره) 
قلت : ولم يذكر النووي وجه تأويل الحديث عندهم وهو غير قابل 
اللتأويل لأن فيه التنصيص على أن كلمات الإقامة سبع عشرة كلمة بينها هي 


کد 


/٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


نعم دکر النووي وغره : عن البيهقي انه أعل الحديث بان مسلا رواه ي ) 
(صحیحه) کہا سبق بدون ذکر الإقامة وپوجزه آخری ذکرهافي (نصب 
الراية) لا خدج في صحة الحديث مطلقا. ٠‏ 

بوق رد عليه ابن داي ابيب نيه الكناية رتسب إل ان الحديث | 
رال غاا الاج RE N‏ 
رای ی و ا 
i E OE‏ 
e ig he‏ 
i hah‏ 
n a‏ 
e NPE ei‏ 
اتفاقا ولذلك ذهب ابن حزم إلى منسوخية التثنية لأنها منقدمة عن الإفراد 


کا سبق فکیف يقال ا 
عنه #؟ مع أن ابن خزيمة من روى ذلك كما سبق في الأذان. " 

ي یشکل ان هذا آن حذیث الریا واه ان إبشنخاق من جنديث 
عبد الله بن زيد مباشرة وليس فيه تثنية الإقامة كلها بل كلماتها إحدى عشرة 


[۲/ موسوعة فتاؤی الألباني/ ضنحابة] ‏ 


كلمة كا سبق في المسألة الثانية من الأذان وياتي بعد هذا فلا بد حيتقذ من 
اللصير إلى ترجيح إحدى الروايتين على الأولى من حيث الإسناد لأن 
الحديث واحد . والراجح عندي رواية عبد الرحمن بن أي ليلة مجيئها من 
وأما رواية ابن إسحاق فإنها رواية فردة لم يتابع عليهافي هذا 
الخصوص ا 
وإن کان أصل الحديث صحيحا ثابتا وتوبع عليه كا تقدم هناك فإنا 
الكلام في خالف فيه من هو أحفظ منه وقد قال الحافظ الذهبي في خاتمة 
ترحة ابن إسحاق من (الميزان) : 

(فالذي يظهر لي أن ابن إسحاق حسن الحديث صالح الحال صدوق 
وما انفرد به ففيه نكارة فإن في حفظه شيئا وقد احتج به أئمة فالله أعلم وقد 
استشهد به مسلم بخمسة أحاديث لابن إسحاق ذكرها في صحيحه) 

هذا ما ظهر في هذا المقام ول آر أحدا سبقني إليه والله أعلم. 

(النوع الثاني : إحدى عشرة كلمة : الله آکبر ۱ الله آکبر ۲ » أشهد أن لا 
إله إلا الله ۳ ٠‏ آشهد أن حمدا رسول الله ٤‏ » حي على الصلاة ٠‏ > حي على 
الفلاح ٦‏ » قد قامت الصلاة ۷ قد قامت الصلاة ۸ » الله آکبر ٩‏ الله أكبر 
۰ لا إله إلا الله )١١‏ 

وفیه آحادیث : 


الأول : عن عبد الله بن زيد بن عبد ربه في حديث الرؤيا قال : 


م استآخر يعني 0 


ك- غير بعيد ثم قال : تقول إذا أقيمت الصلاة: 
الله كبر الله كبر ... إلخ ا 


. ٠ موسوعة فتاوى الألباني / صحاية]‎ ./٥۲١[ 


رواه ابن إسحاق قال : ثنى محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي عن . 
محمد بن عبد الله بن زید عن آبیه به. وفیه ما سبق ذکره قریبا ولکن یشهد 
له. 

الحديث الثاني : عن ابن عمر قال : 

كان الأذان على عهد رسول الله يو مثنى مشنى والإقامة مرة مرة : إلا 

تقول : قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة . | 

وهو حديث حسن رواه أصحاب السنن ern‏ 
الثاني من الأذان وهذا لفظ النسائي. 

الحديث الثالث : عن أنس بن مالك- رضى الله عنه - وله عنه طرق : 

١‏ - عن أبي قلابة عنه قال: أمر() بلال أن يشفع الأذان ويوتر الإقامة 

أخرجه البخاري ومسلم وآبو داود والنسائي والترمذي والدارمي 
وابن ماجة والطحاوي والدارقطني والحاكم والطيالسي وأحمد والخطيب 
بعضهم عن خالد الحذاء وبعضهم عن أيوب كلاهما عن أبي قلابة به 

ولفظ النسائي والحاكم من طريق أيوب : أن رسول الله لإ مر بلالا . 
وهو رواية للدارقطني عن النسائي فاا :(صحیح على شر طھ| 
ولم يخرجاه بهذه السياقة). 

وزاد أيوب أيضًا ني آخره : إلا الإقامة. 

وهي في (الصحيحين) وغير هما 

HEL 
(قد ذكرنا ما لا بختلف فيه اثنان من أهل النقل أن بلالا- رضي الله عنه - لم يؤذن قط‎ 
لأحد بعد موت رسول الله ئ إلا مرة واحدة بالشام ولم يتم أذانه فيها فصار هذا الخبر مسندا‎ 


صحيح الإسناد وصح أن الآمر له رسول الله 4 لا أحدغبره) 


/٥۲۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


قلت : ويؤيد هذا رواية أيوب الصريحة في أن الآمر هو رسول الله ب 
- وزعم بعضهم أن هذه الزيادة مدرجة من بعض الرواة ليس من أصل 

الحديث. ) 

ورد ذلك بأن عبد الرزاق رواه معمر عن أيوب عن أبي قلابة عن انس 
قال : كان بلال يثني الأذان ويوتر الإقامة إلا قوله : قد قامت الصلاة. 

رواه الدارقطني وابن حزم من طرق عن عبد الرزاق . قال الحافظ : ٠‏ 

(وآخرجه أبو عوانة في (صحيحه) والسراج في (مسنده) وكذا هو في 
(مصنف عبد الرزاق) والإسماعيلي من هذا الوجه ويقول : قد قامت 
الصلاة مرتين اا ا 
خلافه ولا دلیل). _ 

. الطريق الثاني : عن قتادة عن نس باللفظ الأرل 

أخرجه الطبراني في (الصغير) قال : ثنا موسى بن محمد بن محمد بن 

كثير السريني : ثنا عبد الملك بن إبراهيم الجدي :ثا شعبة عله ' 
وشيخ الطبراني لم أعرفه وبقية رجاله رجال الستة غير عبد الملك هذا 

فمن رجال الببخاري وغیره وقد تفرد به کا قال الطبراني ‏ 

وقد اختار هذه الإقامة ابن حزم وبه قال عمر بن الخطاب وابئه ونس 
والحسن البصري ومكحول والزهري والأوزاعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور 
ويجحيى بن بحيى وداود وان المنذر وغيرهم. قال البغوي : (وهو قول أكثر 
لعلاء) كاي (الجمو E ٠‏ 

واحتج هم بيذه الأحاديث الثلاثة ما خلت عا لله بن زيد فة فقد 
علمت مافيه وأما حديث ابن عمر وأنس فظاهر هما يدل على أن اللإقامة 


[9۸/ مؤسوعة فتاوى الألباني / :صخابة] 


تسع كلات لا إحدى عشرة كلمة 

وقد أجابوا عنها بأن) حمولان على التغليب . وقال النووي في (شرح 
مسلم) : 

(فإن قيل : قد قلتم إن المختار الذي عليه الجمهور أن الإقامة إحدى 
عشرة كلمة منها الله أكبر الله كبر أولا وآخرا وهذا تثنية فالحواب أن هذا 
وإن كان صورة تثنية فهو بالنسبة إلى الآذان إفراد ومهذا قال أصحابنا : 
يستحب للمؤذن أن يقول كل تكبيرتين بنفس واحد فيقول في أول الأذان : 
ان ا : الله كبر الله أكر بنفس واحد) . 

قال الحافظ : 

(وهذا إن يتأتى في أول الأذان لا في التكبير الذى ی فی آخره وعلى ما قال 
النووي ينبغي للمؤذن آن يفرد کل تكبيرة من اللتين في آخره بنفس) 

هذا وذهب مالك كما في (امدونة) إلى أن الإقامة عشرة كلمات فلم يشن 
لفظ : (قد قامت الصلاة) وهو قول قديم للشافعي كا قال النووي ٠‏ 

ولم أجد هذا القول سندا من الروايات بل كلها على خلافه لأنها تقول 
بتثنية الإقامة ولعل من أخذ به عمل أهل المدينة وعلى هذايدل كلام ابن 
حزم ثم رأيت مالكا صرح بذلك في (الموطاً) 

ولم أجد أيضا من ذهب إلى الأخذ بظاهر حديث ابن عمر وأنس 
لمقتضي لكون الإقامة تسع كلمات بإيتارها كلها إلا لفظ الإقامة فإن وجد 
من أخذ به من السلف قلنا به وإلا اضطررنا إلى القول بتأويلهھ| - كا سبق 
- على ما فيه من التكلف . والله أعلم 

9 - عل من يسع الإقامة ثل ماعل من يسع الأنان من الاجا 


[۲۹/ موسوعة فتاوى الألباني / صحارة] 


والصلاة على النبي ي وطلب الوسيلة له وذلك لعموم قوله 4: "إذا 

سمعتم المؤ ذن فقولوا مثلما يقول ..." الحديث ولان الإقامة آذان لغة 
ا ٤ a‏ 

- "بین کل آذانن صلا" يعني آذاتًا وإقامة. 

قال ا حاف في شرح الخديث : أي أذان و اقام .قال 

(وتوارد ا االفسريق. 
للشمس والقمر ويحتمل أن يكون أطلق على الإقامة أذان لأنها إعلام 
بحضور فعل الصلاة كا أن الأذان إعلام بدخول الوقت ولا مانع من حمل 
قوله : (آذانين) على ظاهره. وعلى هذا جرى اللإمام ابن حزم فإنه فهم من 
قوله عليه السلام : "فإذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم ..." 
الحديث وقد مضى» فهم منه أن الإإقامة داخلة في هذا الأمر بدليل المحديث 
الذي نحن في صدد الكلام عليه فقال بعد أن ذكر الحديث المتقدم :(فصح 
هذا وجوب الأذان ولابد .... ودخلت الإقامة فی هذا الآمر کا ثنا عبد الله 
ابن رییم) گم ساق |ستاده إل عبد اله بن غفل قال :قال رسول اله 3 

"بين كل أذانين صلاة من شاء'" ' Soe‏ 

وقد اتفق قى الشافعية على استحباب متابعة المقيم فيقول مثل ما يقول إلا 
في الحيعلة فإنه يقول الحوقلة بدها كاهو قوهم في الأذان . والصواب أنه 
يقول تارة الحيعلة وتارة الحوقلة. وكذلك استشنوامن المتابعة قوله : قد 
قامت الصلاة فيقول مكانها : آقامها ا 
ضعیف کا يأتي قریبا. 

ولکني م أجد الآن من صرح باستحباب الصلاة ة على التي كلل وطلب 


 ]ةياحص‎ / موسوعة فتاؤى الألباي‎ o۰} 


الوسيلة له عقب الإقامة أيضاغر ابن القيم فإنه قال في (جلاء الأفهام)  :‏ 
- (الموطن السادس مز مواطن الصلاة على ا المؤذن 
وعند الإقامة) ثم ساق من حديث مسلم المتقدم : ذا سمعتم المؤذن ) 
فقولوا مثلم يقول ثم صلواعلي ..." الحدیث . ثم قال : 
(وقال الحسن بن عرفة : ثني محمد بن يزيد الواسطن د رک 
حوشب : ثنا منصور بن زاذان عن الحسن قال : من قال مشل مايقول 
المؤ ذن فإذا قال المؤذن : قد قامت الصلاة قال : اللهم رب هذه الدعوة 
اضادقة رالهااوالائمة صل ملل عمد مبب وززسولك وابلنه مرجع 
الوسيلة في الجنة دحل في شفاعة حمدي3) ٠‏ ) 
وقال يوسف بن ساط : :بلغني آن الرجل! إذا الاد و 
قل: الهم رب هذه الدعوة المستمعة الستجاب ها صل على محمد وعلى آل 
محمد وزوجنا من الور العين قال الور المين ' ماآزهدك فينا) ` 
قلت : ففي هذين الأثرين إثبات الصلاة فاا اا ا 
نصا وذلك ما آفاده حديث مسلم بعمومه.. o Oe‏ 
وإجابة اقيم اجا الزذت سواء إلا له تول مش قول اقيم  :‏ :قد 
دامت الصلاة قد قامت الصلاة لعموم قوله : (فقولوا مثل مايقول) ٠‏ 
هذا هو الذي يقتضيه عموم هذا الحديث وأما حديث أب أمامة أو 
بعض أصحاب النبي ل أن بلالا أخذ في الإقامة فل] أن قال : قد قامت 
الصلاة قال النبي ب : (آقامها الله وأدامها) RS‏ 
ا شا 


/٠۳١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


لالأصول) : 

(إن إسناده صالح) فإن) ذلك منه تقليد لقول آبي داود المشهور : (إن 

وقد علم كل باحث مدقق أن قول أبي داود هذا ليس على عمومه ونه 
تعقب في كثير من الأحاديث التي سكت عليها بل إن النووي ليقول في 
بعض الأحاديث : (إن) سكت عليه بو داود لظهور ضعفه) 

ولئن صح تعليل النووي هذا فإنه جوز لنا أن نقول في هذا الحديث : 
إن سكت عليه أبو داود لظهور ضعفه وذلك آنه آخرجه في (سننه) وکذا 
ابن السني في (عمل اليوم والليلة) كلامامن طريق محمد بن ثابت 
العبدي: ثني رجل من هل الشام عن شهر بن حوشب عن أي أمامة أو 
فن عفن اعاب ال ا هرس عد این لی ر فال ن بار 

...) إلخ .قال النووي في (المجموع) : 

رک ا ا وا فو تاق 
ضعيف باتفاق وشهر ختلف في عدالته) وقال الحافظ في (التلخيص) : 

(وهو حديث ضعيف) ثم قال النووي : 

(لكن الضعيف يعمل به في فضائل الأعال باتفاق العلاء وهذامن 
ذاك) 

قلت : هذا الحديث الضعيف معارض لعموم الحديث الصحيح : 
(فقولوا مثل مايقول) . فمثله لا يجوز العمل به عند من يقول بجواز العمل 
با لحديث الضعيف . ومن الغريب أن يتمسك به الشافعية على ضعمه 
ويتركوا العمل بعموم الحديث الصحيح 


/٠۳۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ثم ما ذكره من الاتفاق على العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال ليس كذلك فإن من العلاء من لا يحمل بالحديث الضعف مطلقا 
لاني الأحكام ولا في الفضائل وقد حكى ذلك ابن سيد الناس في (عيون 
الأثر) عن يجيى بن معين ونسبه في (فتح المغيب) لأبي بكر بن العربي . قال 
العلامة جال الدين القاسمي في (قواعد التحديث في مصطلح الحديث) : 

(والظاهر أن مذهب البخاري ومسلم ذلك أيضا يدل عليه شرط 
اا نشنيع الإمام مسلم على رواة الضعيف المتفق على 
ضعفه ک| أ سلفنا . وهذا مذهب ابن حزم رحه الله أيضا حيث قال في (الملل 
والنحل) . راجع كلامه فيه . وني (المحلى) أيضا . ويضاف هناالشروط 
التي ذكرها الحافظ ابن حجر في (تبيين العجب فيا ورد في فضل رجب) 

والذي أعتقده وأدين لله به ن الحق في هذه المسألة مع العلماء الذين 
ذهبوا إلى ترك العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعال وذلك لأمور : 

أولا : أن الحديث الضعيف لا يفيد إلا الظن اتفاقا والعمل بالظن لا 
بجوزلقوله تعالى : ( إن يعون إل اَن إن لطن لا يُغنى من اق َي ) 
[النجم: ۲۸] وقوله 5: "إياكم والظن فإنه أكذب الحديث" 

ثانيا : أن النبي 4 EE‏ 
فقال : 'اتقواالحديث عني إلا ما علمتم" ومن المعلوم أن رواية الحديث 
إنها هي وسيلة للحعمل با ثبت فيه فإذا كان عليه الصلاة والسلام ينهاناعن 
رواية ما م يثبت عنه فمن باب أولى أن ينهى عن العمل به . وهذا بين 
واضح ‏ 

ثالثا : أن فيم ثبت عنه ب غنية عمال يثبت كا هو الأمر في هذه المسألة 


[/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


فإن هذا الحديث الصحيح بعمومه يغني عن الحديث الضعيف. 

(ه - يفصل بين الأذان والإقامة) 

ديت عبد لبن زيد في رؤيا للك من رواية عبد الجن بن آي ليل 
قال: حدثنا أصحابنا عنه قال : 

ان ریت رجلا کان عاب وین رین فقا عل السجد فان ثم 
قعد قعدة ثم قال فقال مثلها إلا أن يقول قد قامت الصلاة ..." الحديث 

وإسناده صحيح کا سوق ا(0 مالاق . 

وفي رواية ابن إسحاق بسنده عنه بلفظ : 

م امتاخر خر کرم قال تل ماقا وجملهاوراللا هتال a.‏ 
قامت الصلاة. 

رواه أصحاب السنن وغيرهم واللفظ للدارمي وقد سبق في السالة 
ا ی ا 

"بین کل آذانين صلاة"' 

انیت ھر بو نارن جال کد ی لار 
ويقتضي تأخير الإقامة حتى يصلي من شاء ركعتين ولو قبل صلاة مغرب 
كا سبق فلو باشر الإقامة قبل أن يتمكن المصل من صلاة الركعتين لكان 
ان ره درا ك لحرا مم اا واا عط اف بار 
صلاة الركعتين حين شروع المؤذن بالأذان وني ذلك تفويت سنن كثيرة 
كاللإجابة والصلاة على النبي َل وطلب الوسيلة کا سبق وهذا كله خلاف 
قوله تعالى : ( وَتغَاوَئوا على لبر وَاَلكَقَرّى ) [الائدة:۲] وقوله َل : 

"من استطاع منكم أن ينفع أخاه فليفعل" رواه مسلم ‏ 


.. وقد اختلف العلاء في هذه المسألة :فاتفق الشافعية على استحباب هذه 
القعد: قدر ما تجتمع الجماعة إلافي صلاة المغرب فإنه لا يؤخرهالضيق 
وقتها ولأن الناس في العادة بجتمعون هما قبل وقتها ومن تأخر عن التقدم لا 
يتأخر عن آول الضلاة ولكن يستحب أن يقصل بين أذانما وإقامتها فصلا 
(هذا مذهبنا لا خلاف فيه عندنا وبه قال آحمد وأبو يوسف وحمد 


وهو رواة عن آي حنفية وقال مالك وأبو حنيفة في المشهور ع 
وقد شار البخاري وتبعه البيهقي إلى المعنى الذي ذكرته حيث قال: 
(باب كم بين الأذان والإقامة) ڈ ئم آورد حدیث ابن مخفل الذكود 
وأما حديث جابر أن النبي ل قال لبلال :. . 
"اجعل بين آذانك وإقامتك قدر ما فرغ الال » من ٠‏ أكله والشارب من 
شرابه والمعتصر إذا دخل لقضاء حاجته" فهو ضعیف آخرجه الترمذي 
واحاكم والبيهقي عن طريق حى بن مسلم عن الحسن» وعطاء عن جابر 
نمر فو عا به و حي بن مسلم هو الص ي قال أو زرعة عنه : (لا آدري من 
هو) وقال الذهبي في (الميزان) :(مجهول تفرد عنه عبد المنعم بن نعيم) ‏ 
ذا قال وهو عند لز ملي من طريق عبد انعم هذا قال :ثا یی برن 
مسلم به . وقال : e Fo‏ 
الا نعرفه إلا من هلا الوجه من حدیت عبد العم وهو اساد جهول) 
وآما الجاكم فأخرجه من طريق عبد المنعم بن نعيم الرياحي : ثنا عمرو 
ابن فائل الأسو اري + ثنا یی بن مسلم به:. وقال الحاكم . 


/٥۳٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


(ليس في إسناده مطعون فيه غير عمرو بن فائد والباقون شيوخ 
البصرة) . قال الذهبي : 

(قلت : قال الدارقطني : عمرو بن فائد متروك) 

قلت وعبد المنعم بن نعيم الرياحي في إسناد الحاكم هو عبد المنعم بن 
نعيم نفسه في إسناد الترمذي غير آني لم أجده في شيء من الكتب التي عندي 
منسوبا إلى (رياح) بالمئناة أو بالموحدة التحتية بل ذكروا أنه أسواري وهو 
متروك أيضا ک) في (التقريب) فإذا كان الأمر ك| ذكرته فيكون عبد المنعم 
اضطرب فيه فمرة يرويه عن يحيى بن مسلم مباشرة ومرة يرويه عنه 
بواسطة عمرو بن فائد فهو إسناد مسلسل بالضعفاء فيتعجب من قول 
الحاكم : (ليس في إسناده مطعون غير عمرو) ومن سكوت الذهبي على 
قوله هذا وأما البيهقي فقال :(ففي إسناده نظر) 

(تنبيه) : ذكر الأستاذ الفاضل الشيخ أحمد محمد شاكر في تعليقه على 
الترمذي أن بحيى بن مسلم هذا (هو يجيى البكاء بفتح الموحدة وتشديد 
الكاف وهو ضعيف أيضا) ثم ذكر آقوال الأئمة فيه 

وهذا وهم منه فليس بجيى هذا بالبكاء بل هو راو آخر متأخر الطبقة 
عن الذي قاله وهو مجهول ك| سبق عند الذهبي وغيره بين) ذاك معروف 
بالضعف ليس بمجهول ولو کان الأمر ك قال الأستاذ المذكور لما كان 
لقول الترمذي : (وهو إسناد مجهول) معنى إذ جميع رواته معروفون بل هو 
أشار بقوله هذا إلى أن بعضهم مجهول وليس فيهم من هو كذلك غير حى 
ابن مسلم البصري . قال في (التقريب) :(بجيى بن مسلم البصري مجهول 
من السادسة) ثم قال :(بجيى بن مسلم أو ابن سليم مصغرا. . . المعروف 
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بيحيى البكاء ضعيف من الرابعة) 

ثم إن الحديث قال الحافظ في (الفتح) : 

(إسناده ضعيف وله شاهد من حديث آبي هريرة ومن حديث سلان 
أخرجهه| بو الشيخ ومن حديث آي بن كعب آخرجه عبد الله بن أحمد في 
(زيادات المسند) وكلها واهية) 

قال الصنعاني : 

(لا أنه يقويم) المعنى الذي شرع له الأذان فإنه نداء لخير الحاضرين 
ليحضروا للصلاة فلا بد من تقدير وقت يتسع للذاهب للصلاة وحضورها 
وإلالضاعت فائدة النداء» وقد ترجم البخاري (باب كم بين الأذان 
والإقامة) ولكن لم يثبت التقدير؛ لكنه قد شار إلى ذلك بإيراده المحديث 
المذكور في صدر البحث . وحديث أبي بن كعب في (المسند) 

واستدل بعضهم للفصل بين الاذان والإقامة بحديث أبي هريرة : أن 
رسول الله ل قال : 

'إذا نودي للصلاة آدبر الشيطان وله ضراط حتى لا يسمع التأذينء 
فإذا قضى النداء أقبل؛ حتى إذا ثوب بالصلاة أدبر» حتى إذا قضى التثويب 
أقبل؛ حتى بخطر بين المرء ونفسه فيقول له : اذكر كذاواذكر كذا.. 1 
الحديث متفق عليه وسيأتي إن شاء الله تعالى. 

قال الحافظ العراقي في (شرح التقريب) : 

(وفيه دليل على آنه كان في زمنه عليه السلام يفصل بين الأذان 
والإقامة بزمن» وذلك دليل على آنه لا يشترط في تحصيل فضيلة إيقا 
الصلاة في ول وقتها انطباق أوما على أول الوقت إذلو كان كذلك لا 
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واظبوا على ترك هذه الفضيلة وهذا هو الصحيح المعروف»وقيل: لا محصل 
E O‏ 
یدل على خلافه). . ا 2 e RT‏ 
i Nr Ws,‏ : و 
كانت سنة الفجر؛ بل عليه أن يدخل في الصلاة المكتوبة التي آقيمت لقوله 
عليه السلام "إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا التي آقيمت' 
وهذا الحديث من رواية بي هريرة رضي الله عنه E‏ 
أخرجه بهذا اللفظ الإمام أحد : ثنا حسن : ثنا ابن فيعة : ثنا عياش بن 
عباس القتباني عن أبي تيم الزهري عنه ‏ 4 
E PER EE N‏ 
يخشی من سوء حفظه » وهذا قد توبع عليه فدل على آنه قد حفظه 
وأخرجه الطحاوي فقال. : ثنا فهد قال ثنا أبو صالح قال ثني الليث 
من عبد آله بن عياش بن عباس القتباني» عن آي عن آي مڄ ية عن آي 
i ۰ E‏ 
وملاشند يخ اشا اله رال بحر TT‏ 
سلیمان بن یی قال ابن يونس :(کان تق ثبتا) ذكره في (كشف الأستار 
عن رجال معاني الآثار) لرشد الله شاه الستدهي. ٠‏ 
O a‏ اعت عن آي یم 


E YP 
) (التقريب) وقد ذكر هذه الطريق عن أبي سلمة الترمذي معلقا.‎ 
وللحديث طرق ا بلفظ آخر رواه مسلم وأبو داود» وعله ابن‎ 
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حزم» والنسائي» والترمذي» والدارمي» وابن ماجة» والطبراني في 
(الصغير) والطحاوي أيضًاء والبيهقي» وآحمد» وا لخطيب في (تاريخه) من 
م بن دينار عن عطاء بن يسار عنه مرفوعا بلفظ : "فلا صلاة 
إلا المكتوبة ' . وزاد البيهقي في رواية : قيل : يا رسول الله ولا ركعتي 
؟ قال : ' ولا ركعتي الفجر". 
آخرجها من طريق أي أحمد بن عدي الحافظ يدبن اغا 
المروزي : ثنا مد بن سيار : ثنا بجيى بن نصر بن حاجب المروزي : ثنا 
مسلم ابن خالد الزنجي عن عمرو بن دینار به . قال أبو اهمد : 
E PA eS‏ 
عن عمرو) . قال البيهقي : 

(ونصر بن حاجب المروزي ليس بالقوي وابنه یی كذلك) ` 

قلت : ولكن هذه الزيادة صحيحة المعنى وإن كانت ضعيفة المبنى»› 

فقد جاءت أحاديث كثيرة صحيحة صريحة في النهي عن ركعتي الفجر إذا 
آقيمت الصلاةء وسيأتي بيان ذلك فى علة إن شاء الله تعاى. ‏ 

وقد وجدت للحديث طريقًا ثالثا: أخرجه الخطيب من طريق أحمد بن 
بشار الصيرنفي : ثنا أبو حفص العبدي اثتا ايوب عن آي قلابة عن سس لییان 
ابن بشار عن آبي هريرة مرفوعا به. 

وأحمد هذا روی عن جمع» وروی عنه جماعة وتر جه الخطیب وساق له 
هذا الحدیث» ولم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلا. a.‏ 

وأبو حفص العبدي ل أعرفه إلا أن ا 
او 9 ا وو ا ر ر 
كما قال الذهبي. 
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وسليمان بن بشار لم أجده وفي الرواة من هذه الطبقة سليمان بن بشر 
من رجال آحمد في (التعجيل) وثقه ابن حبان. 

والحديث دليل على آنه لا جوز الدخول في النافلة لمن سمع الإقامة 
سواء في ذلك سنة الفجر أو غيرهاء وهو مذهب جمهور العل|ء قال 
الترمذي: 

(والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي 4 
وغيرهم إذا آقيمت الصلاة أن لا يصلي الرجل إلا المكتوبة» وبه يقول 
سفيان الثوري وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق). 

ولعله يات زيادة بسط هذه الان الت المشار إليه آنفا"() 

السؤال: ما الدعاء المستحب عند الإقامة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: ‏ 

" المستحب أن يقول ك| يقول المقيم : " قد قامت الصلاة " لعموم 

قوله 4 : "' إذا سمعتم المؤذن فقولوا مشلا يقول . . '"() 

السؤال: عن أب قتادة قال : قال رسول الله ل 

""أما إنه ليس في النوم تفريط؛ إن التفريط على من م يصل الصلاة حتى 
يجيء وقت الصلاة الأخرى "' رواه مسلم ) 

هل الحديث يدل على أن وقت العشاء إلى صلاة الفحر وأن وقت كل 
صلاة نمتد إلى دخول وقت الصلاة الأخرى إلا صلاة الفحر فإا لا تد إلى 
الظهر فإن العلماء أجعواعلى أن وقتها يتتهي بطلوع الشمس ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 


۲۲۷-۲۰٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب [ جزء‎ - ١ 
]٠١١- ١٠٤۹ صفحة‎ - ١ تام المنة [جزء‎ - ۲ 
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"لا دليل فيه على ما ذهبوا إليه إذ ليس فيه بيان أوقات الصلاة ولا 
سيق من أجل ذلك وإنم لبيان إثم من يؤخر الصلاة حتى يخرجها عامدا 
عن وقتها مطلقا سواء كان يعقبها صلاة آخرى مثل: العصر مع المغرب أو 
لا مثل الصبح مع الظهرء ويدل على ذلك؛ آن الحديث ورد في صلاة الفجر 
حين فاتته 4 مع أصحابه وهم نائمون في سفر هم» واستعظم الصحابة 
- رضي الله عنهم - وقوع ذلك منهم فقال 5 هم : 

"آما لكم في أسوة؟" ثم ذكر الحديث. 

كذلك هو ني " صحيح مسلم " وغيره فلو كان المراد من المحديث ما 
ذهبوا إليه من امتداد وقت كل صلاة إلى دخول الأخرى» لكان نصا صريا 
على امتداد وقت الصبح إلى وقت الظهر وهم لايقولون بذلك» ولذلك 
اضطروا إلى استشناء صلاة الصبح من ذلك وهذا الاستشناء على ما بينامن 
سبب الحديث يعود عليه بالإبطال؛ لأنه إن ورد في خصوص صلاة الصبح 
فكيف يصح استشناؤها ؟ فالحق أن الحديث ل يرد من أجل التحديد؛ بل 
لإنكار تعمد إخراج الصلاة عن وقتها مطلقاء ولذلك قال ابن حزم في 
"المحلى " (۳/ ۱۷۸) يبا على استدلاهم المذكور : " هذالايدل على ما 
قالوه صلا وهم مجمعون معنا؛ أن وقت صلاة الصبح لا يمتد إلى وقت 
صلاة الظهر» فصح أن هذا الخبر لا يدل على اتصال وقت كل صلاة بوقت 
التي بعدهاء وإن| فيه معصية من أخر صلاة إلى وقت غيرها فقط سواء 
اتصل آخر وقتها بأول الثانية آم م يتصل» وليس فيه أنه لايكون مفرطا 
أيضا من أخرها إلى خروج وقتها وإِن م یدخل وقت آخری» ولا آنه یكکون 
مفرطاء بل هو مسكوت عنه في هذا الخبر» ولكن بيانه ني سائر الأخبار التي 
فيها نص على خروج وقت كل صلاة والضرورة توجب؛ أن من تعدى 
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بكل عمل وقته الذي حده الله تعالى لذلك العمل» فقد تعدى حدود الله 
وقال تعالى : 3 ومن يعد حدود آله فَأولتبك هم آلطليُون)" ٠‏ 

ا ی ی ی ی و 
فإنه ر کا ا ا ای ای ی عر ود ر 
العشاء مثل قوله ل ا و 
رواه مسلم وغیره . ) ) 

ويؤيده ما كتب به عمر بن الخطاب إلى أبي موسى الأشعري : ".. وان 
صل العشاء ما بينك وبين ثلث الليل وإن أخحرت فإلى شطر الليل» ولا تكن 
من الغافلين ' 'أخرجه مالك والطحاوي وابن حزم وسنده صحيح. 

فهذا الحديث دليل واضح على أن وقت العشاء إنم| يمتد إلى نصف 
الليل فقط وهو الحق؛ ولذلك اختاره الشوكاني في "الدرر البهية" فقال : 
"..وآخر وقت صلاة العشاء نصف الليل" (') وتبعه صديق حسن خان في 
"شر حه" (۱ / )۷١ - 1٩‏ وقد روي القول به عن مالك ك )| في " بداية 
المجتهد ا واو ا ا ا 

انظر المجموع /۳١(‏ 4( 

(فائدة) : ينتهي الليل بطلوع الفجر الصادق» وهو مذهب كافة العلاء 
كا في المصدر المذكور"() 

السؤال: ما صحة الحديث القائل:""' ليس على النساء ااا لا إقامة"؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله-: 

هو ضعيف.. كنت بينته في "الضعيفة " (۲/ ٠‏ ۲۷) وخرجته من طريق 


| - وكذافي "' السیل الجرار " أیضا(۱ / ٠۱۸۳‏ ) 
۲ - تام المنة [ جزء٠-صفحة ٠٤٤-١٤۳١‏ ] 
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) "مصنف عبد الرزاق" أيضا من هذا الونجه. شم هو بظاهره اف لاروام 


. بى شيبة فى."'المصنة وهببن ˆ ) 
قال: ستل ابن عمر هل على الساءآذان ؟ ففضب وقال :الا آھی عن ذکر 
0 احتج به الإمام أحمد "() .. TT‏ 

.السؤال: ين ورد الحديث المروي عن عائشة: اكات تفن و 
وتوم النساء وتقف وسطهن'"'؟ 

. الجواب: قال ل الشيخ الألباني. وهه الهج ر ر ا د 

E‏ 1 کبری"(۱/ ۰۸ ۰ من طریق الحاكم وا رر 
'المستد رك" (۳/۱. 4-4 ORAS‏ 
عبدالرزاق )١۲٨/۳(‏ وابن أي شيبة (۱/ )۲۲٢‏ دون إمامة النساءء لكن 
مه اتا لیا ا ایل عن طا صن مان ادر ین اي 
شيبة (۲/ ۸۹). 


فاحدهما' ايقوي الاجر وا طرق زی من خاذیٹ e‏ الف ال 


۳ قال ال "الجسم" )44/6 
"إسناده صحيح " كذا قال وآقره الزيلعى في "نصب الراية" (۲/ )١١‏ 
وأما الحافظ فسكت عن إسناده :فى "التلخيص " (۲/ )٤١‏ وهو آقرب» فإن 
رائطة هذه م أجد ها ترجمة وفي طبقتها ما في "التهذيب": "رائطة بنت 
مسلم روت عن آبيهاء وعنها ابنها عبد الله بن الحارث بن أبزى ا لمكي" 
وقال الحافظ في "التقريب" : "لا تعرف"» فمن المحتمل أن تكون هي 
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هذه أو غبرهاء فأنى لإسنادها الصحة ؟ 

وها شاهد من رواية حجيرة بنت حصين قالت : "أمتنا آم سلمة في 
صلاة العصر قامت بيننا" 

رواه عبد الرزاق آيصًا وابن آبي شيبة (۲/ ۸۸) والبيهقي ورجاله 
ثقات غير حجيرة هذه فلم أعرفهاء ومع ذلك صححه النووي آيضا 
وسكت الحافظ عنه أيصًا. ) 

لكن يقويه ما عند ابن أي شيبة من طريق قتادة عن أم المحسن؛ آنا 
رأت آم سلمة زوج النبي ب توم النساء تقوم معهن في صفهن. 

قلت : وهذا إسناد صحيح رواته ثقات معروفون من رجال الشيخين 
غير أم ا لحسن هذه وهو البصري» واسمها خيرة مولاة آم سلمة» وقد روى 
عنها جع من الثقات ورمز نها في "التهذيب" بأنها ممن روى ها مسلم 
وذکرها ابن حبان في "الثقات" .)۲٠۱١/٤(‏ 

وبا لحملة: فهذه الآثار صالحة للعمل مما ولا سي| وهي مؤيدة بعموم 
قوله بلل: "إنما النساء شقائق الرجال" كا تقدم في نقلناه لك من كلام 
الشوكاني في"السيل الحرار" فتذكره فإنه مهم"() 


& ® © 
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آخر وصة للعلامة لمحد م DEI‏ 


EO as 
e كتاب العقائد والتوحيد وأصول الفقه‎ 


هل يرى المرء ذنوبه في الآخرة حتى لو تاب منها 


t©e©cGLSUVUVCOCOOLEEOCOSOCOGVGGDOVGSOCOG 


E ؟‎ 


ماحكم تارك الصلاة؟وماالفرق بين الكفر العملي والكفر 


الاعتقادي؟ SS‏ 
) هل الكفر يفسر اصطلاحابالححودفةط 
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E 


آم له صور آآخرى 


لاسء وفق نهم سلف الصالح... a‏ ) 


ما حكم سؤال المخلوق ل تلوق أن بق 

ارات ف جت الأعراي الذي تى البي ار ا 

E a o E الكعاء؟ ب‎ 

ماحکم e‏ ر هتاك e‏ ر 

O N ss e ae Ob 

هل عذاب القر متواصل آَم منقطع $ O.‏ 
ما رآیکم ي تعسيم ابن تيمية التصوف إلى سن وبدعي؟. I ES‏ 


ما حکم من مات وهو يجهل التوحيد حيث إن الدعوة ل تصله؟ ۲٠٣۰.‏ 
یطلق الأصوليون في كتبهم - الجاکم هو الله ولا إلا الله فهل 


) هذا E TT E‏ 
هل رجع أبو حامد الغزالي إلى مذهب الستة ى آخر ه۹22٠‏ 
هل يجوز لعن اناس ماتوا وکانوا سببًا في س شير من آهل ا 
O E O O‏ 
أقوال الأئمة ني اتباع السنة ترد اقرش ا EE‏ 
مسائل ني التوحيد والشرك O O a‏ 
كيف يكون نفي الشريك عن اله سبحانه تما N a‏ 
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هل "القديم" اسم من آساء الله ؟ a as‏ 
معنی قوله: ' ولا یشبه الانام' E O‏ 
هل يصح قول: وهو على ما یشاء قدیر OO ase Sn‏ 
هل کل نبي رسول Ve esses‏ 
هل انی ق جیب ربب العالین آم خلیله؟ ۰ ...0۹ 
هل الجن حق؟ EE O E O‏ 
TS MN‏ 

"وإن القرآن كلام الله منه بدا بلا كيفية قولا.. إلخ . O‏ 
يزعم نفاة الصفات والرؤية من المعتزلة وغيرهم إنا ينغ ونا تنزييا لله 
تعالى بزعمهم عن التشبيه فما رأيكم في هذا الزعم.................٠٦٠‏ 
هل رأى النبي ب ربه ليلة الإسراء والمعراج......... eee‏ 
جاء في متن "العقيدة الطحاوية "وقد علم الله تعالى فيا م يزل عدد من 
A. e E E‏ 
ما درجات الإیان بالقدر aes E‏ 
هل الإ يان باللوح المحفوظ من الإيان بالغيب؟ Vee‏ 
هل العلماء اختلفوا هل القلم أول المخلوقات أو العرش . es‏ 
هل يو جد من الأدلة ما يثبت أن العرش والكرسي حق ee‏ 
ماحكم مستحل الذنب عملا واعتقادًا؟ N‏ 
هل جوز الشهادة لمن مات من المسلمين بجنة أو بتار؟ E‏ 


/٠٤۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


مادا يقصد صاحب متن "العقيدة الطحاوية 'بقوله: "ولا حرج العبد 


من الاي ان إلا بجحود ما آدخله فره"؟ 0 
هل يصح قول القائل : 

"والإي ان هو الإقرار باللسان والتصديق بالحنان" e‏ 
هل المؤمنون كلهم أولياء الرهمن؟ E‏ 
الكتاب والسنة؟ VV ecacas ens O‏ 
والخبر كله بيديك والشر ليس إليك"' NSE DSR Sent e‏ 
هل هناك فرق بين الشرك والكفر؟ E E‏ 
ما الدليل على أنه جوز الصلاة خلف كل بر وفاجر من أهل القبلة 
وعلى من مات منهم؟ ODE O‏ 


هل جب آن لاننزل آحدامن ٠‏ الصحابة جنة E YEE‏ 
ر کی 6ات ار 


سرائرهم إلى الله تعالى TT‏ 
فاط رل الام مو فطاع ات ول e‏ 
قل سے ماك الرت عرو اا ۹ a‏ 
هل يثبت عذاب القبر؟ E E SS GS‏ 
کتاب الفقه O ERE SE Semen‏ 
القرآن الكريم هو صل الأصول O SS‏ 


]°۸/ موسوعة فتاوى الألبان / صحابة] 


خط ( العا ) لا يسقطه 
خطا ( اجهل ) بالواقع O‏ 


الغلو في ( فقه الواقع ) o e‏ 
واقع (الدعاة) مع (فقه الواقع) o‏ 
القول الوسط الحق في (فقه الواقع) ............ e‏ 
e O‏ 


خط ( الساسة) الخاص هة O‏ 
e A‏ 
القاعدة الأولى: رد الحديث الشاذ E‏ 
a E‏ 
القاعدة الثالثة :رد الحديث المدلس O‏ 
NE NEN‏ 


/٠٤۹[‏ موسوعة فتاوى الألباي / صحابة] 


القاعدة السادسة: قوهم: رجاله رجال الصحيح Taos‏ 
القاعدة السابعة: عدم الاعتاد على سكوت أبي داود TT‏ 


القاعدة الثامنة: رموز السيوطي في الجامح الصغر" لا يوثق ہا ١١١۳‏ 
القاعدة التاسعة: سكوت المنذري على الحديث في "الترغيب" ليس 
تقو ية له . eT SE O O‏ 
القاعدة العاشرة: تقوية الحديث بكثرة الطرق ليس على إطلاقه ١١١.‏ 
القاعدة الحادية عشرة: لا يجوز ذكر الحديث الضعيف إلا مع بيان 


ضعفه . VS SER a SR‏ 
القاعدة الثانية عشرة : ترك العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعال . O O‏ 
القاعدة الثالثة عشرة: لا يقال في الحديث الضعيف: قال ية أو ورد 
عنه» ونحو ذلك. OE SER‏ 
القاعدة الرابعة عشرة: وجوب العمل بالحديث الصحيح وإن م يعمل 
به أحد . E TT‏ 
القاعدة الخامسة عشرة: أمر الشارع للواحد أمر لجميم أفراد 
الأمة. E e‏ 
القواعد الأصولية التي تساعد على الترجيح بين الأدلة ak‏ 
شروط العمل بالحديث الضعيف في الفضائل O‏ 
هل أقوال الصحابة وفتاويمم أولى بالأخذ من غيرها O‏ 


]0۰| موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ماءآهمية الأخذ بالر خض WO aaa‏ 


Sa a 
O N ١ ....... بول الغلام وبول الجحارية‎ 


٠ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٠١١[ 


باب الاآنية O O‏ 
هل ثبت أن النبي ي اغتسل من جفنة؟ o‏ 
هل توضا النبي بل من ماء في تور من صفر؟ VAs‏ 
هل توضا النبي بل من قربة ........ O‏ 
هل ثبت عنه َه آنه توضاً من إداوة E esses‏ 


هل نهى النبى َا عن الشرب في آنية الذهب a‏ 
ما حكم استعمال أواني الذهب؟ A‏ 


ما مشر وعية تغطية الإأناء؟ E O‏ 
هل جوز الشرب من إناء الفضة؟ E‏ 
هل جوز استعمال أواني الكفار O o‏ 
ما صحة حديث : توضأً النبي ي من مزادة مشر كة Ao Ao‏ 


حكم الأكل من آنية أهل الكتاب AAs TT‏ 
التخلي O Ce‏ 
السنن المستحبة عند التخلي O LO SESS‏ 
هل روي مرفوعا عن النبي ب قوله: "من الجفاء آن تبول قاتا" . ٠۹٩١‏ 
ما صحة حديث أنس : " كان النبي ي يدخل الخلاء فأ حمل آنا وغلام 
نحوي إداوة من ماء وعنزة فيستنجي بالماء OVE‏ 
هل صح عن النبي ب آنه قال في الذي يعذب في قبره : " إنه كان لا 


۱۹۸ Tee E e ERS Ê eee ana ee eS e ees یتنزه من بوله "؟‎ 


/٠۲[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ما صحة رواية قتادة عن عبد الله بن سر جس : 
"نی رسول الله ل أن يبال في الجحر " e e‏ 
ما محظورات قضاء الحاجة؟ ..... E‏ 
هل صح حديث أبي هريرة مرفوعًا: "نزلت هة الآية فى أهل قباء 
3 فيه رجا ل تيبو أن يََطَهُرُواً) قال : كانوا يستنجون بالماء فنزلت 


فیهم هذه 0b O O a. ol‏ 
مشر وعية التسمية عند دخول الخلاء EO soa e‏ 
حكم الكلام عند التخلى O‏ 
الوضوء O‏ 
حكم مشروعية الوضوء E‏ 
صفة الوضوء ET SERRA a‏ 
ما يستحب الو ضوء له ET‏ 
الوضوء بعد القيء : E E‏ 
حكم الوضوء لقراءة القرآن: ا o o‏ 
هل ورد عن النبي ا قوله : 
" إذا استقظ احدکم من نومه فلیغسل يديه قبل آن ي دخلهما في 
اللإناء ثلاثاء فإن أحدكم لا يدري ا باتت يده " YY a‏ 
ما دليل الوضوء على من حل الميت O a‏ 
وجوب التسمية عند الوضوء ee a‏ ...۹ ) 
هل صح مسح الرس عند الوضوء أكثر من مرة؟ Era‏ 


[۴/ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


٠ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة]‎ /٠٤[ 


7 e 
TT a O إطالة الغرة في الوضوء‎ 
ll هل ثبت من أدعية‎ 
e A DOL 
r 4 إطالة الغرة فى الوضوع‎ 
NT Oa E من نواقض الوضوء‎ 
E حكم وضوء النائم‎ 
Ta . هل صح حدیث: "العين وكاء السه فمن نام فليتوضا"‎ 
E حکم وضوء من مس ذکره‎ 
a الوضوء من لحم الإبل‎ 
E E : مس المصحف‎ 
ما صحة حديث‎ 
Aas " لا يقر الجنب ولا الحائض شينًا من القرآن‎ " 
i E E المسح على الخفين‎ 
eg E os المسح على الجوربين‎ 
E E E 
OS 
Ve e aaa : الشبهة الثالثة‎ 
VT e o oan 
TAT a a e : الشبهة الخامسة‎ 


هل ثبت عن النبي ب آنه مسح على الجوریین؟ ...۰...۰ ۲۸۹ 


هل ثبت آنه ک4 کان يمح ع" AA sos... $ gli‏ 
هل ثبت المسح على الجوربين عن الصحابة؟ Oy‏ 
من من التابعين روي عنه المسح على الجوريين؟ O‏ 
أقوال الفقهاء المشهورين ي المسح على ال جوریین ۰...۰ ۲۹٩‏ 
هل وقت ب مدة للمسح على الخفین؟ .د Of ae‏ 
هل انتهاء مدة المسح ينقض الوضوء؟ OE at os‏ 
عل المسح على اع الف آم عل اسقله؟ ۰۰ م 
نواقتض الوضوء. E TT e SE a‏ 
ا جال وه أجل yy‏ 
الل و OT a aa a‏ 
الأغسال الواجبة... a O yT‏ 
غسل الجمعة .. O E‏ 
الأغسال المستحرة an a e‏ 
دليل٠استحباب‏ الغسل للعيدين ................... NT‏ 
هل يجزئ غسل واحد عن حيض وجنابة أو عن جمعة وعيد أو عن 
جنابة و عة إذا نوی اکآ Vn‏ 
eo a‏ 
ل ضوء قبل الغسل:... e e‏ ا YY.‏ 
Ne e ss e o‏ 


كم قدر الماء في الخسل والوضوء؟ oe e‏ 


آداب الاغتسال ودخول الحام o E‏ 
حرمة دخول النساء الحام E CD a‏ 
التيمم E‏ 
هل التيمم للفرائض فقط؟ o o‏ 
هل يعيد المصلى المتيمم الصلاة عند توفر الماء؟ Eee‏ 
ما مبطلات التيمم OC O‏ 
ae‏ الاء لمرض أو لحوف من 
الحرض؟ E E O‏ 
هل صح حديث أن النبي ب تيمم لرد السلام؟ EO‏ 
هل يجوز التيمم لخوف البرد؟ O‏ 


إذا وجد الماء ولكن لا يكفي للوضوء وللغسل» فهل يجوز 


صفة التيمم EC O e‏ 
الحيض O‏ 
علامة طهر الحائض O O‏ 
الاستحاضة EO E ss SES‏ 
هل للمستحاضة الوضوء لكل صلاة O‏ 
حکم وطء الحائتض OO N O‏ 
الأحكام المترتبة على المرأة الحائض O‏ 


/٠٥١[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


EO e SEER ESE SRO النفاس‎ 


هل تصلى النفساء إذا انقطع عنها الدم قبل الأربعين يومًا sits‏ 
كتاب الصلاة TE E a‏ 
حكم ترك الصلاة: EE e‏ 1 
هل تجب الصلاة على الصبي؟ .. TO O‏ 
ما السن المناسب لتعليم الصلاة للأبناء TT‏ 
هل تجب إعادة الصلاة للمغمى عليه إذا فاق و للمجنون الذي 
برئ N‏ 
هل جب إعادة الصلاة للكافر إذا أسلم؟ To‏ 
ما حکم من نام عن صلاة او نسيها؟ O‏ 
مواقيت الصلاة O O O‏ 
١‏ -الفجر: .. EA N O‏ 
۲- الظهر: LEE‏ 
۳-العصر:. O O‏ 
لیر E E‏ 
٥ه‏ - العشاء: i OO‏ 
النفاس O E O O aa‏ 
كراهة النوم قبل العشاء والسمر بعدها. E‏ 
ما دليل كراهة النوم قبل العشاء والسمر بعدها؟ a‏ 
ما حكم تسمية العشاء بالعتمة؟ E o‏ 


/٠١۷[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


ما حكم من أدرك ركعة من الصلاة قبل خروج وقتها ؟ O es‏ 
هل فرط وقصر من نام عن صلاة آو نسيها؟ e ly‏ 
هل على النائم عن الصلاة أو الناسي آذان وإقامة أوناة نافلة؟.. e‏ 
ما حكم من أخرح صلاة دا تا ف ااه 


ونیا تاش هریس يمل الملا 


ا لحاضرة قبلهم|........ i O O‏ 
الترتيب بين الفوائت: CEG eR‏ 
الأذان oo‏ 
متی وکیف شرع الأذان؟ yy‏ 
ما صحة القول بان الأذان مندوت؟ to. e E‏ 

ما صحة الحديث المروي عن النبي ب قوله "الإمام ضامن والمؤذن 
مؤتن اللهم أرشد الاأئمة واغفر هودن و 
هل الأذان فرض ؟ FV... a‏ 


ل ا ي yk‏ قال: 
كان المسلمون حين قدموا المدينة جتمعول فيتحينول الصالد: 


ليس ينادي ها.. الحديث ..... CE Fas e a‏ 
هل يجوز إقامة الصلاة تفي موضع الأذان ر 33 
a TT‏ 
ما صفة الأذان ؟ ET e Se Ce‏ 


/٠9۸[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


۳ جوز الزيادة على EO as e cas obl‏ 
يقید قوله: (الصلاة خر من النوم) ٤‏ الأذان ان من ل جر 
۴ ف الفا ؟ ؟ وهل هنى من الألفاظ المشروعة للدعاء إلى 


CE Gases e e a 
اکان برد شدید أو مطر فهل زید بمد قول : حي على الفلاح أو‎ 
COVES O e aa بعد القراع من الأذان شيئًا..‎ 
a ND 
هل بسب للمرّذن أن لفت وعنقه وصدره يمیتا.. فهل‎ 
E 


هل يؤذن للجمع بين ا تقديم وتأخير أذانًا أم أذانين؟ ... ٤٦٥‏ 
هل يؤذن للفائتة المشروعة وإن كثرت أذانًا واحداأم لكل . 


صلاة أذان؟ ........ o yy‏ 
هل يشرع الأذان لمن يصلى وحده؟ o e‏ 
هل جوز أخذ الأجرة على الأذان؟ CV en e ٠...‏ 
ما حكم العطية التي تأتي للمؤذن في غير مسألة ؟ NT‏ 
هل ينبغي للمؤذن تحسين صوته عند الأذان کقراءته للقرآن ؟... ٤١١‏ 
ما المستحبات التي يجب أن يتحلى بها ا مؤذن؟ Ca‏ 


هل صح ما روي عن الحسن العبدی آنه قال: رایت ابا زيد صانحب 
رسول الله ج يؤذن قاعدا وکانت رجله آصیبت في سبیل الله ٤٩۱‏ 
ما الأمور المستحبة عند ساع الأذان؟ Cy‏ 


]90۹ / موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] . 


e a ES 


هل يمنع المؤذن من الصلاة عليه 4 سرا ؟ a‏ 
هل صح حديث أن الدعاء مستجاب بين الأذان والإقامة؟ ..... ٠٠١‏ 
الاقامة س 2 
ما حكم إقامة الصلاة؟ SSR e‏ 
ما صفة الاقامة للصلاة ؟ Cah e‏ 
ما الدعاء المستحب عند الإقامة؟ O‏ 
عن ابي قتادة قال : قال رسول الله : OE ca AS‏ 


ما صحة الحديث القائل:" ليس على النساء أذان ولا إقامة"؟ 6٤١...‏ 
ين ورد ا لیت امرون ر عا اما كانت ودن وتقيم ونوم 

CET SES aE ET النساء وتقف وسطهن ؟‎ 
O COS SEEDERS KAO e الفهرس‎ 


/٠٠[‏ موسوعة فتاوى الألباني / صحابة] 


AAI 
اسا‎ 
۱ ر ر‎ 

ف 


کر 


2 


ر اعرد ی ر 
لاک رار رر 
ss‏ 


کا تیرو ززا یکر 
اتلس ت با 


6 
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فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة o1‏ 


ڪتاب المساجد 
وما يتعلق بها من أحڪام 


مشروعية بناء المساجد 
سؤال : ما مشروعية بناء المساجد في الدور ؟ 
الإجابة : : قال الشيخ الألباني ا : 
(« يجب بناء المساجد في كل قرية أو محلة لا مساجد فيها وهم بحاجة إلبهاء فقد 
(أمر ياه ببناء المساجد في الدور) يعني : احال التي فيها الدور) الحديث من رواية عائشة 
ا قالت .. فذ کرته وتمامه : وآن نظف وتطیب ... آخرجه آپو داود وعته این حزم واین 
ماجه کلاهما عن زائدة بن قدامة والترمذي » وأحمد وعنه البيهقي كلاهما عن صالح بن 
عامر الزبيري » وابن ماجه أيضًا عن مالك بن سعيد ثلاثتهم عن هشام بن عروة عن أبيه 
وهذا سند صحيح على شرط الشيخين ولا يضره Jest‏ 
مرسلا كما أخحرجه الترمذي وقال : (هذا صح من الحديث الأول ) . ) 
فإن زائدة ومالك بن سعيد ثقتان حجتان احتج بهما الشيخان وغيرهما» وقد وصلاء 
والوصل زيادة يجب قبولها» وقد رواه موصولا ابن خزية أيصا في ( صحيحه ) كما في 
اترغیب ) وللحدیث شواحد منها :عن سمرة بن جندب أنه کتب | إلى ابنه : أما بعد ؛ فإن 
رسول الله ية كان يأمرنا أن نصنعها في ديارنا ونصلح صنعتها ونطهرها ... أخرجه أبو 
وو یری من طن جر مدن س E TE‏ 
وا برقا با ضیف اف جر هاا واا ف 
که ...لکن له طرق ری وی بهاءآعرجه أحمد من مار قب ن حال ین شیاه 
٠ E‏ 
«أمرنا رل اة أن نتخذ المساجد في ديارنا وأمرنا أن ننظفها) . 


o14‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
کک 


وهذا سند ضعيف ؛ بقية مدلس » وقد عنعنه وإسحاق بن ثعلبة قال أبو حاتم : . 

(مجهول منكر الحديث) ومكحول لم يسمع من سمرة كما قال الحافظ في 
(التعجيل). ` 

وهنا وهمان وقع فيهما بعض الأجلة لا بد من التنبيه عليهما» فقد ذكر الحديث بهذا 
اللفظ مجد الدين في ( المنتقى ) وقال : ( رواه أحمد والترمذي وصححه ) وقال الشو كاني : 
(رواه أحمد بإسناد صحيح . وکذا رواه غیره بأسانید جيدة). ٠‏ 
قلت : والوهم الأول عزوه للترمذي ولم نجده في (سننه) ولا ذكره التابلسي في 

(الذخائ) ... والآحر : أن أحمد رواه بسند صحیح ولیس بصحیح ؛ بل ولا حسن كيف 

ذلك وفيه التدليس والانقطاع والجهالة ؟ ) 

نعم له شاهد قوي عند أحمد : ثنا يعقوب : ثنا أي عن أي إسحاق - كذا والصواب : 
ابن اى - ثني عمرو - - كذا بالواو والصواب : عمر بحذف الواو - ابن عبدالله بن 
عروة بن الزبير » عن جده عروة عمن حدثه من أصحاب رسول الله اة قال : کان رسول 
الله ية يأمرنا أن نصنع المساجد في دورنا وأن نصلح صنعتها ونطهرها ... وهذا إسناد 
حسن رجاله ثقات رجال الشيخين غير ابن إسحاق وهو ثقة وقد صرح بالتحديث .. 

وأما قول الهيشمي : ( رواه أحمد وإسناده صحيح ) ففيه شيء من التساهل . 

قوله : (الدور) قال ابن حزم : هي المحلات والأرباض تقول : دار بني عبد الأشهل 
ودار بني النجار تريد محلة كل طائفة منهم ) . وقال البغوي في ( شرح السنة) : ( يريد 
المحال الذي فيها الدور ومنه قوله تعالى و سأوریگ دار أَلْمَسمَينَ#ه 7 الأعراف :ها لأنهم 
كانوا يسمون الحلة التي اجتمعت فيها قبيلة : دارا » ومنه الحديث : ما بقیت دار إلا بني فيها 
مسجد ) . نقله الشوكاني . ) | 

وقال الشيخ علي القاري في (المشكاة) : (الدور) جمع (دار) : وهو اسم جامع 
للبناء والعرصة والحلة والمراد : امحلات » فإنهم كانوا يسمون الحلة التي اجتمعت فيها قبيلة 
داراء أو محمول على اتخاذ بيت في الدار للصلاة » كالمسجد يصلي فيه أهل البيت قاله ابن 
للك والأول هو المعول وعليه العمل . ثم رايت ابن حجر ذكر أن المراد ههنا اححلات 
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والقبائل » وحكمة أمره لأهل كل محلة ببناء مسجد فيها ؛ أنه قد يتعذر أو يشق على أهل 
محلة الذهاب للأخرى » فيحرمون أجر المسجد وفضل إقامة E‏ بذلك 
E‏ 

وقال البغوي : قال عطاء : ما فتح الله تعالی على عمر کر و الأمضان امز المسلين 
ببناء المساجد وأمرهم أن لا ېنوا مسجدين يضار أحدهما الآخر› ومن المضار فعل تفريق 
الجماعة إذا كان هناك مسجد يسعهم» a E‏ 

وقال ابن حزم بعد أن أُورد حديث ابن عباس الاتي بلفظ : (ما أمرت بتشييد 
المساجد) قال : (فلم يأمر عليه الصلاة والسلام ببناء المساجد في كل مكان» وأمر ببناء 
المساجد في الدور» فصح أن الذي نهى عنه عليه الصلاة والسلام هو غير الذي أمر به » فإذ 
ذلك كذلك » فحق بناء المساجد هو كما بین ٤ي‏ بأمره وفعله وهو قال : (وعلی قدر ما 
نها عليه الصلاة والسلام والدور هي امحلات ... ) . مسجدهم الذي لا حرج عليهم في 
إجابة مؤذنه للصلوات الحمس » فما زاد على ذلك أو نقص مما لم يفعله عليه الصلاة والسلام 
فباطل ومنکر » والمنکر واجب تغییره ...) . قال : (وقد هدم ابن مسعود مسجدا بنا 
- عمرو بن عتبة بظهر الكوفة ورده إلى مسجد الجماعة) . 

وفي كتاب (إصلاح المساجد من البدع والعوائد ) للشيخ جمال الدين القاسمي كاذ 
( ص ۱۰۳ :)۱۰٤‏ : ( قال السيوطي في كتاب (الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع) : 
(ومن تلك الحدثات كثرة الساجد في امحلة الواحدة ؛ وذلك لا فيه من تفريق الجمع› 
وتشتيت شمل المصلين » وحل عروة الانضمام في العبادة » وذهاب رونق وفرة المتعبدين › 
وتعدید بد الكلمةء واخلاف المشارب » ومضادة حكمة مشروعية الجماعات - أعني اتحاد 
الأصوات على أداء العبادات - وعودهم على بعضهم بالمنافع والمعونات والمضارة بالمسجد 
القدم » أو شبه امضارة » أو محبة الشهرة والسمعة » وصرف الأموال فيما لا ضرورة في .. 
وقال شيخ الإسلام 5ا في (تفسير سورة الإخلاص) ( ص ۱۷۲ - ۱۷۳ ) بعد أن ذكر ٠‏ 
مسجد الضرار : ( ولهذا كان السلف يكرهون الصلاة فيما يشبه ذلك ويرون العتيق أفضل 
من الجديد ؛ لأن العتيق أبعد عن أن يكون بني ضرارا من الجديد الذي يخاف الذي فيه 
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3 : الي وقال‎ E e, 
ول بت وضع لاص لدی نةه فان قدمه يقتضي كثرة العبادة فيه أيصًا وذلك يقتضي‎ 
زيادة فضله ) . .. (ولذلك لما هاجر بل إلى المدينة لم يمكث فيها إلا قليلا من الأيام حتى‎ 
بنی مسجدہ الشریف كما قال انس زف : (قدم النبي ايا المدينة فنزل أعلى المدينة في‎ 
Ùلسرأف حي يقال لهم : : بنو عمرو بن عوف فأقام فيهم أربع عشرة ليلة » ثم أمر ببناء المسجد‎ 
٠ يا بني النجار ثامنوني بحائطكم هذا قالوا :لاوالله لا نطلب‎ : e 
فكان فيه قبور المشركين وخرب ونخل» فأمر النبي ية بقبور‎ ٠ لا إلى الله قال‎ 
لم با لغرب فسويت » وبالدخل فقطع » فصفوا النخل قبلة المسجد»‎ Nt 
وجعل عضادتيه الحجارة» وجعلوا ينقلون الصخر وهم يرتجزون والنبي َء معهم وهو‎ 
. : يقول [ وهو ينقل اللبن بقوله‎ 
هذا الحمال لا حمال خيبر هذا أبر ربنا وأطهر‎ 
اللهم لا خير إلا خير الآخره فاغفر للأنصار والمهاجره‎ 
ارده‎ N N E E ! وفي رواية : اللهم‎ 
مختصرا فان فيه بعد قوله : أربع عشرة ليلة .. (ثم أرسل ! إلى بني النجار فجاؤوا متقلدي‎ 
السيوف كأني أنظر إلى النبي ا ا ان ا‎ 
ِ حتى أتى بفناء أبي أيوب » وكان يحب أن يصلي حيث أدركته الصلاة ويصلي في مرابض‎ 
. الغنم وأنه أمر... إلخ‎ 
أحرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي والطيالسي وأحمد والبيهقي من طرق عن‎ 
. أب التیاح عنه به » ورواه ابن ماجه من طريق حماد بن سلمة عن أبي التياح مختصرا‎ 
وهو رواية لأحمد وللترمذي منه من طريق شعبة عنه ؛ انه کان يصلي في مرابض‎ 
الغدم» والرواية الأحرى للبخاري من حديث عائشة في حديث الهجرة بنحو حديث أنس‎ ) 
. وفيه الزيادة التي بين المربعين‎ 


(۱) أي محمول . 
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( وفي بنائها فضل عظيم وأجر كبير قال تعالى : 
لما يعر م و من ام له ولور لخر وأقام الصلوة وءَا 
الڙڪوة و وا لر خش إل آله ˆ ىسىن اوليك أن 5 من أَلْمهَسَدِبنَ [ اتربة :۸ وقال ‏ 
: (من بنی مسجدا له تعالی [ ولو كمفحص قطاة] [ أو أصغر] [ يذ کر فيه اسم اله ] 
بنى الله له في ال جنة مثله ) الحديث رواه عثمان بن عفان ف . 
أخرجه البخاري ومسلم والبيهقي من طريق ابن وهب : أحبرني عمرو أن بکیر حدثه 
أنه سمع عبيد الله الخولاني يذکر : 
أنه سمع عثمان بن عفان عند قول الناس فيه حين بنى مسجد الرسول يا : إنكم قد 
أكثرتم وإني سمعت رسول الله ية يقول : 
( ھن س مدا فل کر : حسبت أنه قال : ن به وجه اله بنی الله له مثله 
في ا جنة ) .. وله طرق أخرى عن عثمان : فأحرجه مسلم والترمذي والدارمي وابن ماجه 
والبيهقي ايا وأحمد عن عبد الحميد بن جعفر : ثني أبي عن محمود بن لبيد : 
أن عثمان بن عفان أراد بناء اللسجد» فكره الناس ذلك » فأحبوا أن يدعه على هيئته 
فقال ... فذكره باللفظ المذ كور أعلاه دون الزيادات الثلاثة التي بين الأقواس فهي في 
حدیث غير حدیث عثمان إ إلا الزادة الأولى ؛ فإنها عند ابن آبي شيبة في حديث الباب من 
وجه أخر عن عشمان كما في ( الفتح ) . ) ) 
وقد جاءت عن غيره أيصًا فأخرجه لطبراني في (الصغير) واليهقي من طرق عن 
لأعمش عن إبراهيم التيمي عن أبيه عن أبي ذر مرفوعا بلفظ : ( من بنى لله مسجدا ولو 
كمفحص قطاة بنى اله له بيتا في الجنة) وهذا سند صحيح . 
وقد رواه البزار أيصًا وابن حبان في ( صحيحه ) كما في ( الفح ) ور الترغيب ) ورواه 
الطيالسي عن قيس عن الأعمش به موقوفا . والمرفوع أصح » ثم أخرجه الطيالسي وأحمد 
من حديث جابر عن عمار عن سعيد بن جبير عن ابن عباس مرفوعا مثل حديث ابي ذر 
وزاد : ( لبيضها) .. وجابر هو الجعفي ضعيف » ورواه البزار أيصًا .. وأما الزيادة الثانية فهي 
من حدیث جابر مرفوعا : 
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زت فا ا ق فا ر ا ا اف ا 

أحرجه ابن ماجه من طريتق إبراهيم بن نشيط عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أي 
حسين النوفلي عن عطاء بن أبي رباح عنه . قال في ( الزوائد ) : (إسناده صحيح ورجاله 
ثقات ) .. قلت : وهم من رجال مسلم غير إبراهيم بن نشيط وهو ثقة . وقال المنذري : 
(إسناده صحيح ورواه ابن خزية في ( صحيحه ) . 

ويشهد له حديث أنس عند الترمذي من طريق نوح بن قيس عن عبد الرحمن مولى 
یں کن زا ارت عه باط :ومن کی لله سسجةا میا کان او کیرا و لای 
علب زأشاز النذرى الضعقه وذلك لأن عبد الرخمن هذا مجهول. 

وزياد النميري - وهو ابن عبد الله - ضعيف كما في ( التقريب ) . قال الشوكاني : . 

( له طرق أخرى عن أنس منها عند الطبراني ومنها عند ابن عدي وفيهما مقال) . 

قلت : ولعل بعضها يقوي بعضا. .. وأما الزيادة الثالثة : فهي من حديث عمر بن 
الخطاب مرفوعا : ( من بنى لله مسجدا يذ كر فيه اسم الله تعالى بنى الله له بيتا في اا جنة ) 
أحرجه ابن ماجه وأحمد من طريق عثمان بن عبد الله بن سراقة عنه » وإسناده صحيح رجاله 
رجال الصحيح ... ورواه ابن حبان في ( صحيحه ) وأعله المزي بالانقطاع بين عثمان هذا 
وعمر. ورده الحافظ في ( التهذيب ) بأنه مبني على قول الواقدي» وهو وهم منه » وبأنه 
صرح عثمان بسماعه من عمر في رواية ابن جرير الطبري في ( تهذيب الأثار) .. ويشهد له 
حديث عمرو بن عبسة مرفوعا بهذا اللفظ إلا أنه قال : ( ليذ كر الله عز وجل فيه ) .. 
أحرجه النسائي وأحمد من طريق بقية : ثنا بحير بن سعد عن خالد بن معدان عن كثير بن 
مرة عنه ... وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات وقد صرح بقية بالتحديث ... قال النووي 
: ( يحتمل قوله ية : (مثله ) أمرين : ا 

أحدهما : أن يكون معناه : بنى الله تعالى له مثله في مسمى البيت . وأما صفته في 
السعة وغيرها فمعلوم فضلها ؛ أنها ما لا عين رأت » ولا أذن سمعت » ولا حطر على قلب 

الثاني : أن معناه أن فضله على بيوت ال جنة كفضل المسجد على بيوت الدنيا) . 
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. هو الأظهر وقد ارتضاه الحافظ في ( الفتح ) واللّه تعالى أعلم‎ OR 
ثم إن ما يجب التنبه له ؛ أن هذا الفضل إنما هو ن بنى مسجدا مبتغيا به وجه الله تعالى‎ 
كما يدل لذلك قوله في الحديث : (للّه) . ويدل لهذا أيصًا النصوص العامة من الكتاب‎ 
والسنة . .. وأما من قصد بذالك الفخر » والباهاة» والتقرب إلى الدهماء كما يفعله كثير من‎ 
الأمراء والكبراء فليس فليس فيه إلا الوزر ؛ ولذلك قال الحافظ : (فائدة : قال ابن الجوزي : من‎ 
كتب اسمه على المسجد الذي ببنيه كان بعيدا من الإخلاص انتھی . ومن بتاه بالأجرة لا‎ 
یحصل له هذا الوعد الخصوص لعدم الإخلاص وإن كان يؤجر با جملة )... ( ويستحب‎ 
أن يباشر بناء ا مسجد بنفسه ما أُمکنه اقتداءٌ منه به ية » فقد كان يبني مسجده » والصحابة‎ 
: يناولونه الطين والحجارة» وهو يقول‎ 
. (ألا إن ادنا للأنصار والمهاجرة)‎ 
۰ الحديث قطعة من حديث أنس بيغ قال : كان موضع مسجد النبي‎ 
۷ انجار» و كان فيه نخل وقبور ا مشر كين » فقال لهم النبي : ( ارتي ب فقالوا:‎ 
أخذ له ثمنا وكان النبي اد ببنبه وهم يناولونه وهو یقول . ا‎ 
.. ية يصلي قبل أن يبني المسجد حيث أدركته الصلاة‎ TE قال‎ 
. أحرجه ابن ماجه وأحمد عن وكيع : ثنا حماد بن سلمة عن أبي التياح عنه‎ 
وهذا سند صحيح على شرط مسلم . . وقد أخرجه هو والبخاري وغيرهما من طرق‎ 
أحرى عن أي الماح به مطولا؛ كن ليس فيه موضع الشاهد منه» وقد سبق لفطه قرتا.‎ 
عمرو» عن اين عبد الله بن حنطب » عن ابي‎ e 
ة: هم كانوا يحملون اللبن لبناء اللسجد ورسول الله ية معهم قال : فاستقبلت‎ 
ية وهو عارض لبنة على بطنه ؛ فظننت أنها قد شقت عليه قلت : ناولنيها يا‎ n 
رل ال . قال : (خذ غيرها يا ابا هريرة » فإنه لا عيش إلا عيش الآخرة) . قال فى‎ 
| . (الجمع) (رواه حمد ورجاله رجال الصحيح)‎ 
كذا قال وهو على إطلاقه غير صحيح » فإن ابن عبد الله هذا - واسمه المطلب - ل‎ 
يرو له البخاري في ( صحيحه ) ولا مسلم اغا روی له الاولی في ( جزء قرامة) ثم ر‎ 
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ا 
صدوف كثير التدليس والإرسال . وبقية رجاله ثقات رجال الستة » . 
كراهة زخرفة المساجد 

تا سؤال : انتشرت في عصرنا المساجد ذو الزخارف والألوان الزاهية التي قد تشغل 

الصلي فهل » من شروط شرعية عند بناء المساجد ؟ o.‏ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(« ينبغي أن يلاحظ في بنائه مور : الأول : أن يصلح صنعنه ويتقن بناءه e‏ 
ية يأمرنا أن نصنع المساجد في دورنا وأن نصلح صنعتها) . 

هو من حديث بعض أصحاب النبي ية بإسناد حسن » وقد جاء مسمى في بعض 
الروايات وهو سمرة بن جندب كما سبق قريا» ومضى الكلام عليه وتخريج هناك .. 
الثاني : أن لا يشيده ويرفع بنيانه : لقوله عليه الصلاة والسلام : (ما أمرت بتشييد 
الساجد) .. هو من حديث ابن عباس كث مرفوعا وتمامه : قال ابن عباس : ( لتزخرفنها 
كما زخرفت اليهود والنصارى) أخرجه أبو داود وعنه بن حزم والبيهقي من طريق 
سفيان بن عيينة عن سفيان الثوري عن أبي فزارة عن يزيد ابن الأصم عنه به ... وهذا سند 
صحيح على شرط مسلم وقد صححه ابن حبان كما في ( بلوغ ارام ) وقد أخرج البخاري 
تعليا قول ابن عباس المذ كور قال الحافظ : 

( ونما ۳ يذكر البخاري المرفوع منه للاختلاف على يزيد بن لأصم ف في وصله 
رإرساله) ... قلت : ومن وصله جاء بزيادة فيجب قبوله إذا كانت من ثقة كما ههنا ؛ إن أبا 
فرارة - ا اش كيسان - ثقة كما قال الحافظ في ( التقريب ) وقد أحتج به 
مسلم ... ثم إن قوله ابن عباس هذا قال القاري : (وهو موقوف لكنه في حكم المرفوع ) 
وقال الصنعاني  :‏ كأئه نهم من الأخبار البرية من أن هذه الأمة تحذو حذو بني إسرايل) - 
وقد روي مرفوعا لكن سنده ضعيف ... أخرجه ابن ماجه : ثنا جبارة بن المغلس : ثنا 
GE‏ عن ليث عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا بلفظ : 


.) ٠٥۹ - ٤٤۷ةحفص‎ -١ المر المستطاب (جزء‎ )١( 
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( راکم ستشرفون مساجد کم بعدي کما شرفت الیهود کنائسها وکما شرفت النصاری 
بيعها) .. وليث - وهو ابن أبي سليم - ضعيف » وجبارة بن المغلس أشد ضعفا منه . 
ثم رواه ابن ماجه عن جبارة هذا عن عبد الكرم بن عبد الرحمن عن أبي إسحاق عن 
عمرو بن ميمون عن عمر بن الخطاب مرفوعا في (الفتح) : (رجاله ثقات إلا شیخه 
جبارة بن المغلس ففيه مقال ) ا . (إنه ضعيف ) . ولذلك 
قال ابن كثير : (وفي إسناده ضعف ٠.)‏ 
قال الخطابي في ( معالم الستن) : ( التشييد رفع البناء وتطويله ) وكذلك قال البغوي 
کما في (النیل ) وزاد : ( ومنه قوله تعالی : ردچ سيدو 4 [ النساء : ٣‏ وهي التي طول 
اا يقال : شدت الشيء أشيده مثل بعته أبيعه : إذا بنيته بالشيد وهو الجص وشيدته 
: طولته ورفعته ) . . وقيل : المراد بالبروج المشيدة المحصصة قال ابن رسلان: 
ي 
رد على من حمل قوله تعالی : نی بوت أن َه أن تَرَْح [ الور : ]۳٦‏ على رفع بنائها وهو 
احقيقة ؛ بل الراد أن تعظم » فلا يذ كر فيها انى من الأقوال وتطييبها من الأدناس والأنجاس 
ولا ترفع فيها الأصوات . انتهى) . 
ومعنى الحديث : ( ما أمرت برفع بنائها ليجعل ذريعة إلى الزخرفة والتريين الذي هو من 
فعل أهل الكتاب وفيه نوع توبيخ وتأئيب ) قال المناوي في (الفيض ) . وقال الصنعاني : 
(وفي قوله : ما مرت . إشعار بأنه لا یحسن ذلك فانه لو کان حسنا لأٌمره الله به . 
) الثالث : أن لا يزخرفه ويزينه : لأنه تضييع للمال فيما لا فائدة فيه لا فيه من إلهاء 
المصلي عن الخشوع الذي هو روح الصلاة ولبها» ولذلك قال عليه الصلاة و 
ينبغي أن O OR E‏ تقدم . 
الحديث قاله - عليه الصلاة والسلام - حينما رأى قرني الکبش - كما سبق في 
الصلاة في الكعبة - فماذا كان يقول عليه الصلاة والسلام لو رأ هذه اقوش والزخارف 
التي افتتن بها بعض آمراء السلمين وملوكهم ؟ وقد رويت أحاديث صريحة في النهي عن 
زخرفة المساجد ؛ ولكنها كلها لا تخلو من ضعف ؛ ولذلك آثرنا هذا الحديث الصحيح فإنه 
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يقوم مقامها في العنی ولا بأس من أن نسوق ما تيسر منها : 

فمنها : عن أنس مرفوعا : (ابنوا المساجد واتخذوها ج . أحرجه البيهقي من 
طريق ليث عن ايوب عنه » وليٹ - هو ابن سليم - ضعيف ... ثم هو منقطع فقد قال ابن 
عبد البر كما في (زاد المعاد ) : ( ولم يسمع ايوب عن انس عندهم شيا ) . 

ومنه تعلم أن رمز السيوطي له با لحسن ليس بحسن » وقد نقل شارحه المناوي تضعيفه 
عن ابن القطان ومغلطاي والذهبي » وذكر له السيوطي شاهدا من حديث ابن عباس بلفظ : 
( رواه ابن أبي شيبة ) ورمز لحسنه أيصًا ولم يتعقبه الشارح بشيء واللّه أعلم . 

ومنها : عن ابن عمر قال : نهانا - أو نهينا - أن نصلي في مسجد مشرف .. أخرجه 
البيهقي ايسا من طريق ليث عن مجاهد عنه . . وهو ضعيف لا علمت من حال ليث . وفي 
(مجمع الزوائد ) : (رواه الطبراني في (الكبير) ورجاله رجال الصحيح غير ليث بن أبي 
سليم وهو ثقة مدلس وقد عنعنه ) ... ثم روى البيهقي عن ابي عبيد أنه قال في حديٹ ابن 
عباس : أمرنا أن نبني المساجد جما والمدائن شرفا قوله : 

( جما : الجم التى لا شرف لها » وكذلك البناء إذا لم يكن له شرف فهو أجم وجمعه 
بي | 

ومنها : عن عبادة بن الصامت قال :قالت انار لم تلل سول الا ا 
فاا فع لوا فار با اي ge‏ 
فقال : (ليس لي رغبة عن خي موسی عریش کعریش موسی ) ... رواه الطبراني في 

( الكبير) وفيه عيسى بن سنان : ضعفه أحمد وغيره ووثقه العجلي وابن حبان وابن خراش 

في رواية :قلت : وفي ( التقريب ) : (هو لين الحديث ) ومنها : عن أبي الدرداء مرفوعًا : 
(إذا زخرفتم مساجد كم وحليتم مصاحفكم فالدمار عليكم ) أحرجه الحكيم الترمذي 
وكذا ابن المبارك فى ( الزهد) بإسناد ضعيف كما في ( الفيض ) .. ورواه ابن أبي الدنيا في 
(المصاحف) عن أبي هريرة موقوفا بلفظ : (إذا زوقتم مساجد كم وحليتم مصافحكم 
فعليكم الدمار ) . كما في ( منتخب كنز العمال) . 

ومنها : عن عمر بن ال خطاب مرفوعا : ( ما ساء عمل قوم قط إلا زخرفوا مساجدهم) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة) ov‏ 


وسندہ ضعیف كما سبق قریبا . وروی الاق اعا عه ا (أمر ببناء 
الملسجد وقال أكن الاس من امطر وإباك ن تحمر آو تصغر فتفان لتاس ) قال الحافظ : (هو 
طرف من قصة في ذ كر تجديد المسجد النبوي) . ) 

وفي (المرقاة) : ( ومر ابن مسعود مسجد مزخرف ققال : لعن الله من فعل هذا) . ول 
شك ةوا فمجموع هذه الأحاديث يدل على ثبوت نهيه عليه الصلاة 
والسلام عن زخرفة المساجد» وقد أشار إلى ذلك في الحديث التي : (وقال : ( لا تقو 
الساعة حتى يتباهى الناس بالمساجد) ... الحديث أخرجه النسائي والدارمي وابن ماجه. 

E O SS BN 

... وهذا سند صحيح على شرط مسلم ولفظ النسائي :. 

(من أشراط الساعة أن یتباهی ... ) الحديث .. وقد تابعه قتادة عن انس . 

رجه ابو داود والطبراني في ( الصغير ) من طريق محمد بن عبد الله الخزاعي : ثنا 
حماد بن سملة عن أيوب عن أبي قلابة عن أنس وقتادة » عن أنس مرفوعا باللفظ الأول 
وقال الطبراني : ... ( تفرد به الخزاعي ) قلت : وهو ثقة كما في (التقريب) . وقال 
البخاري في ( صحيحه ) : ( وقال انس : يتباهون بها ثم لا يعمرونها إلا قليلا) . . 

قال الحافظ : ( وهذا التعليق رويناه موصولا في ( مسند أبي يعلى ) و ( صحيح ابن 
خزيمة ) من طريق أبي قلابة : أن أنسا قال : سمعته يقول : يأتي على أمتي زمان يتباهون 
با لساجد ثم لا يعمرونها إلا قليلا . وأحرجه أبو داود والنسائي وابن حبان من طريق أخرى ٠‏ 
عن أبي قلابة عن أنس عن النبي بلا باللفظ الأول » وعند أي نعيم في كتاب المساجد من 
الوجه الذي عند ابن خرية : يتباهون بكثرة المساجد) . ) 

وفي هذا الحديث والذي قبله كراهة تزويق المساجد وتزيينها بالنقوش والحمرة 
والصفرة » وكل ما يلهي المصلي ويشغله عن الخشوع الذي هو روح جسم العبادة » كما قال 
الصنعاني : وفوق هذا ؛ فيه إضاعة الال بدون أية فائدة للمسجد» وقد نهى رسول الل 
َة عن قيل وقال » وكثرة سؤال » وإضاعة الال ؛ وذلك أنه ليس المقصود من بناء المساجد 
إلا أن تكن الناس من الحر والقر كما سبق عن عمر كز ا ی 
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ولذلك نھی عنه عمر کر بقوله : وإياك أن تحمر أو تصفر . قال ابن بطال : ( کان عمر فهم 
ذلك من رد الشارع الخميصة إلى أبي جهم من أجل الأعلام التي فيها وقال : (إنها ألهتني 
عن صلاتني ) . قال الحافظ : 

(ويحتمل أن یکون عند عمر من ذلك علم حاص بهذه المسألة) . 

ثم ذكر الحديث المتقدم قريبا عن عمر مرفوعا بلفظ : ( ما ساء عمل قوم قط إلا زخرفوا 
مساجدهم ) وقد روى البخاري وأبو داود وأحمد وعنه البيهقي عن ابن عمر روا : أن 
الملسجد كان على عهد رسول الله َة مبنيا باللبن » وسقفه الجريد › ا 
النخل» فلم یزد فیه ابو بکر شيتًا» وزاد فیه عمر وبناه عل بنیانه في عهد رسول الله لا 
باللين وال ٰجريد» وأعاد عمده خشباء ثم غيره عثمان فزاد فيه زيادة كثيرة وبنى جداره 
بالحجارة المنقوشة والقصة (الجص )» وجعل عمده من حجارة منقوشة وسقفه بالساج . 

قال الحافظ : ( والساج) : نوع من اللخشب معروف يؤت به من الهند » وقال ابن بطال 
وغيره : هذا يدل على أن السنة في بنيان المسجد القصد وترك الغلو في تحسينه » فقد كان 
عمر مع كثرة الفتوح في أيامه » وسعة المال عنده لم يغير المسجد عما كان عليه وإعا احتاج 
إلى تجدیده ؛ لان جريد النخل کان قد نخر في یامه ثم کان عثمان - والمال في زمانه 
أكثر - فحسنه با لا يقتضي الزخرفة » ومع ذلك فقد أنكر بعض الصحابة عليه كما سيأتي 

وأول من زخرف المساجد الوليد بن عبد الملك بن مروان وذلك في أواخر عصر 
الصحابة » وسكت كثير من أهل العلم عن إنكار ذلك خوفا من الفتنة ... وقال ابن المنير : لا 
شيد الناس بيوتهم وزخرفوها ناسب أن يصنع ذلك بالمساجد صونا لها عن الاستهانة . 
وتعقب بأن امنع إن كان للحث على اتباع السلف في ترك الرفاهية » فهو كما قال » وإن 
كان لفشيته شغل بال المصلى بالزحرفة فلا لبقاء العلة وفي حديث نس علم من أعلام 
النبوة لإإأخباره اة ما سيقع فوقع كما قال) . 

قال الشوكاني : 

(ومن جما ماعول عله ازوق زین أن السا لم یحصل متهم لإنکار عل من 
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فعل ذلك ؛ وبأنه بدعة مستحسنة» وبأنه مرغب إلى المسجد» وهذه حجج لا يعول عليها 
من له حظ في التوفيق لا سيما مع مقابلتها للأحاديث الدالة على أن التريين ليس من أمر 
رسول الله لاه وأنه نوع من المباهاة الحرمة وأنه من علامات الساعة كما روي عن علي 
کا تة وأنه من صنع اليهود والنصارى » وقد كان يا يحب مخالفتهم ويرشد إليها عموما 
وخحصوصًا . ودعوى ترك إنكار السلف منوعة ؛ لأن التزيين بدعة أحدثها أهل الدول ال جائر ة 
من غير مؤاذنة لأهل العلم والفضل» وأحدثوا من البدع ما لا يأني عليه الحصر ولا ينكره 
أحد» وسكت العلماء عنهم تقية لا رضا ؛ بل قام في وجه باطلهم جماعة من علماء الخرة 
وصرخوا بین بين ظهرهم بنعي ذلك عليهم . ودعوى أنه بدعة مستحسنة باطلة وقد عرفناك 
وجه بطلانها في شرح حديث : ( من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد ) في باب الصلاة 
في ثوب الحرير والخصب . ودعوى أنه مرغب إلى المسجد فاسدة ؛ لأن كونه داعيا إلى 
المسجد ومرغبا إليه لا يكون إلا لمن غرضه وغاية قصده النظر إلى تلك النقوش والزخرفة » 
فأما من كان غرضه قصد المساجد لعبادة الله - التي لا تكون عبادة على الحقيقة إلا مع 
س - فليست إلا شاغلة عن ذلك كما فعله ف 
الأنبجانية التي بعث بها | إلى ابي + جهم » وکما تقدم من هتکه للستور ای وھا قرش و کنا 
سيأتي في ( باب تنزيه قبلة المصلي عما يلهي ) وتقدم البدع المعوجة التي يحدثها ملوك توقع 
ااا وا و ا إلا على 
بهيمة ) . 

وما يلك على أن دعوى كون السلف لم بقع منهم الإنكار TT‏ 
دعوى باطلة في الجملة : ما روی سعيد بن منور : ثنا سفيان عن [ ابن ] أي نجيح عن 
إسماعيل بن عبد الرحمن بن ذؤيب قال : دخلت مع ابن عمر مسجدا بالجحفة فنظر إلى 
A ES‏ آي رايت فى مسجدك 
هذا - يعني الشرفات - شبهتها بأنصاب ال جاهلية » قمر أن تكس) . 

ف رفا ا ا ب ي اي ع وا بیع 
- وهذا سند صحيح رجاله ثقات رجال الستة غير إسماعيل هذاء وهو ثقة كما في ( التقريب) . 
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وفي (المدونة) لابن القاسم : ( قال : سمحت مالكا وذكر مسجد المدينة وما عمل في 
قبلته من التزویق وغيره قال : كره ذلك الناس حين فعلوه ااا ا 
ينظرون إليه فيلهيهم ) . ) ) 

من أجل ذلك كره كثير من العلماء الصلاة في المساجد المزخرفة والمزينة › فقال المناوي 
i‏ الصلاة في مسجد مشرف ؛ لما في سنن البيهقي 
عن ابن عمر : نهانا - أو نهينا - أن نصلي في مسجد مشرف . وأخذ منه كراهتها في المزؤق 
والتقوش بالٌولی ؛ لا فيه من شغل قلب امصلي » ویحرم نقشه واتخاذ شرفات له من غلة ما 
وقف على عمارته أو مصالخه ) . ) 

وبالغ ابن حزم فقال : ( ولا نجزئ الصلاة في مسجد أحدث مباهاة أو ضرارا على 
تسج ارا كان أله رة ان اة الأرل :رل ج علهح فن فته 
والواجب هدمه وهدم كل مسجد أحدث لينفرد فيه الاس كالرهبان » أو يقصدها أهل 
اجهل طلبا لفضلهاء وليست عندها آثار لنبي من الأنبياء عليهم السلام) . 

وفي كلامه الأحير إشارة إلى جواز قصد آثار الأنبياء للصلاة عندها وهذه مسألة اختلف 
فيها العلماء قديما والذي يترجح عندنا المنع من قصدها ؛ لأنه لا دليل من الكتاب والسنة 
على جوازه ؛ ولأنه قد يؤدي إلى الغلو وهو منهي عنه » ولنهي عمر فة فقد روى سعيد بن 
منصور في ( سننه ) : ثنا أبو معاوية : ثنا الأعمش عن المعرور بن سويد عن عمر كنإ غ قال : 
خرجنا معه في حجة حجها فقراً بنا في الفجر : لر تر كيت قعل ربك باَب اليل 
[الفيل : ]١‏ و لايك ميشه [قريش : ]١‏ في الثانية فلما رجع من حجته رى الناس 
ابتدروا المسجد فقال : ما هذا؟ قالوا : مسجد صلى رسول الله ية فيه . فقال : هكذا 
هلك أهل الكتاب قبلكم اتخذوا آثار أنبيائهم بيعا » من عرضت له منكم الصلاة فيه فليصل 
ومن لم تعرض له الصلاة فليمض ) . 

وهذا إسناد صحيح على شرط الستة . 

فقد کره ک تفي اتخاذ مصلى النبي عيدا» وبين أن أهل الكتاب إا هلكوا ثل هذا . 
ا وغيره من أهل المدينة » فقد كانوا يكرهون إتيان تلك المساجد وتلك 
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الآثار التي في المدينة ما عدا قباء وأحدا. 


قفصي اقول في هذا لقم راجعه في التضاء الصراط الستم) . 

وما رجحناه من المنع إنما هو في المواضع التي صلی فيها رسول الله ية اتفاقا » وأما 
الأماكن التي كان عليه الصلاة والسلام يقصدها للصلاة والدعاء عندها» فقصدها من أجل 
ذلك سنة اقتداء به اك . ثم إن ذلك المنع إذ لم يقترن به شد رحل » وأما إذا اقترن به ذلك 
فهو ممنوع قطعا لقوله عليه الصلاة والسلام : o.‏ 

( لا تشد الرخال إلا إلى ثلاثة مساجد. ..) الحديث وسيأتي إن شاء الله تعالى . 

e E 
. کان موجودا في عهد النبي ياء‎ 

أقول هذا وإن كان لم يخف علينا قول ابن الهمام في ( الفتح) : ) 

( فإنه بني في المساجد الحاريب من لدن رسول الله بيا ) ء فإن هذا بحاجة إلى سند 
ومعرفة من روى ذلك من امحدثين والحفاظ المتقدمين » فقد رد ذلك من هو أقعد في الحفظ 

من ابن الهمام » فقد قال السيوطي فيما نقله المناوي : ( خفي على قوم كون الحراب في 
اللسجد بدعة » وظنوا أنه كان في زمن النبي ولم يکن في زمنه ولا في زمن حا من 
حلفاله بل حدث في الالة الانية مع ثبوت النهي عن اتخاذه) . لم تعقب قول الزر كشي 
المشهور : ) | ) ) 

TO 
) . المذهب فيه وقد ثبت النهي عنه)‎ 

وكأنه يعني بالنهي الذي أشار إليه ما أحرجه البيهقي من طريق عبد الرحمن بن مغراء 
عن ابن بجر » عن نعيم بن أي هند » عن سالم بن أبي ا جعد » عن عبد الله بن عمرو قال : 
قال رسول الله لا : ( (اتقوا هذه المذابح - يعني المحاريب -). ٠‏ 

وهذا سند حسن رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير عبد الرحمن بن مغراء وهو إنما 
تكلم في روايته عن الأعمش » ولیس هذا منها کما تری » وقد قال الذهبي في ترجمته من 
(الميزان) : ) 


o۷۸‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(ما به بأس إن شاء الله - تعالى - وروى الكديي أنه سمع عايًا يقول : ليس بشيء 
تركناه لم يكن بذاك ) . قال ابن عدي عقيب هذا : 

(هذا الذي قاله علي هو كما قال » ونما أنكر على أبي زهير - كنية ابن مغراء- 
أحاديث يرويها عن الأعمش لا يتابعه عليها الثقات » وقال أبو زرعة : صدوق ) . 

قلت : وقول أبي زرعة هذا هو الذي اعتمده الحافظ في ( التقريب ) فقال : ( صدوق 
تكلم في حديثه عن الأعمش) . 

ای ا الحديث بلفظه : 

( رواه الطبراني وفيه عبد الله بن مغراء وثقه ابن حبان وغيره وضعفه ابن المديني في 
روايته عن الأعمش وليس هذا منها) .“ وقال السيوطي فيما نقله المناوي : 

(حديث ثابت وهو على رأي أبي زرعة ومتابعته صحيح » وعلى رأي ابن عدي 
جن ): | 

ومن ثم رمز له في ( ا جامع ) بالحسن » وتعقبه المناوي با نقله عن الذهبي ؛ أنه قال في 
الذهب على البيهقي : (قلت : هذا خبر منكر تفرد به عبد الرحمن بن مغراء وليس 
N‏ 

لاوا أن الحديث حسن وامکم عليه باکارة غر ظاه) والذهبي نفسه قد 

قال في ابن مغراء ؛ أنه لا باس به كما سبق آنمًا » وأقل ما يفيده هذا القول أن حديثه حسن إذا 


)١(‏ قلت : إن كان يعني بتضعيف ابن المديني له تلك الرواية التي سبق ذ كرها عن الذهبي من طريق الكديي فإنه 
لا يجوز الاحتجاج بها ؛ لأن الكديي - واسمه محمد بن يونس - أحد التروكين كما في (الميزان ) بل 
كذبه بعضهم غير أن الاستدلال بالحديث على النهي عن الحاريب المبتدعة في المساجد - كما فهم 

السيوطى على ما نقله المناوي عنه صراحة ويشير إليه كلامه المذكور سابقا - غير ظاهر وإن سبقه البيهقي إلى 
ذلك حيث أورد الحديث في ( باب في كيفية بناء المساجد ) قال المناوي متعقبا كلام السيوطي المشار إليه : 
(أقول : وهذا بناء منه على ما فهمه من لفظ الحديث أن مراده باحراب ليس إلا ما هو المتعارف عليه في 
السجد الآن» ولا كذلك» فإن الإمام الشهير المعروف بابن الأثير قد نص على : أن المراد باحاريب في 
الحديث صدور الجالس قال : ومنه حديث نس : كان يكره الحاريب . أي اا 
صدور امجالس ويرتفع على الناس . انتهى ) . 
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تفرد به والقول بأنه ليس بحجة على إطلاقه يناقض هذا الذي في ( الميزان ) وأما إذا قيل : إنه 
ليس بحجة إذا حالف فهو حق » وهنا لم يخالف » فكان حديثه حسنا . والله تعالى أعلم . 

قلت : وفيه أن ابن الأثير لم ينص على ما ذكره المناوي فإن نص كلامه في النهاية : 
را ال ا ت رو ر ای ا وروت سی ران اا 
وهو صدره وأشرف موضع فيه » ومنه حديث أنس...) إلخ كلامه الذي نقله المناوي . 
فأنت ترى أنه لم يتعرض لذ كر الحديث الذي نحن في صدده مطلقا فكيف يقول الناوي : 

(قد نص على أن المراد باحاريب في الحديث صدور احالس ) ؟ 

ونما نص على أن هذا هو المراد باحاريب في حديث اشن الل ازرد هو 
أعني : ابن الأثير - وليس يخفى أنه لا يازم من ورود هذا اللفظ ( الحاريب ) في حديث أنس 
بمعنى صدور الجالس » أن يكون هذا المعنى هو المراد من كل حديث ورد فيه هذا اللفظ ومنه 
هذا الحديث . ) 

لكن الذي رجح عندي کون الحدیثین بمعنى واحد : هو ورود اسم الإشارة في حديث 
الباب : ( هذه المذابح - يعني الحاريب ) نما يدل على أن المشار إليه - وهي الحاريب - 
كانت موجودة في عهده عليه الصلاة والسلام » بينما محاريب المساجد بالمعنى المصطلح 
عليه لم تكن في عهده عليه الصلاة والسلام باعتراف السيوطي » فكيف يسوغ حينفذ حمل 
الحديث عليها وفيه الإشارة إليها وهي غير موجودة ؟ فتعين أن المراد من المحاريب في هذا 
الحديث صدور الجالس كما هو اراد فى حديث نس . والله أعل . 

هذا وقد روي ما يشير إلى أن احاريب في المساجد لم تكن معروفة في عهده عليه 
الصلاة والسلام » فقد روى الطبراني في ( الأوسط ) و ( الكبير ) عن جابر بن أسامة الجهني 
قال : لقیت رسول الله ية في اأصحابه بالسوق فقلت : اين يريد رسول الله ل ؟ قالوا : 
يريد أن يخط لقومك مسجدا قال : فأتيت وقد خط لهم مسجدا وغرز في قبلته خحشبة 
فأقامها قبلة . 

قال في (اججمع) : 


ن 
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ول جي أن مض الفا من لان هرن إلى جرا لالجد رة 
من فوائده : الدلالة على جهة القبلة . 

ونحن نقول : إن ذلك إنما يحتاج إليه إذا لم يكن في المسجد منبر » فإنه لا منبر فيه فلا 
مانع من وضع خحشبة تدل على القبلة > كما في هذا الحديث ذلك خير من امحاريب التي في 
اتخاذها تشبه بالنصارى . فقد روى البزار عن عبد الله بن مسعود أنه كره الصلاة في احراب 
وقال : إنما كانت في الكنائس فلا تشبهوا بأهل الكتاب . يعني : أنه كره الصلاة في الطاق . 
قال في (امجمع ) : ( ورجاله موثقون ) . 

قلت : ورواه سعيد بن منصور أيصًا بلفظ ؛ أنه كان يكره الصلاة في الطاق › وقال : إنه 

من الكنائس فلا تشبهوا بأهل الكتاب . ) 

وروی ن یدن آي الد قل : کان اساب مستا e‏ 

إن من أشراط الساعة أن تعخذ المذابح في اللسجد - يعنى الطاقات' 

ومن الملاحظ في ذا الأثر أنه فسر التابح في السجد با بالطاقات وهي الحاريب بالعنى 
اللصطلح » عليه كما فسر في الحديث المذابح باحاريب نما يدل على أنها هي الطاقات › 
وهذا ما يقوي ما فهمه السيوطي من الحديث لولا اسم الإشارة فيه » والمقام - بعد - بحاجة 
إلى تحقيق وتدقيق زيادة على ما تقدم فمن کان عنده شيء من ذلك فلیکتب واللّه لا يضيع 
أجر من أحسن عملا . 

وقد نص على كراهة امحاريب في المساجد ابن حزم وقال : 

(وروينا عن علي بن أبي طالب ؛ أنه كان يكره الحراب في المسجد» وعن إبراهيم 
النخعي . | 
أنه كان يكره أن يصلي في طاق الإمام . قال سفيان الثوري : (ونحن نكرهه) . 
ولذلك الوت ی و ا و نس : 

(رأى ابي ب نخامة في القبلة) : 


(۱) اورده والذي قبله شيخ الإسلام في ( الاقتضاء) ( ص ٦۳‏ ). 
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( أي جدار المسجد الذي يلي القبلة وليس المراد بها احراب الذي يسميه الناس قبلة ؛ 
لأن المحاريب من الحدثات بعده ية ومن ثم كره جمع من السلف اتخاذها والصلاة فيها . 
قال القضاعي : وأول من أحدث ذلك عمر بن عبد العزيز وهو يومئذ عامل للوليد بن 
عبد الملك على المدينة لما أسس مسجد النبي ماو وهدمه وزاد فيه . ویسمی موقف المام 
من المسجد محرابا ؛ لأنه أشرف مجالس المسجد» ومنه قيل للقصر : محراب ؛ لأنه أشرف 
امنازل وقيل : احراب مجلس املك سمي به لانفراده فيه . وكذلك محراب المسجد لانفراد 
الإمام فيه » وقيل : سمي بذلك لأن الصلي يحارب فيه الشيطان) . 

وأما ما في ( عون المعبود على سنن أبي داود) : 

( ما قاله القاري من ن احاريب من امحدثات بعده الل فيه نظر ؛ لأن وجود الحراب 
في زمنه الا يثبت من بعض الروايات . 

أحرج اليهقي في ( اسان الکبری) عن وائ بن حجر قال : 

رت i E PO‏ 
الشيخ عبد الحي الكتاني في ( التراتيب الإدارية ) وأقره . 

قلت : وهذا تعقب وإقرار لا طائل تحته ؛ لأن الحديث e‏ لأن 
ابيهقي أحرجه من طريق محمد بن حجر الحضرمي : حدثنا سعيد بن عبد الجبار بن وائل 
عن بيه عن امه عن وائل به 

. ان ت ررر > والشذوذ في متنه‎ n 

أما الأولى : فهي محمد بن حجر الحضرمي قال الذهبي في (الميزان) : 

(له مناکیر وقال البخاري : فيه بعض النظر ) E‏ 
أبي أحمد الحاكم أنه قال : ( ليس بالقوي عندهم) . 

قلت : وشيخه سعيد بن عبد الجبار ضعيف أيصًا كما في ( التقريب ) . 

وأما الثانية ر ا و إنه لم 
يسمع من أبويه كما في ( التهذيب ) . 

وأما الثالثة : فهي أن حديث وائل فة في صفة صلاته ق 


۲ ا دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


مسلم ) والسان والمسانيد وغيرها من طرق كثيرة بألفاظ مختلفة ليس في شيء منها e‏ 
الحراب إلا في هذه الرواية الضعيفة » فدل على شذوذها؛ بل نكارتها . 
انظر الطرق المشار إليها في البيهقي ( Vg“ Ay °, ۲٤/۲‏ 
و٩‏ و و۹ و١١۱‏ و٣۱۱‏ و١٣۱‏ و٣۱۳‏ و۱۷۸). ا 

الراب : : أن لا ينيه على قبر فإنه يحرم ذلك » وذلك لما روته عائشة وتا قالت : قال 
رسول الله ية في مرضه الذي لم يقم منه : ( لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
أنبيائهم مساجد) قالت : ( فلولا ذلك أبرز قبره غير أنه حشي أن يتخذ مسجدا) وقال عليه 
الصلاة والسلام : ( اللهم لا تجعل قبري وثنا لعن الله قوما اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) . 

الحديث الأول من حديث عائشة » والآحر من حديث أبي هريرة » وكلاهما صحيح › 
وقد سبق تخريجهما مع أحاديث أخرى وردت في الباب في ( الصلاة في المساجد المبنية 
على القبور) . 

وفي هذه تحريم بناء المساجد على القبور › فإن البناء من معاني اتخاذ المساجد على القبور 
كما تقدم بيانه هناك › وقد جاء في ب بعض الروايات مصرحا بذلك بلفظ : 

( صحیح ) ( بنوا على قبره مسجدا وو و ور أولفك شرار اا خلق عند الله 
يوم القيامة ) أحرجاه . 

وقد ذهب إلى التحرم کر فقال الإمام محمد في كتابه (الآاں) : 

( ولا نری أن یزاد على ما حرج منه (القبر ) ونكره أن يجصص أو يطين ويجعل عنده 
مسجدا) . 

والكراهة عنده للتحريم عند الإطلاق وما الشافعي فقال في (الأم) : 

(وأكره أن يينى على القبر مسجد قال : أكره هذا لاسنة والآثار» وإنه کره - وال 
أعلم - أن يعظم أحد من المسلمين e‏ 
والضلال على من يأتي بعده) . 

وفي (اججموع ) : ( واتفقت نصوص الشافعي والأصحاب على كراهة بناء مسجد 
على القبر سواء كان الميت مشهورا بالصلاح أو غيره لعموم الأحاديث) . 
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قلت ١‏ لكن الكراهة عندهم للتتريه . ومن الدليل على ذلك ؛ أنه قال e‏ 
يصلي على قبر . فقال النووي : 

(هکذا قالوا ا 
أن النووي اه قال مل هذا في قول أصحابه بكراهة البناء لكان أحق وأولى ؛ لأن النهي 
عن البناء اشد وأرهب منه عن الصلاة إلى القبر» كما لا يخفى على من وقف على 
الأحاديث الواردة في هذا الموضوع . ولذلك قال شيخ الإسلام في ) الاقتضاء) : 

(فأما بناء المساجد على القبور فقد صرح عامة الطوائن بالنهي عنه متابعة للأحاديث » 
وصرح أصحابنا وغيرهم من أصحاب مالك والشافعي وغيرهما بتحريه » ومن العلماء من 
أطلق فيه لفظ الكراهة ( كأنه يشير إلى الشافعي ) فما دري عنى به التنزيه أو التحرم ؟ ولا 
ريب في القطع بتحريه ) . 

ثم ساق الأحاديث الواردة في هذا الباب وقال القرطبي في ( تفسیره) ما مللخصهه : 
( فاتخاذ المساجد على القبور والصلاة فيها والبناء عليها عليها إلى غير ذلك مما تضمنته السنة من 
النهي عن منوع) . 

ثم ذكر حديث عائشة الأخير ثم قال : ( قال علماؤنا (الالكية) : وهذا يحرم على 
السلمين أن يتخذوا قبور الأنبياء والعلماء مساجد) . وقال شيخ الإسلام أيصًا في ( تفسير 
سورة الإخحلاص ): (قال العلماء: يحرم بناء المساجد على القبور. ويجب هدم كل 
مسجد بني على قبر » وإن کان المیت قد قبر في مسجد » وقد طال مکثه سوي القبر حتی لا 
تظهر صورته » فإن الشرك إنما يحصل إذا ظهرت صورته » ولهذا كان مسجد النبي إلا 
أولا مقبرة للمش ر كين وفيها نخل وخرب » فأمر بالقبور فنبشت » وبالنخل فقطع » وبا خرب 
فسویت » فخرج عن أن يكون مقبرة فصار مسجدًا . ولا كان اتخاذ القبور مساجد وبناء 
الساجد عليها محراء لم يكن شيء من ذلك على عهد الصحابة والاين لهم اسان 
ولم يكن يعرف قط مسجد على قبر) . 

هذا وقد يتوهم أن الحذور إنما هو اتخاذ المساجد على القبور بعدالدفن لا لو بني المسجد 
ولا وجعل القبر في جانبه ليدفن فيه واقف ال مسجد أو غيره . قال الشوكاني : ( قال العراقي 
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والظاهر أنه لا فرق » وإنه إذا بني المسجد لقصد أن يدفن في بعضه أحد فهو داخل في 
N NaN.‏ وات خرطرا ت يفن يه ام يصح الشرط خا 
لمقتضى وقفه مسجدا. والله عل . 

ا لخامس : أن يقلل فيه السواري ما أمكن وکل ایکون سیا قلع موف ۵ 
سبق من النهي عن الصف بين السواري ) . 

السادس : أن يجعل فيه بابا خاصًا بالدساء : لقوله كلا : 

(لو تركنا هذا الباب للنساء) . 

ا لحدیث أحرجه أبو داود من طريق عبد الوارث : ثنا يوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا 
به . قال نافع : ( فلم یدخل منه ابن عمر حتی مات ) . 

وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين . قال أبو داود : 

( وقال غير عبد الوارث : قال عمر. وهذا أصح) . 

ثم ساقه من طريق إسماعيل عن أيوب عن نافع قال : قال عمر بن الخطاب كوف 


معناه . وهو أصح . 
e‏ ا ا ی ا 
eo‏ 


قلت : وهذا لا ينفي صحة حديث ابن عمر المرفوع ؛ ا 
فيجب قبولها إذا كانت من ثقة » والأمر كذلك هنا ؛ فإن عبد الوارث هذا هو ابن سعيد بن 
ذكوان العنبري وهو ثقة كما في ( التقريب) . 

ونهي عمر که هن ارا بن ات اة ارا ر . واه أعله . 

والحديث بوب له أبو داود ب ( باب في اعتزال النساء في المساجد عن الرجال) . 

السابع : : أن لا يجعل فيه خوخات وأبواب ينفذ إليه منها من حوله من ساكني ِ 
ايوت : لقوله عليه الصلاة والسلام : ( لا تبقين في المسجد خوخة إلا حوخة أبي بكر ) 


. )٤۸۳- ٤٥۹ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
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کک 


وفي لفظ : ( باب ) في الموضعين) . : 
الحديث من رواية ابي سعيد الخدري يفت : أن رسول الله ية جلس على المغبر 

فقال : ( عبد خیره الله بین أن يؤتيه زهرة الدنيا › وبين ما عنده فاختار ما عنده) فبکی أُبو 

بکر وبکی » فقال : فدیناك بآبائنا وأمھاتنا قال اا ا 
أعلمنا به . 

وبول الله يا : 

ا( یں ع ی ما رس رک رو کے اا ع ن اا 
بكر خليلا ؛ ولكن أخوة الإسلام لا تبقين ... ) إلخ . 

أحرجه البخاري ومسلم والترمذي واللفظ لهما وأحمد» واللفظ الآحر له وهو رواية 
للبخاري وقال الترمذي : ( حديث حسن صحيح ) . 

وله شاهد من حديث ابن عباس بنحوه أخرجه البخاري وأحمد. ) 

وفي الباب قوله عليه الصلاة والسلام : ( سدوا أبواب المسجد غير باب علي ) أخرجه 
أحمد من طريق أبي عوانة : ثنا بو بلج : ثنا عمرو بن ميمون عن اين عباس به e‏ 

وأخحرجه الترمذي من طريق شعبة عن أبي بلج به نحوه . وقال : 

( حديث غريب ل نعرفه عن شعية بها الإستاد إلا من هذا الوجه). . 

ثم قال : ( وآبو بلج اسمه یحیی بن سلیم) . 

قلت : وهو مختلف فيه ففي الميزان (وثقه این معن وغیره محمد بن سعد وانسائي 
والدارقطني وقال أبو حاتم : صالح الحديث لا بأس به » وقال البخاري : فيه نظر› وقال 
أحمد : روی حدیتًا منکرًا » وقال ابن حبان : کان یخطئ » وقال ال جوزجانی : ٠‏ غير ثقة ومن 
منا کیره هذا الحدیث ) . وقال الحافظ في ( التقريب ) : (صدوق ريا أخحطأً). 

قلت : : ويقية رجال أحمد ثقات رجال الشيخين» فالإسناد حسن عندي» وقد قال 
الحافظ في ( الفتح) : : (رواه أحمد والنسائي ورجالهما ثقات) . 

وهو عند النسائي من طريق أبو عوانة كما في ( البداية) وزادا : 

( فکان يدخل المسجد وهو جنب لیس له طريق غيره) . 


o۸1‏ ا دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وحكم الذهبي على ا حدیث بأنه منکر؛ لان آبا بلج لم یتفرد به بل له شواهد كثيرة : 
منها : عن سعد بن أبي وقاص قال : أمر رسول الله يلا بسد الأبواب الشارعة في المسجد 
وترك باب علي طوش . .. أخرجه أحمد من طريق عبد الله بن شريك عن عبد الله بن الرقي 
الکنانی عنه .. ورجاله ثقات غير ابن الرقيم هذا لم يرو عنه سوى ابن شريك هذا ولذلك قال 
ا لحافظ في ( التقريب ) والخزرجي في ( الخلاصة ) إنه مجهول . 

وأما الهيثمي فزعم أنه حسن حيث قال : 

(رواه أحمد وأبو يعلى والبزار والطبراني في (الأوسط ) وزادا : 

قالوا : يا رسول الله سددت أبوابنا كلها إلا باب علي ؟ قال : 

ما أنا سددت أبوابكم ولكن الله سدها . وإسناد أحمد حسن) . 

وتبعه الحافظ في (الفتح ) فقال : 

( وإسناده قوي ورواية الطبراني في (الأوسط ) رجالها ثقات ) . 

قلت : فتناقض الحافظ فإن قوله : ( إسناده قوي ) يناقض قوله في بعض رواته : انه 
مجهول كما سبق . وأما طريق الطبراني ومن ذ كر معه فيظهر أنها طريق أخرى عن سعد فقد 
ساقه الحافظ ابن كثير من طريق أي يعلى بسند آخر فيه من لم أعرفه » وغالب الظن أنه وقح 
في أسماء رجاله تحريف مطبعي . والله أعلم . 

ومنها : عن زيد بن أرقم قال : کان لنفر من أصحاب رسول لله أبواب e‏ 
الملسجد فقال يوما ا ا 
فقام رسول الله كلا فحمد الله تعالى وأثنى ثم قال : 

-(أما بعد فإني أمرت بسد هذه is‏ فيه قائلکم » وإني - 
الل - ما سددت شيعا ولا فتحته ولكني أمرت بشيء فاتبعته ) . 

E‏ ا ا غوف غن سمرت آي عبد الله عة 

ورجاله ثقات رجال الشيخين غير ميمون هذا وهو البصري مولى ابن سمرة وهو 
- ضعيف كما في (التقريب )» وفي (امجمع) : 
( وثقه ابن حبان وضعفه جماعة وبقية رجاله رجال الصحيح) . 


فقه الألباني د بين السؤ ال والجواب دار الصحابة o۸۷‏ 


وساق له الذهبي هذا الحديث وقال : 
( قال العقيلي عقبه : وقد روي من طريق أصلح من هذا وفيها لين أيضًا) . . 
وأما الحافظ في ر الفتح ) فقال : ( (أخرجه أحمد والنسائي والحاكم ورجاله ثقات ) كذا 
قال وقد تناقض أيصًا وهو في ( مستدرك الحاكم ) من طريق أحمد ا 
الإسناد) ووافقه الذهبي . 

ومنها : عن ابن عمر قال : ولقد أوتي ابن أي طالب ثلاث محصال » لان تکون لي 
واحدة منهن حب إلي من حمر النعم : زوجه رسول الله ياه ابنته وولدت له» وسد 
الأبواب إلا بابه في المسجد » وأعطاه الراية يوم خيبر) أحرجه أحمد عن هشام بن سعد عن 
عمر بن اُسيد عنه» وهذا إسناد حسن كما قال الحافظ . 

قلت : ا ا ا ا 
صدوق له أوهام كما قال في ( التقريب ) . 

وعمر بن أسيد هو عمرو بن أبي سفيان بن أسيد كما في كتب الرجال . 

hE e E CES‏ ااا 
الذكر فاقتصرنا على ما سبق 

ولحديث ابن عمر طريق أخرى رواه الطبراني في ر الأوسط) وكذا النسائي كما في 
( الفتح ) من طريق العلاء بن عرار بمهملات قال : فقلت لابن عمر: أخبرني عن علي ٠‏ 
وعثمان ... فذ كر الحديث وفيه : دة : 

( ورجاله رجال الصحيح إلا العلاء وقد وثقه يحيى بن معين وغيره . وهذه الأحاديث 
يقوي بعضها بعضا وكل طريق منها صالح للاحتجاج فضلا عن مجموعها أيصًا وقد أورد. 
ان جوزي هذا الحديث في (الموضوعات ) خرجه من حديث سعد بن أي وقاص وزيد بن 
رقم وابن عمر مقتصرا . | 

على بعض طرقه عنهم » وأعله بعض من تکلم فيه من رواته» ولیس ذلك بت 
کرت سن رة رق »وال ابا سخا لاحات لمیا ةني ار ا 
بکر وزعم أنه من وضع الرافضة قابلوا به الحدیث الصبحيح في باب بي بکر اي 


MR‏ ا دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
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وأحطاً في ذلك خطأ شنيعا» فإنه سلك في ذلك رد الأحاديث الصحيحة بتوهمه 
العارضة مع أن الجمع بين القصتين ممكن ) ثم ذكر وجه الجمع بينهما وخلاصته : 
( ن باب علي کڙڻ : كان إلى جهة المسجد ولم يكن لبيته باب غيره فلذلك لم يؤمر 
بسده » وإنهم لا سدوا الأبواب بأمره عليه الصلاة والسلام أحدثوا حوخا؛ يستقربون 
a‏ . واستحسن الحافظ في هذا الجمع . 
قلت : وفیه نظر بین عندي ؛ لأنه على هذا لا م منقبة لعلي كوه في إبقاء بابه طالما أنه لم 
کو ی ل کج ارا » فإذنه عليه الصلاة والسلام له يكون 
للضرورة» ولا فرق حيتذ بينه فة وبين غيره إذا كان في مثل بيته مع أن الأحاديث 
التقدمة تفيد : أنها منقبة لعلي كلك حتى إن ابن عمر ف تمنى أن تكون له هذه المنقبة كما 
سبق » فالأقرب في الجمع ما ذکره ابن كير د ام حیث قال بعد أن ساق بعض طرق هذا 
الحديث : ٠‏ 
(وهذا لا ينافي ما ثبت في صيح البخاري من أمره عليه الصلاة والسلام في مرض 
اموت بسد الأبواب الشارعة إلى المسجد إلا باب أبي بكر الصديق ؛ لأن نفي هذا في حق 
علي کان في حال حياته لاحتياج فاطمة | إلى المرور من بيتها » إلى بيت أبيها فجعل هذا رفقا 
بها » وأما بعد وفاته فزالت هذه العلة » فاحتيج إلى فتح باب الصديق ؛ لأجل خروجه إلى 
السجد ليصلي بالناس إذ كان الخليفة عليهم بعد موته عليه الصلاة والسلام » وفيه إشارة إلى 
خحلافته ) . ) 
هذا والظاهر أن أمره عليه الصلاة والسلام بسد الخرحات والأبواب هو من قبيل سد 
الذرائع ؛ لأن وجودها يؤدي إلى استطراق المسجد وهو منهي عنه » ولذلك قال الحافظ في 
صدد ذكر ما في الحديث من الفوائد : (وأن المساجد تصان عن التطرق إليها لغير 
ضرورة) » ٩‏ ) 
680668 ` 
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فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة °۸۹ 


التحقيق في قبر النبي ب وهو الآن في مسجده 
1 سۇال :ملم أن اء الساجد على القبور محرم » فما قصة قبر البي لا فإنا نراه 

الأن في مسجده ؟ 

قال الشيخ الألباني که : 

e 

( قال العلماء : إنغا نهى النبي لاز عن اتخاذ قبره وقبر غيره مسجدا خوفا من آلبالغة فی 
التعظيم والافتتان به فرما أدى ذلك إلى إلی الکفر کما جری لکثیر من الام الخالية » ولا 
احتاجت الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين » والتابعون إلى الزيادة في مسجد 
رول الله ا - حين كثر المسلمون وامتدت الزيادة إلى أن دحلت ييوت أمهات المؤٌمنين 
فيه ومنها حجرة عائشة وا مدفن رسول الله يا وصاحبيه ابي بکر وعمر روا بنو على 
لقبر حيطانا مرتفعة مستديرة حوله ؛ لثلا يظهر في المسجد فيصلي إليه العوام » ويؤدي إلى 
احذور» ثم بنوا جدارين من ركني القبر الشماليين وحرفوهما حتى التقيا حتى لا يتمكن 
أحد من استقبال القبر ؛ ولهذا قالت في الحديث : 

( ولولا ذلك أبرز قبره غير أنه حشي أن يتخذ مسجدًا) . 

وفي ذ كره الصحابة في هذه القصة نظر وإن تبعه على ذلك العيني في ( العمدة) » فإن 
ذلك لم يقع بحضور أي صحابي » فقد قال ابن عبد الهادي في ( الصارم المنکي) : (وکان 
على عهد الخلغاء الراشدين والصحابة حجرته خارجة عن المسجد » ولم يكن بينهم وينه إلا 
الجدار» ثم إنه إما أدخلت الحجرة و | ا 
الصحابة الذين كانوا بالمدينة وکان من آخرهم موتا جابر بن عبد الله وتوفي في خحلافة 
عبد املك فإانه توفي سنة ثمان وسبعين» والولید تولی سنة ست وثمانون وتوفي سنة ست 


وتن نالسر دعل الد فا بذاك . وقد ذ کر أبو زيد عمر بن | 


) gy: مدينة الرسول‎ - e 
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السجد وبا بالحجارة النقوشة » وعمل سقفه بالساج وماء الذهب » وهدم حجرات أزواج 
النبي اة فأدخلها في ا مسجد وأدخحل القبر فيه) . 

ثم ذكر ابن عبد الهادي عن شيخ الإسلام ابن تيمية : 

(أن المسجد لا زاد فيه الوليد وأدحلت فيه الحجرة كان قد مات عامة الصحابة » ولم 
يبق إلا من درك النبي ية » ولم يبلغ سن التمييز الذي يؤمر فيه بالطهارة والصلاة » ومن 
المعلوم بالتواتر أن ذلك كان في حلافة الوليد بن عبد الملك وقد ذكروا أن ذلك کان تة 
إحدى وتسعين وأن عمر بن عبد العزيز مكث في بنائه ثلاث سنين » وسنة ثلاث وتسعين 
مات فيها حلق كثير من التابعين مثل : سعيد بن المسيب وغيره من الفقهاء السبعة يقال 
لها : سنة الفقهاء) . 

وبا لجملة فما أدخاوا قبر الرسول - عليه الصلاة والسلام - إلى مسجده لحاجة توسيعه 
والظاهر أنهم لم يجدوا فسحة من الجهات الأخرى ليزيدوا منها إلى ا مسجد وقد كان عمر 
وعشمان وي قد زادا فيه من جهة القبلة فاضطروا إلى أحذ الزيادة من جهة الحجرات» ‏ 
فصار بذلك قبره في المسجد الشريف ولكنهم - مع حاجتهم إلى هذا العمل - قد احتاطو 
للأمر حيث فصلوا القبر عن المسجد فصلا تامًا با لجدر المرفوعة حسما للمحذور كما سبق 
ذكره عن النووي واللّه تعالى أعلم» . 
0 سؤال :هل جوز باء اساج على معبدات الکفار مد كرها فير سالا ؟. 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله: ا 

« بجوز بناؤها على متعبدات الكفار بعد كسرها وتغيير معالمها قال طلق بن علي 
كي : حرجنا وفدًا إلى النبي لا فبايعناه وصاينا معه وأخبرناه أن بأرضنا بيعة لنا . .. فقال : 
( أحرجوا فإذا أتيتم ارضكم فاكسروا بيعتكم .. .. واتخذوها مسجدا) . ) 

الحدیث مختصر وتمامه بعد قوله : : بيعة لنا : فاستوهبناه من فضل طهوره فدعا باء 


: فقال‎ i 2 


.) ٤۹۳۳ ٤۸٤ صفحة‎ - ١ الشمر المستطاب (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة o41‏ 


( أخرجوا فإذا أتيتم أرضكم فاكسروا بيعتكم وانضحوا مكانها بهذا الماء واتخذوها 
مسجدا). ٠‏ 

قلنا : إن البلد ET‏ والماء ينشف . فقال : 

( مدوه من الماء فإنه لا یزیده إلا طیبا) . 

فخرجنا حتی قدمنا بلدنا فکسرنا بیعتنا » ثم نضحنا مکانها » واتخذناها مسجدا فنادینا 
فيه بالاذان i eh AES‏ 
تلعة من تلاعنا فلم نره بعد . 

أخرجه النسائي : أخبرنا هنادي ب بن السري عن ملازم قال TT‏ 
فيس بن طلق عن أبيه طلتق بن علي » وهذا سند حسن رجاله کلهم ثقات غير ملازم - وهو 
ابن عمر - وقيس بن طلق وهما صدوقان كما في ( التقريب ) وفي قيس بن طلق حلاف 
لاينزل حديثه عن درجة الحسن قال الذهبي في (الميزان) : 

( ضعفه أحمد ويحيى في إحدى الروايتين عنه » وفي رواية عثمان بن سعيد عنه : ثقة 
ووثقه العجلي » وقال ابن أبي حاتم : سألت أبي وأبا زرعة عنه فقالا : ليس ممن تقوم به حجة 
قال ابن القطان : يقتضي أن يكون خبره حسنا لا صحیحا) . 

والحديث أخرجه ابن حبان في ( صحیحه ) مطولا عن ابي خليفة : ثنا مسدد بن 
E O‏ 
ع ر وله شاهد من حدیث عبد اللدبن عير السدوسي ٠:‏ 

أنه جاء بإدواة من عند النبي بايا قد غسل النبي بي وجهه ومضمض فيه وبزق في 
الماء» ثم غسل يده » ثم ملا الإداوة وقال : ( لا تردن ماءإلا ملأت الإدواة على ما بقي فيهاء 
فإن اتيت بلادك فرش به تلك البقعة واتخذه مسجدا) قال : فاتخذوه مسجداء قال ع 
وقد صایت أنا فيه . قال الهيثمي : ( رواه الطبراني في (الكبير) و (الأوسط) وعمر بن 
شقیق ذکره هو ابوه ابن ابي حاتم ولم یذ کر فیهما جرحا ولا غیره) . 

والحديث يدل على جواز اتخاذ البيع مساجد وغيرها من الكنائس ونحوها ملحق بها 
بالقياس قال الشوكاني : (وكذلك فعل كثير من الصحابة حين اقتحموا البلاد جعلوا 


۹۲ء ) دار الصحابة)] فقه الالباني بين السؤال والجواب 


متعبداتهم متعبدات للمسلمين وغيروا محاريها ) . 
) وعن عثمان ب بن ابي العاص : 
أن النبي اقا ی آایز سمت اطا ن خی غات خاي . أحرجه أبو داود 
وابن ماجه والحاكم والبيهقي من طريق أبي همام الدلال : ثنا سعيد بن السائب عن 
محمد بن عبد الله بن عياض عنه . سكت عليه الحاكم والذهبي وقال الشوكاني : 
(رجال إسناده ثقات ومحمد بن عبد الله بن عياض ذكره ابن حبان في ( الثقات ) 
eg‏ القرى:. 
قلت : ولم يصنع 2 شيعا فإن ابن عياض هذا وإن ذکره ابن حبان في 
( الثقات ) فهو على قاعدته من توثيق امجهولين > فى مثل هذا لا ليق باحققين أن يعتمدوا 
على توثیقه وحده؛ ولذلك قال الذهبي في (الميزان) : 
( لا يعرف روى عنه سعيد بن السائب ) وقال الحافظ في ( التقريب ) : ( مقبول) . 
SS‏ 
ولذلك أعرضنا عن ذكره في الأصل وأوردناه هنا كشاهد . 
ثم إن قوله N A‏ 
بفتح المهملة وا لموحدة الأولى كمعظم - فلا أدري أتصحف على الشوكاني نفسه أم على 
بعض من نسخ كتابه ؟ ثم هو ثقة وكذلك سائر الرواة حاشا ابن عياض ۲ . 
0 سؤال : هل يجوز بناء المساجد على قبور المشركين بعد نبشها ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 
«يجوز بناؤها على قبور المش ر كين بعد نبشها » فإن النبي - عليه الصلاة والسلام - نا (أمر 
ببناء المسجد في ا لحائط ( البستان ) كان فيه قبور المش ركين فأمر بها اة فنبشت ) كما تقدم ) . 
والحديث من رواية انس وقد سبق ذکره بتمامه قربا ونما وردنا منه هنا ما يناسب 
المقام . قال الحافظ في ( الفتح ) : 


.)٤١٤- ٤٩۹۳ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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- (وفي الحديث جواز التصرف في المقبرة المملوكة بالهبة والبيع › اتن او 
الدارسة ! إذالم تكن محترمة ء وجواز ا وإخراج ما فیها 
وجواز بناء الساجد في أماكنها). ‏ 

(ثم إن المساجد هي أحب البقاع إلى اله تعالى كما قال E‏ : (أحب البلاد إلى ال 
تعالی مساجدها) . 

الحديث من رواية أي هريرة كفت مرفوعا وله تتمة : 

( وأبغض البلاد إلى الله أسواقها) . 

أحرجه مسلم من طريق عبد الرحمن بن مهران مولى أبي هريرة عنه 

وله شواهد منها : عن جبير بن مطعم أن رجلا قال : يا رسول الله » أي البلدان أحب 
إلى الله ؟ وأي البلدان أبغض إلى الله ؟ قال : (لا أدري حتى أسأل جبريل ان فأتاه 
جبريل » فأخبره أن أحب البقاع إلى الله المساجد » وأبغض البقاع إلى الله الأسواق ) . قال 
٤ a N ES‏ 
وقال الهيثمي ایال خد وای بای باز راا ان 2 ا ای جا 
ابن عقيل وهو حسن الحدیث وفیه کلام ) . 

ادا و ودی بای ر 
عقيل عن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه به دون ذ كر المساجد . وقال الحاكم : ( صحيح 
الإسناد . وقد رواه قيس بن الربيع وعمرو بن ثابت بن أبي المقدام عن عبد الله بن محمد بن 
عقيل ) . وقال الذهبي : (قلت : زهير ذو مناكير هذا منها وابن عقيل فيه لين ٠.)‏ 

قلت : لکن لا ينزل حديثه عن رتبة ا لحسن لا سيما إذا توبع » وزهير بن محمد لم ينفرد . 
به کما صرح الحاکم فبرئت عهدته منه » ولذلك قال الحافظ في (الفتح) ( ۲۹۹/٤‏ ) : 
( رجه أحمد والبزار وصححه الحاكم وإسناده حسن) . 

ومنها عن عبد الله بن عمرو نحوه ا : ( رواه الطبراني ( الكبير) وابن حبان 
في ( صحيحه ) . . 


وقال الهيثمي : ( رواه الطبراني في (الکین وفيه عطاء بن السائب وهو ثقة ولکنه 
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احتلط في آخر عمره وبقية رجاله موثقون ) . 

قلت : وأخحرجه الحا كم أيصًا من طريق جرير عن عطاء بن السائب عن محارب بن دثار 
عن عبد الله بن عمر قال : 

جاء رجل إلى النبي لا فقال : يا رسول الله » أي البقاع خير ؟ فقال : ( لا أدري) . 
قال : في البقاع شر ؟ فقال : ( لا أدري ) فأتاه جبريل فقال : سل ربك » فقال جبريل : ما 
نسأله عن شيء . فانتفض انتفاضة كاد أن يصعق منها محمد بيا » فلما صعد جبريل قال 
الله تعالى : سألك محمد : أي البقاع خير ؟ فقلت : لا أدري » وسألك أي البقاع شر؟ 
فقلت : لا أدري ؟ قال : فقال : نعم قال : فحدثه أن خير البقاع المساجد وأن شر البقاع 
الأسواق . وقال الحاكم : (صحيح) . ووافقه الذهبي. ٠‏ 

وفيه ما ذكره الهيثمي في عطاء » وقد ذكره الذهبي نفسه في ( الميزان ) عن أحمد أنه 
قال : ( من سمع منه ( يعني عطاء) قديا فهو صحيح» ومن سمع منه حديثا لم یکن 
بشيء) . 

وقد صرح أحمد - كما في التهذيب أو غيره - أن جريرا من سمع عنه حديا . وقال 
ابن معن : (اختلط وما سمع منه جریر وذووه لیس من صحیح حدیثه) . 

وقد جاء في حديثه هذا ألفاظ ظاهرة النكارة ما لم يرد في الأحاديث الأحرى » وذلك 
يدل على اختلاطه لكن أصل الحديث صحيح بشواهده المتقدمة ) . 

من أحكڪام المساجد 

0 سؤال : متى تقام الصلاة في المسجد ومتى يقوم المصلون؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 

(« لا تقام الصلاة إلا إذا حرج الإمام إلى المسجد ) لحديث جابر بن سمرة : كان مؤذن 
رسول الله ية يؤذن ثم يمهل » فلا يقيم حتى إذا رأى رسول الله بيا قد حرج أقام الصلاة 


حین يراه . 
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e‏ والترمذي وأحمد من طريق ! إسرائيل قال : أخبرني سماك ؛ ئه سع 
جابر بن سمرة به . وقال الترمذي : ( حديث حسن صحيح ) . 

قلت : وهو على شرط مسلم وقد أخرجه في ( صحيحه ) من طريق أخرى عن سماك . 

ولا يقوم الناس إلا إذا رأوه حرج ولو أقيمت الصلاة قبل ذلك لقوله يلاء : 

(إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى تروني [ قد حرجت ] [ وعليكم السكينة ] . 

هذا الحديث من رواية أبي قتادة الأنصاري فثك » أحرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
واسائي والترمذي والدارمي والبيهقي وأحمد من طرق عن يحيى بن أبي كير عن 
عبد الله بن أبي قنادة عن أيه . .. والزيادة الأولى هي رواية الترمذي وهي رواية لمسلم وأبي 
داود والنسائي والبيهقي من طریق معمر عن یحیی وقال ابو داود a‏ 
لاسي 
قلت : بلی قد ذ کرها غیره فرواه الولید بن مسلم عن شیبان عن يحیی بهذه الزيادة .. 
أخرجه مسلم وقد قال البيهقي بعد أن ساقه من طريق معمر : ( وكذلك رواه الوليد بن مسلم 
عن شيبان عن يحيى : حتى تروني قد حرجت .. وكذلك قاله الحجاج الصواف عن يحبى 
من رواية محمد بن بشار عن يحيۍ بن سعيد عنه . ورواه سفيان بن عيينة عن معمر وأبو نعيم 
عن شيبان وعبید الله بن سعيد عن ۽ يحيى القطان عن الحجاج دون قوله : قد حرجت .. 
وأما الذي يرويه بعض المتفقهة في هذا الحديث : 

( حتى تروني قائما في الصف ) فلم يبلغنا .. ) 

وبا جملة فهذه الزيادة ذكرها بعضهم » ولم یذ کرها آخرون » ومن ذکرها ثقات وهي 
زيادة علم يجب قبولها ؛ لأن ثبت مقدم على النافي » ومن علم حجة على من لم يعلم . 
وأما الزيادة الثانية : فرواها علي بن البارك وشيبان جميعا عن يحبى بن أبي كير . 
أخرجه أحمد ورواه البخاري مفرقا» ورواها أيصًّا معاوية بن سلام فيما ذ كره أبو داود 
معلقا ووصله الإسماعيلي من طريق الوليد بن مام عن محاوية بن سلام وشیا جیما عن 

یحیی كما قال أبو داود على ما في (الفتح). . 

را دافا ب عات ای ار د 
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أما الأول : فأحرجه الطيالسي : ثنا جرير بن حازم عن ثابت عنه باللفظ المذ كور دون 
ازيادتين وهذا سند صحيح رجاله رجال الستة لكن الترمذي قال : (إنه غير محفوظ ) 
ونسب الوهم فيه إلى جرير هذا ونقل ذلك عن البخاري . فاللّه أعلم . 

وأما حديث جابر فأخرجه الطبراني في (الصغير) قال : ثنا أحمد بن حمدون 
اموصلي : ثنا صالح بن عبد الصمد الأسدي الموصلي : ثنا القاسم بن يزيد ال جرمي عن 
إسرائيل عن سماك بن حرب عنه 0 به ... وقال : الجرمي تفرد به صالح بن 
عبد الصمد) . ) 

قلت : وصالح هذا لم جد له جم واا شيخه القاسم بن يزيد الجرمي - بفتح 
الجيم - فثقة كما في ( التقريب ) وباقي رجاله رجاله مسلم . 

وأنا أظن أن صالحا هذا قد وهم في روايته لهذا الحديث بهذا المتن » فقد رواه جمع من 
الفقات عن إسرائیل بإسناده هذا عن جابر قال : کان مؤذن رسول الله َه يؤذن ثم يهل 
فلا يقيم حتى إذا رى رسول الله اة قد حرج أقام الصلاة حين يراه . وقد سبق في المسألة 
الرابعة. ) 

فهذا هو أصل حديث جابر بن سمرة » فاحتلط على صالح هذا أو غيره بحديث أي 
قتادة ا مذ كور فرواه بهذا الإسناد . هذا ما ظهر لي في هذا المقام . 

وما ليمي فقد قال في (امجمع) : (رواه الطبراني في ا و ( الصغير) 
و|سناده حسن ) . كذا قال واللّه أعلم . 

وفي الحديث دليل على أن الناس لا يقومون إلى الصلاة حتى يروا الإمام في المسجد 
وقد أحذ به جمهور العلماء كما يأتي . قال الترمذي بعد أن ساق الحديث : ( وقد كره قوم 
من أهل العلم من أصحاب النبي الا وغيرهم أن ينتظر الناس الإمام وهم قيام وقال 
بعضهم : إذا كان الإمام في المسجد فأقيمت الصلاة فما يقومون إذا قال اون : قد قات . 
الصلاة قد قامت الصلاة وهو قول ابن المبارك) . 

قلت : وهو قول أحمد أيصًا فقال أبو داود في ( مسائله ) e‏ : متی يقوم 
الاس إلى الصلاة ؟ قال : إذا قال - يعني المؤذن - : قد قامت الصلاة . قال : قلت : فإن 
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کان الإمام لم يأت بعد قال : لا يقومون حتى. يروه).:.. وذلك هو روي عن انس قال 
البيهقي : ) . 

(وروينا عن أنس بن مالك تة أله إذا قيل : قد قامت الصلاة وثب وقام . وعن 
الحسين بن علي بن ابي طالب وا أنه كان يفعل ذلك . وهو قول عطاء والحسن) . 

قال الحافظ : ( وذهب الأكثرون ا آنه إذا كان الإمام معهم في المسجد لم يقوموا 
حتى تفرغ الإقامة » وعن أنس أنه كان يقوم إذا قال المؤذن : قد قامت الصلاة رواه ابن المنذر 
وغیره وکذا رواه سعيد بن منصور من طريق أبي إسحاق عن أصحاب عبد الله . وعن 
سعيد بن المسيب قال : إذا قال المؤذن : الله كبر وجب القيام » وإذا قال : حي على الصلاة 
عدلت الصفوف » وإذا قال : لا إله إلا الله كبر الإمام . وعن أبي حنيفة : يقومون إذا قال : 
حي على الفلاح » فإذا قال : قد قامت الصلاة كبر الإمام ... وأما إذا لم يكن الإمام في 
المسجد فذهب ال جمهور إلى أنهم لا يقومون حتى يروه . وخالف من ذكرنا على التفصيل ٠‏ 
الذي شرحنا وحديث الباب حجة عليهم وفيه جواز الإقامة والإمام في منزله إذا كان 
يسمعها وتقدم إذنه بذلك . ) 

قال القرطبي : ( ظاهر الحديث أن الصلاة كانت تقام قبل أن يخرج النبي ا من يته 
e O EEE‏ و رجه 
مسلم» .. 

ويجمع e‏ کان یراقب خروج اة » فأول ما يراه يشرع في 
الإقامة قبل أن يراه غالب الناس» ثم إذا رأوه قاموا فلا يقوم في مقامه حتى تعتدل 
صفوفهم )ا E‏ 
قلت : ویشهد له ما رواه عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابن شهاب : أن الناس كانوا 
ساعة يقول المؤذن : الله أكبر يقومون إلى الصلاة » فلا يأني النبى بي مقامه حتى تعتدل 
الصفوف . وأما حديث أبي هريرة الآتي قريبا بلفظ : أقيمت الصلاة فسوى الناس صفوفهم ٠‏ 


(۱) کما تقدم . 
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فخرج النبي ا . ولفظه في ( مسعخرج آبي نعيم) : فصف الناس صفوفهم ثم حرج 
علينا . ولفظه عند مسلم : أقيمت الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن يخرج إلينا النبي 
اة فأتى فقام مقامه ... الحديث . وعنه في رواية أبي داود : أن الصلاة كانت تقام لرسول 
الله اللاي فيأحذ الناس مقامهم قبل ان يجيء النبي لا فيجمع بينه وبين E‏ بي 
قتادة ؛ بأن ذلك ربا وقع لبيان ا جواز » وبأن صنيعهم في حديث أبي هريرة كان سبب النهي 
عن ذلك في حديث أبي قتادة » وأنهم كانوا يقومون ساعة تقام الصلاة ولو لم يخرج النبي 
ية فنهاهم عن ذلك لاحتمال أن يقع له شغل يبطئ فيه عن الخروج » فيشق عايهم 
انقظاره . ولا یرد هذا حديث انس الأتي أنه قام في مقامه طويلا في حاجة بعض القوم 
لاحتمال أن يكون ذلك وقع نادرا أو فعله لبيان ا جوان)" . 
ا سؤال : ماذا ينبغي للمصلي أن يفعل إذا أقيمت الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلاه : 

(«إذا سمع إقامة الصلاة فلا يسرع إليها بل يمشي وعليه السكينة والوقار كما قال 
بل : ( إذا أقيمت الصلاة فلا تأتوها [ وأنتم ] تسعون و [ لكن] ائتوها [ وأنتم ] تمشون 
وعليكم السكينة [ والوقار ] فما أد ركتم فصاوا وما اا 
کان يعمد إلى الصلاة]) . 

وهذا الحديث رواه أبو هريرة يغ وله عنه ق بألفاظ متقاربة :عن الزهري عن 
سعيد بن المسيب وأبي سلمة كلاهما عن أبي هريرة ... أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
وابن ماجه وكذا الترمذي والطحاوي والبيهقي وأحمد من طرق عنه كلهم بهذا اللفظ إلا 
أحمد فلفظه : ( إذا سمعتم الإقامة ایا ا 
وما فاتكم فأتموا) . وهو لفظ البخاري وفيه الزيادة الرابعة . 

وأحرجه من الطريق الأولى : النسائي والدارمي والطحاوي وأحمد عن سفيان بن عيينة 
والطحاوي وأحمد عن يزيد بن الهاد والترمذي وأحمد أيصًا عن معمر ثلاثتهم عن الزهري 


(۱) قلت : ورواه مسلم أَیصا (۱۰۱/۲- .)٠١۲‏ 
(۲) الثمر المستطاب (جزء -١‏ صفحة ۲۲۷ - ۲۳۳). 
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عن سعید بن السب وحده وفيه عند النسائي واخيك عن r‏ الريادة الأولى . 
وعد اخم عن معمر الزيادة الثانية . 


و کال ولارن ی تد و E‏ قال ر ر 
عبد الرحمن به . وفی حدیث معمر الزيادات الأولى والثانية والثالثة ... ثم أخرجه الطحاوي 
والبيهقي والطيالسي واحمد من طريق أخرى عن أبي سلمة به نحوه. 

وفيه عند أحمد في رواية الزيادة الرابعة . وفي لفظ له : 

(إذا سمع أحد كم الإقامة فليأت . GS e‏ 
فر ا جرچا ما واا نو عى ان جا غ این ر ف ا ج 
مسلم والطحاوي احم ارتا و فة ال دة الا والرابعة وقد تأبعه عوف عن محمد .. 
ا و ا و ) 

ثم أحرجه الطحاوي وأحمد من طريق مالك أيصًا عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه 
وجي ) | ) ٤‏ 
و كذلك اخرجه مسلم عن إسماعيل بن جعفر : أخبرني العلاء عن أبيه به عن عوف عن 

١‏ ۳ ن ا 

ee‏ یا قال ... فذ کره مثل حدیٹ ابن 

 ثيدح فالحدیتث متواتر عن أبي هريرة كر . وقد وجدت له شاهدا من‎ a 
: آنس ول مرفوعا بلفظ‎ 

ذا جا أحدكم وقد يمت اللا ليمش على ميته ليل ما درد ولق م 
سبقه) . 


أخرجه أحمد : ثنا علي ڊ بن عاصم عن حميد عنه وخالد عن محمد عن أي هريرة به . 
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ثم قد أخرجه هو وأبو داود وأبو عوانة والطحاوي من طرق أخرى عن حميد بنحوه . 

والسند الصحيح على شرط مسلم وقد أخرجها بدون هذه ال جملة كما سيأتي هناك . 

وله شاهد آخحر من حديث أبي قتادة بنحوه ولعله يأتي . ا 

ثم أوردناه فيما يأتي من (أحكام المساجد) فقرة (۳) من الأداب . ) 

وفي الحديث الندب الأ كيد إلى إتيان الصلاة بسكينة ووقار والنهي عن إتيانها سعيا 
سواء في صلاة الجمعة وغيرها سواء حاف فوت تكبيرة الإحرام أم لاء کذا في (شح 
مسلم ) للنووي . 

قال الترمذي : ( وقد اجتلف أهل العلم في المشي | ا 
إذا حاف فوت التكبيرة الأولی حتى ذ كر عن بعضهم ؛ أنه كان يهرول إلى الصلاة . ومنهم 
من كره الإسراع واختار أن يشي على تؤدة ووقار» وبه يقول أحمد وإسحاق وقالا : العمل 
على حديث أي هريرة . وقال إسحاق : إن حاف فوت التكبيرة الأولى فلا بأس أن يسرع 

في المشي ) . 

قلت : الصواب كراهة الإسراع خحاف فوت التكبيرة أو لا لعموم الحديث وهو مذهب 
الشافعية » وحكاه ابن المنذر عن زيد بن ثابت وأنس وأحمد وأبي ثور» واختاره اين المنذر 
وحكاه العبدري عن أكثر العلماء كما في ( امجموع ) وذ كر فيه قولا لبعض الشافعية - وهو 
أبو إإسحاق - مثل قول إسحاق الذي نقله الترمذي فقال النووي : ( وهو ضعيف جدًا منابذ 
للسنة الصحيحة) . | a.‏ 

قال العلماء : والحكمة في إتيانها بسكينة والنهي عن السعي : ان الذاهب إلى صلاة 
عامد في تحصيلها ومتوصل إليها ليها » فينبغي أن يكون متأدبا بآدابها وعلى أكمل الأحوال وهذا 
معنى قوله في رواية مالك وغيره : ( فإن أحد كم في صلاة ما كان يعمد إلى الصلاة) . 

وقوله : (إذا أقيمت الصلاة ) إنما ذ كر الإقامة للتنبيه بها على ما سواها ؛ لأنه إذا نهى 
عن إتيانها سعيا في حال الإقامة مع خوفه فوت بعضها» فقبل الإقامة أولى وأكد ذلك بيان 
العلة فقال : ( فإن أحد كم في صلاة ما كان يعمد إلى الصلاة ) . وهذا يتناول جميع أوقات 

الإتيان إلى الصلاة » وأكد ذلك تأكيدا آخر قال : ( فما أد ركتم فصلوا وما فاتكم فأتموا) . 
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فحصل فيه تنبيه وتأكيد لفلا يتوهم متوهم أن النهي إا هو لن لم يخف فوت بعض الصلاة 
فصرح بالنهي وإن فات من الصلاة ما فات وبين ما يفعل فيما فاته . 

- وقد اخحتلف العلماء فيما فات من الصلاة : هل هي اول صلاته أو آخرها؟ , 

والحق الأول كما سيأتي بيان ذلك في محله إن شاء الله تعالى . 

( تبیه ) : وأما قوله تعالی : ناشعو إل دك أ الجمة : ]١‏ فايس المراد منه السعي 
امنهي عنه في الحديث ؛ بل هو بمعنى المضي والذهاب قال النووي : ( يقال سعيت في كذا 
أوإلى كذا : إذا ذهبت إليه وعملت فيه ومنه نره تمل CCASESEDSS‏ 
[النجم : ۳۹] ومثل قوله 4p:‏ کون کی r‏ ۰ وقوله را 
من جام يس چ4 7 عبس : ٩1۸‏ 
0 سؤال هل يجوز الكلام بين الإقامة والصل< ۴ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(« يجوز الفصل بين الإقامة والصلاة بكلام مصلحة - كالاأمر بتسوية الصفوف كما 
سيأتي - أو لحاجة فقد ( كانت الصلاة تقام فيكلم النبي ‏ ية الرجل في حاجته تكون له 
فيقوم بينه وبين القبلة » فما یزال قائما یکلمه - قال الراوي - : فرجا رأيت بعض القوم لينعس 
من طول قيام النبي بي له [ ثم صلى ]) . 

هو من حدیث انس کف وله عنه ثلاثة طرق : 


الأول a‏ : ثنا عبد الرزاق :نا معمر عن الزهري عن ثابت 


وهذا سند صحيح على شرطهما» وكذلك أخرجه ار مذي عن عبد الرزاق به وقال : 
( حسن صحیح ) وأخرجه مسلم وأٌبو داود وأحمد عن حماد بن سلمة عن ثابت به نحوه . 
وفيه الزيادة » ثم أخحرجه أحمد من طريق عمارة بن زاذان : ثنا ثابت به نحوه ايا بلفظ  :‏ 


(فیقوم معه حتی تخفق عامتهم رژوسهم ) وسنده على شرط مسلم . 
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وأحرجه البخاري من طريق حميد قال : سألت ثابتا البناني عن الرجل يتكلم بعدما 
تقام الصلاة » فحدثني عن أنس بن مالك قال : أقيمت الصلاة فعرض للنبي يياو رجل 
فخي بغدها لالضلا 

الثاني : عن عبد العزيز بن صهيب عنه قال : أقيمت الصلاة والنبي ي يناجي رجلا 
في جانب المسجد» فما قام إلى الصلاة حتى نام القوم . 

أحرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي والبيهقي وأحمد من طرق عنه . 

اثالث : عن حميد عنه أحرجه أحمد من طرق عنه بلفظ : أقام بلال الصلاة فعرض 
رسول الله ی رجل قال : فأقامه حتى نعس بعض القوم ثم جاء رسول الله ا فصلى 
بالناس » وأخرجه ابن حبان من طریق هشيم عنه . 

وإسناد أحمد صحيح ثلاثي ؛ لكن تقدم أن البخاري رواه من طريق حميد عن ثابت 
عنه » وهي من رواية عبد الأعلى عنه . وهنا رواه عن أنس مباشرة بدون الواسطة لكن قال 
الحافظ : ) 

( لم أقف في شيء من طرقه على تصريح بسماعه له من نس وهو مدلس » فالظاهر أن 
رواية عبد الأعلى هي المعصلة ) قال الحافظ : 

( وفيه [ أي الحديث ] جواز الفصل بين الإقامة والإحرام إذا كان لحاجة » أما إذا كان 
لغير حاجة فهو مكروه » واستدل به للرد على من أطلق من الحنفية أن المؤذن إذا قال : قد 
قامت الصلاة وجب على الإمام التكبير) . 

وفي ( الجموع ) : ( مذهبنا ومذهب الجمهور من أهل الحجاز وغيرهم : جواز الكلام 
بعد إقامة الصلاة قبل الإحرام ؛ لكن الأولى ت ركه إلا لحاجة » وكرهه أبو حنيفة وغيره من 
الكوفيين سواء طال الكلام أو قصرء ولا تعاد الإقامة لذلك› ودليلنا هذه الأحاديث 
الصحيحة) . 

وإلى هذا ذهب ابن حزم في (احلى ) ثم قال : 

( ولا دليل يوجب إعادة الإقامة أصلا » ولا حلاف بين أحد من الأئمة في أن من تكلم 
بين الإقامة والصلاة أو أحدث فإنه يتوضاأً ولا تعاد الإقامة لذلك » ويكلف من فرق بين قليل 
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العمل وكثيره » وقليل الكلام وكثيره أن يأتي على صحة قوله بدليل » ثم على حد القليل من 
ذلك من الكثير ولا سبيل له إلى ذلك أصا . ا 

وهو يشير بذلك | إلى الرد على بعض علمائن الحنفية وقد اعترف الشييخ الكشميري بأن 
ضبط القليل والكثير عسير . 

وبعد كتابة ما تقدم بحت لخدي طا راا وف فوائد لا توجد في الطرق 
الأحرى : رجه البخاري في ( الأدب المغرد ) باب سخاوة النفس قال e‏ 
فال فا ع لكين عور ال 4ا اة ين عد اجنين الات قال : سمعت 
أنس بن مالك يقول : كان النبي بيه رحيمًا» وكان لا يأتيه أحد إلا وعده» وأنجز له إن 
كانت عنده وأقيمت الصلاة وجاءه عرابي فأخذ فرب قال إنما بقي من حاجتي يسيرة 
وأحاف أنساها» فقام معه حتى فرغ من حاجته » ثم أقبل فصلى . 

رهاس مهل لن رجا رجا داریا حجن رمن ¬ بفتح 
المهملتين a a E‏ و أيصًا وفي ( التقريب ) أنه : 
(مقبول) . | 

ونت ترى أن الرجل صاحب القصة لم يسم في هذه الطريق eT‏ 
الأمر أنه وصف في هذه بأنه أعرابي . فقول الشيخ الكشميري في ( فيض الباري) : 

(وأما الرجل فلم يد رکه الشارحان من هو» وقد وجدت اسمه وک في 
(الأدب المفرد) للبخاري ) ليس بصواب كما هو ظاهر» . 
تا سؤال : هل للجمع بين الصلاتين تقدي أو تأخير إقامة واحدة أم إقامة لكل صلاة ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 

(«يقيم من جمع بين الصلاتين جمع تقد أو تأخير إقامة لكل صلاة كذلك فعل ‏ 
رسول الله في غزوة الخندق وفي عرفة والمزدلفة) . 

وفاضا 


زار الطاب ود TES‏ 
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الأول عن اراق د اول ي 1 
أنه عليه الصلاة والسلام أقام لصلاة الظهر ثم أقام لصلاة العصر وذلك بعرفة ثم تى 
ازدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين' . 
الثاني : عن أسامة بن زيد أنه قال : 
دفع رسول الله ية من عرفة فنزل الشعب فبال » ثم توضاً ولم يسبغ الوضوء » فقلت 
له : الصلاة . فقال : (الصلاة أمامك) فجاء المردلفة فتوضاً فأسبغ » ثم أقيمت الصلاة 
فصلى المغرب » ثم أناخ كل إنسان بعيره في منزله ثم أقيمت الصلاة فصلى ولم يصل 
أحرجه البخاري من طريق مالك وهذا في (الموطاً) ومسلم وأبي داود والدارمي وابن 
ماجه » والطحاوي والبيهقي وأحمد من طریق كريب مولی ابن عباس عنه . 
لثالث : عن ابن عمر مز قال : 
جمع النبي ية امغرب العشاء بجمع » كل واحدة منها بإقامة ولم يسبح بينهما» ولا 
على إثر كل واحدة منهما. 
أخرجه البخاري وأبو داود والنسائي لري e‏ والبيهقي وأحمد عن ابن 
ذثب عن الزهري عن سالم بن عبد الله عنه . 
ورواه مالك عن الزهري به مختصرا : صلى المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعا . 
وعنه أحمد ومسلم . 
وقد جاء هذا الحديث عن ابن عمر من طرق أخرى بلفظ : جمع رسول الله ب بين 
الغرب والعشاء بجمع صلى المغرب ثلاثا والعشاء ركعتين بإقامة واحدة . 
أحرجه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي والطحاوي والبيهقي والطيالسي را 
من طرق عن سعيد بن جبير عنه به » ثم أخرجه أبو داود والترمذي والطحاوي والطيالسي 
وأحمد من طريق أبي إسحاق : سمعت عبد الله بن مالك قال : صليت مع ابن عمر بجمع 
فأقام فصلى المغرب ثلانًا » ثم صلى العشاء ركعتين بإقامة واحدة» قال : فسأله خالد بن 


(۱) قد سبق في الأذان . 
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مالك فقال : إن رسول الله َة فعل مثل هذا في هذا امكان » وعبد الله بن مالك هذا هو 
ابن ا لحارث قال في ( التقريب ) : ( مقبول ) فقد احتلف على ابن عمر › ففي هاتين الروايتين 
أنه ية صلى المغرب والعشاء بإقامة واحدة» وفي رواية سالم بن عبد الله أنه صلاهما 
بإقامة واحدة لكل واحدة منهما . وهذه الرواية مقدمة على رواية ابن جبير وابن مالك ؛ لأن 
معها زيادة علم وزيادة الفقة مقبولة » وأيصًا فإنها موافقة لرواية أسامة بن زيد وجابر بن 
عبد الله امحفقتين على | إقامتين » فتكون رواية ابن عمر الموافقة فقة لهما أولى بالقبول والاعتماد . 
وقد ذهب إلى هذا اا مسلم ) وسبقه کک ابن حزم فرجح رواية سالم 
على خلافها. _ 

وقد ذهب إلى هذا ا لمكم - آنه یقیم لکل صلا ETT‏ - ابن 
حزم وهو قول الشافعي في القديم ورواية عن اا وبه قال ابن الماجشون المالكي 
والطحاوي الحنفي خلافا لأبي حنيفة وصاحبيه وذلك نهم کانوا يذهبون في الجمع بين 
الصلاتين إلى أن يجعلوا ذلك بأذان وإقامة واحدة » ويحتجون في ذلك بالرواية الثانية عن 
ابن عمر صرح بذلك كله الطحاوي في شرحه » وقوی ما اختاره بالقياس على الجمع بين 
الظهر والعصر بعرفة ثم قال : ( والذي رويناه عن جابر من هذا أحب إلينا ما شهد له من 
النظر) . o. ٤‏ 
و 
لذو عا وي اكل واحدة فا وص ان وإقامتين ويتأول حديث ( إقامة 
واحدة) أن كل صلاة لها لها إقامة ولا بد من هذا الجمع بينه وبين الرواية الأولى ( يعني : : من 
حديث ابن عمر) وبينه أيصا وبين رواية جابر) . 

قلت ا أن علماءنا أخذوا بحديث جابر في الجمع في عرفة بأذان واحد 
وإقامتين » وتر كوه ذ في الجمع فى مزدلفة بأذان وإقامتين » وهذا من عجائب الفقه فلا جرم أن 
خالفهم الإمام الطحاوي وتبعه الشيخ ابن الهمام ثم أبو الحسنات اللکنوي في ( التعليق 
ف ا 
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0 سؤال : هل يقيم لكل صلاة من الفوائت المشروعة إقامة واحدة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

«يقيم لكل صلاة من الفوائت المشروعة إقامة واحدة كما فعل رسول الله بيا في 
غزوة الخندق ) . 

عن ابي سعيد الخدري کا قال : 

ا هوي من الليل حتى كفينا وذلك قول الله تعالى : 
چ وکی الله ألْموْمننَ اقتال و 1 وي را [الأحزاب : [٥‏ . 

فدعا رسول الله و فأمره فأقام فصلى الظهر ... e‏ 
e‏ پت 


وهو صحيح الإسناد »© 

وقد ذهب إلى هذا الشافعية فقالوا : إذا اراد قضاء فوائت دفعة واحدة أقام لكل واحدة 
بلا خلاف عندهم كما في (المجموع) ) . 
0 سؤال : هل يجوز إقامة أكثر من جماعة في المسجد الواحد لحديث اس مرل « أنه 

دخحل مسجدا قد صلوا فيه › فأمر رجلا فأذن بهم وأقام فصلى بهم جماعة »؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاه : 

( الحديث علقه البخاري ووصله البيهقي بسند صحيح عنه » وقد يستدل به بعضهم 
غل ج رار دد اة الماع ن الجه الزاحد رلا ج ف مرن : 

الأول : أنه موقوف . 

الثاني أ دا ن الا رف ا ت وهو عدا ن مود ف یه فروی 
عبد الرزاق في «اللصنف» )۳۸۸۳/٤١۹/۲(‏ وعنه الطبراني في «المعجم الكبير» 
۹۳۸٠ (‏ ) بسند حسن عن إبراهيم أن علقمة والأسود أقبلا مع ابن مسعود إلى المسجد 
)١(‏ قد سبق تخريجه فيما قبل الأذان المسألة وذكرنا هناك شاهدا من حديث ابن مسعود وسقنا لفظه في الأذان 


مسألة نحو حديث أبى سعيد هذا وزاد فيه البيهقي في رواية : (يتابع بعضها بعضا بإقامة ) . 
(۲) الثمر المستطاب (جزء -١‏ صفحة ۲٤١١٣ ۲٤١‏ ). 
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فاستقبلهم الناس وقد صلوا فرجع بهما إلى البيت .. ثم صلى بهما) . 

فلو كانت الجءاعة الثانية في مسجد جائزة مطلقا ما جمع ابن مسعود في الت مع أن 
الفريضة في المسجد أفضل كما هو معلوم . 

ثم وجدت ما يدل على أن هذا الأثر في حكم المرفوع فإنه يشهد له ما روى الطبراني 
في « الأوسط » ( ٤۷۳۹‏ - بترقيمي ) عن عبد الرحمن بن أي بكرة عن أييه ؛ أن رسول الله 
يا أقبل من نواحي ي المدينة يريد الصلاة » فوجد الناس قد صلواء فمال إ e‏ 
هله فصلى بهم 

وقال و ي 

قلت : وهو حسن وقال الهيثمي ( ٠٥/١‏ ): «رواه الطبراني في و و 
«الأوسط ) ورجاله ثقات » . ) 

ولعل الجماعة التي أقامها انس موف کات مک س 0 یرف ولا مؤذن 
راتب » فإن إعادتها في مثل هذا مسجد لا تكره لا يأتي» وبذلك يتفق الأثران ولا 

a‏ وقفت عليه من كلام الأئمة في هذه المسألة هو كلام الإمام الشافعي مز 
ولا بأس من نقله مع شيء من الاختصار ولو طال به التعليق نظرًا لأهميته وغفلة أكثر الناس 
عنه قال وة في « الام » ( ١١١/١‏ ) : « وإن كان لرجل مسجد يجمع فيه ففاتته الصلاة ء 
فإن أتى مسجد جماعة غيره كان أحب إلي إن لم يأته وصلى في مسجده منفردا فحسن » 
كان لالجد م وا فان ر ار رجالا ف الا ر ودی را جت أن 
يصلوا فيه جماعة » فإن فعلوا أجزأتهم ا لجماعة فيه » ونما كرهت ذلك لهم ؛ لأنه ليس ما 
فعل السلف قبلنا ؛ بل قد عابه بعضهم » وأحسب كراهية من كره ذلك منهم إنما كان لتفرقة 
الكلمة » وأن يرغب رجل عن الصلاة خلف إمام الجماعة فيتخلف هو ومن أراد عن المسجد 
في وقت الصلاة » فإذا قضيت دخلوا فجمعوا فيكون بهذا اختلاف وتفرق الكلمة وفيهما 
اللكروه» وإما أكره هذا في كل مسجد له إمام ومؤذن » فأما مسجد بى على ظهر الطريق أو 
ناحية لا يؤذن فيه مؤذن راتب » ولا يون له إمام راتب » ويصلي فيه المارَة ويستظلون فلا 
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أكره ذلك ؛ لأنه ليس فيه ا لمعنى الذي وصفت من تفرق الكلمة› رأ رقب رخال غر 
إمامة رجل فيتخذون إماما غيره › قال : وإنغما منعني أن أقول : صلاة الرجل لا تجوز وحده 
وهو يقدر على جماعة بحال تفضيل النبي بلا صلاة اجماعة على صلاة المنفرد ولم يقل : 
لا تجزي المنفرد صلاته » وأنا قد حفظنا أن قد فاتت رجالا معه الصلاة » فصلوا بعلمه 
منفردين » وقد كانوا قادرين على أن يجمعوا » وأن قد فاتت الصلاة في ا جماعة قوما فجاؤوا 
اللسجد فصلى كل واحد منهم منفردا» وقد كانوا قادرين على أن يجمعوا في المسجد 
فصلی کل واحد منهم منفردا ونما کرهوا لملا يجمعوا في مسجد مرتین) .. 

وما علقه الشافعي عن الصحابة قد جاء موصولا عن الحسن البصري قال : « کا 
اصحاب محمد اة إذا دخلوا المسجد وقد صَلْى فيه صلوا فرادى» . 

رواه این آبي شيبة ۲۲۳/۲ ) . 

وقال أبو حنيفة : « لا يجوز إعادة الجماعة في مسجد له إمام راتب » . 

ونحوه في «المدونة » عن الإمام مالك . 

وبا جملة فا جمهور على كراهة إعادة ا لجماعة في المسجد بالشرط السابق وهو الحق ولا 
يعارض هذا الحديث المشهور : « ألا رجل يتصدق على هذا فيصلي معه » فإن غاية ما فيه 
حض الرسول اة أحد الذين كانوا صلوا معه َة في ال جماعة الأولى أن يصلي وراءه 
تطوعا فهي صلاة متنفل وراء مفترض » وبحثنا إنما هو في صلاة مفترض وراء المفترض فاتتهم 
الجماعة الأولى » ولا يجوز قياس هذه على تلك ؛ لأنه قياس مع الفارق من وجوه: ٠‏ 

الأول : أن الصورة الأولى الختلف فيها لم تنقل عنه بي لا إذنا ولا تقريرا مع وجود 
القعضى في عهده ية كما أفادته رواية الحسن البصري . 

الثاني : أن هذه الصورة تؤدي إلى تفريق الجماعة الأولى المشروعة ؛ لأن الناس إذا 
علموا أنهم تفوتهم الجماعة يستعجلون فتكثر الجماعة وإذا علموا أنها لا تفوتهم يتأخحرون 
فتقل ال جماعة » وتقليل ال جماعة مكروه وليس شيء من هذا احذور في الصورة التي أقرها . 

تول الله اة فثبت الفرق فلا يجوز الاستدلال بالحديث على خلاف المتقرر من 
هدیه مالا . 
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وبعد. E N‏ وني اة أن أجمع في فلك رسال 
فعسى أن أُوفق لتحريرها إن شاء الله تعالی ۲ . 
. 0 سۇال :إذا انصرف المصلي من الصلاة وخرج من المسجد وقد نسي ركهة أو غيرها 
وأراد أن يعرد لإتمامها فهل عليه أن يعيد الإقامة؟ . 

الإجابة : قال الشيخ الألباني کاله : 
(«إذا انصرف من الصلاة وخرج من المسجد وقد نسي ركعة أو غيرها ما لا تم 
الصلاة إلا به » وأراد أن بد اميا فل ان يميد الإفانة افق وضلى رول اا ا 
يوما فسلم وانصرف » وقد بقي من الصلاة ركعة فأد ركه رجل فقال : نسيت من الصلاة 
ركعة فرجع فدخل المسجد وأمر بلالا فأقام الصلاة فصلى بالناس ركعة). 


وهذا من حديث معاوية من حديج - بمهملة وجيم مصغرا - أخرجه أحمد: ثنا 
ا : ثنا ليث قال e‏ 
رسول الله هة صلى يوما ... إلخ وزاد فى آخره : فأخبرت بذلك الناس فقالوا : أتعر 
E OR‏ 

وهلا سند صحيح رجاله رجال الشيخين غير سويد بن قيس وهو فة كما .في 
( التقريب) . 

وأحرجه بوداود والنسائي عن قتيبة بن سعيد » والطحاوي عن شعیب بن اليث؛ 
والبيهقي عن يحیى بن بكير ثلاڻتهم عن الليث به . 

وأحرجه الحا كم وعنه البيهقي من طريق وهب بن جرير بن حازم : ثنا بي قال : سمعت 
بحیی بن یوب E‏ بن ابي حبيب به . وقال E‏ 
الذهبي» وهو كما قالا. 

وأحرجه ابن خزية يسا كما في ( الفتح) وبوب له النسائي : 

باب (الإقامة لمن نسي ركعة من صلاة) ‏ . 


.(\oA~ 1o00 تام المنة ( جزء ا‎ )١( 
.)۲٤۷ - ۲٤٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )۲( 
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0 سؤال : هل صح عن عبد الله بن عمر أنه قال : قال رسول اللّه لا : « اجعلوا من 

صلاتکم في بیوتکم ولا تتخذوها قبورا» ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

( الحديث في ” الصحيحين ” أيصًا عن ابن عمر وهو مخرج في ” صحيح أبي داود ” 
AY)‏ 

فضل تعاهد المساجد 

0 سؤال : ذخحرت كتب السنة بكثير من فضائل إتيان المساجد » فهل لنا أن نتعرف على 

بعضها من الأحاديث النبوية الصحيحة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

في إتيانها e‏ إليها فضائل كثيرة جاءت فيها أحاديث نبوية نجتزئ بذ كر 

(أ) ( من توضاً في بيته فأحسن الوضوء ثم أتى ا مسجد فهو زائر اله » وحق على ازور 
أن يكرم الزائر ) الحديث قال المنذري : (رواه الطبراني في (الكبير) عن سلمان زف 
بإسنادين أحدهما جيد . وروى البيهقي نحوه موقوفا على أصحاب رسول الله اة بإسناد 
صحيح ) وقال الهيثمي : (رواه الطبراني في ( الکبیں) وأحد إسنادیه رجاله رجال 
الصحيح ) . | ) ) 
2 ول تاقد دو ع الل مد دوعا بافظ . 

( إن بيوت الله في الأرض المساجد وإن حقا على الله أن يكرم الزائر) 

فال الهيشمي : ( رواه الطبراني في (الكبير) وفيه عبد الله بن يعقوب الكرماني وهو 
ضعيف ) . 

قلت : وإسناده في ( الكبير ) هكذا : ثنا العباس بن حمدان الأصبهاني : ثنا عبد الله بن 
أبي - كذا - يعقوب الكرماني نا عبد الله بن يزيد المقرئ : ثنا المسعودي عن ابن إسحاق 


. )۲٣١ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
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عن عمرو بن میمول عله | 
والعباس بن حمدان هذا هو الحنفي يروي عنه الطبراني كثيرا وخرج له حديثا واحدا في 
( معجمه الصغير) ولم أجد من ترجمه ولعله في ( طبقات الأصبهانيين) لابن حيان ومنه 
نسخة في المكنبة الظاهرية فليراجع . وبقية رجال الإسناد ثقات غيرالكرماني فهو ضعيف 
كما قال الهيثمي وسبقه الذهبي . 
(ب) : (من غدا إلى اللسجد أو راح أعد الله له في ال جنة تزلا كلما غدا أو راح) . 
الحديث أخرجه البخاري ومسلم وأحمد عن يزيد بن هارون - شيخ أحمد فيه - : 
أخبرنا محمد بن مطرف » عن زيد بن أسلم » عن عطاء بن يسار » عن أبي هربرة مرفوعا . 
قال الحافظ : 
روظاهرالحديث حصو الفضل لن ى السجد طق ؛ لكن القصود منه اختصاص 
من يأتيه للعبادة والصلاة رأسهاء واللّه أعلم ) . 
(ج) yS‏ ة لحو ميقة وخطوة تكب له حمست 
ذاهبا راجعا) . 
هو من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. ._ 
ااا ی ی ن : ثنا حيي بن عبد الله ؛ أن أبا عبد الرحمن 
حدثه » أنه سمع عبد الله بن عمرو بن العاص به به مرفوعا وهڏا سند حسن . وابن لهيعة إنا 
يخشى من تفرده لسوء حفظه » وهو في نفسه ثقة وقد توبع » فقد قال الهيثمي بعد ساق 
( رواه أحمد والطبراني في (الكبير) ورجال الطبراني رجال الصحيح ورجال أحمد 
فيهم ابن لهيعة ) . وقال المنذري : (رواه أحمد بإسناد حسن والطبراني وابن حبان في 
( صحیحه) . - n‏ 
والظاهر أن ابن حبان أيصًا رواه من غير طريق ابن لهيعة » فإن هذا عنده ضعيف » فقد 
قال فيه : ) 


( قد سبرت أحباره من رواية المتقدمين والمتأحرين عله فرأیت التخليط في رواية 
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امتأخرين عنه موجودا وما لا أصل له في رواية المتقدمين كثيرًا » فرجعت إلى الاعتبار فرأيته 
كان يدلس عن أقوام ضعفاء على أقوام رآهم ابن لهيعة ثقات » فألزق تلك الموضوعات 
(pe‏ 

ثم لعل الطبراني رواه من طريق غير طريق حيي بن عبد الله » فإن هذا ليس من رجال 
الصحيح والهيشمي يقول في رجاله : (إنهم رجال الصحيح) بدون استثناء . واللّه أعلم . 

(3) : (من مشى في ظلمة الليل إلى المسجد لقي الله عز وجل بنور يوم القيامة ) . 

أورده المنذري من حديث أبي الدرداء مرفوعا وقال : 

( رواه الطبراني في ( الكبير ) بإسناد حسن وابن E‏ :من 
مشى في ظلمة الليل إلى المساجد آتاه الله نورا يوم القيامة ) . 

وقال الهيشمي : ( رواه الطبراني في (الكبير) ورجاله ثقات ) . 

وله شواهد كثيرة بمعناه يرتقي بها إلى درجة الصحة فمنها : 

عن أبي هريرة : رواه الطبراني في (الأوسط ) بإسناد حسن كما قال المنذري وتبعه 
الهيثمي. ٠۰٠‏ 

ومنها عن بريدة : أخرجه أبو داود عن إسماعيل ابي سلمان الكحال عن عبد الله بن 
أوس عنه . قال المنذري : (ورجاله ثقات) . 

قلت : کلا » فإن عبد الله بن اوس لم يوثقه أحد غير ابن حبان وتوثيقه في مثل هذه 
ا و و ا 
قال ابن القطان فيه : ) ) 

( ممجهول الخال ولا نعرف له رواية إلا بهذا ا لحديث من هذا الوجه) . وقال الحافظ في 
( التقريب ) : (لين الحديث ) . 

ثم الحديث عزاه المنذري وغيره للترمذي ولم أجده في ( سننه ) مع أن اناباسي ذ كرفي 
(الذخائر) أنه في (الصلاة) من (سننه) ومع ذلك فلم أعثر عليه . واللّه أعلب ٠.‏ 


)١(‏ ثم عثرت عليه في باب ( ما جاء في فضل العشاء والفجر في جماعة) ( ٤٠١/۱‏ ) وقال : (حديث غريب 
من هذا الوجه) . 
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ومنها : عن انس أخرجه ابن ماجه والحاکم عن سليمان بن داود الصائغ عن ثابت 
عنه . وقال الحاكم : (إنها رواية مجهولة ) وكفى به تضعيفا وعلته سليمان هذاء قال 
العقيلي : ( لا يتابع على حدیثه ) . 

ومنها عن سهل بن سعد الساعدي عندهما ايا من a‏ إبراهيم بن محمد 
البصري : أنبأنا يحيى بن الحارث الشيرازي - وكان ثقة وكان عبد الله داود يثني عليه - 
قال : ثنا زهير بن محمد التيمي وأبو غسان المدني عن ابي حازم عنه e‏ 
( صحيح على شرط الشيخين) . ووافقه الذهبي. 

وقد وهما» وذلك لأن إبراهيم بن محمد البصري وشيخه يحيى بن الحارث الشيرازي 
ليسا من رجال الشيخين ثم الأول منهما لم يوثقه غير ابن حبان وقال : ( يخطئ ) ؛ لكن 
روی عنه جمع وقال في ( التقریب ) : ( صدوق یخطئ ) وشیخه یحیی لا یعرف توثیقه لا 
OE E aE‏ : ( مقبول ) › 
أي : مجهول . 

Bas‏ :نه حسن کصاحب (الزواند) غير 
حسن . . فکیف یکون قول من صححه صحیحا؟ . 

وقد أخرجه ابن خزية في ( صحيحه ) كما في الترغيب . 

غ ا و ار ر ےول کی وو ق ر ا 
) ( والكبير ) وعن عائشة في (الأوسط ) وابن عباس في ( الكبير) وابن عمر فيه وأبي موسى 
فيه . وکلها لا تخلو أُسانیدها من ضعف”' . 
0 سۇال : ما صحة الخديث الروي عن عبد الله بن عمرو قال :! بعث رسول الله ل 

سرية فغنموا وأسرعوا الرجعة › فقال رسول الله ا : ) 
.. من توضاً ثم غدا إلى المسجد . ا ا 
رواه أحمد والطبراني وروی أبو يعلى نحوه " 


.)٥۰.١- ٠٥١٠١ الثمر المستطاب ( جزء | - صفحة‎ )١( 
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ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 
SES‏ المخل . » فإن أبا يعلى إنما رواه من حديث أبي 
هريرة ص تة وهو أخرجه عن شيخه ابن أبي شيبة وهذا رواه في ”الصنف ' وسنده صحیح 
eS Sa‏ من حديث أي 
هريرة ٠‏ 
وهو مخرج في التعليق الرغيب ( ۲۳٠/۱‏ ) وانظر ” صحيح الترغيب ‏ (رقم 
TES TEE‏ 
ا سؤال : ما تحقيق القول في حديث أبي هريرة ؛ أن النبي يل قال : 
من غدا إلى المسجد وراح أعد الله له الجنة نزلا كلما غدا أو راح ”؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 
(قلت : هذا لفظ أحمد في ” المسند ”( ٠0۹/۲‏ ) ويبدو لي أنه قد وقع فيه احتصار 
يسير من بعض رواة ” المسند ” أخل بامعنى المقصود منه » فإن لفظه عند مسلم : ” من غدا 
إلى المسجد أو راح أعد الله له في ال جنة نزلا كلما غدا أو راح ”. 
وهكذا أخحرجه أحمد أيصًا بالحرف الواحد في كتاب الزهد ( ص )٣‏ وھو ول 
حدیث منه وسنده فی ` السك ورواية البخاري نحوه. 
ولا يخفى أن إعداد ال جنة نزلا هو غير إعداد نزل فيها كلما غدا أو راح فإن اللفظين 
si E‏ 
عدد غدوه ورواحه . .. فتأمل . ) 
ولهذا ينبغي لمن يشتغل بكتب السنة أن يجعل عمدته على ' e.‏ ”لاتفاق الأمة 
NCIS Saa aly e E‏ 
0 سؤال : هل صح عن النبي يار قال : المسجد بيت كل تقي '؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذه: 
)١(‏ تمام المنة (جزء ١‏ - صفحة )٠٠١۷‏ . 
(۲) تام المنة ( جزء ۱ - صفحة ۲۹۱). 
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( ”لم أقف على سنده لأنظر فيه » ولم أجد من صرح بصحته » والمنذري نقل عن 
مخرجه البزار أنه قال : ” إسناده حسن ” فمن أين له الصحة؟. ٠‏ 
قلت : ورجال البزار كلهم رجال الصحيح ”.. » ثم تبين لي بعد الوقوف على سنده 
غ ٤۳٤ ( E‏ ) آن إسناده صحیح لکن لیس عنده قوله : e‏ 
تقي وإنما هو عند الطبراني وغيره وهو مخرج في الصحيحة yy‏ 
صحیح الترغیب ” ٠ . ')۲٦(‏ 
- أفضل مساحد الأرض وأعظمها 
0 سؤال : ا أفضلل مساجد الأرض وأعظمها عند اله سبحانه وتعالى ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلانه : 
E‏ 
أ - المسجد الحرام : لقوله عليه الصلاة والسلام : (صلاة في المسجد الحرام أفضل ما 
سواه من المساجد مائة ألف صلاة) . 
هو من حديث أبي الدرداء مرفوعا أخرجه بهذا اللفظ ابن خزية في ( صحيحه ) كما 
في ( الترغيب ) وتمامه : ( وصلاة في مسجد المدينة أفضل من ألف صلاة فيما سواه » وصلاة 
في مسجد بيت المقدس أفضل ما سواه من المساجد بخمسائة صلاة ) ورواه الطبراني في 
(الكبير) بنحوه قال الهيثمي : ( ورجاله ثقات وفي بعضهم کلام وهو حديث حسن) . 
وقال المنذري : ( ورواه البزار وقال : إسناده حسن . كذا قال ) . 
وفیه إشارة إلى أنه ليس كما قال زار وقد تقل قول ذا الحافظ أيضا في ( الفح ) وره 
حيث لم يتعقبه بشيء» فاللّه أعلم . 
وللحديث شواهد : 
منها عن عبد الله بن الزبير مرفوعا بلفظ : 
( صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد 
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الحرام ر الحرام أفضل من مائة صلاة في هذا) .. 

أخرجه الطحاوي وأحمد من طريق حماد بن زيد قال : ثنا حبيب المعلم عن عطاء عنه . 

وهذا سند صحيح على شرط الستة » وصححه أبن حبان » فرواه هو وابن خزية في 
( صحيحيهما) كما في (الترغيب ) قال : ( ورواه البزار وإسناده صحیح أيصًا ) ورواه 
الطبراني أيصا كما في (امجمع ) وقال : ( ورجال أحمد والبزار رجال الصحيح) وقد رواه 
الطيالسي عن الربيع بن صبيح قال : سمعت عطاء بن أبي رباح به نحوه . قال ابن عبد البر : 

(اختلف على ابن الزبير في رفعه ووقفه ومن رفعه أحفظ وت ثبت ومثله لا يقال 
ا کک ) 

ولعطاء فيه إسناد آخر فرواه عن جابر بن عبد الله مرفوعا بلفظ : 

(وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة أف صلاة فيما سواه ) والباقي مثله سواء, 

أخرجه ابن ماجه والطحاوي واخم من طريق عبد الله بن عمرو الرقي عن 
عبد الكربم بن مالك عنه به . 

وهذا سند صحيح أيصًا كالذي قبله وقال المنذري : ( رواه أحمد وابن ماجه بإسنادين 

کذا قال وهو موهم ان له طريقين عن جابر» وليس كذلك» فلو قال : بإسناد 
صحيح . كما عليه العمل لكان أصح في التعبير وأبعد عن الإيهام » وقال الحافظ : ( ورجال 
إسناده ثقات لكنه من رواية عطاء في ذلك عنه » قال ابن عبد البر : جائز أن يكون عند عطاء 
ii KE‏ الرواية 
معروف بالرواية عن جابر وابن الزبير) . 

ولعطاء فيه إسناد ثالث رواه ابن عمر ايسا وسياتی فى الكلام على المسجد النبوي . 

وأما ما رواه الطبراني في (الأوسط ) من حديث عائشة روا مرفوعا بلفظ : ( صلاة 
في المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة في غيره ) ففي إسناده سويد بن عبد العزيز وهو 
ضعيف كما قال الهيثمي . 

قال الحافظ : ( واستدل بهذا الحديث على تفضيل مكة على المدينة ؛ لأن الأمكنة ‏ 
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تشرف بفضل العبادة فيها على غيرها نما تكون العبادة فيه مرجوحة » وهو قول الجمهور . 
- وحكي عن مالك وبه قال ابن وهب » ومطرف » وابن حبيب من أصحابه ؛ لكن المشهور 
عن مالك وأكثر أصحابه تفضيل المدينة واستدلوا بقوله ية : ( ما بين بيتي ومنبري روضة ‏ 
من رياض ال جنة ) ( ويأتي تخريجه ) مع قوله : (موضع سوط في ال نة خير من الدنيا وما 
فيها ) . قال ابن عبد البر : هذا استدلال با لبر في غير ما ورد فيه » ولا يقاوم النص الوارد في 
اقل مكة ب تم ماق حذيت أي سلمة عن عبد الله بن عدي بن المراء قال ٤‏ رأبت رسول 
الله ية واقفا على الحرورة فقال : ( واللّه إنك خير أرض الله » وأحب أرض الله إلى الله 
روا ای أرجت مك ٠ا‏ رجت ۔ ور جت مکح آعرج اماب اسن 
وصححه الترمذي وابن خزية وابن حبان وغيرهم . قال ابن عبد البر : هذا نص في محل 
ا لحلاف فلا ينبغي العدول عنه واللّه أعلم . 

ور عن مقرل کر الین ن ا قال اتدل به على تضعیف 
الصلاة مطلقا في المسجدين وقد تقدم النقل عن الطحاوي وغيره ؛ أن ذلك مختص 
بالفرائض لقوله لاء : ( أفضل صلاة المرء في بيته إلا امكتوبة ) . ويمكن أن يقال : لا مانع 
من إبقاء الحديث على عمومه فتكون صلاة النافلة في بيت المدينة أو مكة تضاعف على 
صلاتها في البيت بغيرهما» وكذا في المسجدين وإن كانت في البيوت أفضل مطلقا)  .‏ 

( وقوله : ( خير ما ركبت إليه الرواحل مسجد إبراهيم اة ومسجدي )  .‏ 

أحرجه الإمام أحمد من طريق ابن لهيعة : ثنا أبو الزبير عن جابر مرفوعا» وابن لهيعة. 
- سيئ الحفظ » وأبو الزبير مدلس وقد عنعنه ب قال الهيشمي : ( رواه أحمد والطبراني 
في ( الأوسط ) وإسناده حسن ) . 

ولعل ذلك لجينه من طريق أعرى» ققد أعاده هو تفسه بعد صفحة بلفظ : 

( ومسجد محمد ميو ) . والباقي مثله . ثم قال : 

-( رواه البزار وفيه عبد الرحمن بن أبي الزناد وقد وثقه غير واحد» وضعفه جماعة» 
وبقية رجاله رجال ( الصحيح) وأورده السيوطي في (الجامع) بلفظ (مسجدي هذا 
والبيت العتيق ) . وقال : ) 
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(رواه أحمد وآبو يعلى وابن ان ي ( صح ورمز بالخ م رودت ي 
(المسند) )٠٠١/۳(‏ بهذا اللفظ من طريق الليث بن سعد عن أبي الزبير به . 
ge NR E oe‏ 
ا ا 

ورواه | الحافظ في (الرحمة الطيبية ) وصححه فانظر )٠٠١٤/۲(‏ سن الخيرعة 
المنيرية ) . 

وله شاهد من حديث عائشة بلفظ : 

(أنا حاتم الأنبياء » ومسجدي خاتم مساجد الأنبياء أحق المساجد أن يزار » وتشد إليه 
الرواحل : المسجد الحرام ومسجدي » صلاة في مسجدي أفضل من الف صلاة فيما سواه 
من المساجد إلا المسجد الحرام ) . قال في ( امحمع ) : ( رواه البزار وفيه موسى بن عبيدة وهو 
ضعيف ) . 

وهو اول مسجد بني على وجه الأرض» وقد قال أبو ذر: ثم وجدته في (المسند) 
)۳٠٠/۳(‏ بهذا اللفظ من طريق الليث بن سعد عن أبي الزبير به .. 

e E 
. جابر كما تقرر في محله‎ 

ورواه الحافظ في ( الرحمة الطيبية O e‏ 

(قلت : يا رسول الله أي مسجد وضع في الأرض أُول؟ قال : 

(المسجد الحرام قلت : ثم أي ؟ قال : المسجد الأقصى ) .. الحديث تمامه : 

قلت : کم کان بینهما؟ قال : 

(أربعون سنة وأينما أد ركت الصلاة فصله فإنه مسجد) . 

أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه والبيهقي والطيالسي وأحمد من طرق 
عن الأعمش عن إبراهيم التيمي عن أبيه عنه. 

وقد تابعه عن إبراهيم : أبو عوانة واسمه' الوضاح بن عبد الله اليشكري .. أحرجهة 


أنخمك: 
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والحديث دليل صريح على أن مسجد مكة هو أول بيت وضع للعبادة » قال ابن العربي 
في (أحكام القرآن) : (وهذا رد على من قول : کان في الأرض بیت قبله یحجه 
الملائكة ) . وقال الحافظ ابن كثير في ( البداية) : ) 

SS N Cy 
. ]۲١ تمسك في هذا بقوله تعالى : «مكات السب [الحح:‎ 

فليس بناهض ولا ظاهر ؛ لأن اراد مكانه المقدر في علم الله امقر في قدرته ا لمعظم علَم 
الأنبياء موضعه من لدن آدم إلى زمان إبراهيم » وقد ذكرنا أن آدم نصب عليه قبة » وأن 
املائكة قالوا له : قد طفنا قبلك بهذا البيت » وإن السفينة طافت به أربعين يوما أو نحو 
ذلك ؛ ولكن كل هذه الأخبار عن بني إسرائيل » وقد قررنا انها لا تصدق ولا تكذب › فلا 
یحتج بها فأما إن ردها الحق فهي مردودة وقد قال تعالی : إن اول بيت وح َا 
لدی َة [آل عمران : 7( . ) 

وقد روي في حديث ان اول من بناه هو آدم ا ولکنه ضعيف كما ياي . 

وقد استشكل من الحديث قول اتن لالجد لاف ا 
سنة) لأن باني الأقصى امان الا كما يدل غل نخدیك عبد الله بن عمرو الآتي 
قریبا إن شاء الله وبينه وبين إبراهيم اك أ كثر من الف عام على ما قاله أهل التاريخ ثم إن في 

نص القرآن - كما قال الحافظ - e‏ 
وقد أجيب عن ذلك بأجوبة لعل أقربها قول الخطابي : 

(يشبه أن يكون المسجد الأقصى أول ما وضع بناءء بعض أولياء الله قبل داود 
ر ثم داود وسلیمان زادا فيه ووسعاه فأضیف إليهما بناؤه) . 

وانظر تمام الكلام والأجوبة عن الإشكال في ( الفتح) و (الرقاة). ‏ ) 

وقد جزم الحافظ ابن کثير في ( البداية ) أن إسرائيل e‏ | 
إبراهيم - هو اول من بنى المسجد الأقصى » وأن سلیمان اظيا جدده بعد ذلك) .. ٠‏ 

وإذا صح هذا فهو قريب ما أفاده الحديث من المدة بين المسجدين . والله أغلم (وهذا 


ت 4 ر 


ي : لن اول بیت دض لااس لدی e‏ دى 
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عى أي : ول بيت وضع للعبادة) . 

قال الحافظ في شرح الحديث السابق زر ف ر ا :3 
ول بت الآية » ويدل على أن المراد بالبيت : بيت العبادة لا مطلق البيوت وقد ورد ذلك ِ 
صريحا عن علي » أخرجه إسحاق بن راهويه ‏ ۳ أبي حاتم وغيرهما بإسناد صحيح عنه ‏ 
قال : | 

کانت البیوت قبله ولکنه کان اول بیت وضع لعبادة الله . 

قلت : ورواه بنحوه الحاكم وقال : ( صحيح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي . 

وقال الحافظ ابن كثير في (التفسير): ٠‏ 

(وزعم الشدّي أنه أول بيت وضع على وجه الأرض مطلمًا» ا قول ۳ 
كفت . فأما ا لحديث الذي رواه البيهقي في بناء الكعبة في كتابه ( دلائل النبوة ) من طريق 
ابن لهيعة عن يزيد بن ابي حبيب عن ابي ا خير عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا : 
( بعث الله جبريل إلى آدم وحواء فأمرهما ببناء الكعبة فبناه آدم ثم أمر بالطواف به وقيل له : 
نت أول الناس وهذا أول بيت وضع للناس ) فإنه - كما ترى - من مفردات ابن لهيعة وهو 
ضعيف والأشبه - واللّه أعلم - أن يكون هذا موقوفا على عبد الله بن عمرو ويكون من 
الزاملتين اللتين أصابهما يوم اليرموك من كلام هل الكتاب). ‏ 

( ونما اخحتص به دون سائر المساجد جواز الصلاة النافلة فيه في كل وقت حتى أوقات 
U SE Ss‏ 
ان ا عا ی ا ا وا و 

الحديث من رواية جبير بن مطعم مرفوعًا . 

أحرجه الدارقطني في ( سننه ) وأحمد من طريق ابن جريج قال : أخبرني أب الزبير أنه 
سمع عبد اله بن بابيه يخبر عنه» وهذا سند صحيح متصل بالسماع وهو على شرط 
مسلم وقد أخرجه ابن حبان في ( صحيحه كما في ( التلخيص ) وأحرجه أصحاب السان 
الأربعة وغيرهم عن ابن عيينة عن بي الزبير به نحوه » وصححه الترمذي والحا وسيأتي 
ذکره إن شاء الله تعالی مع شواهده في محله . 
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(ب): ثم السجد البوي : لقوله: (صلاة في مسجدي هذا خير من أف صلاة 

فيما سواه إلا المسجد الحرام [ فإنه أفضل ] الحديث ورد عن جمع من الصحابة 4 ] 

- منهم أبو هريرة وله عنه طرق كثيرة : 

١‏ - عن أي عبد الله الأغر - واسمه سلمان - عنه. 

اخرجه البخاري )٥۱/۳(‏ ومسلم )۱۲٤/٤(‏ والنسائي ( ۱۱۳/۱ و )٣٤/۲‏ 
والترمذي )۱٤۷/۲(‏ وصححه والدارمي (۳۳۰/۱) وابن ماجه ( ٤۲۸/۱‏ ) وکذا 
مالك ( ۲١٠/١‏ ) والطحاوي ( ۷۳/۲) وأحمد ( ۲۰۹/۲ و٣۳۸‏ و1۸٤‏ و٣۷٤‏ و 
٥‏ ) من طرق عنه . ورواه الخطیب في ( تاریخه) )٠٤٤١/١۱٤(‏ . 

۲ - عن سعيد بن المسيب عنه. 

أحرجه مسلم والدارمي وابن ¿ اجه والطحاوي وأحمد ( ۲۳۹/۲ ) عن الزهري عنه . 
N EG‏ 

۳ - عن عبد الله بن إبراهيم بن قارظ عنه . 

رواه مسلم والنسائي والطحاوي وأحمد ( ۲۰۱/۲ و۷۲ ) من طرق عه وزاد سام 
والنسائي : ( فإني آخر الانبياء وإن مسجدي أخر المساجد) . ) 

) . عن محمد بن هلال عن أبيه عنه‎ - ٤ 

أجرجه الطحاوي وأحمد ( ٤۹۹/۲‏ ) من طريقين عنه . 

وهذا سند حسن في المتابعات محمد بن هلال وأبوه وثقهما ابن حبان . 

ه - عن ابن إسحاق قال : ثني خبيب بن عبد الرحمن بن خبيب الأنصاري عن 
حفص بن عاصم بن عمر بن ال نطاب عن أبي هريرة مرفوعا . 
رواه احمد (۳۹۷/۲). 
وهذا إسناد حسن أو صحيح رجاله 1 الستة غير ابن إسحاق وهو ثقة وقد صرح 
بالتحدیث . ) 

. عن سفيان عن صالح مولى التوأمة عنه‎ - ٦ 

أخرجه أحمد ( ٤11/۲‏ و ٤۸٤‏ ) وسنده حسن أيصًا في المتابعات . 
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۷- عن حسان بن غالب قال : ثنا يعقوب بن عبد الرحمن عن موسى بن عقبة عن 
نافع عن أبي هريرة مرفوعا . 

أحرجه الطحاوي . ورجاله ثقات غير حسان هذا فهو ضعيف والمعروف من حديث 
نافع عن ابن عمر. ‏ ) 

۸ - عن کثیر بن زید عن الولید بن رباح عنه أخرجه الترمذي ( ۳۲۹/۲ - طبع 
بولاق ) بسند حسن . ) 

۲ - ومنهم عبد الله بن عمر ریا وله عنه طریقان : 

e e e E 
من طرق عنه.‎ )۱٦۲/٤( و ۱۰۱- ۱۰۲( والخطیب‎ ٥۲ و‎ ۱٦1/۲ ( 
وكذا مسلم‎ ) ۳٤/۲ ( وقد فاتت هذه الطريق عن نافع على الإمام النسائي فقد حرج‎ 
من طريق موسى بن عبد الله الجهني عن نافع به . ثم‎ ) ٠٤١ - ٠۳/۲ ( والطحاوي وأحمد‎ 
قال النسائي : ( لا أعلم أحدا روى هذا الحديث عن نافع عن ابن عمر غير موسى الجهني‎ 
. وخالفه ابن جریج وغیره)‎ 

ثم ساقه من طريقه عن نافع عن إبراهيم بن عبد الله بن معبد عن ميمونة مرفوعا به . 
وسيأتي بعد هذا. ) o.‏ 

: ونحن نقول : إن لنافع فيه إسنادين وكل منهما صحيح‎ ٠ 

الأول : عن ابن عمر كما رواه موسى الجهني وتابعه عبيد الله بن عمر الثقة الابت كما 
في الرواية الأولى وتابعه أيصًا أحوه عبد الله بن عمر عند الطيالسي ( ص ٠١٠‏ 
٩‏ وأحمد (1۸/۲). کک 

والثاني : رواية ابن جريج عنه . وتأتي . 

۴ - عن عبد الملك عن عطاء عن ابن عمر به . والزيادة له . 

أحرجه أُحمد ( ۲۹/۲ و .)٠٠١١‏ 

وهذا سند صحيح على شرط مسلم . ولعطاء فيه إسنادان آخران : 
- أحدهما: عن جابر .. والآحر: عن ابن الزبير . وفيه يدل هذه الزيادة قوله : 
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( وصلاة في المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة في هذا) . 

ا و ی ره 

( تبيه ) : قال الحافظ في ( الفتح ) ( ٥۲/۳‏ ) : ) 

( وللنسائي من رواية موسى الجهني عن نافع عن ابن عمر كلفظ أي هريرة اوفي آخره : 
إلا السجد الحرام فإنه أفضل منه بمائة صلاة ) . 

قلت : وهذه الزيادة ليست في النسائي بل ليست في شيء من الطرق العقدمة ولعلها 
في ( سنن النسائي الكبرى ) . واللّه أعلم . 

۳ - ومنهم ميمونة زوج البي يي : 

رواه ابن جریج قال : سمعت نافعا يقول نا إبراهیم بن عبد الله بن معبد أن ابن عباس 
حدث عنها به . 

آخرجه النسائي ( ۳٤/۲‏ ) والطحاوي وأُحمد .)۳۳٤/٣(‏ 

وتابعه الليث بن سعد : ثني نافع به .. اُخرجه مسلم ( ٠۲١ - ٠۲١/٤‏ ) والطحاوي 
ا ا . 

وفي حديثه قصة عند مسلم عن ابن عباس أنه قال : 

(أن امرأة اشتكت شكوى فقالت : إن شفاني الله لأحرجن فلأصلين فى بيت المقدس 
فبرات ثم تجهزت ترید اروج » فجاءعت ميمونة زوج النبي بيا تسلم عليها فأخبرتها ذلك 
فقالت : اجلسي فكلي ما صنعت وصلي في مسجد الرسول لاو » فاني سمعت رسول الله 
اة يقول . .. فذكرت الحديث . 

: ومنهم بو سعيد الخدري‎ - ٤ 

n ES GRAS EES 
. الله ا رجلا فقال له : أين تريد ؟ قال : أريد بيت المقدس فقال له النبي ية ... فذكره‎ 
أخرجه أحمد ( ۷۷/۳ ) والسياق له والطحاوي ( ۷۲/۲ ).. وهذا إسناد حح على‎ 
ا‎ 

رقد رده الیش في (اج) )٩/٤(‏ انط ( مات بدا أف وتال : (رواه 
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و ور ا ا قال : اف من آلف خلاة ب ورال آي يى رخال 
الصحيح) . ) ) 

ه - ومنهم سعد بن أبي وقاص : 

رواه عبد الرحمن بن أبي الزناد عن موسى بن عقبة عن أي عبد اله القراظ عنه. 

أحرجه أحمد ( ۱۸٤/١‏ ) وهذا سند حسن لولا أني لم أعرف أبا عبد الله القراظ وفي 
الكنى من ( الميزان ) : (أبو عبد الله القزاز عن سالم بن عبد الله وعنه الدراوردي : مجهول ) 
فقد يکون هو هذاء ثم تبين لي أنه ليس به ؛ بل هو دينار ال خزاعي المدني وهو من رجال 
مسلم ثقة يرسل كما في (التقريب ) . 

٠ :)/٤( وفي (الجمع)‎ 

أحمد وأبو يعلى والبزار وفيه عبد الرحمن بن أبي الزناد وهو ضعيف ) . 

قلت : ولم ینفرد به فقد رواه الطلحاوي ( ۷۲/۲) من طریق حسان بن غالب قال : ثنا 

عقو بن عا رجن عن موس بن جف : ثني ابو عبد الله به . .. لکن حسان هذا 
ضعیف كما سبق . 

وله عنده طریق آخری أحرجه عن شعبة عن أبي عبد العزيز الزبيدي عن عمرو بن الحكم 
N E E E SL‏ 

قسم الكنى من كتاب ( كشف الأستار عن رجال معاني الآثار ) وإذا فيه : (أبو عبد العزيز 
الربذي - بفتح الراء والموحدة ثم معجمة - هو موسی بن عبيدة - بضم اوله - ضعيف ) . 

فتبين أن ما في الأصل : الزييدي . تصحيف والصواب : الربذي . 

وكذلك وقع فيه : : مرو ين الحكم والصواب : عمر. بضم المهملة وبدون الواو ... 
وموسى بن عبيدة إسناد أخر وهو : 

“ - ومنهم عائشة وا ؛ وله طريقان : 

. عن موسى بن عبيدة عن داود بن مدرك عن عروة عنها‎ - ١ 

وموسی ضعيف كما سبق .. وشيخه داود بن مدرك مجهول كما في ( التقریب) . 

. عن ابن جريج : أخبرني عطاء ؛ أن أبا سلمة أخبره عن أبي هربرة وعائشة مرفوعا‎ - ١ 
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وهذا سند صحيح على شرط الستة اخرجه أحمد (۲۷۸/۲) . 

۷ - ومنهم جبیر بن معطم : 

رواه حصين بن عبد الأرحمن عن محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة عن جبير بن مطعم 
a‏ ا 

ورجاله ثقات إلا أنه منقطع بين محمد بن طلحة وجبير بن مطعم . 
أحرجه الطيالسي (ص ۱۲۸ رقم )٠٠١‏ وأحمد .)۸٠/٤(‏ 

وقد ورد موصولا فقال الهيثمي ( ٥/٤‏ ) : 

(رواه أحمد وأبو يعلى والبزار والطبراني في ( الكبير) وإسناد الثلاثة - كذا- مرسل 
وله في الطبراني إسناد رجاله رجال الصحيح وهو متصل) . 

e ER E‏ .ولا 
يصح كما سيأتي بيانه في خاتمة الكلام في مسجد قباء.. 

( فائدة) : قد علم أن مسجده عليه الصلاة والسلام قد زید فيه عما کان عليه في 
عهده ا فقد کان طوله كعرضه مائة ذراع في مائة» وقیل : سبعن في ستين . ثم زاد في 
عشمان فصار طوله مائة وستين ذراعا وعرضه مائة وخمسين » ثم زاد فيه الوليد بن عبد اللاك 
فجعل طوله مائتي ذراع وعرضه في مقدمه مائتين وفي مؤخره مائة وثمانین » ثم زاد فيه 
الهدي مائة ذراع من جهة الشام فقط دون ا جهات اثلاث ولم يزد بعده أحد شيتا كما في 
( شد الأثواب في سد الأبواب ) للسيوطي ( ص ١۹۷ - ۱۷١‏ ) من (الحاوي للفتاوي) ل 
(ج). ` 
إذا عرفت ذلك وعرفت ما في الصلاة في مسجده يياو من 2 لواد في 
الأحاديث السابقة » فهل يشمل ذلك تلك الزيادات الكثيرة التي هي ضعف المسجد النبوي ٠‏ 
س | 
أما النووي فأجاب بالنفي حيث قال في ( شرح مسلم) : 
( واعلم أن هذه الفضيلة مختصة بنفس مسجده الذي کان في زمانه دون ما زيد 
O‏ 
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وزاد في ( امجموع بعد أن ذكر هذا المعنی فقال : (۲۷۷/۸) : 

(رلكن إن صلى في جماعة » فالتقدم إلى الصف الأول » ثم ما يليه أفضل فليتفطن 
لهذا) . | ) ) 
وخالفه شيخ الإسلام ابن تيمية كه وذكر أن حكم الزيادة في مسجده عليه الصلاة 
والسلام حكم المزيد في كلام قوي متين كعادته ّ4 فقال : ( وقد جاءت الآثار بأن حكم 
ازيادة في مسجده حكم المزيد تضعف فيه الصلاة بألف صلاة» كما أن المسجد الحرام 
حكم الزيادة فيه حكم أزيد » فيجوز الطواف فيه والطواف لا يكون إلا في المسجد لا 
حارجا منه » ولهذا اتفق الصحابة على أنهم يصلون في الصف الأول من الزيادة التي زادها 
عمر» ثم عثمان » وعلى ذلك عمل المسلمین کلهم » فلولا ان حکمه حکم مسجده لکانت 
تلك صلاة في غير مسجده › والصحابة وسائر المسلمين بعدهم لا يحافظون على العدول 
عن مسجده إلى غير مسجده ويأمرون بذلك . قال أبو زيد ( عمر بن شبة النميري في كتاب 
(أخبار المدينة ) : ثني محمد بن يحيى : ثني من أثق به أن عمرًا زاد في المسجد من القبلة إلى 
موضع المقصورة التي هي به اليوم . قال : فأما الذي لا يشك فيه أهل بلدنا أن عثمان هو 
الذي وضع القبلة في موضعها اليوم ثم لم تغير بعد ذلك . قال أبو زيد : ثنا محمد بن يحيى 
عن محمد عن عثمان ( کذا ولعله : محمد بن عثمان ) عن مصعب بن ثابت عن خباب ؛ 
ال الى كيا قال - وهو في مصلاه يوما - : لو زدنا في مسجدنا» وأشار بيده نحو القبلة . 
ثنا محمد بن يحيى عن محمد بن إسماعيل عن ابن أبي ذئب قال : قال عمر : لو مد مسجد 
النبي اة إلى ذي الحليفة لكان منه . ثنا محمد بن يحيى عن سعد بن سعيد عن أخيه عن 
أبيه عن أبي هريرة قال : قال رسول الله اة : (لو بني هذا المسجد إلى صنعاء لكان 
مسجدي) . فكان أبو هريرة يقول : واللّه لو مد هذا المسجد إلى داري ما عدوت أن أصلي 
فيه . ثنا محمد : ثنا عبد العزيز بن عمران عن فليح بن سليمان عن ابن عمرة قال : زاد عمر 
فى المسجد في شاميه ثم قال : لو زدنا فيه حتى يبلغ الجبانة كان مسجد رسول الله ا( 
قال شيخ الإسلام : ( وهذا الذي جاءت به الآثار هو الذي يدل عليه كلام الأئمة المتقدمين 
وعملهم فإنهم قالوا : إن صلاة الفرض خلف الإمام أفضل وهذا الذي قالوه هو الذي جاءت 
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به السنة » وكذلك كان الأمر على عهد عمر وعثمان » فإن كليهما زاد من قبلي المسجد» 
فكان مقامه في الصلوات الخمس في الزيادة » وكذلك مقام الصف الأول الذي هو أفضل ما 
يقام فيه بالسنة والإجماع » وإذا كان كذلك فيمتنع أن تكون الصلاة في غير مسجده أفضل 
منها في مسجده » وأن يكون الخلفاء والصفوف الأول كانوا يصلون في غير مسجده» وما 
بلغني عن أحد من المسلمين حلاف هذا لكن رأيت بعض المتأخرين ( كأنه يريد النووي ) قد 
ذكر أن الزيادة ليست من مسجده » وما علمت لمن ذكر ذلك سلفا من العلماء قال : وهذه 
الأمور نبهنا عليها ههنا فإنه يحتاج إلى معرفتها وأكثر الناس لا يعرفون الأمر كيف كان ولا 
حکم الله ورسوله في کثیر من ذلك ) . 

هذا آحر كلام شيخ الإسلام كم فيما نقله الحافظ ابن عبد الهادي عنه في کتابه 
(الصارم المنکي) ( ص ۱۳۹ - ٠٤١‏ ). 

وحديث أبي هريرة المرفوع الذي رواه عمر بن شبة إسناده ضعيف ؛ فإن سعد بن سعيد 
امقبري لين الحديث وأخوه عبد الله متروك كما في ( التقريب ) . وقد أورده السيوطي في 
(الجامع ) وقال” : ( رواه الزبير بن بكار في ( أخبار المدينة ) عن أبي هريرة ولم يرمز له في 
نسختنا بشيء ولا تعرض الشارح لذلك وإنما قال : ظاهر كلام المصنف أنه لم يره مخرجا 
اخ اا افر زه جب ن خحرجه الديلمي باللفظ المذ كور وكذا الطيالسي ) . ) 

قلت :إن كان يعني أنه في ( مسند الطيالسي ) من حديث أي هريرة فقد راجعته ولم 
أجده في مسنده . واللّه أعلم . 

رة ااا ری که اخ ا . 

الحديث هو من رواية عائشة وله تتمة وقد سبق ذكره بكامله في الكلام على المسجد 
الحرام ونقلنا هناك أن فيه موسى بن عبيدة » وأنه ضعيف ؛ لکن حدیثه هذا قد جاء من غير 
طريقه بإسناد صحيح بلفظ : ( فإني آخر الأنبياء وإن مسجدي آخر المساجد) رواه مسلم ٠‏ 
والنسائي . وقد سبق 


. أي : المناوي في ( فيض القدير)‎ )١( 
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كما أن التتمة التي أشرنا إليها لها شواهد كثيرة سبق ذكرها هناك » فدل هذا كله على 
ارتي بن عة حفط هد الذي روا ول من أجل عاد كا ازرد ادر فى 
(الترغیب ) ( ١١١/۲‏ ) فقال : ( وروى البزار عن عائشة ) فذكر الحديث . ولم يضعفه 
كما هي عادته . 

( ومن فضائله قوله : (من جاء مسجدي هذا لم باه إلا خير تعلمه» و پعلمه فهو 
بمنزلة الجحاهد في سبيل الله » ومن جاء لغير ذلك فهو بنزلة الرجل ينظر إلى متاع غيره ) : 

أحرجه ابن ماجه (۱۰۰/۱- ۱۰۱( والحاکم )٩۹۱/۱(‏ وأحمد ٤۱۸/۲(‏ و 
٠‏ ) عن ابي صخر حميد بن صخر ا-خراط ؛ أن سعيدا المقبري أخبره ؛ آنه سمع أبا هريرة 
يقول : إنه نه سمع رسول الله ية یقول ... فذکره . قال الحاكم : (صحيح على شرط 
الشيخين ) . ووافقه الذهبي . ) 

ونما هو على شرط مسلم وحده» فان حمید بن صخر - ویقال بارا و 
البخاري في ( صحيحه ) بل روى له في ( الأدب المغرد) ولذلك قال في ( الزوائد) : 

(إسناده صحيح على شرط مسلم . وقول الحافظ ثم فيه على شرط الشيخين غلط فإن 
البخاري لم يحتج بحميد بن صخر» ولا أخرج ا ا 
(الأدب المفرد ) وإنما احتج به مسلم) . 

قلت : وكذلك غلط الشوكاني حیث قال (۱۳۲/۲) : 

( وحميد بن صخر هو حميد الطويل الإمام الكبير) . 

اا انشا غر هاور مید ی ای سو این ارق راق ا 
من هذا. 

والحديث أورده المذري في (الترغيب) ( ١‏ /11) وقال : 

( رواه ابن ماجه والبيهقي وليس في إسناده من ترك ولا أجمع على ضعفه ) . 

قوله : (مسجدي هذا) . قال الشوكاني : (فيه تصريح بأن الأجر المترتب على 
الدخول إنما يحصل لمن كان في مسجده يلاء ولا يصح إلحاق غيره به من المساجد التي هي 
دونه في الفضيلة ؛ لأنه قياس مع الفارق . قوله : ومن دحل لغير ذلك ... إلخ . ظاهره أن 
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کل ما ليس ف ت ولال سن نرام ار لا بجر ر فطله ق الجا رل ن يتما " 
۳ الصلاة» والذكر» والاعتكاف » ونحوها ما ورد فعله في السجد أو الإرشاد إلى فع 
في المسجد) . 

(وقوله بو ی ری ررد ن راش ا . 

الحديث ورد عن جمع من الصحابة» ولذلك قال السيوطي في نقله الناوي a‏ 
حديث متواتر ) .. ونحن نسوق هنا أحاديث من وقفنا على أسانيدهم : الأول : عبد الله بن 
زيد المازني . 

آخرجه البخاري ( ٥٤/۳‏ ) ومسلم )۱۲۳/٤(‏ ومالك ( ۰۲/۱ ١‏ والنسائي ( |١‏ 
۳ ) وأحمد ( ۳۹/٤‏ و . ۱ ) من طرق عن عبد الْن أي بكر عن عباد بن يم عنه.. 
ثم رواه أحمد ٤۱ - ۰ ./٤(‏ ) من طريق فليح عن عبد الله بن أي پکر به بلفظ : ( ما بین 
البيوت - يعني : بيوته - إلى منبري ... ) والباقي مثله وزاد: ٠‏ 

( والمنبر على ترعة من ترعة الجنة) . 

وفلیح وهو ابن سلیمان “ وان کان قد احج به الشیخان» فان في حفط ضعفا وقد 
تفرد بهذا اللفظ ظ ولم یوافقه عليه أحد کما ستری . | 

الثاني : أبو هريرة : عند البخاري ( ٩٤/۳‏ و ۷۹/٤‏ و ٤١١/١١‏ ) وأحمد( ٠۷٠٦/۲‏ 
و۳۸٤‏ ) من طريق عبيد الله بن عمر قال : ثني خبيب بن عبد الرحمن عن حفص بن عاص 
عنه مرفوعا به وفيه الزيادة بلفظ : ( ومنبري على حوضي ) رواه مالك (۲۰۲/۱) عن 
ف فل ن ان کر ارعن ای هه ري ماعن الك 

وكذالك رواه أحمد ( ۲۱۵/۲ و ٠۳۲‏ عن عبد الرحمن بن مهدي عن مالك به 
قال ابن عبد البر : (هكذا رواه رواة (الموطاً) على الشك إلا معن بن عيسى وروح بن عبادة ) 
فإنهما قالا فيه : عن أي هريرة وأبي سعيد جميعا على الجمع لا على الشك . 

وزواه عبد الرحمن بن مهدي عن مالك فقال : عن أبي هريرة وحده ولم يذ كر أبا 
سعيد ) قلت : رواية عبد الرحمن هذه عن بي هريرة وحده أخرجها البخاري ( |٠١‏ 
۲ ) عن عمرو بن علي : ثنا عبد الرحمن به » وكذلك رواه أحمد مرة عن ابن مهدي 
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(۲۳۹/۲) .. وخالفه أحمد فقال : عن عبد الرحمن عن أبي هريرة أو بي سعيد كما 

ربلجملة فارواية عن مالك عن خيب مضطربةوالصواب عن خبيب عن حفص عن 
ا هریرة كما رواه عبيد الله بن عمر . 

وتابعه جماعة منهم أخوه عبد الله بن عمر العمري عند أحمد ( ٠١٠/۲‏ ) ومحمد بن 
إسحاق عنده أيصًا ( ۳۹۷/۲ و ٥۲۸‏ ) وشعبة عند الطبراني في ( الصغير) ( )۲٠١‏ . 

على أنه يبدو أن للحديث أصلا من رواية أبي سعيد الخدري وهو الأتي . 

وله طرق أخرى عن أبي هريرة : 

منها عن حماد بن سلمة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عنه مرفوعا . 

وهذا سند صحیح على شرط مسلم وأخرجه أحمد ( ٤۱۲/۲‏ و .)٠۴٤‏ 

ومنها عن عبد الله عن أبي الزناد وعن الأعرج عنه ورجاله موثقون . 

أحرجه أحمد ايا ( ٤١١/۲‏ ) . 

ومنها عن کثير بن زيد عن الوليد بن رباح عنه .. أخرجه الترمذي ( ۳۲۹/۲ طبع 
بولاق ) وسکت عليه وسنده حسن رجاله ثقات غير کثیر بن زید وهو صدوق فيه لین کما 
قال بو زرعة وفي ( التقريب ) : ( صدوق يخطئ ) . 

ومنها الأتي : الثالث على بن بي طالب تز عند الترمذي ( ۳۲۹/۲ ) من طريق 
سلمة بن وردان عن أي سعيد بن المعلى عن علي بن أبي طالب وأبي هريرة معا . وقال : 
(حدیث حسن). ٠‏ 

ھر کال 

الرابع : جابر بن عبد الله . 

رجه أحمد ( ۳۸۹/۳ ): ثنا سريج : ثنا هشيم : أنا علي بن زيد عن محمد بن 
المنكدر عنه مرفوعا.. وهذا سند حسن رجاله رجال الشيخين غير علي بن زيد وهو ابن 
جدعان وهو حسن الحديث في التابعات .. وأحرجه الخطيب )۴٠۰/۳(‏ من طريق 
محمد بن هشام المروزي : ثنا هشیم به وقال .. ( ولم يروه عن هشیم غیره فیما قیل) .. 
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- قلت : ويرده رواية أحمد هذه فإنها من طريق سريج عنه . 0 
والحديث قال في (امجمع) ( ٩ - ۸/٤‏ ):.. (رواه أحمد وأبو يعلى والبزار وفيه 
علي بن زید وفیه کلام وقد وثق ) .. قلت : وله عند الخطیب طريقان آخران : 

الأول : خرجه ( ۲۲۸/۱۱ ) عن عمر بن إبراهيم بن القاسم بن بشار أبي حفص 
البغدادي : ثنا أبو عبد الله محمد بن حفص بن عمر إملاء : ثنا محمد بن كثير الكوفي : ثنا 
سفيان الثوري عن أبي الزبير عن جابر به وهذا سند ضعيف .. وعمر هذا ترجمه الخطيب 
ولم يحك فيه جرحا ولا تعديلا .. ومحمد بن حفص بن عمر أبو عبد الله الظاهر أنه الذي 
في الميزان : ( محمد بن حفص الطالقاني نريل مصر أبو عبداللّه قال الدارقطني : 
E E‏ 

والطریق الآحر: رواه ۳۹۰/۱۱ ) عن محمد بن يونس الكديي + فنا عبد الله بن 
يونس بن عبيد : ثني أبي عن محمد بن المنكدر عن جابر . ) 

والكديي هذا أحد اتر وكين كما قال الذهبي ... ثم استدركت فقلت : هذا ليس 
طريقا ثالثا » وإيما هو متابع لعلي بن زيد عن محمد بن المنكدر وهو الطريق الأول . 

ا لخامس : سعد بن ابي وقاص اُخحرجه الخطیب ( ۲۹۰/۱۱ ) عن إسحاق بن محمد 
الفروي قال : ثتنا عبيدة بن نائل عن عائشة بنت سعد عن أبيها ... وهذا إسناد حسن رجاله 
كلهم موثقون . وقال الهيثمي ( ٩/٤‏ ): (رواه البزار والطبراني في (الكبير) ورجاله 
ثقات ) . وقال الحافظ في ( الفتح ) ( ۷۹/٤‏ ) : (رجاله ثقات ) . 

السادس : عبد الله بن عمر . | 

أحرجه اللخطيب أيصا ( ٠٠١/١١‏ ) عن أبي الفضل العباس بن محمد بن أحمد بن 
تميم الأنماطي : ثنا موسى بن إسحاق القاضي الأنصاري : ثنا أحمد بن يحيى بن المنذر بن 
عبد الرحمن : ثنا مالك بن انس عن نافع عنه ... وهذا إسناد مجهول عندي لم أعرف منه 
غير مالك بن أنس ونافع لكن قال الهيثمي : ... ( رواه الطبراني في ( الكبير) و (الأوسط) 
ورجاله ثقات ) . ) | 


وقد روي عن ابن عمر عن أبي سعيد وهو : 
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السابع : أبو سعيد الخدري .. أخحرجه الخطيب ( ٤١٠١/٤‏ ) من طريق أحمد بن 
محمد بن جهور : ثنا عفان : ثنا عبد الواحد بن زياد : ثنا إسحاق بن شرقي مولى أبن عمر 
قال : ثني أبو بكر بن عبد الرحمن عن ابن عمر قال : ثني أبو سعيد الخدري مرفوعا به . 

أورده في ترجمة ابن جهور هذا ولم یذ کر فيه جرحا ولا توثيقا 

وإسحاق بن شرقي لم أجد له ترجمة . لكن قال الهيشمي : 

( رواه الطبراني في (الأوسط) وهو حديث حسن إن شاء الله تعالى ) . 

قلت : وقد احرجه اید (4/۳ ): ثنا روح : ثنا ال ا عن خبیب بن 
عبد الرحمن أن حفص بن عاصم أخبره عن ابي هريرة وأبي سعيد مرفوعا به . 
وها ادرال جال اليخن: لك ان دعل الك كا عق اة رن 
SSE a‏ 
الأولى قال : ثنا عبد الواحد بن زياد : ثنا إسحا بن شرقي ول ع اللا ن اع عن 
عبد الله بن عمر قال : ثني بو سعيد الخدري مرفوعا بلفظ : ( ما بين قبري ومنبري ) عن بي 
بكر الصديق والزبير بن العوام وأنس بن مالك e‏ تخريجها إن شئت في ( مجمع 
الزوائد) . 

E 
. بدل : ( بيتي ) . قال الحافظ : ( وهو خطأً)‎ 
e وكذلك وقع في بعض الروايات المتقدمة عند اللخطيب و‎ - 

ولا نشك أنه رواية بالمعنى كما ذهب إلى ذلك القرطبي وغيره . 

قال القرطبي : ( الرواية الصحيحة : ( بيتي ) ويروى ( قبري ) وكأنه بامعنى ؛ لأنه دفن 
في بیت سکناه ) ذکره في ( الفتح) ( ٥٤/۳‏ ) . 

وقد بين وجه ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية َم حيث قال في ( القاعدة ال جليلة ) ( ص 
٨۸‏ ):.. (وهو ية حين قال هذا القول لم يكن قد قبر بعد صلوات الله وسلامه عليه 
ولهذا لم يحتح به أحد من الصحابة حينما تنازعوا في موضع دفنه » ولو كان هذا عندهم 
لكان نصا في محل النزاع » ولكن دفن في حجرة عائشة في الموضع الذي مات فيه - بأيي 
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هو وأمي - صاوات الله وسلامه عليه ) . 
ثم اعلم أن (الراد بعسمية ذلك الوضع روضة ؛ أن تلاك البقعة تنقل إلى الجنة فتكون 

روضة من رياضها أو أنه على المجاز لكون العبادة فيه تؤول إلى دخحول العابد روضة الجنة. 
وهذا فيه نظر إذ لا احتصاص لذلك بتلك البقعة وا خبر مسوق لزيد شرف تلاك البقعة على 
غیرها . وقيل : فيه تشبيه محذوف الأداة أي : هو كروضة ؛ لأن من يقعد فيها من الملائكة 
ومۇمني ا و أنواع E‏ 
ا( 

ا 
بيت واحد منها وهو بيت عائشة الذي صار قبره فيه ؟ الظاهر الثاني ويدل عليه أنه الذي 

فهمه السلف الذين رووا الحديث بلفظ : ( قبري ) بدل ( بيتي ) كما سلف إشارة إلى أن 
راد بالبيت البيت الذي فيه قبره وإلى هذا مال الحافظ في ( الفتح ) حيث قال بعد أن حكم 
بخطا رواية ابن عساكر المتقدمة : 

( نعم وقع في حديث سعد بن أبي وقاص عند البزار بسند رجاله ثقات وعند الطبراني 
من حديث ابن عمر بلفظ : القبر فعلى هذا المراد بالبيت في قوله : بيتي . أحد بيوته لا كلها 
وهو بيت عائشة الذي صار قبره فيه » وقد ورد الحديث بلفظ : ما بين المنبر وبيت عائشة 
روضة من رياض ال جنة . أخحرجه الطبراني في ( الأوسط) . 

قلت : وهو من حديث أبي سعيد الخدري وقد حسنه الهيثمي كما سبق . والله تعالى 
أعلم ا - 
( وهو المسجد الذي أسس على التقوى كمسجد قباء قال أبو سعيد الخدري : (قلت : 
ار مرل اال آي ادو ای اخس ع ار ا کا کي ف 
الأرض قال : هو هذا مسجد المدينة وفي ذاك خير كثير) . 

ا لحدیث له غنه طرق 

آ2 عن یخی بن معت غن جمد ارط فال ست ابا سلمة ين غا الرخم 
قال : مر بي عبد الرحمن بن أبي سعيد الخدري فقلت له : كيف سمعت أباك يقول في 
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مسجد الذي أسس على التقوى ؟ قال : قال أبي : دخلت على رسول الله بيا في بيت 
بعض نسائه فقلت ... الحديث . 

أحرجه آحمد )۲٤/۳(‏ وس )۱۲۹٣/٤(‏ عنه وأخرجه النسائي )۱۱۳/١(‏ 
والترمذي ( ۱۸٥/۲‏ طبع بولاق ) وأحمد ( ۸۹/۸/۳ ) عن ليث بن سعد عن عمران بن 
أبي انس عن ابن أبي سعيد الخدري أنه قال : تمارى رجلان في المسجد الذي سس على 
لتقوی من أُول يوم » فقال رجل : هو مسجد قباء » وقال الآخر : هو مسجد رسول الله 
اة فقال رسول الله ييا : هو مسجدي هذا) . وقال الترمذي : (حديث حسن 

وروا اکم (۲۳۲/۲) من طرین اة ینزید عن عبد الرحمن بن آي سید عن 
أ آله لالجد الي اس غلل لرن سخ ورل ال ل 

هكذا رواه أسامة موقوفا وهو ضعيف في حفظه. ‏ 

۲ - عن أنيس بن أبي يحيى عن أبيه عن أبي سعيد الخدري نحو حديث الليث وفيه 
الزيادة بين القوسين .. أحرجه الترمذي ( ٠٤١ - ٠٤٤/۲‏ ) والحاكم ( ٤۸۷/١‏ ) وأحمد 
(۲۳/۳ و ٩١‏ ) وقال الترمذي : ( حديث حسن صحيح ) وقال الحا كم : ( صحيح على 
شرط مسلم ) . ووافقه الذهبي وليس كما قالا ونما صحيح فقط ليس على شرط مسلم ؛ 
فإنه لم يخرج لاأنيس بن أبي يحيى ولا لأبيه شيعا وهما ثقتان وقد تابعه أخوه محمد بن أبي 
یحیی عن أبیه أحرجه الحاکم ( )۳۳٣/۲‏ وصححه وقال الذهبي : (إسناده جيد) . 

وللحديث شاهد من رواية سهل بن سعد قال : اختلف رجلان على عهد رسول الله 
ية في المسجد الذي أسس على التقوى فقال أحدهما : هو مسجد الرسول وقال الأخر : 
هو مسجد قباء . فأتيا النبي اة فسألاه فقال : ( هو مسجدي هذا) .. أخرجه أحمد ( |١‏ 
١‏ ): ثنا وكيع : ثنا ربيعة بن عثمان التيمي عن عمران بن ابي انس عنه. وهذا سند 
صحیح على شرط مسلم . 

ورواه ابن حبان في ( صحیحه ) کما في (الترغیب ) (۱۳۷/۲). 


وذ ج عد اله بن غا اللي ع غمران 2 احج احمد 5ا : 
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وعبد الله هذا ضعيف كما في (الجمع) ( ٠١/٤‏ ) و( التقريب ) . وقد اضطرب فيه » . 
ل ی ج لن ی کان که ارا ر بای ب ی 

کما روا أحمد ( ۱۱۹/۰ والحاکم ( ۲۳۳۲/۲ ) عن أي : نمیم الفضل بن د کین : ٹا 
عبد اله بن عامر الأسلمي عن عمران , بن ابي انس عن سهل بن سعد عن ابي بن کعب 
مختصرا . ومن الغريب قول الحاكم فيه ا وأغرب منه موافقة 
الذحبي له على التصحيح مع أنه ترجم لعبد ال بن عامر بالضعف الذي لا توثيق معه . 

قال النووي في ( شرح مسلم) : 

اض اه السا التي أي عل الر ى آل ررق ار ت ورد ا ر ضر 
الفسرين أنه مسجد قباء » وأما أحذه ية الحصباء وضربه في الأرض » فالمراد به البالغة في 
الإيضاح لبيان أنه مسجد المدينة ) . 

قلت : ظاهر الآية التي أشار إليها النووي يذه وهو قوله تعالى في سورة التوبة : 
مسجد أَيَس س عل آلتقری ین آلو بی حن آل َف فی بد يال خوت ن 
و وله حب أَلْمطَهَرن [التوبة : ]٠٠۸‏ يفيد أن المراد مسجد قباء ؛ لأن في الآية 
ضميرين نان إلى مضمر واحد بغير نزاع وضمير الظرف الذي يقتضي الرجال المتطهرين 
هو مسجد قباء » فهو الذي أسس على التقوى والدليل على هذا سبب نزول الآية . وهو ما 
أحرجه أحمد ( ٤۲۲/۳‏ ) من طريق أبي أويس : ثنا شرحبيل عن عوبم بن ساعدة الأنصاري 
أنه حدثه الى يا آتاهم في مسجد قباء فقال : 

إن الله تبارك وتعالى قد أحسن عليكم التاء في الطهور في قصة مسجدكم فما هذا 
الطهور الذي تطهرون به؟) . ) 

الوا : الله يا رسول الله ما نعلم شيا إلا أنه كان لنا جيران من اليهود فكانوا يغسلون 
أدبارهم من الغائط فغسلنا كما غسلوا . 

وهذا إسناد حسن. ورواه ابن خزیة في ( صجیحه ) کما في تفسیر این کلیر) ( ۲| 
4( 
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وله شاهد باستاد حسن اشا کما في ( نصب الرة) ( ۲۱۹/۱ ) من حدیٹ ث آي 
یوب الأنصاري غاد عداو ی سل 

اھ ان اج ر والحاکم ( )۳۳١ - ۳۳٤/۲‏ وقال: ( صحیح 
الإسناد ) ووافقه الذهبي .. وفي الباب عن أي هريرة وابن عباس ومحمد بن عبد الله بن 
سلام وغیرهم . 

وقد زعم الحافظ في (الفتح) ( ٠۹١/۷‏ ) أن حديث أبي هريرة المشار إليه إسناده 
صحيح عند أبي داود . وذلك غير صحیح فإنه عنده ( ۸/۱) کغیره من طریق يونس بن 
الحارث وهو ضعيف كما قال الحافظ نفسه في (التقريب ) وكذلك قال ابن كثير.. 
وكذلك وهم ابن العربي في (تفسیره) ( ٤٠٥/۱‏ ) حيث قال : (هذا حديث لم 
يصح ) ... فإنه صحيح بمجموع طرقه » وإن کان هو أشار إلى حديث أبي هزيرة » فكان 
عليه أن يجمع إليه شواهده التي E‏ إلى الأحرى» فحينئذ لا يجوز ن 
ول ما قال 

إذا علمت ما تقدم أن ظاهر الآية وسبب النزول يفيد أنه مسجد قباء وأن الحديث 
بخلاف ذلك يفيد أنه المسجد النبوي » فلا بد من التوفيق بينهما فقال ابن كثير : ( ولا منافاة 
بين الآية وبين هذا ؛ لأنه إذا كان مسجد قباء قد سس على التقوى من أول يوم » فمسجد 
رسول الله ية بطريق الأولى والأحرى) . 

وكأنه من كلام شيخه ابن تيمية كه فقد قال في ( تفسير سورة الإخلاص) ( ص 
۲ ) : ( قد ثبت عنه يا في ( الصحيحين ) أنه كان يأتي قباء کل سبت راکبا وماشیا ؛ 
وذلك لأن الله أترل عليه : مسجد اس عل نَمَو ِن اول يوي احق أن كَفُوْم فِيهِ 
وكان مسجده هو الأحق بهذا الوصف . وقد ثبت في ( الصحيح ) أنه سئل عن المسجد 
المؤسس على التقوى فقال : ( هو مسجدي هذا ) يريد أنه كمل في هذا الوصف من مسجد 
O NE OPIN‏ : فيه رجال 

رس آن ہروا وا 2 عيب أَلمْصهَّرىه وكان أهل قباء مع الوضوء والغسل يستنجون 

NP O‏ نهم اليهود » ولم تكن العرب تفعل ذلك » فأراد النبي ئة ن 
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) لا يظن ظانٌ ذاك الذي اُسس على التقوی دون مسجده» فذ کر مسجده أحق بأن يكون هو 
امؤسس على التقوى فقوله A A‏ س على أَلنَمَوى# [ التوبة : ]٠٠۸‏ يتناول مسجده 
ومسجد قباء ويتناول كل مسجد أسس على التقوى بخلاف مساجد الضرار) . 

وقد ذهب إلى هذا الجمع الحافظ ابن حجر ونقل نحوه عن الداودي والسهيلي 
وغيرهما وهو الحق الذي يجب المصير إليه ؛ لأن خحلافه يلزم منه إما رد ما أفاده القرآن من 
أجل الحديث أو العكس» وكل من الأمرين خطاً بل ضلال » وقد قال رسول الله يا : 
ا 

(ج) : ثم مسجد الأقصى : قال تعالى : شح رى ئ سی يعدو الاية وقال 
عليه الصلاة والسلام: ) 

( ائتوه فصاوا فيه » فإن صلاة فيه كألف صلاة فيما سواه قيل : أرأيت من لم يطق أن 
يحمل إلیه أو یأتیه ؟ قال : فلیهد إلیه زیتا يسرج فيه » فإن من أهدی له كمن صلى فيه) . 

الحديث من رواية ميمونة بنت سعد ويا مولاة النبي ية قالت : يا نبي الله أفتنا في 
بيت المقدس . فقال : (أرض المنشر والحشر اقتوه ... ) إلخ .. أخحرجه أحمد )٤٦۳/١(‏ 
وابن ماجه ( ٤۳۰ - ٤۲۹/۱‏ ) من طریق عیسی بن يونس قال : ثنا ثور عن زياد بن أي 
سودة عن أخيه عثمان بن أبي سودة عنها . 

وهذا سند حسن أو صحيح رجاله ثقات رجال البخاري غير زياد بن أبي سودة وأخيه 
عثمان وهما ثقتان كما في (التقريب )» وقد وٹقهما ابن حبان وغیره» وروی عن کل 
منهما جماعة من الثقات ... وقد أورده الهيثمي ( ٦/٤‏ - ۷) من طريق أبي يعلى وقال : 
(ورجاله ثقات ) وأما الذهبي فخالف حيث قال في ترجمة E‏ سودة : 

( وثقه مروان الطاهري - كذا ولعل الصواب : الطاطري - وابن حبان . قلت : في 
O ON OE RF‏ 
( هذا حدیث منکر جدا . قال عبد الحق و زياد 
وعثمان ممن يجب التوقف عن روايتهما) . 

كذا قالوا ولم يذ كروا حجتهم فيما إليه ذهبوا E‏ 


۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


المتقدمين من أهل الجرح والتعديل » وقد علمت مما وردنا أنهما ثقتان عند ابن حبان وغيره 
من المقدمين والمتأحرين كالحافظ ابن حجر وشيخه الهيثمي وغيرهما من يأتي » ولم يظهر 
لي وجه الحكم بالنكارة التي جزم بها عند ابن حبان وغيره من المتقدمين والمتأحرين كالحافظ 
ابن حجر وشيخه الذهبي » ولذلك كله فإني اذهب - بعد أن استخرت الله تعالى - إلى أن 
ادبت وی ات راا د ا سه 

نعم قد رواه بعضهم فأعله فأحرجه أبو داود ( |( ومن طريقه البيهقي ( ۲/ 
١‏ ) عن سعيد بن عبد العزيز عن زياد بن أي سودة عن ميمونة مولاة النبي بلا أنها 
قالت ... الحديث مختصرا وليس فيه أن الصلاة فيه كألف - وسيأتي لفظه في (آداب 
المساجد) - فأسقط سعيد بن عبد العزيز من الإسناد عثمان بن ابي سودة » فصار بذلك 
منقطكعًا ؛ لكن سعيد بن عبد العزيز وإن كان ثقة إمامًا » فقد كان اختلط في آخر عمره فهو 
غير حجة إذا حالف كما في هذه الرواية فإن ثورا - وهو ابن يزيد الحمصي - ثقة ثبت كما 
في ( التقريب ) وفي (الخلاصة) : 

(أحد الأثبات ) .. وقد وصله بذ كر عثمان فيه » وهي زيادة منه مقبولة حتى ولو كان 
مخالفه نذه ومثيله ؛ كيف وقد علمت حاله ؛ كيف وقد خالفه أيصّا معاوية بن صالح فرواه 
موصولا كرواية ثور بن يزيد كما ذكر الحافظ في ( الإصابة ) ؛ ولذلك قال التر كماني في 
(الجوهر النقي) : ( قلت : الحديث ليس بقوي كذا قال عبد الحق في ( أحكامه) وكأن 
الحامل له على ذلك الاحتلاف في إسناده » فإن أب داود أخرجه كما ذكره البيهقي وأخرجه 
ابن ماجه من حدیث ثور بن يزيد » عن زياد بن ابي سودة » عن أحيه عثمان بن ابي سودة 
عن ميمونة ) . ولهذا قال صاحب (الكمال) : 

(روى زياد عن ميمونة وعن أخيه عنها وهو الصحيح) . ولذلك قال في (الزوائد : 
( روی ابو داود بعضه » وإسناد طریق ابن ماجه صحیح ورجاله ثقات » وهو أصح من طریق 
أبي داود » فإن بين زياد بن ابي سودة وميمونة عثمان بن أي سودة كما صرح به ابن ماجة 
في طريقه كما ذكره صلاح الدين في (المراسيل) وقد ترك في ابي داود). ‏ 

وبعد كتابة ما تقدم رجعت إلى ( الجموع) للنووي » وإذا به ذهب أيصًا إلى تقوية 
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الحدیث حيث قال : (YVA/۸)‏ ما مختصره : (رواه الخد في و بهذا اللفظ 
ورواه به أیصًا ابن ما-جه بإسناد لا بأس به ورواه ابو داود مختصرا بإسناد حسن) . کذا 
قال » وإسناد ا داود فيه الانقطاع كما سبق » فكيف يكون حسنا؟ ثم قال النووي : 
(أجمع العلماء على استحباب زيارة المسجد الأقصى » والصلاة فيه » وعلى فضله قال 
تعالی e‏ الى a BE E AR‏ ل 
اَی ب ركنا حولم [الإسراء: ا). ) 

ئم ذكر حديث شد الرحال ويأني هذا الحديث والذي بعده . 

(وقال : ( إن سلیمان بن داود لما بنى بيت المقدس سأل الله عر وجل خلالا ثلاثة : 
سأل الله عز وجل حكما يصادف حكمه فأوتيه » وسأل الله عز وجل ملكا لا ينبغي لأحد 
ee N e ay‏ 
للصلاة فيه ان یخرجه من خحطیته کیوم ولدته امه [ فنحن نرجو أن یكون الله عز وجل قد 
أعطاه إياه ] ) . 

الحديث أخرجه النسائي ( ۱۱۲/۱ - ١١١‏ ) عن أبي إدريس الخولاني والسياق له 
وابن ماجه ( ٠٠١/١‏ ) عن أبي زرعة الشيباني يحيى بن أبي عمرو وأحمد ( ۱۷١/۲‏ ) عن 
ريعة ین بزید واكم ( ۱| )١‏ عنه وعن الشيباني معا = والزيادة لهما - لائتهم عن 
ا فيروز الديلمي عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا به . وقال الحاكم : 
( صحيح على شرطهما ولا أعلم له علة ) ووافقه الذهبي . ) 

قلت : آما إن الحديث صحيح فهو كما قالا لا شك فيه وأما أنه على . ٠‏ 

شرطهما فيه نظر ؛ لأن ابن الديلمي ليس من رجالهما وهو ثقة من كبار التابعين كما 
قال الحافظ في ( التقريب ) قال : ( ومنهم من ذكره في الصحابة) . 

والحديث أخرجه أيصًّا ابن خزية وابن E‏ 
(۱۳۷/۲- ۱۳۸) وقد صححه النووي في (امجموع) (۲۷۸/۸) والحافظ في 
(الفتح) )۳٠١/١(‏ 


وللحديث شاهد لكن فيه زيادة منكرة جدًا على ضعف شديد في إسناده » وأنا أسوق 
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لفظه للتحذير منه » فطالا سمعناه من بعض الفطباء على رؤوس المنابر ولا حول ولا قوة إلا 
الله ... أحرجه الطبراني في ( الكبير ) عن رافع بن عمير مرفوعا : ( قال الله لداود : ابن لي 
يتا في الأرض » فبنى داود بيتا لنفسه قبل أن يبني البيت الذي أمر به » فأوحى الله إليه : يا 
داود نصبت بيتك قبل بیت ؟ قال : أي رب هذا قلت فيما قضيت : ( من ملك استأثر) ثم 
أحذ في بناء ا مسجد فلما تم السور سقط ثلثاه » فشكا ذلك إلى الله عز وجل » فأوحى اله 
تعالی ليه : (إنه لا يصلح أن تبني لي بتا) قال : أي رب ولم ؟ قال : لما جرت على يديك 
من الدماء قال : أي رب أولم يكن ذلك في هواك ومحبتك ؟ قال : بلى ولكنهم عبادي وأنا 
أرحمهم . فشق ذلك عليه فأوحى الله تعالى إليه : لا تحزن فإني سأقضي بناءه على يد ابنك 
سليمان » فلما مات داود أخذ سليمان في بنائه » فلما تم ؛ قرب القرابين » وذبح الذبائح › 
وجمع بني إسرائيل فأوحى الله تعالى إليه : قد أرى سرورك ببنيان بيتي » فسلني أعطك 
قال : أأسألك ثلاث حصال : حككًا يصادف حكمك » وملكا لا ينبغي لأحد من بعدي» 
ومن أتى هذا البيت لا يريد إلا الصلاة حرج من ذنوبه كيوم ولدته امه . قال رسول الله 
اة : ( أما اثنتان فقد أعطيهماء وأنا أرجو أن يكون قد أعطي الثالثة ) . اه 

من (امجمع) ( ۷/٤‏ - ۸) و (المنتخب) )۳٣۹۹/١(‏ وقال الهيثمي : 

(وفيه محمد بن أيوب بن سويد وهو متهم بالوضع) . 

I E 
هذا : ( ضعفه الدارقطني وقال ابن حبان : لا تحل الرواية عنه قال أبو زرعة : رأيته قد دحل‎ 
في كتب أبيه أشياء موضوعة . قلت : من ذلك حديث : لا بنى داود المسجد فسقط فقيل‎ 
. له : إنه لا تصلح أن تتولی بناءه قال : ولم يا رب ؟ قال : لما جرى على يديك من الدماء‎ 
. قال : أو لم يكن في هواك ؟ قال : بلى ولكنهم عبادي أرحمهم ... الحديث بطوله)‎ 

e o 
. عن ابن عمر مرفوعا بدون هذه الزيادة المنكرة الموضوعة‎ 

ارچ ای ماج ی اله ن ر اا م و من الدليل على ن هذه 
الا اا مهن آ وت اق ا عل اة 
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ا ی بيا : أيهما أفضل : 
مسجد رسول الله اة أو مسجد بيت المقدس ؟ فقال : رسول الله إل ٠.‏ 
وکن یی ا ر ی ای ا و ا 
یکون ( في الأًصل : أن لا يكون ) للرجل مثل شطن (هو الخحبل ) فرسه من الأرض حيث 
یری منه بيت المقدس حير له من الدنيا جميعا أو قال : خير من الدنيا وما فيها) . 
رجه الحاکم ( ۰۹/٤‏ ) من طريق الحجاج بن الحجاج عن قتادة عن ابي اليل عن 
عبد الله بن الصامت عنه . وقال : ( صحيح الإسناد ) . ووافقه الذهبي » وهو كما قالا وقد 
أحرجه الطبراني أيصا في ر الأوسط ) ورجاله رجال الصحيح كما في (امجمع) )۷/٤(‏ . 
وقال المنذري ( ۱١۸/۲‏ ) : (رواه البيهقي بإسناد لا بأس به وفي متنه غرابة ) .. وقد رواه 
ان غك و ي سعيد بن بشير عن قتادة عن عبد الله بن الصامت به ان 
قتادة وابن الصامت أب الحليل » والأصح إثباته» واسمه صالح بن أي مرج » وهو ثقة من 
رجال الستة . 
قلت : ولعل وجه الغراة أنه ثبت في حديث ميمونة التقدم ؛ أن الصلاة في السجد 
الأقصى بألف صلاة » وفي حديث أبي الدرداء - الذي سبق ذكره في تخريج أول أحاديث 
مسجد - أن الصلاة فيه بخمسمائة صلاة وفي حديث أبي ذر هذا ؛ أن صلاة في مسجده 
عليه الصلاة والسلام أفضل من أربع صلوات في المسجد الأقصى » وهذا لا يتفق في معناه 
فی الحدیٹین مشار إليهما » فإنه يفيد أن فضل الصلاة فيه أربعة أضعاف الصلاة في الأقصى 
وينتج منه أن الصلاة في المسجد الأقصى على الربع من الصلاة في المسجد النبوي أي : 
ممائتين وحمسين صلاة . وهذه النتيجة لا تتفق مع ما ثبت في الأحاديث الكثيرة المتقدمة أن 
الصلاة في الأقصى بألف أو بخمسمائة ) 
فيقال : إن اله سبحانه وتعالى جعل فضيلة الصلاة في الأقصى مائتين وخمسين صلا 
e‏ ئم أوصلها إلى الخمسمائة ثم إلى الألف فضلا منه تعالى على عباده ورحمة . واللّه 
تعالى أعلم بحقيقة EE‏ 
Ty‏ قصد السفر على مسجد أو موضع من 
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امواضع الفاضلة والصلاة فيها إلا إليها لقوله عليه الصلاة والسلام : ( لا تشد ( وفي رواية : 
لا تشدوا) الرحال إلا ( وفي لفظ : إنما يسافر ) إلى ثلاثة مساجد : مسجدي هذا ومسجد 
الحرام ومسجد الأقصى ) . 

ا لحديث ورد عن جمع مس الصحابة : 

الأول : أبو هريرة » وله عنه ثلاثة طرق : 

- عن الزهري عن سعيد بن المسيب عنه. 

آخرجه البخاري ( ٤۹/۳‏ ) ومسلم ( ۱۲۹/٤‏ ) وأبو داود ( ۳٠۸/١‏ ) والنسائي ( |١‏ 
)٤‏ وابن ماجه )٤۳۰/۱(‏ وأحمد ( ۲۳٤/۲‏ و ۲۳۸ E‏ 
۲ ) من طرق عنه . 

۲ - عن ابن وهب : ثني عبد الحميد بن جعفر ؛ أن عمران ب بن ابي انس حا ان 
ان الغ جحد عن واللفظ الثاني له خرجه مسلم وحده. 

. عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عنه‎ - ٣ 

أحرجه الدارمي ( /١‏ ۰ ) وأحمد ( )٥۰۱/۲‏ قالا: ثنا یزید بن هارون عنه . 

وهذا سند حسن رجاله رجال الستة غير أن محمد بن عمرو أخرج له البخاري مقرونا 
ومسلم متابعة . 

الثاني : انو بحا الخدري : 

وله عنه أربعة طرق 

| - عن قزعة عنه .. أخحرجه البخاري ( 1۲/٤‏ - 1۳ و )۱۹٩‏ ومسلم )٠١٠۲/٤(‏ 
والرواية الثانية له و الترمذي ( ١٤۸/۲‏ ) وصححه وابن ماجه ( ٤١١/١‏ ) وأحمد( ۷/۳و 
٤‏ و ٤٥‏ و ۷۷ و ۷۸) والخطیب ( )۱۹١ - ۱۹٤/۱۱‏ من طرق عنه وأحرجه البيهقي 
صا ( ٤٥۲/۲‏ ) . 

۲ - عن مجالد : ثني أبو الوداك عنه. 

ارجة اخمد ر( ف رحدو خد 

عن غبد اللاك بن عغمیر قال ١‏ سالك عکرمة مول ریاد قال : ا 
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٠‏ ارال اگ 
أخرجه أحمد )۷١/۳(‏ . 
ورجاله ثقات رجال الستة غير عكرمة مولى زيادة » فلم أعرفه » ولم يورده الحافظ في 

(التعجيل ) مع أنه على شرطه . 
٤‏ - عن ليث عن شهر قال : لقينا أبا سعيد ونحن نريد الطور فقال e‏ 

اة يقول : ( لا تشد المطي إلا ... ) الحديث أحرجه أحمد (۹۳/۳ ) وإسناده حسن 

رجاله رجال الستة إلا أن مسلما روى لليث - وهو ابن أبي سليم - مقرونا بغيره والبخاري 
روی له تعليمًا» وشهر لم یرو له في ( صحیحه) » ونما روی له في (الأدب الفرد) وهو 

صدوق كثير الإرسال والأوهام كما في (التقريب ) . 
قلت : وقد صرح في هذه الرواية بلقياه لأبي سعيد ثم إنها موافقة قلاات 

لمتقدمة فأمنا بذلك من وهمه وإرساله. 
نعم رواه عبد الحمید عن شهر قال : سمعت أبا سعيد اللخدري - وذ کرت عنده صلاة 

في الطور - فقال : قال رسول الله ية : ( لا ينبي للمطي أن تشد رحاله إلى مسجد يبتغى 

ا را الحرام ... الحديث . 
أحرجه أحمد ( ٦٤/۳‏ ) وعمر بن شبة في كتاب (أخبار المدينة ) كما في (الصارم 

. ) ۲٤١ ( ) المنكي‎ 

فصرح عبد الحميد - وهو ابن بهرام - عن شهر بذ كر المستشنى منه الذي لم يذ كر في 

جميع روايات الحديث ما تقدم منها وما يأتي وهو قوله : ( إلى مسجد يبتغى فيه الصلاة ) هو 

قد حالف بذلك الليث وکلاهما متکلم فيه ا ا ا ا 

روایته عن شهر . وفي (التقریب ) : ( هو صدوق ) . 
اک فف ف اا عن یر کن کر قد وی ادرت بالمعنى الذي 

فهمه هو من الحديث » وهو بهذا المعنى غير متفق عليه . وإما أن يكون أتي من سوء حفظه 

فأتى بها عفرا لا قصدًا وهو الأرجح عندي ؛ لأن من يتتبع أحاديثه يجد فيها كثيرا من مثل 
هذه الزيادات التي لم يروها ال حفاظ الثقات . وأيا ما كان فهذه الزيادة لا يجوز الاحتجاج بها 
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خالفتها لروايات الثقات ولتفرد شهر بها . 

وستعلم فيما يأتي - إن شاء الله تعالى - منزلة هذه الزيادة في تعيين وترجيح أحد 
المعنيين من الحديث والمعركة التي جرت بين العلماء حولها» فليكن هذا منك على ذكر . 

الت :دان عبرو نوالا اح ااج ا > نط و ود 
( وفي الأصل : يزيد وهو خطاً مطبعي ) ابن مرم عن قزعة عن ابي سعيد وعبد الله بن 
عمرو بن العاص معا مرفوعا . 

وإسناده صحيح رجاله رجال البخاري غير محمد بن شعيب وهو ابن شابور وهو ثقة . 

الرابع : بو بصرة الغقاري . 

وله عنه ثلاث طرق : ) 

: عن عبد الملك بن عمير عن عمر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام اخزومي‎ - ١ 

أن أبا بصرة لقي ابا هريرة وهو جاء فقال : من أين أقبلت ؟ قال : أقبلت من الطور 
صليت فيه قال : أما إني لو أد ر كتك لم تذهب إني سمعت رسول الله ا يقول : ( لا تشد 
الرحال ... ) الحديث . 

آحرجه الطیالسي ( رقم ۱۳٤۸‏ و )۲٠٠٠‏ وأحمد .)۷/١(‏ 

وهذا سند صحيح رجاله رجال الشيخين غير عمر بن الحارث هذا وهو ثقة كما في 
( التقريب ) . وفي (امججمع) )۳/٤(‏ : 

(رواه أحمد والبزار بنحوه والطبراني في ( الكبير ) و (الأوسط ) ورجال أحمد ثقات 
أثبات . ) 

۲ - عن ابن إسحاق قال : ثني يزيد بن ابي حبيب عن مرثد بن عبد الله اليزني عن ابي 
بصرة الغفاري قال : لقیت ابا هريرة ... الحدیث اخرجه أحمد (۳۹۷/۹) وإسناده 
حسن . 

۳ - عن يزيد بن عبد الله بن الهاد عن محمد بن إبراهيم بن الحارث التيمي عن أبي 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي هريرة قال : حرجت إلى الطور (قلت : فذكر 
حدینا طویلا» ثم قال : فلقيت بصرة بن أبي بصرة الغفاري فقال : من أين أقبلت ؟ فقلت : 
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من الطور فقال : لو أد ر كتك قبل أن تخرج إليه ما حرجت سمعت رسول الله اة يقول : 
(لا تعمل المطي إلا إلى ثلاثة مساجد. .. ) الحديث مثله .. أحرجه مالك ( ۱۳۱/۱ - 
۲ والنسائي ( ۱| اا E‏ . وقال 


: الترمذي‎ 
iE e 
e 


والأخحر a‏ بن أبي بصرة » والصواب أنه مسند والده أبي بصرة 
كما في الطريقين الأولين » ولذلك قال الحافظ في ( التقريب ) والخزرجي في ( الخلاصة ) في في 
ترجمة بصرة هذا: ۰ | 

( صحابي ابن صحابي وامحفوظ أن الحديث لوالده أبي بصرة) . 

الخامس : عبد الله بن عمر . 

أحرجه أبو زيد عمر بن شبة النميري في كتاب (أخبار المدينة ) قال : ثنا ابن أبي 
الوزير : ثنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طلق عن قزعة قال : اتيت ابن عمر فقلت : إا 
أريد الطور فقال : إنما تشد الرحال إلى ثلاثة مساجد ... الحديث فدع عنك الطور فلا 
تأته .. رواه أحمد بن حنبل في ( مسنده) كذا في ( الصارم المنكي ) ( ص ٤١‏ ). 

قلت : وليس هو في ( المسند ) وأظن أن هذه ال جملة : ( رواه أحمد في مسنده ) وقعت 
هنا سهوا من بعض النساخ أو الطابع ومحلها عقب الحديث الذي أورده في ( الصارم ) بعد 
هذا الحديث » وهو حدیث عبد الحمید بن بهرام : ثنا شهر بن حوشب قال : سمعت أب 
ا الحديث . وقد مضى قريبا فقد عزاه لعمربن شبة أبي زيد: ثنا هشام بن 
عبد ا ملك : ثنا عبد الحميد به . ثم لم يعزه للمسند وهو فيه كما سبق وبيعد أن يخفى ذلك 
على الحافظ ابن عبد الهادي ولذلك ذهبت إلى أن الأمر انقلب على البعض . والله أعلم . 

ا وتر ع ا کی ت ا ر 
أبي الوزير » وهو محمد بن عمر بن مطرف أبو اللطرف بن أبي الوزير البصري وهو ثقة كما 


ا 
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في ( التقريب ) . ؤفك جا رفوا يرجه الطراى فى (الكين و(الأرسف باذ N):‏ 
تشد الرحال ) . قال الهيثمي ( ٤/٤‏ ) : ( ورجاله ثقات ) . 

ثم وقفت على إسناده مرفوعا فقال الأزرقي في (أخبار مكة) (ص ۳۰ ) : 

حدثني جدي قال : حدثنا سفيان عن عمرو بن دينار عن طلق بن حبيب عن قزعة 
قال : أردت الخروج إلى الطور فسألت ابن عمر فقال ابن عمر : أما علمت أن النبي ئي 
قال : ( لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد : المسجد الحرام ومسجد النبي ا والسجد 
الأقصى ودع عنك الطور فلا تأته ) . 

قلت : وهذا سند صحيح رجاله ثقات رجال الصحيح . 

وجد الأزرقي اسمه أحمد بن محمد بن الوليد الغساني وهو ثقة من رجال البخاري . 

السادس : علي بن أبي طالب .. أخرجه الطبراني في ( الصغير) ( ص ۹۸ ) وكذا في 
(الأوسط ) من طريق إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل الحضرمي الكوفي 
عن أبيه إسماعيل عن جده يحيى عن سلمة بن كهيل عن حجية بن عدي عن علي مرفوعا 
به .. وهذا سند ضعيف مسلسل بالضعفاء : إبراهيم وإسماعيل ويحيى . واقتصر الهيثمي 
في تضعيفه على إبراهيم هذا وهو قصور . 

السابع : أبو الجعد الضمري . 

أحرجه الطبراني في ( الكبير) و (الأوسط) ورجاله جال (الصحیج) ورول البزار 
ايسا . كذا في (امجحمع) . 

قلت : إذا ثبت هذا ففيه ارا ل و ا ی ن رج ا ا 
( لا أعرف له إلا هذا الحديث ) . 

يعني الحديث الذي سيأتي في (الجمعة ) في الترهيب عن ترك صلاة الجمعة . ومن 
الغريب أن الحافظ في ( الإصابة ) أقر البخاري على قوله هذا مع أن الخزرجي قال في ترجمة 
المذ كور من (الخلاصة) : (له أربعة أحاديث ) . 

الثامن : عمر بن الخطاب رواه البزار ورجاله رجال ( الصحيح) إلا أن البزار قال : 

(أخطا که خان بن هلال فلت ات بن هلال کان هة تتا حجة کیا قال ابن 
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ا ر ری : (ثقة ثبت ) فتخطفته صعب . واللّه أعلم . 

وبا لجملة فا لحديث متواتر » أو كاد وقد قال شيخ الإأسلام ابن تيمية في الرسالة الثالثة من 
( مجموعة الرسائل الكبرى ) ( ٥۳/۳‏ ) : ( وهو حديث مستفيض أجمع أهل العلم على 
صححته وتلقيه بالقبول والتصديق ) قوله : ( لا تشد الرحال ) قال الحافظ : ) 

( بضم أوله بلفظ النفي والمراد النهي عن السفر إلى غيرها . قال الطيبي : هو بلغ من 
صريح النهي کأنه قال ا يقصد بالزيارة إلا هذه البقاع لاختصاصها بجا 
احتصت به والرحال جمع رحل : وهو للبعير كالسرج للفرس . وكنى بشد الرحال عن 
السفر ؛ لأنه لازمه وخرج ذكرها مخرج الغالب في ركوب المسافر وإلا فلا فرق بین ر کوب 
الرواحل والخيل والبغال والحمير وا لمشي في المعنى المذ ا اي 
(إغا يسافر ) قوله : ( إلا إلى ثلائة مساجد) قال الحافظ : 

( الاستئناء مفرغ والتقدير : لا تشد الرحال إلى موضع » ولازمه منع السفر إلى كل 
موضع غيرها ؛ لأن المستشنى منه في المفرغ مقدر بأعم العام ؛ لكن يكن أن يكون المراد 
بالعموم هنا الموضع اخصوص وهو المسجد كما سيأتي ) قلت : وهذا ضعيف والصواب 
الأول كما سنذكره . ثم قال : ( وفي هذا الحديث فضيلة هذه المساجد ومزيتها على غيرها 
لكونها مساجد الأنبياء؛ ولأن الأول قبلة الناس وإليه حجهم » والثاني كان قبلة الأم 
السالفة » والثالث أسس على التقوى . 

واخحتلف في شد الرحال إلى غيرها كالذهاب إلى زيارة الصالين أحياء وأمواتا رل 
المواضع الفاضلة لقصد التبرك بها والصلاة فيها فقال الشيخ ا اجويني : 

(يحرم شد الرحال إلى غيرها عملا بظاهر الحديث ) .. وأشار القاضي حسين إلى 
اختياره وبه قال عياض وطائفة . ويدل عليه ما رواه أصحاب السنن من إنكار أبي بصرة 
الغفاري على بي هريرة خروجه إلى الطور وقال له : (لو أدركتك قبل أن تخرج ما 
E IS‏ ووافقه ابو 

ة .. والصحيح عند إمام الحرمين وغيره من الشافعية : أنه لا يحرم وأجابوا عن الحديث 

ا : أن المراد : أن الفضيلة التامة إنغا هي شد الرحال إلى هذه المساجد بخلاف 
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غيرها فإنه جائز» وقد وقع في رواية لأحمد سيأتي ذكرها بلفظ : 

( لا ينبغي للمطي أن تعمل) وهو لفظ ظاهر في غير التحرم . 

ا ان النهي و ن رع ق ا في مسجد من ائ الاح 
غير الثلاثة » فإنه لا يجب الوفاء به . قاله ابن بطال . 

ومنها : أن اراد حكم الساجد فقط › وأنه لا تشد الرحال إ OT‏ 
للصلاة فيه غير هذه الثلاثة » وأما قصد غير المساجد لزيارة صالح أو قريب أو صاحب أو 
ف ا ا و ف ای ب وو وی ا ی ر 
ب فال معت أا سيد وذ كرت د الصا ى الطرر فال قال رول الله 
بلا : ( لا ينبغي للمصلي "أن يشد رحاله إلى مسجد تبتغى فيه الصلاة غير المسجد الخحرام 
والمسجد الاقصى ومسجدي ) . 

وشهر حسن الحديث وإن كان فيه بعض الضعف ) . 

وأقول : لقد ألان الحافظ كاله له القول هتا فى شهر وحسن حديثه بهذا اللفظ مع أنه 
حکم عليه بأنه کثیر الأُوهام كما سبق نقله عنه فيما تقدم » فمن كان كذلك کیف یحسن 
حدیثه ؟ لا سیما ذا تفرد به دون کل من روی الحدیث فقد ورد من طرق ثلاثة أخرى عن 
أبي سعيد وليس فيها هذه الزيادة التي احتج بها الحافظ وهي : (إلى مسجد) . 

يضاف إلى ذلك أنه ورد الحديث عن سبعة من الصحابة غير ابي سعيد من طرق كثيرة 
و قات رن ل اجه کی ال یریل د هاا دل روان عا عا ور 
في هذه الزيادة ؟ على أنه قد اخحتلف فیها على شهر فذ کرها بعضهم عنه دون بعض کما 
سبق بيان ذلك عند الكلام على الحديث من الطريق الرابح عن أبي سعيد . من أجل ذلك 
ذهبنا هناك إلى أنه لا يجوز الاحتجاج بهذه الرواية ... وقد بدا لي حجة أخحرى تؤيد خطاً 
شهر فأقول : وما يدلك على ضعف هذه الزيادة بل بطلانها : أن في حديث شهر نفسه أن 
أبا سعيد أنكر عليه الذهاب إلى الطور واحتج عليه بهذا الحديث » فلو كان فيه هذه الزيادة 


)١(‏ كذا في الأصل ولعله تصحيف من بعض الرواة والصواب : ( لا ينبغي للمطي أن تشد) كما في (المسند) 
وغیرہ کما سبق . 
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ي تفن ا الاج درن ها ارا فاا ا جار لى عه رر ار 
الصميم - أن يحتج به ؛ لأن شهرا لم يقصد الذهاب إلا إلى الطور وليس هو مسجدًاء وإنما 
هو جبل مقدس کلم الله تعالى عليه موسى اكل فلا يشمله الحديث لو كانت فيه الزيادة » 
فإنكاره الذهاب إليه أكبر دليل على بطلان نسبتها | إلى حدیثه » ودلیل يا على أن الحديث 
على عمومه» وأنه یشمل الأماكن الفاضاة ؛ لأنه الذي فهمه أبو سعيد وكذا فهم منه 
عبد الله بن عمر وأبو بصرة الغفاري ووافقه أبو هريرة فكلهم أنكروا الذهاب إلى الطور 
محتجين با لحديث كما تقدم في تخريج أحاديثهم . فهؤلاء أربعة من الصحابة - لا مخالف 
لهم منهم - قد فهموا ذلك وهم أعلم بجا سمعوه منه ية وأدرى با يقول ٠.‏ 
ثم إن النظر يحكم بصحة عموم الحديث » لأنه إذا كان منع من السفر إلى مسجد غير 

المساجد الثلائة مع العلم بان العبادة في كل المساجد 2 في غير المساجد وغير 
البيوت » وقد قال عليه الصلاة والسلام (أحب البقاع إلى الله الساجد) كما مرء وکان 
منع أيصا من السفر إلى الطور الذي سما الله تعالى بالوادي المقدس » فالنع من السفر إلى 
غيرها أولى لا سيما إذا كان المكان المقصود قبور أنبياء وصالحين ؛ فإنه حرم بناء المساجد 
ا ااا ا ا 
تقوی الله ؟ رفا دا ا 

وأما الجوابان الآحر ان اللذان حكاهما الحافظ فهما ضعيفان ّا رليك البيان : 

أما الجواب الأول ا ا 
نفسه عن الطيبي . ويؤيد ذلك أمران : ) ) 

الأول : أنه جاء صريحا بالنهي في الرواية الثانية : ( لا تشدوا) . 

والآخر : أنه الذي فهمه الصحابة فنهوا عن الذهاب إلى الطور كما سبق . 

وهناك أمر ثالث يقوي ذلك : وهو أن ا حديث من رواية أي سعيد في ( الصحيحين) 
وغيرهما» قطعة من حديث ورد فيه النهي عن أربعة أمور : 

(أ) شد الرحال . 


( ب ) سفر المراة بغير محرم ٠.‏ 
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(ج) صوم يومي الفطر والأضحى . 

(د ) الصلاة بعد الصبح والعصر. 

والنهي في هذا للتحربم فحمل النهي عن شد الرحال خاصة للتنزيه . ِ 

حلاف الظاهر المتبادر وفيه جمع بين الحقيقة وامجاز» وهذا لا يجوز إلا لصارف ولا 
صارف هنا ورواية أحمد التي احتج بها الحافظ بلفظ : ( لا ينبغي للمطي أن تعمل ) غير 
صحيحة كما سبق بيانه مرارا فلا حجة فيها . ) 

رو جت فی اک ارز ارہ من لرام بجی ب ف 
الكراهة » وحينئذ فقول النووي في شرح الحديث من رواية أبي سعيد : 

( الصحيح عند أُصحابنا أنه لا يحرم ولا يكره) 

غير صحيح . وقد قال النووي أيصا في شرح الحديث من رواية أبي هريرة ما نصه : 
( معناه عند جمهور العلماء : لا فضيلة في شد الرحال إلى مسجد غيرها) . 

وهذا تسليم منه أن السفر إلى غير المساجد الثلاثة لا فضيلة فيه فليس هو بعمل صالح 
قف ر ان اداه اوم تدا ل غا ی الت الوب 
إلى الله تعالى وهذا محرم اتفاقا ؛ لأنه تعبد الله تعالى بجا لم يجعله عبادة ولذلك ذكر العلماء 
أنه (لو نذر أن يصلي في مسجد أو مشهد أو يعتكف فيه أو يسافر إليه غير هذه الثلاثة لم 
يجب عليه ذلك باتفاق الأئمة » بخلاف لو نذر أن يأتي المسجد الحرام حج أو عمرة وجب 
ذلك باتفاق العلماء» ولو نذر أن يأتي مسجد النبي اة أو المسجد الأقصى لصلاة أو 
اعتکاف وجب عليه .الوفاء بهذا النذر عند مالك والشافعي واحمك ولم يجب عند أبي 
وی و ا ا کا ی ج اجه ارغ ا اور 
فيوجبون الوفاء بكل طاعة لا رواه البخاري وغيره عن عائشة را مرفوعا : ( من نذر أن 
يطيع الله فليطعه » ومن نذر أن يعصي الله فلا يعصه ) ... والسفر إلى المسجدين هو طاعة 
فلهذا وجب الوفاء به . 

وأما السفر إلى بقعة غير المساجد الثلاثة فلم يوجب أحد من العلماء السفر إليها إذا نذره 
حتى نص العلماء على أنه لا يسافر إلى مسجد قباء ؛ لأنه ليس من الثلاثة مع أنه يستحب 
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زيارته لمن كان بالمدينة ؛ لأن ذلك ليس بشد رحل كما سيأتي قالوا : ولأن السفر إلى زيارة 
قبور الأنبياء والصالحين بدعة لم يفعلها أحد من الصحابة والتابعین » ولا مر بها رسول الله 
ر اب ذلك عد ي آل الان فن عد ك عاد رتا فر 
مخالف للسنة ولإجماع الأئمة . وهذا ما ذكره أبو عبد الله بن بطة في ( إبانته الصغرى ) 
من البدع الخالفة للسنة والإجماع) . 

بقي علينا ا جواب عن ال جواب الثاني الذي أورده الحافظ فنقول : 

إنه تخصيص للحديث بدون أي مخصص والحديث أعم من ذلك» وكل أحد 
بستطيع آن يدعي تخصبيص أي عموم من کناب أو سنةء ولكن ذلك لا يفيل من إلا مقرون 
بالدليل والبرهان » فأين الدليل هنا على هذه الدعوى؟ . 

ولذلك قال اححقق الصنعاني في ( سبل السلام) :)٠١۱/۲(‏ 

( وذهب الجمهور إلى أن ذلك غير محرم واستدلوا با لا يبهض » وتأولوا أحاديث 
الباب بتأويل بعيدة ولا ينبغي إلا بعد أن ينهض على خلاف ما أولوه الدليل ) . 

زاد أبو الطيب صديق حسن خان في (فتح العلام) :)٠٠١/١(‏ 

( ولا دليل والأحاديث الواردة في الحث على الزيارة النبوية وفضياتها ليس فيها الأمر 
بشد الرحال إليها مع نها كلها ضعاف أو موضوعات لا يصلح شيء منها للاستدلال » ولم 
E a ls‏ 
منطوقه الواضح بلا دليل يدعو إليه ) . 

قلت : وزيارة قبر النبي اة لا حاجة إلى TT‏ الضعيفة المشار 
إليها ففي الباب ما يغني عنها» ولو لم يكن في الباب إلا الأحاديث العامة في زيارة القبور 
کفی في E ER O N‏ 
تي تو ر ذلك e‏ 


0/1 ۱۲۲ 1 ۱۸٩۸۱ ( انظر (الفتاوی)‎ ) ۱۲۰ ---۱ AEE 
.)٦۳ - ٥۳/۲ ( و ( مجموعة الرسائل الکبری)‎ ) ۷ 
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المساجد الثلاثة من المواضع الفاضلة هو الحق الذي يجب المصير إليه بخلاف السفر للتجارة 
وطلب العلم ونحو ذلك » فإن السفر لطلب تلك الحاجة حيث كانت وكذلك السفر لزيارة 
الأخ في الله فإنه هو المقصود حيث كان »› كما قال شيخ الإسلام في (الفتاوی) ( ۲/ 
a. ) ٩‏ 
وقد جرى له بام فتن عظيمة بسبب إفتائه بحرم شد الرحال لزيارة قبور الأنبياء 
والصالحين حتى قبر نبينا محمد ية » وكتبه طافحة بالاستدلال لما ذهب إليه » وقد رد عليه 
الإمام السبكي - وكان من معاصريه - وألف في ذلك كتابه المسمى : (شفاء السقام في 
زيارة خير الأنام ) أورد فيه الأحاديث الواردة في زيارة قبره عليه الصلاة والسلام وأقوال 
العلماء في مشروعيتها » وقد وقعت له فيه هفوة عظيمة حيث عزا إلى شيخ الإسلام القول 
بإنكار مطلق الزيارة النبوية - أعني بدون شد رحل - مع أنه من القائلين بها » والذاكرين 
لفضلها وآدابها» وقد ذكر ذلك فيما غير كتاب من كتبه ولذلك» فقد قام بالرد على 
السبكي العلامة الحافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الهادي في مؤلف له كبير أسماه: 
( الصارم المنكي في الرد على السبكي ) وهو كتاب قيم فيه فوائد كثيرة فقهية وحديثية 
وتاريخية » وقد بين فيه بتوسع وتفصيل حال الأحاديث المشار إليها وما فيها من ضعف 
ووضع » وبرأً ابن تيمية نما نسب إليه من الإنكار با نقله عنه من النصوص الكثيرة » فمن شاء 
فليرجع إليه. 

رمن الريب أن روج تلك انسبة اة إلى ين تيمية على كتير ن العلماء واشايغ 
الذین جاؤوا بعده و کان آخرهم - إن شاء الله تعالى - الشيخ يوسف النبهاني » فقد سود 
صحائف كثيرة بالطعن في ابن تيمية بجهل وضلال » فقام أحد العلماء الأفاضل فرد عليه 
في كتاب ضخم اسمه : ( غاية الأماني في الرد على النبهاني ) أبان فيه عن جهل النبهاني 
وضلالته » وانتصر فيه لابن تيمية بحق وعدل » فمن شاء الوقوف على الحقيقة » فليرجع إليه 
ولیجعل کل اعتماده عليه . 

ها ولا باس من آن اقل إليك ما ذكره ولي الله الدهلوي في مسألة شد الرحل ؛ لأنه لا 
يخلو من فائدة جديدة قال شه في ر الحجة البالغة) ( )٠۱۹۲/۱‏ : 
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( كان أهل ال جاهلية يقصدون مواضع معظمة بزعمهم يزورونها ويتبركون بها وفيه من 
التحريف والفساد ما لا يخفى › فَسَد كا الفساد لعلا يلحق غير الشعائر بالشعائر ؛ ولعلا 
يصير ذريعة لعبادة غير الله » والحق عندي أن القبر ومحل عبادة ولي من الأولياء والطور كل 
) ذلك سواء في النهي ) . ا . ) 
(د) e‏ : من قوله تعالی : مسد اس ل أنهو ِن 
A Pr‏ ن د تقوم فِيه فيه جال بور أن و واه ميب السهرن 
[التوبة : ]٠٠۸‏ » فإنه لما نزرلت (أتاهم عليه الصلاة والسلام في مسجد قباء فقال : إن الله 
تبارك وتعالى قد أحسن عليكم الثناء في الطهور في قصة مسجد كم » فما هذا الطهور الذي 
ترون ب فالا الله تا رهرل الله ما نعلم شيعا إلا أنه كان لنا جيران من اليهود» 
وكانوا يغسلون أدبارهم من الغائط فغسانا كما غسلوا [ قال : وهو ذاك فعلكيم به] . 
الحديث من رواية عوم بن ساعدة ورواه بنحوه أبو أيوب الأنصاري وجابر وأنس » وما 
ين المعكوفين من حديثهم » وإسناد الحديثين حسن وقد سبق تخريجهما في الكلام على 
اللسجد النبوي » وأنه سس على التقوى أيسا كما جاء عنه عليه الصلاة والسلام وذكرنا 
هناك وجه الجمع بين حديثه ب في ذلك وبين هذه الآية الكرية فلا داعي لاإعادة . وهي 
ا ا ت وو ا و 
بان مسج الذي طا ) ا 
وما يدل على أنه السجد الذي اسن على افقوی ما ني البخاري (۱۹۵/۷) في 
حديث هجرة النبي e.‏ إلى المدينة : ( فلبث رسول الله ياو في بني عمرو بن 
عوف بضع عشرة ليلة سس السجد الذي سس على التقوی وصلی فیه رسول ال ا 
قال الحافظ: ٠‏ 
(أي مسجد قباء وفي رواية عبد الرزاق عن معمر عن ابن شهاب عن عروة قال : الذين ‏ 
بني فيهم المسجد الذي أسس على التقوى هم بنو عمرو بن عوف . وكذا في حديث ابن 
عباس عند ابن عائذ ولفظه : ( ومکث في بني عمرو بن عوف ثلاث لیال واتخذ مکانه ‏ 
مسجدًا» فكان يصلي فيه » ثم بناه بنو عمرو بن عوف » فهو الذي سس على التقوى ) . 
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فهذه الأخبار تدل على أنه كان معروفا عندهم بأنه المسجد الذي أسس على التقوى) . 

ثم قال الحافظ : (وروى يونس بن بكير في زيادات المغازي عن المعسودي عن 
الحكم بن عتيبة قال : ( لما قدم النبي فرل اء قال مار بن اسر :ما رول اللد بك 
من أن يجعل له مكانا يستظل به إذا استيقظ ويصلي فيه فجمع حجارة فبنى مسجد قباء فهو 
أول مسجد بني - يعني بالمدينة - ) وهو في التحقيق أول مسجد صلى النبي بلا فيه 
بأصحابه جماعة ظاهرا وأول مسجد بني ججماعة المسلمين عامة وإن كان قد تقدم بناء غير 
من المساجد ؛ لكن لخصوص الذي بناها كما تقدم في حديث عائشة في بناء ابي بكر 
مسجده) . 

وقد جاء حديث في قصة بنائه بيا مسجد قباء فيه غرابة رواه الطبراني في ( الكبير ) 
عن الشموس بنت النعمان قالت : ( نظرت إلى رسول الله ية حين قدم ونزل وأسس هذا 
مسجد مسجد قباء » فرأيته يأخذ ا لحجر أو الصخرة حتى يهصره ( بميله ) ا لحجر » وأنظر إلى 
بياض التراب على بطنه أو سرته فيأتي الرجل من أصحابه ويقول : بأبي وأمي يا رسول الله 
أعطني أكفك فيقول : لا حذ مثله . حتى أسسه ويقول : إن جبريل اك هو يوم الكعبة 

قال : فكان يقال : إنه أقوم مسجد قبلة ) . قال الهيثمي ( ١١/٤‏ ) : (ورجاله ثقات ) . 

وما أعتقد أنه يصح فإنه من طريق عاصم بن سويد عن عبيد بن وديعة عنها . 

رواه ابن بي عاصم والزبیر بن بكار من طريقين عن عاصم مختصرا ومطولا . 

وكذلك أخرجه الحسن بن سفيان وابن منده من طريق سلمة بن عاصم بن سويد . 
لكن خالف في شيخ عاصم فقال : عن أبيه عن الشموس به مطولا . وقد ساق لفظه الحافظ 
في ( الإصابة ) ( ۳٤۳/٤‏ ) فإن عاصما هذا هو ابن سويد بن يزيد بن جارية الأنصاري إمام 
مسجد قباء قال ابن معين : ( لا أعرفه) . وقال ابن عدي : (قليل اة ج قال 
الذهبي : (وساق له حدیئًا منکرًا وقال ابو حاتم : روی حدیثرن منکرين) . وفي 
(التقريب ) : (مقبول) .. ) 

وأا والده سويد على الرواية الأخيرة فلم أجد له ترجمةء وكذالك عيد بن ودي أو 
عتبة كما وقع في ( الإصابة ) في موضعين : عبيد وفي آخر : عتبة فإني لم أعرفه . والله أعلم . 
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( وللصلاة فيه أجر عظيم فقد قال اة : (من حرج حتى يأتي هذا الملسجد - يعنى 
مسجد قباء ( وفي لفظ اسن طهر فی پت ثم ی مسجد قب )فیصلی ف کان کمدل عرز 
(وفي اللفظ الاحر : كان له كأجر عمرة) . 

الحديث من رواية محمد بن سليمان الكرماني قال : سمعت أبا أمامة بن سهل بن 
حنيف يقول : قال أبي : قال رسول الله ية ... فذكره .. أحرجه النسائي ( ۱٠۳/۱‏ - 
٤‏ / وال حاکم (۱۲/۲) وأحمد ( ٤۸۷/۳‏ ) من طريق مجمع بن يعقوب الأنصاري 
عنه وأخحرجه ابن ماجه ( ٤۳۱/۱‏ ) من طریق حاتم بن إسماعیل وعیسی بن يونس قالا : ثنا 
محمد بن سليمان الكرماني به باللفظ الآخر ... وأخرجه أحمد أيصًا عن حاتم . ثم قال 
الحاكم : (صحيح الإسناد ) . ووافقه الذهبي .. وهو كما قالاء فإن رجاله عند ابن ماجه 
وأحمد ثقات رجال الشيخين غير محمد بن سليمان الكرماني وهو وإن لم ينقلوا توثيقه إلا 
عن ابن حبان » فقد روی عنه جمع من الثقات کما تری » ثم إن الظاهر آنه لم تفرد به » فقد 
قال المنذري ( ٠۳۹/۲‏ ) : ( ورواه البيهقي وقال : رواه يوسف بن طهمان عن أبي أمامة بن 
سهل عن أبيه عن النبي اة معنا وزاد : ( ومن حرج على طهر لا يريد إلا مسجدي هذا» 
يريد مسجد المدينة ليصلي فيه كانت بنزلة حجة) فال اناري : (انفرد بهذه الزيادة 
يوسف بن طهمان وهو واه» واللّه أعلم) . 

قلت : وكذلك قال الذهبي في يوسف بن طهمان انه واه» ثم ساق حديثه هذا من 
طريق زيد بن الحباب عن موسى بن عبيدة : ثني يوسف بن طهمان مولى لآل معاوية عن أبي 
أمامة به مرفوعا بلفظ E as‏ 
کعدل عمرة . ویروی نحوه بسناد صالح) . 

يشير إلى رواية محمد بن سليمان الكرماني وقد أورده الهيثمي ى جع |٠9‏ 
)١١‏ باللفظ الأحير إلا أنه قال : ( كعدل رقبة ) بدل : (عمرة) ثم قال الهيثمي : 

دود الطرای ی الک وف موی ب عیلة ومر شیف). 

قلت : والظاهر أنه من رواه من طريق ابن طهمان كما ذ كره الذهبي الکن لم كر هو 

الي لك ادا ارو ای هر اتی فف رر ع ارا 
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أعلم » ثم إن للحديث شاهدا من حديث أسيد بن ظهير الأنصاري مرفوعا بلفظ : 

( صلاة في مسجد قباء كعمرة ) أخحرجه الترمذي ( ۱١١ - ٠٤١/۲‏ ) وابن ماج 
والحاكم ( ٤۸۷/١‏ ) من طريق عبد الحميد بن جعفر قال : ثنا أبو الأبرد مولى بني خحطمة 
عنه . وقال الترمذي : ( حديث حسن غريب ولا نعرف لأسيد بن ظهير شيا يصح غير هذا . 
الحديث ) وقال الحاكم : ( صحيح الإسناد إلا أن أبا الأبرد مجهول ) . وكذا قال الذهبي . 
وقال في (الیزان) : (ما روی عنه سوی عبد الحميد بن جعفر) E‏ 
(مقيول ) وقد اخحتلف في اسمه فقيل : زياد وقیل : موسی بن سليم . واللّه أعلم . 

وله شاهد آخر من حديث كعب بن عجرة . قال الهيثمي : (رواه الطبراني في 
(الكبير ) وفيه يزيد بن عبد الملك النوفلي » وهو ضعيف ) . 

ثم احرج الحاکم ( ۱۲/۲ ) من طریق هاشم بن هاشم قال : سمعت عامر بن سعد 
وعائشة بنت سعد يقولان : سمعنا سعدًا يقول : لأن أصلي في مسجد قباء أحب إليي من 
أصلي في مسجد بيت المقدس . وقال ی ا . ووافقه الذهبي 
وأقره المنذري ( ۱۳۹/۲ ). وهو كما قالوا. ) 

وأورده الحافظ في ( الفتح ) ( ٠۳/۳‏ ) بزيادة : ( ر كتين ) بعد قباء وفي آخره : ( مرتين 
لو يعلمون ما في قباء لضربوا إليه أكباد الإبل) . وقال a‏ 
المدينة ) بإسناد صحيح ) . 

فلت وهو ديت موقوف ولو کان ر E‏ 
: (لم يث يشبت في الصلاة فيه تضعيف بخلاف المساجد الثلاثة ) . 

من أجل ذلك جعلناه رابع المساجد الأربعة . وقال شيخ الإسلام في ( مجموعة 

الرسائل ر ( والمسجد الحرام أفضل المساجد ويليه مسجد النبي ية 
ويليه المسجد الأقصى ) قال : ( والذي عليه جمهور العلماء أن الصلاة فى المسجد الحرام 
أفضل منها في مسجد النبى اي" . 


.)٥۷١ - ٠١١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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( فائدة ) : قال شيخ الإسلام في ( الفتاوی ) )۱۸١/۲(‏ : ) 

( ذكر بعض التأحرين من العلماء أنه لا بأس بالسفر إلى المشاهد واحتجوا بأن النبي 
ية كان يأني قباء كل سبت راكبا وماشيا» ولا حجة لهم فيه ؛ لأن قباء ليس مشهدا بل 
مسجد » وهي منهي عن السفر إليها باتفاق الأئمة ؛ لأن ذلك ليس بسفر مشروع بل لو سافر 
إلى قباء من دويرة أهله لم يجز » ولكن لو سافر | E‏ 
OS‏ 

قلت : ولهذا قلنا : ( ولكن لا يجوز أن يشد الرحل إليه ا السابق ) . 
اواو ا ااافا ا ا الد 
وليس هذا منها . 

ر و ی 
فإنها سواء و في الفضل وإن كان الأقدم منها أفضل لكونها أبعد عن أن تكون بنيت للإضرار 
والفخر والمباهاة » كما سبقت الإشارة إلى ذلك . وأما ما نقله ابن عابدين في ( الحاشية ) 
)٠٤/١(‏ عن كتاب (أخبار الدول ) بالسند إلى سفيان الثوري أن : 

( الصلاة في مسجد دمشق بثلائين ألف صلاة) . 

فهو مع کونه موقوفا على سفیان الثوري فانه لا يصح عنه وهو منکر.. 

وقد رواه ابن عساكر في ( تاریخه ) من طريق أحمد بن أنس بن مالك : أنبأنا حبيب 
الؤذن : أنأنا أبو زياد الشعباني أو بو أمية الشعباني قال : كنا مكة فإذا رجل في ظل الكمبة 
وإذا هو سفيان الثوري فقال رجل : يا أبا عبد الله ما تقول في الصلاة في هذه البلدة؟ قال : 

مائة لف صلاة . قال : ففي مسجد رسول الله بيا ؟ قال : بخمسين ألف صلاة . قال : 
O E E E E‏ 

. ثم رواه ابن عساكر من طريق أخرى عن أحمد بن أنس فقال فيه : ( عن أبي زياد 
واي أمية بغير شك ) . 

را کا دت ل أبوزياد الشعباني الظاهر أنه خيار بن سلمة أبو 

زياد الشامي قال الحافظ في ( التقريب ) : ( مقبول من الثالفة ) . 
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وقيل : بفتح أوله وميم - وقيل : اسمه عبد الله قال الحافظ : ( مقبول من الثانية ) . 

راا اخمدين اين مالك وجب الردة ف خد جا غر ها ا ا ير 
فأورده ابن عساکر فترجمه بقوله : ( کان يؤذن في مسجد سوق e‏ 
ذلك » ثم إن سفيان الثوري َه هو من روى حديث أبي هريرة المتقدم بلفظ E‏ 
مسجدي أفضل من الف صلاة فيما سواه من المساجد إلا امسجد...) . 

فیبعد أن يصح عنه من قوله ما يخالف ما رواه هو نفسه عن النبي َي فيغلب على 
الظن أن هذه الرواية مدسوسة عليه خالفتها للأحاديث الصحيحة . 

نعم روي عن انس مرفوعا بلفظ : 

( صلاة الرجل في بيته بصلاة » وصلاته في مسجد القبائل بخمس وعشرين صلاة › 
وصلاته في المسجد الذي يجمع فيه بخمسمائة صلاة » وصلاته في المسجد الأقصى 
تخسن الف اة ضا ف مسج خن ال ا وصلاته في المسجد 
الحرام بمائة الف صلاة ) احرجه ابن ماجه ( ٤١۲ - ٤۳۱/١‏ ) من طريق أبي الخطاب 
الدمشقى : ثنا زريق أبو عبد الله الألهانى عنه . قال فى ( الزوائد) : 

(إسناده ضعيف ؛ لأن أًبا الخطاب الدمشقي لا يعرف حاله » وزريق فيه مقال حكي 
عن أبى زرعة أنه قال : لا بس به وذكره ابن حبان فى ( الثقات ) وفي ( الضعفاء) وقال : 
ينفرد بالأشياء لا يشبه حديث الأثبات لا يجوز الاحتجاج به إلا عند الوفاق ) . 

ا ss‏ 
يعرف ll‏ س الحافظ : (إنه a‏ 1 الذهبي في n‏ رل 
بالمشهور) ثم ساق له هذا الحديث ثم قال : (هذا منكر جدًا) . ) 

iney GH aaa‏ عن ابي 
ا لخطاب به . 
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ومن هذا القبیل ما أُخرجه ابن عساکر ايا من طريق هشام بن عمار : أنبأنا احسن بن 

يحيى الخشني : (أن النبي ا ليلة ري به صلی في موضع مسجد دمشق ق ) و 
اا 

قلت اال خو نمضتل فزن ن الي اة وبين النشنی هذا مفاوز وقد قال فيه ا حافظ في 
(التقريب ) : ( صدوق كثير الغلط من الثانية فات سد اجون يعني : والمائة) . 
- وقد ساق له الذهبي في ( المیزان ) منکرات منها ما رواه بسنده عن انس مرفوعا : ( ما 
من نبي يموت فیقیم في قبره إلا اُربعین یوما حتی یرد الله إلیه روحه) . 

ثم قال : (مررت جوسى ليلة أأسري بي وهو قائم يصلي بين عالية وعويلية ) . 

رواه ابن حبان وساق إسناده إليه وقال : ( وهذا باطل e‏ 

وأحرجه ابن الجوزي في ( الموضوعات ) . ا 

وقد سئل شيخ الإسلام ابن تيمية يم عن ( رجلين اختلفا في الصلاة في جامع بني 
أمية : هل هي بتسعين صلاة كما زعموا ام لا؟ وقد ذكروا أن فيه ثلاثمائة نبي مدفون فهل 
ذلك صحيح آم لا؟ وقد ذكروا أن النائم بالشام كالقائم بالليل بالعراق وذكروا أن الصائم 
او ا ا وی ی ا 
جزء واحد بالعراق وسبعون ا ا 

فأجاب : (الحمد لله : لم يرد في جامع دمشق حديث عن النبي الا بتضعيف الصلاة 
N RC I‏ 
وأما القائم بالشام أو غيره فالأعمال بالنيات » فإن المقيم فيه بنية صالحة فإنه يثاب على ذلك » 
وكل مكان يكون فيه العبد أطوع لله فمقامه أفضل» وقد جاء في فضل الشام وأهله 
أحاديث صحيحة ودل القرآن على أن البركة في أربعة مواضع » ولا ريب أن ظهور الإسلام. 
) وأعوانه فيه بالقلب واليد واللسان قوی منه في غیره › وفيه من ظهور الإيمان وقمع الكفر 
) والنفاق ما لا يوجد في غیره . وأما ما ذكر من حديث الفطر والصيام وأن الب ركة إحدى 
وسبعون جزءا بالشام والعراق على ما ذكر» فهذا لم نسمعه عن أحد من أهل العلم . والله 
أعلم). (الفتاوی) .)۳١١/۱(‏ 
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قلت : ولو ثبت أن فيه الأنبياء المذ كورين › فهو غير مستلزم لفضيلة قصد الصلاة فيه 
كما يتوهم بعض الناس ؛ بل هو منهي عنه أشد النهي ؛ لأنه من اتخاذ القبور مساجد وقد 

نهينا عن ذلك كما سبق » ولذلك قال شيخ الإسلام أيصًا ذه ( الفتاوی ) ( ۳۱۰/٤‏ ) : 
( وما يفعله بعض الناس من تحري الصلاة والدعاء عند ما يقال : إنه قبر نب نبي أو قبر أحد من 
لصسحاةوالراةء أو ما قرب من فلك »أو إاصاق بدن أو شيء من بده باقر أو 4 
يجاور القبر من عود وغيره » كمن يتحرى الصلاة والدعاء في قبلي شرقي جامع دمشق عند 
ار آلا ال : اد قر کرد رای عه 5 ا فر خان ای مان ارا 
المغال الخشب الذي يقال : تحته رأس يحيى بن زكريا ونحو ذلك › فهو مخطئ مبتدع 
مخالف للسنة » فان الصلاة والدعاء بهذه الأمكنة ليس له مزية عند أحد من سلف الاأمة 
وأئمتها ولا كانوا يفعلون ذلك بل كانوا ينهون عن مثل ذلك كما نهاهم النبي اة عن 
أسباب ذلك ودواعيه وإن لم يقصدوا دعاء القبر والدعاء به فكيف إذا قصدوا ذلك ؟) ثم 
قال :ٍ 

e‏ دعا ف شل سن خره؛ اکن ناا ادع مض آمل یه ر مضاهاة 

کاتخاذ اقبور مساجد» فان هذا لم يستحبه أحد ف الأمة سني ولكن ا 
بعض أهل القبلة مضاهاة لمن لعنهم رسول الله اة من اليهود والنصارى" . 

0 سؤال : هل صح الحديث المروي عن النبي ييا أنه قال : ” صلاة في المسجد الحرام 
ا ا ا ا 
صلاة ” ؟ 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

SS‏ ا ا - جزاه 
الله حيرا - : ” وفيه إبراهيم بن أبي حية واه ”. 


.)٥ه۸١‎ - ٥۷۹ صفحة‎ -١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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Ee الورواء‎ EE 
. والتعديل‎ 
حدیٹا آخر من روایا أبي الدرداء إسناده أحسن حالا من هذا حتى إن‎ a وأن‎ 
وإن كان تحسينه لم يسلم به المنذري في " ترغیبه‎ ٠٠ الهيثمي قال فيه : حديث حسن‎ 
وذلك لأن فيه ضعيفا وآخر بهم كما يتب‎ ») ١/١١١ واافظ لداجي في تعقيبه عليه (ق‎ 
فيبقى الحديث ضعيفا .. ويزداد ضعفا أنه مخالف لظاهر قوله‎ )١٠١١( " في الإرواء‎ 
ياو جوابا من سأله عن الصلاة في بيت المقدس أفضل أو مسجده ” بلا "؟ : ” صلاة في‎ 
مسجدي هذا أفضل من أربع صلوات فيه ولنعم الصلى . أحرجه الحاكم وصححه ووافقه‎ 
٠ .)۱۳۸/۲(” الذهبي وهو كما قالا وهو مخرج في ” التعليق الرغيب‎ 


وما حدیث : إن E‏ صلاة » فھو حدیث منکر کما قال 
)1( 


r 


الذهبي وهو مخرج في " تحذير الساجد ” ( ص ۱۹۸ ) و" ضعيف أبي داود ” ( 1۸ ) 
) @ @ 6© 
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كتاب صلاة الجماعة 


0 سؤال : هل صلاة الجماعة سنة مؤكدة ؟ . 
الجر اب : قال الشيخ الألباني كله : 

(قلت : إ : إن معلى كونها سنة مؤكدة عند الفقهاء ؛ أنه يثاب فاعلها ولا يعاقب تا ركها 
فكيف يصح هذا في حق المتخلفين عن صلاة الجماعة وقد هم ية بحرق بيوتهم عليهم | 
وقد قال ابن القيم : ” ولم يكن ليحرق مرتكب صغيرة فترك الصلاة في الجماعة هو من 
الکبائر ” بل كيف يصح هذا مع قوله ية للأعمى : ”اجب ” مع أنه فوق كونه أعمى ليس 
له قائد يقوده إلى المسجد» وفي طريقه الأشجار والاحجار كما في بعض الروايات 
الصحيحة » فهل هناك حكم اجتمع فيه مثل هذه القرائن الم كدة للوجوب ومع ذلك يقال : 
هو لیس بواجب ؟ . 

ومن آدلة الوجوب قوله تعالی : ولا كنت فيم كأقمت لهم الصو فلم 

طايفة منم مَعَكَ [الساء: »]٠٠۲‏ وذلك من وجهين : 

أحدهما : أنه أمرهم بصلاة الجماعة معه في حال الخوف ؛ وذلك دليل على وجوبها 
حال الخوف » وهو يدل بطريق الأولى على وجوبها حال الأمن . 

القاني : أنه سن صلاة ا خوف جماعة وسوغ فيها ما لا يجوز لغير عذر كاستدبار القبلة 
والعمل الكثير» فإنه لا يجوز لغير عذر بالاتفاق » وكذلك مفارقة الإمام قبل السلام عند 
الجمهور وكذلك التخلف عن متابعة الإمام كما يتخلف ال الصف المؤخر بعد ركوعه مع 
الإمام إذا كان العدو أمامهم . 

وهذه الأمور ما تبطل الصلاة بها لو فعلت لغير عذر» فلو لم تكن الجماعة واجبة بل 
مستحبة لكان قد التزم فعل محظور مبطل للصلاة وت ركت التابعة الواجبة في الصلاة لأجل 
ا ا ی ا و ای و ي 
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ا والجواب دار الصحابة | 11۳ 


واجبة. .. ذكر هذا الدليل في أدلة أحرى من الكتاب والسنة شيخ الإسلام ابن تيه تيمية في ˆ 
الفتاوی ( ۲۹۳/۲ - ۳۹۹ ) فمن شاء الزيادة من الإيضاح فليرجع إليها وإلى ٠”‏ لسائل 

الماردينية ” ( ص ٩۹۰‏ - 4۲ . 
لا سؤال : هل من السنة الاجتماع لصلاة النفل ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(قلت : عامة تنفله كلل إنما كان يصليها منفردًا» ولذلك أرى أنه لا بد من تقييد 
الإباحة ببعض الأحيان وإلا فاعتياد الاجتماع في النفل بدعة مخالفة لهديه اة الغالب كما 
حققه شيخ الإسلام في ” الفتاوی ”(۲/۲- ۳). 

قوله تحت عنوان e‏ 
على هذا فيصلي معه : وقد استدل الترمذي بهذا الحديث على جواز أن يصلي القوم 
جماعة في مسجد قد صلي فيه | 


ff 


قلت : الحديث حص من الدعوى ۳ . 


الإمامة ٠‏ 
سؤال : هل صح عن أبي هريرة عن النبي ية قال : ” لا يحل لرجل يؤمن باللّه 
واليوم الآحر أن يرم قوما إلا بإذنهم » ولا يخص نفسه بدعوة دونهم » فإن فعل فقد 
خان ” 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني 5 
( قلت O E‏ عن ابي هريرة ” وقيل : ” عن ثوبان " 
ثم إن في السند رجلا في عداد اجهولين وقد بينت ذلك کله فى ' 'ضعيف سان أي 
داود رقم (۱۲ ۱۳). 
وقد حكم اين خزية على الشطر الثاني من الحديث بالوضع » وأقره ابن تيمية وابن 
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القيم ؛ وذلك لأن عامة أحاديث النبي ية في الصلاة - وهو الإمام - بصيغة الإفراد وقد 
سبق بعضها في الکتاب ( )۳۲٠/١‏ فكيف يصح أن يكون ذلك خيانة لمن أمهم؟ وأما 
الشطر الأول منه فقد جاء معناه في أحاديث أخرى صحح بعضها ابن خزية نفسه في ” 
صحيحه ” )١١/۳(‏ وأوردها المنذري في ” الترغيب ٠ .)0۷١ -١۷١/١(”‏ 
وقد وجدت تصريحه بتضعيف الشطر الثاني منه في الباب (۱۲۸) ( 1۳/۳ ) وذكر 
ثم قال ابن خزية :” وهذا باب طويل قد خرجته في كتاب الكبير ٠‏ 
a SS SS‏ ) 
وهو أصل ” صحيح ابن خزية ” كما يستشعر بذلك قوله هذا وغيره في غير موضع من . 
صحیحه ”.. وقد فات هذا الشيخ الأرناؤوط في تعليقه على زاد المعاد  )۲٠٣٤/۱(‏ 
فقال : ” لم نجد كلام ابن خزيية هذا في ” صحيحه ” عقب الحديث الذي ذكره المصنف 
فلعله في مکان آحر » فان ثبت عنه فإنه ما جانبه فيه الصواب » فان سند الحدیث لا ينزل عن 
رتبة الحسن كما يعلم من كتب اجرح والتعديل ” قلت : الإحالة في التعرف على رتبة 
الحديث على الكتب المشار إليها أمر عجيب غريب لا يصدر إلا من لا معرفة له بهذا العلم 
الشريف » فإنه من المتفق عليه بين العارفين به ؛ أنه لا بد مع ذلك من الرجوع إلى قواعد " 
مصطلح الحديث “ التي تمكن الباحث من كشف العلل التي لا تعرف عادة من كتب 
الرجال » ومنها الاضطراب الذي هو من أقسام الحديث الضعيف » وقد يكون راويه ثقة › 
فكيف إذا كان غير مشهور بالحفظ والعدالة كما هو الحال في راوي هذا الحديث ؟ ثم رأيت 
الرجل كأنه كتب ما تقدم وهو غافل أيصًا عما كتبه في تعليقه على " شرح السنة ‏ ( |٣‏ 
۰ فانه قال في قول الترمذي في حديث ثوبان : “ حديث حسن :وهو کما قال ٳِن 
ا ا ا ا 
و 
هو الصراب أن هذه الزيادة لا تصح بل هي سنكرة ؛ لخالفتها لأدعية البي کل 
التي كان ا وهو إمامهم وتقدم بعضها وانظر بقيتها في مجموع فتاوی 
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اة O‏ ا 

0 سؤال : جاء في كتاب "فقه السنة” قوله فيمن لا تصح إمامتهم : ” لا تصح إمامة 
معذور لصحيح ولا معذور مبتلى بغير عذر عند جمهور العلماء وقالت المالكية : تصح 
إمامته للصحيح مع الكراهة ” فما تعليقكم على هذا القول ؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

- ( قلت : لا وجه للكراهة بله عدم الصحة إذا توفرت فيه شروط الأحق بالإمامة ولا نرى 

فرقا بينه وبين الأعمى الذي لا ييكنه الاحتراز من البول احتراز البصير والقاعد العاجز عن 

القيام وهو ركن ؛ لأن كلا منهما قد فعل ما يستطيع و ( لا يكلف الله نفسا إلا وسعها) . 
وللإمام الشوكاني بحث هام في صحة الصلاة وراء اللسلم الفاسق والصبي غير البالغ 

وناقص الصلاة ا ا ا ا 0( 

فإنه نفس جلا . ٠‏ 

0 سؤال : عن أبي مسعود الأنصاري قال : نهی رسول الله أن يتوم الإمام فوق 

شيء والناس خلفه يعني أسفل” فهل يجوز الصلاة حارج المسجد مع الإمام؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : ا 

( قلت : الحديث إسناده حسن وورد بسند صحيح عند أي داود وغیره وهو مخرج في 

صحيح أبي داود ” ( ٦٠٠١‏ ) وانظر ” المشكاة ” .)١١١١(‏ 

وأقول : يقابل هذه الآثار آثار أحرى عن عمر والشعبي وإبراهيم عند ابن أبي شيبة ( ۲| 

۲۲۲۳ ) وعبد الرزاق ( ۸۱/۳ - ۸۲) : أنه ليس له ذلك ذا کان بینه وبين الإمام طريق 


ff 


وجوه 

ولعل ما في الآثار الأولى محمول على العذر كامتلاء المسجد كما قال هشام بن عروة : 
“ جم آنا وأيي مرةأفوجدتا السجد قد امتلا فضلينا بصلاة الإمام في دار عند السجة 
بینهما طريق ” .. رواه عبد الرزاق (۸۲/۳) بسند صحیح عنه. 


(1( نمام المنة ( جزء ۱~ صفحة ۰-۲۷۹ ۸) . 
(۲) نمام المنة (جزء ١‏ - صفحة )۲۸١‏ . 
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وليس بخافي على الفقيه أن إطلاق القول با لجواز ينافى الأحاديث الآمرة ؛ بوصل 
الصفوف وسد الفرج » فلا بد من التزامها والعمل بها إلا لعذر» ولهذا قال شيخ الإسلام في 
E RD O e‏ 
A ER‏ و 
اتصلت الصفوف حينعذ فى الطرقات والأسواق صحت صلاتهم › وأما إذا صفوا ويينهم 
وبين الصف الآخر طريق يمشي الناس فيه لم تصح صلاتهم في أظهر قولي العلماء . 
يسمعون التكبير من غير حاجة » فإنه لا تصح صلاتهم في الأظهر » وكذلك من صلى في 
حانوته والطريق خال لم تصح صلاته» وليس له أن يقعد في الحانوت وينتظر اتصال 
االعفر ت هر غه ان واه إلى ااج قد الارن رل قا 
0 سؤال : هل هناك حديث يدل على أن من دخل المسجد والناس ركوع فليركع 
ف : قال اللي الألباني 5 

( حدیث عطاء بن ابي ر سے دان ور ی شر ور : إذا 
الصف ااا ا ا ودرأ هو شل لك 
قالا على ما يته فى " الصحيحة OE POOR‏ 
ثابت وابن مسعود وقد حرجت آثارهم في ذلك هناك" . 
@ @ @ 
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. )۲۸١ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) 1Y‏ 


هل من أدرك الركوع أدرك الركعة ؟ 
لا سؤال : وجل ركع دون الصف » ثم مشى وقبل أن يصل إلى الصف رفع الإمام. 
فهل نجزئه ركعة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألبانى كذر: 
(قال آبو داود في ” مسائله ” ( ص ۳١‏ ) : ” سمعت أحمد سل عن رجل ركع دون 
الصف › ثم مشى حتى دخل الصف › وقد رفع الإمام قبل أن ينتهي إلى اا الصف ؟ قا : 
ر وإن صلى خلف الصف وحده أعاد الصلاة ‏ . 


ڪراهة زخرفه المساجد 
0 سؤال اتا ا نه قال” يأني على الناس زمان يتباهون با مساجد ثم 
لا يعمرونها إلا قليلا 
ه الجواب : قال الب لأباني که : 
(قلت هو واا الفط موان كان اة ماق ا ا 
الخراز وهو ضعيف لكثرة اا ا ی ا ا صحيح أبي 
داود ” ( ٤۷٥‏ )7 . 
0 سؤال بعض الخابلة لا ييح الصلاة في الساجد إذا كانت تحرى على فلالة قور 
فأكثر» أما ما فيها قبر أو قبران » فالصلاة فيها صحيحة مع الكراهة إن استقبل القبر 
وإلا فلا كراهة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
(قلت : هذا قول بعض الخحنابلة ولم يرتضه شيخ الإسلام ابن تيمية بل رده وذكر عن 
عامة أصحاب أحمد أنه لا فرق بين المقبرة فيها قبر أو أكثر قال في ” الاختيارات العلمية ”: ” 
ولا تصح الصلاة في المقبرة ولا إليها والنهى عن ذلك إنما هو سد لذريعة الشرك» وذكر 
)١(‏ تام المنة ( جزى ١‏ - ا 1( . ) 
(۲) تام المنة ( جرء ١‏ - صفحة ۲۹۰) . 
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طائفة من أصحابنا أن القبر والقبرين لا يمنع من الصلاة ؛ لأنه لا يتناوله اسم المقبرة » وإنغا 
امقبرة ثلائة قبور فصاعدا» وليس في كلام أحمد وعامة أصحابه هذا الفرق ؛ بل عموم 
کلامهم وتعليلهم واستدلالهم يوجب منع الصلاة عند قبر واحد Ns‏ 
وامقبرة كل ما قبر فيه لا أنه جمع قبر وقال أصحابنا : وكل ما دخل في اسم المقبرة تما 
حول القبور لا يصلى فيه فهذا يعين أن المنع يكون متناولا لحرمة القبر المنفرد وفناءه لضاف 
إليه » وذكر الآمدي وغيره ؛ أنه لا تجوز الصلاة فيه » أي : المسجد الذي قبلته إلى القبر› 
حتی يكون بين الحائط وبين المقبرة حائل أخر وذكر بعضهم : هذا منصوص أحمد 
قلت : وقد ذ كر شيخ الإسلام في ”الفتاوى "“وغيرها اتفاق العلماء على كراهة الصلاة في 
المساجد البنية على القبور وحكى بطلانها فيها في مذهب أحمد » وذلك مستفاد من أحاديث 
النهى عن اتخاذ القبور مساجد وبنائها عليها» وهى مسألة هامة قد أغفلها عامة الفقهاء ؛ 
ولذلك أحببت أن أنبه عليها وأن لا أحلى هذه التعليقات منها » وقد فصلت القول فيها في ٠‏ 
التعليقات الجياد ” و ” أحكام ا لجنائز ”و ” تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد ” . 


الأماكن التي لا تجوز فيها الصلاةِ 
0 سؤال : ما الأماكن التي تحرم الصلاة فيها؟ ٠.‏ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كان 
( "لا تجوز الصلاة في أماكن عشرة : 


الأول : المقبرة . ) 
وهي اموضع الذي دفن فيه إنسان واحد فأكثر لقوله عليه الصلاة والسلام : (الأرض 
کلھا مسجد إلا المقبرة وللحمام) . 


وسواء فى ذلك أكان القبر قبلته أو عن يينه أو عن يساره أو حلفه لكن استقباله بالصلاة 
أشد لقوله ييا : ( لعنة الله على اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) وقوله : 
(إن من شرار الناس من تد ركه الساعة وهم أحياء ومن يتخذ القبور مساجد) .. الحديث 


. ) ۲۹۸ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة ) A‏ 


الأول هو من رواية أبي سعيد الخدري ما . 

أحرجه أبو داود والحاكم والبيهقي وابن حزم وأحمد عن عبد الواحد بن زياد والترمذي 
والدارمي والحاكم ايا والبيهقي عن عبد العزيز بن محمد الدراوردي وابن ماجه والبيهقي 
وابن حزم وأحمد عن حماد بن سلمة ثلاثتهم عن عمرو بن يحيى الأنصاري عن أبيه عن 
أيي سعيد ال خدري مرفوعا به .. ثم رجه أحمد من طريق محمد بن إسحاق عن عمرو به 
بلفظ : ( كل الأرض مسجد وطهور إلا المقبرة والحمام) . 

فزاد ابن إسحاق فيه : ( وطهور ) وهي زيادة شاذة ضعيفة . والحديث بدونها صحيح 
على شرط الشيخين كما قال الحاكم ووافقه الذهبي . 

وأما الترمذي والبيهقي فأعلاه ؛ بأن الثوري ا 
یا مرسلا بدون ذ كر ابي سعيد ... أحرجه هكذا ابن ماجه والبيهقي وأحمد عن يزيد بن 
) هارون عن الثوري . وهذا إعلال عجيب بعد اتفاق أولفك الثقات الأربعة على وصله 
والوصل زيادة يجب قبولها على أن الثوري قد وصله في بعض الروايات » فقال الدارقطني 
في ( العلل ) كما في ( التلخيص ) : ثنا جعفر بن محمد المؤذن - ثقة - : ثنا السري بن 
يحيى : ثنا أبو نعيم وقبيصة : نا سفيان عن عمرو بن يحیى عن بيه عن أي سعيد موصولا . 
وقال : (المرسل احفوظ ) . 

کذا قال ولئن صح ذلك في خحصوص رواية اوري فلا يصح في رواية الآخرين ولذلك 
قال صاحب ( الإمام ) : ( حاصل ما علل به الإرسال وإذا كان الواصل له ثقة فهو مقبول) . 
قال الحافظ : ( وأفحش ابن دحية فقال في كتاب ( التنوير) له : هذا لا يصح من طريق من 
الطرق . كذا قال : فلم يصب ) . وقال في ( الفتح) : 

(ورجاله ثقات لکن انلف في وصله وارساله وحکم مع ذلك پصحهه الاک واین 
حبان ) ولذلك قوی الحدیث ابن حزم ورد على من آعله بالإرسال . 

وللحديث طريق أخرى عن يحيى الأنصاري هو في منجى عن كل هذا الاختلاف . 

E 
: عن أبي سعيد الخدري مرفوعا به وهذا سند صحیح على شرط مسلم . ثم قال الحافظ‎ 
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(قلت : وله شواهد منها حدیث عبد الله بن عمر مرفوعا : نهى عن الصلاة في المقبرة . 
أحرجه ابن حبان ومنها حديث علي إن حش نهاني أن أصلي في المقبرة . أحرجه أبو داود) . 

قلت : وحديث علي سيأني الکلام عليه إن شاء الله قريبا ومن شواهده أيضًا حديث 
اش ٠‏ ان الي ية نهى عن الصلاة بين القبور . قال الهيشمي : ( رواه البزار ورجاله رجال 
الصحيح) ٠ ٠‏ 

وبعد كتابة ما تقدم رأيت المناوي في ( فيض القدير ) نقل عن ابن حبان أنه صحح 
الحديث . وعن ابن تيمية أنه قال : ( أسانیده جيدة ومن تكلم فيه ما استوفی طرقه ) ثم رأيته 
في (الاقتضاء) لشيخ الرإسلام. 

والحديث الثاني : هو من رواية عائشة وابن عباس معا قالا : ما تزل برسول الله لا 
طفق يطرح خميصة له على وجهه فإذا اغتم بها كشفها عن وجهه » فقال وهو كذلك ... 
کو احرج العارى ونك رالمان والدارسي اعدد من اى عي اا ين 
عبيد الله بن عتبة عنها وزاد أحمد في رواية له : يحرم ذلك على أمته . 

وفيه ابن إسحاق وقد عنعنه » وله طريق أخرى عنها وحدها بلفظ ( لعن اللّه) والباقي 
مغله وزاد : قالت : فلولا ذاك أبرز قبره غير أنه حشي أن يتخذ مسجدا. ) 

أحرجه البخاري ومسلم وأحمد عن عروة عنها ... وله طريق ثالث عند أحمد عن 
سعيد بن المسيب عنها ... وإسناده صحيح على شرط الستة ... وله شاهد من حديث أبي 
هريرة مثل حديث عائشة ... أحرجه مسلم من طريق يزيد بن الأصم عنه . 

وهو عند البخاري ومسلم أيصًا وأبي داود وأحمد ومحمد في ( موطأه) كلهم عن 
مالك عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أبي هربرة مرفوعا بلفظ : ( قات الله ...) . 

وتابعه عن الزهري يونس عند مسلم وجماعة من الثقات عند أحمد. . 

وتابع الزهري عن سعيد قتادة » أحرجه ابن أبي شيبة في ( المصنف ) .. وله طريق ثالث 
عن أبي هريرة بلفظ : (اللهم لا تجعل قبري وثنا لعن الله قوما اتخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد) .. أحرجه أحمد : ثنا سفيان عن حمزة بن امغيرة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه 
ا را ت مجح رال ي قات رال جل فر خان الور 
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الخزومي وهو ثقة بلا حلاف » وعزاه الهيثمي لأبي يعلى فقط وقال : ( وفيه إسحاق بن أبي 
إسرائيل وفيه كلام لرففه في القرآن وبقية رجاله ثقات ) . 

ولک اهر ف ارد و ن جن ر ادو را راکاد ااا رر ر 
من حيث الرواية على أن الهيثمي قد ذهل عن كون الحديث في (المسند) من غير هذه 
الطریق کما ریت فسبحان من لا یسھو ولا ینسی 

وللحديث شواهد أخرى أوردتها وخرجتها في ( التعليقات ال جياد ) من كتاب الجنائر . 
فلا نطیل بذکرها هنا . 

والحديث الثالث : هو من حديث ابن مسعود فة أخحرجه أحمد وابن بن ابي بُ شيبة في 
(المصنف ) من طريق عاصم بن أبي النجود عن شقيق 

وهذا سند حسن رجاله رجال الشيخين غير أنهما حرجا لابن أ بي النجود مقرونا بآخر 
وهو حسن الحديث . والحديث قال الهيثمي : (رواه الطبراني في (الكبير) وإسناده 
حسن ) ... وذهل عن كونه في (المسند) . وعزاه شيخ الإسلام ابن تيمية في كثير من 
كتبه - ك ( منهاج السنة ) - لابن حبان في ( صحيحه ) وكذلك عزاه في ( اقتصاء الصراط 
المستقيم ) وقال : (إسناده جید) . ) 

قلت : وقد وجدت للحديث طريقا آحر أحرجه أحمد أيصًا : ثنا عفان : ثنا قيس : أنا 
الأعمش عن إبراهيم عن عبيدة السلماني عن عبد الله بن مسعود مرفوعا بلفظ : 

( إن من البيان سحرًا» وشرار الناس الذين تد ركهم الساعة أحياء» والذي يتخذون 
قبورهم مسباجد ) .. وهذا سند حسن أيصًا رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين غير قيس 
وهو اين الربيع وهو حسن الحديث لا سيما في الحابعات » فالحديث بمجموع الطريقين 
صحيح عندي . والله أعلم . 

واعلم أن الاستدلال بالحديث على ما ذكرنا ما هو على أحد القولين في تفسيره وهو 
أن المراد بالاتخاذ : استقبال القبر . 
قال البيضاوي : ( لا كانت اليهود اا ی ا ا ای انی ای 
ويجعلونها قبلة يتوجهون في الصلاة نحوها واتخذوها أوثانا - لعنهم النبي ية ومنح 
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السلمين عن مثل ذلك ) . 

والحدیث معناه عندنا اعم تما ذکره البيضاوي كما سيأتي بیانه قربا ٍن شاء الله . 

- ومن عجائب الفهم المصادم للقصد من حديث النبي َة - إن لم نقل للنص منه - 

قول البيضاوي في تمام کلامه وهو : ) 

( وأما من اتخذ مسجدا بجوار صالح و صلی في مقبرة وقصد به الاستظهار بروحه أو 
وصول أثر من آثار عبادته إليه لا التعظيم له والتوجه نحوه فلا حرج عليه ) . 

كذا قال ولا يخفى ما فيه من آثار الوثنية والضلال العصوم من عصمه الله» ولذلك 
تعقبه العلماء فقال المناوي بعد أن نقل كلامه هذا: 

(لكن في خبر الشيخين كراهة بناء السجد على القبور مطلقا والراد قبور المسلمين 
حشية أن يعبد فيها القبور لقرينة حبر : اللهم لا تجعل قبري وتا بعيد) . 

وقد نص الإمام محمد تلميذ أبي حنيفة على كراهة اتخاذ المسجد عند القبر كما يأتي 
نصه في ذلك والتعبیر ب ( عند ) اعم من قوله : ( فوق ) أو ( على ) کما لا یخفی » فمن بنی 
مسجدا بجوار صالح فقد بنی عنده وعلیه » فکلام محمد كه رد على البيضاوي في رأيه 
هذا المبتدع » ورد عليه الصنعاني أيصًا في ( سبل السلام ) فقال : ( قوله : لا لتعظيم له يقال : 
اتخاذ المساجد بقربه وقصد التبرك به تعظيم له » ثم أحاديث النهي مطلقة ولا دليل على 
التعليل با ذكر» والظاهر أن العلة سد الذريعة والبعد عن التشبه بعبدة الأوثان الذين يعظمون 
ا لجمادات التي لا تنفع ولا تضرء ونا في إنفاق المال في ذلك من العبث والتبذير الحالي عن 
النفع بالكلية ) قال : ( ومفاسد ما يينى على القبور من المشاهد والقباب لا تحصر) . 

والحديث الأول يفيد تحر الصلاة ذ في المقبرة على التفصيل المذ كور لعموم الحديث ؛ 
ولأن النهي أصله الحرم . . وذهب بعضهم إلى بطلان الصلاة فيها وهو محتمل واللّه أعلم 
وقد ذهب إلى هذا ابن حزم في ( الحلى ) ورواه عن أحمد أنه قال : ( من صلى في مقبرة أو 
إلى قبر أعاد أبدا) . ثم قال : ( وكره الصلاة إلى القبر وفي المقبرة وعلى القبر : أبو حنيفة 
والأوزاعي وسفيان ولم ير مالك بذلك بأسا واحتج له بعض مقلديه بن رسول الله ا 
صلى على قبر المسكينة السوداء) . 
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ج روا اجب تاه به أن كرت هل الق افر ن ها ارا 
جاءِ فيه » فلا يجيزون أن تصلى صلاة ا جنازة على من قد دفن ثم يستبيحون - با ليس فيه 
ا و ا السنن الثابتة ) . قال : (وکل هذه الآثار حق فلا تحل الصلاة 
حیث ذ کرنا | إلا صلاة الجنازة » فإنها تصلى في المقبرة وعلى القبر الذي قد دفن صاحبه كما 
فعل رسول الله لا نحرم ما نهی عنه ونعد من القرب إلى الله تعالى أن نفعل مثل ما فعل : 
فأمره ونهیه حق » وفعله حق » وما عدا ذلك فباطل والحمد لله رب العالمين) ... 

وقال الشوكاني بعد أن حکی مذاهب العلماء في المسألة : 

وات ري اران فن هات لو انسلا و قاد 
التتحرع الذي هو المعنى الحقيقي له وقد تة تقرر في الأصول أن النهي يدل على فساد النهي عنه 
فيكون احق التحريم والبطلان لأن الفساد الذي يقتضيه النهي هو المرادف للبطلان من غير 
فرق بين الصلاة على القبر وبين المقابر وكل ما صدق عليه لفظ المقبرة) ا 
الإسلام في ( الاختيارات ) : ( ولا تصح الصلاة في امقبرة ولا إليها والنهي عن ذلك هو سد 
لذريعة الشرك› وذكر طائفة من أصحابنا أن القبرة ثلاثة قبور فصاعدا» وليس في كلام 
اد وات اماو هاا الق ر عيرم كم وتام رامدلا وج 
الصلاة عند قبر واحد من القبور وهو الصواب » والمقبرة كل ما قبر فيه لا أنه جمع قبر » وقال 
أصحابنا : وكل ما دحل في اسم المقبرة ما حول القبور لا يصلى فيه . فهذا يعين أن المنع 
يكون متناولا لرمة القبر المنفرد وفنائه لضاف إليه» وذكر الآمدي وغيره ؛ أنه لا تجوز 
الصلاة فيه - أي المسجد الذي قبلته إلى القبر - حتى يكون بين الحائط وبين المقبرة حائل 
آخر » وذ كر بعضهم : هذا منصوص أحمد) ... وقد احتلفوا في علة النهي عن الصلاة في 
المقبرة فقيل : النجاسة وقيل : التشبه بأهل الكتاب وسدًا لذريعة الشرك كما سبق في كلام 
شيخ الإسلام وغيره . وهو الظاهر من مجموع الأأحاديث الواردة في هذا الباب » وقد مضى 
البعض ويأتي بعضها» وعليه جرى علماؤنا المأحرون من الحنفية . 

فقال ابن عابدین في ( حاشيته ) : 

ا : الكراهة) فقيل ١‏ 
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نجس وفيه نظر”“وقيل : لأن أصل عبادة الأصنام اا رن لضان اة 2 
تشبه باليهود وعليه مشى في الحاشية ) ... هذا القول الأخير هو الذي اعتمده الطحطاوي 
في ( حاشيته على مراقي الفلاح ) ونص كلامه : ( قوله : وفي المقبرة بتفليث الباء ؛ لأنه تشبه 
باليهود والنصارى قال ية : (لعنة الله على اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد) وسواء کانت فوقه أو خلفه او تحت ما هو واقف عليه » ویستشنی مقابر الأنبياء - 
عليهم السلام - فلا تكره الصلاة فيها مطلقا منبوشة أو لا بعد أن لا يكون القبر في جهة 
القبلة لأنهم أحياء في قبورهم ألا ترى أن مرقد إسماعيل اكان في الحجر تحت الميزاب » وأن 

ا 
بخلاف مقابر غيرهم . أفاده في ( شرح المشكاة) . 

هذا كله كلام الطحطاوي وهو كلام ل يناقض بعضه بعصا › فإنه إذا کان 
يصرح ويعلل الكراهة بالتشبه باليهود والنصارى - وهم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم 
مساجد - فكيف يستفني قبور الأنبياء وإنما يتحقق التشبه بالكفار بالصلاة فيها ؟ . 

نعم ربجا كان يصح هذا الاستشناء فيما لو كانت علة الكراهة هي النجاسة ؛ وذلك 
لطهارة قبورهم عليهم السلام ومع ذلك فلا يصح هذا الاستشناء مطلقا بعد لعنه عليه الصلاة 
والسلام من كان يتخذ قبور الأنبياء مساجد» ونهيه أمته عن ذلك كما يأتي . 

وأنا أحشى أن يكون الطحطاوي قد أتي في هذا التناقض الصريح من جهة التقليد الذي 
كثيرا ما لا يدع صاحبه يفكر فيما يكتب أو يقول » فهو فيما يظهر نقل التعليل الصحيح عن 
بعض العلماء الذين لا يعصور أن يقولوا بالاستثناء ثم نقل الاستثناء عن بعض من يقول بالعلة 
الأخرى وهي النجاسة » وهو منقول عنهم ويدل على هذا قوله : ( منبوشة أو لا) فإن هذا إنما 
يصح أن يقال على أساس القول بهذه العلة المرجوحة وعليها يتفرع القول بالفرق بين المقبرة 
امنبوشة وغير المنبوشة في غير مقابر الأنبياء » فإن لم يكن هذا الذي ذهبنا إليه حمًا فما معنى 
هذا القول ههنا؟ وما معنى الاستناء المصادم للنص؟ . a.‏ 


(۱) لعل وجهه أن الاستحالة عندنا مطهرة . أه منه. 
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قد يقال : إن النص ليس معناه عند الطحطاوي على العموم بل معناه الاستقبال كما 
N O E NG es‏ 
القبلة ) فهو بهذا القيد لم يصادم النص حسب فهمه . 

فأقول : لکن يشکل عايه قوله : ( وسواء كانت فوقه أو خلفه ...) إلخ . 

قال ذلك عن الحديث با يشعر أنه عنده على عمومه ثم ما الفرق المعقول بين المنع من 
ذلك كله في قبور غير الأنبياء وإباحته في قبورهم مع القيد لذ كور مع العلم بأن الخطر على 
العقيدة من الصلاة عندها مطلقا أعظم من الصلاة عند غيرها؟ . . 

وبعد كتابة ما تقدم رجعت إلى شرح (المشكاة ) المسمى : (مرقاة المفاتيح شرح 
مشكاة المصابيح ) للشيخ علي القاري فتبين لي أن الطحطاوي نقل جل كلامه ولكنه أساء 
في النقل وقدم وأخر بحيث أخل بالمعنى » ولزم منه ما أشنا إليه من الحاذير » وتبين منه أيصًا 
وتحقق أن الاستشناء إنما نقله عن بعض من ذهب إلى التعليل بالنجاسة وعليها جاء التفصيل 
الذي ذ كره الطحطاوي في قوله : ( وسواء ... ) إلخ وهو نقله من كلام أبن حجر - يعني 
الهيتمي - ونص كلامه في ذلك : 

(أشار الشارح إلى استشكال الصلاة عند قبر إسماعيل اكا بأنها ا المقبرة › 
وأجاب بأن محلها مقبرة منبوشة لنجاستها وكله غفلة عن قولهم : يستثنى مقابر الأنبياء فلا 
يكره الصلاة فیها مطلقًا ؛ لأنهم أحياء في قبورهم » وعلى 2 فجوابه غير صحیح 
لتصريحهم بكراهة الصلاة في مقبرة غير الأنبياء وإن لم تنبش ؛ لأنه محاذ للنجاسة 
ومحاذاتها في الصلاة مكروهة سواء كانت فوقه أو خلفه أو تحت ما هو واقف عليه ( . انتھی 
ما في (المرقاة). ٠٠‏ | 

وأما ما احج به الطحطاوي تيا لشرح (الشكاة) من أفضلية الصلاة عند قير إساعل ٠‏ 
لك وقبر السبعين نييا» فقد أجاب عنه القاري نفسه في الشرح اذ كور بقوله : ( وفيه أن 
صورة قبر إسماعيل وغيره مندرسة فلا يصلح للاستدلال به) . ا 

ونحن نقول : هب أنها غير مندرسة فذلك لا يدل على أن فضيلة الصلاة إلما هو من 
أجلها . ألا ترى أن مسجد النبي بيا الصلاة فيه بألف صلاة ما سواه من المساجد إلا 
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الملسجد الحرام كما صح عنه اة ؟ ومن المعلوم أنه قال ذلك قبل أن يدفن الا في الحجرة 
الشريفة » وقبل أن تضم هذه إلى المسجد النبوي » فهل يلزم من وجود القبر الشريف الآن فيه 
أن يقال : إن فضيلة الصلاة فيه من أجل القبر الشريف ؟ كلا لا يقول ذلك إلا الجهال من 
ت ا عة و ال ر ادات ا ار 
وكيف يكون وقد نهى ال عن اتخاذها مساجد ولعن من فعل ذلك ؟ وهذا کله يقال على 
تسليم ثبوت تلك القبور في ذلك المكان وليس بثابت عند الحدثين قال الشيخ علي القاري 
في (الموضوعات ) : ( قال العلامة الشيخ محمد بن الجزري : لا يصح تعيين قبر نبي غير 
نبينا - عليه الصلاة والسلام اق اقا قن ر اا ا و 
البقعة . انتهى ) . 

قلت قلت : وقد حكى شيخ الإسلام في (القتضاء) تحوه من غير واحد من أهل العلم ثم 
ذكر: إن المسلمين قد أجمعوا ما غلموه بالاضطرار من دين رسول الله َة من أن الصلاة 
عند القبر - أي قبر كان - لا فضل فيها لذلك ولا للصلاة في تلك البقعة مزية حير أصلا بل 
مزية شر) وقال قبل ذلك بصفحة : 

(واعلم أن من الفقهاء من اعتقد أن سبب كراهة الصلاة في المقبرة ليس إلا لكونها 
مظنة النجاسة لا يختلط بالتراب من صديد الموتى » وبنى على هذا الاعتقاد الفرق بين المقبرة 
الجديدة والعتيقة » وبين أن يكون بينه وبين التراب حائل أو لا يكون » ونجاسة الأرض مانعة 
من الصلاة عليها سواء كانت مقبرة أو لم تكن » لكن المقصود الأ كبر بالنهي عن الصلاة 
i a‏ 
بنوا على قبره مسجدا) . 

ثم قال : ( وروي عنه أنه قال : ( اللهم لا تجعل قبري وثئا عبد ا 

قوم اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) . ) ثم ذكر حديث عائشة وغيره نما تقدم وحديث 
جندب الآتي : ( إن من كان قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد ألا فلا تتخذوا القبور 
مساجد فإني أنهاكم عن ذلك ) ثم قال : (فهذا كله يبين لك أن السبب ليس هو مظنة 
النجاسة ونما هو مظنة اتخاذها أوثانا كما قال الشافعي رة : وأكره أن يعظم مخلوق حتىِ 
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يجعل قبره مسجدا مخافة الفتنة عليه وعلى من بعده من الناس . وقد ذكر هذا امعنى أبو بكر 
الأثرم في ( ناسخ الحديث ومنسوخه ) وغيره فن أصحاب أحمد وسار العلماء: فإن قبر 
النبي اة أو الرجل الصالح لم يكن ينبش والقبر الواحد لا نجاسة عليه وقد نبه هو اة على 
العلة بقول : ( اللهم لا تجعل قبري وثنا یعبد ) وبقوله : (إن من کان قبلکم کانوا يتخذونِ 
القبور مساجد فلا تتخذوها مساجد) وأولئك إيما كانوا يتخذون قبورا لا نجاسة عندهاء ‏ 
ولأنه قد روى مسلم في ( صحيحه ) عن أبي مرثد الغنوي أن النبي اء قال : ( لا تصلوا 
إلى القبور ولا تجلسوا عليها) . ولانه ية قال : ( كانوا إذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا 
على قبره مسجدا وصوروا فيه تلك التصاوير » أولفك شرار الخلق عند الله يوم القيامة ) 
فجمع بين التماثيل والقبور . 

وأيصًا فإن اللات ا م رر ما نداق 

وقال فيما بعد وقد ذ كر العلة الأولى : ( وهذه العلة في صحتها نزاع لاختلاف العلماء 
في نجاسة تراب القبور وهي من مسائل الاستحالة وأكثر العلماء المسلمين يقولون : إن 
النجاسة تطهر بالاستحالة وهو مذهب أبي حنيفة وأهل الظاهر وأحد القولين في مذهب 
مالك وأحمد وقد ثبت في ( الصحيح ) أن مسجد النبي اة كان حائطا لبني النجار وكان 
فيه قبور من قبور المشر كين ونخل وخرب » فأمر النبي بيا بالنخيل فقطعت » وبا-خرب 
فسويت » وبالقبور فنبشت » وجعل النخل في صف القبلة > فلو کان تراب القبور نجسا لكان 
تراب قبور المشر كين نجشا» ولأمر النبي E AER‏ 
التراب بغيره) . 

ثم ذكر العلة الثانية ثم قال : (وهذه العلة صحيحة باتفاقهم والمعللون الأول - 

کالشافعي وة خالا بهذه أيصا وكرهوا ذلك لا فيه من الفتنة وكذلك الأئمة من 
أصحاب أحمد ومالك كأبي بكر الأثرم صاحب أحمد وغيره علل بهذه الثانية أيصًا » وإن 
کان منهم من قد یعلل بالأولی وقد قال تعالی : وکال لا درن الھک ولا درن وبا وک 

سواعا وا و ود أَصلوا کیا [ نیح : : ۲ - ]۲٤‏ ذ کر ابن عباس وغیره 
من السلف أن هذه أسماء قوم صالحين كانوا في قوم نوح » فلما ماتوا عكفوا على قبورهم 
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وصوروا تماثيلهم » ثم طال عليهم الأمد فعبدوهم . وقد ذ كر هذا البخاري في ( صحيحه ) 
وأهل التفسير كابن جرير وغيره) . 

الثاني : المساجد المبنية على القبور لما في الصلاة فيها من التشبه باليهود والنصارى وقد 
قال ية فيهم : (إن أولعك إذا كان فيهم الرجل الصالح فمات بنوا على قبره مسجدا 
وصوروا فيه تلك الصور » فأولئك شرار الخلق عند الله يوم القيامة ) وقال : ( ألا وإن من كان 
قبلكم كانوا يتخذون قبور أنبيائهم وصالحيهم مساجد ألا فلا تتخذوا القبور مساجد إني 
أنهاكم عن ذلك ) . ) 

الحديث الأول : هو من حديث عائشة ريا أن أم حبيبة وأم سلمة ذ كرتا كنيسة 
رأينها با لحبشة فيها تصاوير فذ كرنا للنبي ية فقال ... فذ كره ... أحرجه البخاري ومسلم 
والنسائي وأحمد واين شيبة في (الملصنف). ٠‏ 

والحديث الثاني : هو من رواية Eos‏ سمعت النبي لاز 
قبل أن موت بخمس وهو یقول : ( إني أبراًإلی الله أن یکون لی منكم خلیل » فإن الله تعالى 
قد اتخذني خليلا » كما اتخذ إبراهيم خليلا ولو كنت متخذا من أمتي خليلا لاتخذت أبا 
بكر خلیلا . الا وإن من کان قبلكم ... الحديث ... تفرد بإخراجه مسلم دون الستة» وقد 
نسبه الشوكاني للنسائي أيصًا وكأنه يعني (سننه الكبرى) وإلا فإني لم أجده في 
ا ق ا 

وفي الباب عن عائشة وابن عباس معا وعن أبي هريرة وعن ابن مسعود وقد مضت 
أحاديشهم قريبا وعن ابن عباس أيصًا بلفظ : ( لعن رسول الله اة زائرات القبور والمتخذين 
عليها المساجد والسرج) . ) 

أحرجه الأربعة إلا ابن ماجه والحاكم والبيهقى والطيالسي وأحمد وهو بهذا اللفظ 
ضعيف إلا الجملة الأولى منه فهي صحيحة يها من طريق أخرى عن أبي هريرة 
انا وای ی ا او ا 
والحمد لله . 

واعلم أن الحديث الأول : يفيد تحربم بناء المساجد على القبور» وذلك يستلزم تحرم 
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الصلاة فيها من باب أولى لأنه - كما لا يخفى - من قبيل النهي عن الوسيلة - وهو البناء - 
لكي لا تعحقق الغاية - وهي العبادة في هذا e‏ 
يترتب من وراء ذلك من المفاسد الاعتقادية كما هو الواقع 

وما الحديث الثاني : فهو أعم من الأول لأنه بلفظه يشمل الوسيلة والغاية » فاتخاذ 
اللكان مسجدا معناه الصلاة فيه“ ومعناه البناء عليه من أجل الصلاة والسجود فيه » فكل 
منهما مستازم للآحر كما أفاده الناوي في (الفيض) ومن المعلوم بالبداهة أن اليهود 
والنصارى الملعونين إنما بنوا تلك المساجد للصلاة فيها » فمن صلى في مسجد فيه قبر ولو لم 
يقصد القبر» فقد شابه أولفك المغضوب عليهم والضالين » وقد نهينا عن التشبه بهم في 
نصوص عامة وخاصة » ولذلك قال العلامة ابن املك - وهو من علمائنا الحنفية - في شرح 
حدیث ابن عباس المذ کور آنقًا : 

ما حرم تخا الساجد علبها لأ في الصل<ة يها اتان بست ايهون) . نقله الشيخ 
علي القاري في (المرقاة) . 

يضاف إ إلى ماتقدم أن الصلاة في الساجد البية على الور قد تفضي بصاحبها أو من 
يقتدي به من العوام والجهال إلى تخصيص اليت ببعض العبادات الخاصة بالله تعالی 
كالاستغاثة والسجود كما هو واقع في أكثر المساجد المبنية على القبور وهو مشاهد» فنهى 
عن ذلك سذدًا للذريعة » فهو كالنهي عن الصلاة في الأوقات الثلاثة المكروهة تحريا؛ بل 
امفسدة في تلك المساجد أوضح وأظهر منها في هذه الأوقات كما يشهد به الواقع . 

وهذا كله فيمن لم يقصد الصلاة في تلك المساجد » وأما قصدها لأجل صاحب القبر 
TS |‏ من الصلاة في المساجد اجردة عن القبور » فهو عين 
المشاقة واحادة لله ولرسوله » وهذه الصلاة حقيق بها قول من قال ببطلانها كما يني عن 
بعض العلماء» وإن نما يتعجب منه المؤمن البصير في دينه » تهاون أكثر الفقهاء بهذه المسألة 
ا لخطيرة حيث إنهم لم يتعرضوا لها بذ كر صريح في كتبهم وفتاويهم فيما علمت . ولذلك 


)١(‏ قال شيخ الإسلام في ( الاقتضاء ) : وكل موضع قصدت الصلاة فيه فقد اتخذ مسجدا بل كل موضع يصلى 
فيه فإنه يسمى مسجدًاء» وإن لم يكن هناك بناء كما قال ية : ( مجعلت لي الأرض مسجدًا وطهورًا) . 
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كان من المسير قاع القلدين بها على وضوح الحجة بها وى لهم أن بأحذوا ها وهم أو 
أكثرهم يقدمون قول الإمام - بل قول بعض أتباعه ولو من المتأحرين - على قول الله تعالى 
وقول رسوله ية ولا حول ولا قوة إلا باللّه ... ولذلك سأعنى بصورة خاصة بنقل بعض ‏ 
أقوال العلماء الحققين حول هذه المسألة ليعلم الواقف على كتابنا هذا أننا لم أت بشيء من 
عندنا بدعة في الدين » ولم نسئ فهم أحاديث سيد المرسلين بل هو احق من ربك فلا تكونن 
من الممترين . 

وقد اعتنى بهذه المسألة عناية خاصة شيخ الإسلام ابن تيمية ك4 وجزاه عن المسلمين 
حيرا » فقلما ترى كتابا له لا يتعرض فيه لهذه المسألة بإسهاب أو احتصار ولذلك فسأنقل 
عنه ما يناسب المقام من أقواله وفتاويه مع بعض اختصار وتلخيص . 

قال يه في ( القاعدة ال جليلة في التوسل والوسيلة) : 

( واتخاذ المكان مسجدا هو أن يتخذ لاصلوات الخمس وغيرها كما تبنى المساجد 
لذلك » والمكان المعخذ مسجدا إنما يقصد فيه عبادة الله ودعاؤه لا دعاء الخلوقين » فحرم 
لا أن تتخذ قبورهم مساجد بقصد الصلاة فيها كما تقصد المساجد » وإن كان القاصد 
لذلك إما يقصد عبادة الله وحده ؛ لأن ذلك ذريعة إلى أن يقصد المسجد لأجل صاحب 
القبر ودعائه » والدعاء به » والدعاء عنده » فنهى رسول الله اة عن اتخاذ هذا ا مكان لعبادة 
الله وحده ؛ لملا يتخذ ذلك ذريعة ينهى عنه كما نهى عن الصلاة في الأوقات الثلائة لما في 
ذلك من المفسدة الراجحة » وهو التشبه بالمشركين الذي يفضي إلى الشرك وليس في قصد 
الصلاة في تلك الأوقات » ولهذا تناز ع العلماء في ذوات الأسباب » فسوغها كثير منهم في 
هذه الأوقات وهو أظهر قولي العلماء ؛ لأن النهي إذا كان لسد الذريعة أييح للمصلحة 
الراجحة » وفعل ذوات الأسباب يحتاج إليه فى هذه الأوقات ويفوت إذا لم يفعل فيها 
ت ن اا ج ا ا ا ا ا وی ا سه یکن 
فعله في غير هذه الأوقات فلا تفوت بالنهي عنه مصلحة راجحة وفيه مفسدة توجب النهي 
عنه » فإذا كان نهيه عن الصلاة في هذه الأوقات لسد ذريعة الشرك ؛ لئلا يفضي ذلك إلى 
السجود للشمس ودعائها وسؤالها كما يفعله أهل دعوة الشمس والقمر والكواكب الذي 
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يدعونها ويسألونها كان معلوما أن دعوة الشمس والسجود لها هو محرم في نفسه أعظم 
تحريما من الصلاة التي نهى عنها لئلا يفضي ذلك إلى دعاء الكواكب . كذلك لا نهى عن 
اتخاذ قبور الأنبياء والصالحين مساجد » فنهى عن قصدها للصلاة عندها ؛ لفلا يفضي ذلك ٠‏ 
إلى دعائهم والسجود لهم - كان دعاؤهم والسجود لهم أعظم تحريا من اتخاذ قبورهم ‏ 

مساجد) . وقال في ( الاقتضاء ) : (فهذه المساجد البنية على قبور الأنبياء والصالين 
واملوك وغيرهم يتعين إزالتها بهدم أو بغيره» وهذا ما لا أعلم فيه خلافا بين العلماء 
| المعروفين » وتكره الصلاة فيها من غير خلاف أعلمه » ولا تصح عندنا في ظاهر المذهب ؛ 
لأجل النهي واللعن الوارد في ذلك ولأحاديث أخرى » وليس في هذه المسألة حلاف لكون 
المدفون فيها واحدًاء ونما اخحتلف أصحابنا في المقبرة امجردة عن مسجد هل حددها ثلاثة 
أقبر أو ينهى عن الصلاة عن القبر الفذ وإن لم يكن عنده قبر آخر؟ على وجهين (قلت : 
ورجح شيخ الإسلام في كتاب آخر النهي ولو عند القبر الواحد وقد سبق ذلك ثم قال : ) 
وقد كانت البينة التي على قبر إبراهيم اليا مسدودة لا يدخل إليها إلى حدود المائة الرابعة 
فقيل : إن بعض النسوة المعصلات باللفاء رأت في ذلك مناما فنقبت لذلك وقيل : إن 
النصارى لا استولوا على هذه النواحي نقبوا ذلك ثم ترك مسجدا بعد الفتوح المتأخرة› 
وكان أهل الفضل من شيوخنا لا يصلون في مجموع تلك البنية » وينهون أصحابهم عن 
الصلاة فيها اتباعا لأمر رسول الله يا واتقاء لمعصيته كما تقدم ) . ثم قال فيه : ( فإن نهيه ' 
عن اتخاذ القبور مساجد يتضمن النهي عن بناء المساجد عليها وعن قصد الصلاة عندهاء 
وكلاهما منهي عنه باتفاق العلماء فإنهم قد نهو عن بناء اللساجد على القبور ؛ بل صرحوا 
بحرم ذلك كما دل عليه النص واتفقوا أيصًا على أنه لا يشرع قصد الصلاة والدعاء عند 
القبور ولم يقل أحد من المسلمين : إن الصلاة عندها والدعاء عندها أفضل منه في المساجد 
الخالية عن القبور ؛ بل اتفق علماء المسلمين على أن الصلاة والدعاء في المساجد التي لم تبن 
على القبور أفضل من الصلاة والدعاء في المساجد التي بنيت على القبور؛ بل الصلاة 
والدعاء في هذه منهي عنه مکروه باتفاقهم وقد صرح كثير منهم بتحرمم ذلك بل وبابطال 
الصلاة فيها وإن كان في هذا نزاع » والمقصود هنا أن هذا ليس بواجب ولا مستحب 
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باتفاقهم ؛ بل هو مكروه باتفاقهم ) . وقال في ( اجواب الباهر في زوار المقابر ) : ( والصلاة 
في المساجد المبنية على القبور منهي عنها مطلقا بخلاف مسجده يعي » فإن الصلاة فيه 
بألف صلاة» فإنه أأسس على التقوى » وكانت حرمته في حياته يلا وحياة خلفائه 
الراشدين قبل دخول الحجرة فيه ) . ثم قال : ( ومن اعتقد أنه قبل القبر لم تكن فيه فضيلة 
وإنما حدثت له الفضيلة في خلافة الوليد لما أدحلت الحجرة فيه » فهو جاهل مفرط في اجهل 
أو كافر مكذب لا جاء به ال مستحق للقتل ) . 

وقد أفتى كله مرارا بكراهة الصلاة في المساجد المبنية على القبور فقد جاء في الفتاوى 
له ما نصه : ( مسألة : في المسجد إذا كان فيه قبر والناس يجتمعون فيه لصلاة الجماعة فهل 
تجوز الصلاة فيه ام لا؟ وهل يهدم القبر ام لا؟ 

ا لجواب : اتفق الأئمة على أنه لا يبنى مسجد على قبر لأن من قال : (إن من كان 
قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد ألا فلا تتخذوا القبور مساجد فإني نها كم عن ذلك ) . 
وأنه لا يجوز دفن ميت في مسجد فإن كان المسجد قبل الدفن غير : إما بتسوية القبر » وإما 
بنبشه إن كان جديدا فإن كان المسجد بني بعد القبر فإما أن يزال المسجد وإما أن يزال صورة 
القبر فالمسجد البني على القبر لا يصلى فيه فرض ولا نفل فإنه منهي عنه . واللّه أعلم ) . 

وله فتوى أخحرى نحو هذه انظرها - إن شعت - في ال جزء الثاني صفحة ( ۱۹۲ ) )١(‏ . 

وقال الشيخ محمد يحيى الكاندهلوي الهندي الحنفي في كتابه ( الك وكب الدري 
على جامع الترمذي ) ما نصه : ( وأما اتخاذ المساجد عليها فإما فيه من الشبه باليهود في 
اتخاذهم مساجد على قبور أنبيائهم وكبرائهم ولا فيه من تعظيم ايت وشبه بعبدة الأصنام 
لو كان القبر في جانب القبلة . وكراهة کونه في جانب القبلة أكثر من كراهة کونه في 
القلةي ` 

وقال تلميذه امحقق ابن القيم في ( زاد المعاد) (۲۲/۳): 

ماسجا عند ناناجد عل دك اا 
أحمد وغيره » فلا يجتمع في دين الإسلام مسجد وقبر ؛ بل أيهما طراً على الأخر منع منه 
وكان الحكم للسابق » فلو ضما معا لم يجز ولا يصح هذا الوقف ولا يجوز» ولا تصح 
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الصلاة في هذا المسجد لنهي رسول الله بي عن ذلك ولعنه من اتخذ القبر مسجدا أو أوقد 
عليه سراجا . فهذا دين الإسلام الذين بعث الله به رسوله ونبيه وغربته بين الناس كما 
تری) . ا 

كونه يتا أو يسارا وإن كان خلف المصلي فهو أأحف كراهة من كل ذلك لكن لا يخلو 
عن كراهة ) .. وقد ذكر الحافظ في ( الفتح ) والعيني في ( العمدة): ) 

(أن القبر في المسجد إذا كان في جهة القبلة فإنه ترداد الكراهة) . 

وهذا هو الحق في المسألة حسب التفصيل الذي ذكره الهندي ومرجع ذلك إلى التشبه 
باليهود والنصارى في صلاتهم في المساجد المبنية على القبور والمشابهة حاصله في كل 
الصور التي قد ذ كرها كما لا يخفى وهذا لمن لا يقصد الصلاة فيها وأما القاصد فاسمع ما 
نقله الفقيه ابن حجر الهيتمي في كتابه ( الرواج) : 

( قال بعض الحنابلة : قصد الرجل الصلاة عند القبر متب ركا بها عين الحادة لله ورسوله 
وابتداع دين لم يأذن به الله للنهي عنها ثم إجماعًاء فإن أعظم الحرمات وأسباب الشرك : 
الصلاة عندها واتخاذها مساجد وبناؤهها عليها » والقول بالكراهة محمول على غير ذلك 
إذ لا يظن بالعلماء تجويز فعل تواتر عن النبي اة لعن فاعله » ويجب المبادرة لهدمها وهدم 
القباب التي على القبور إذ هي أأضر من مسجد الضرار؛ لأنها اسست على معصية رسول 
الله بيا ؛ لأنه نهى عن ذلك وأمر ية بهدم القبور المشرفة) ٠.‏ 

هذا وقد أاقت الأاديك السابقة تحربم بناء المساجد على القبور أيصا وهي ا 
وی ی ی ی ا 

الثالث : معاطن الإبل ومباركها . 

لقوله کل : ( إذا حضرت الصلاة فلم تجدوا إلا مرابض ن الغنم وأعطان الإبل فضاوا 
في مرابض الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل ) وعلل ذلك في حديث آخر بقوله : . 
اا و ترون عيونها وهبابها إذا نفرت ]) . 


. ) ۳۸۷-۳٣۷ صفخة‎ - ١ الشمر الستطاب ( جزء‎ )١( 
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الحديث الأول : هو من حديث أبي هريرة ... أخرجه الدارمي واللفظ له وابن ماجه 
والطحاوي والبيهقي وأحمد وابن حزم من طرق عن هاشم بن حسان عن محمد بن سيرين 
هه وا ست جج عل رط لن 

وأحرجه الترمذي من طريق أبي بكر بن عياش عن هشام به مختصرا بلفظ : 

(صلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل) . .. وهو لفظ لأحمد. 

ثم رجه الترمذي من طريق ابي بکر بن عياش أيصًا عن أي حصين عن بي صالح 

عن النبي بلا بمثله أو بنحوه . وقال : ( حديث غريب . ورواه إسرائيل عن ابي حصين عن 
أبي صالح عن أبي هريرة موقوفا ولم يرفعه ) . 

قلت : وقد ورد من الطريق الأولى أيضًا موقوفا . .. أحرجه الإمام أحمد من طريق أيوب 
السختياني عن محمد بن سيرين عن أبي هربرة أنه قال . .. فذکره مثل لفظ ابي بکر تماما إلا 
أنه قال : (أو مبارك الإبل) . . وسنده صحيح ايا على شرطهما . لکن هشام بن حسان 
ثقة من أثبت الناس في ابن سيرين كما في ( التقريب ) وقد رواه عنه مرفوعا والرفع زيادة 
يجب قبولها كما تقرر في اللصطلح » ومثله يقال في الطريق الأخرى عن أبي حصين عن أبي 
صالح عن أبي هريرة فقد رواه إسرائيل موقوفا وأبو بكر بن عياش مرفوعا وكلاهما ثقة لكن 
با بكر لما كبر ساء حفظه » فذلك یمنعنا من ترجیح روایته على رواية | إسرائیل وإن کان 
الحديث صحيحا مرفوعًا من الطريق الأولى » وإنما الكلام في الطريق الأخرى ... وللحديث 
شواهد منها : عن عقبة بن عامر . 

اا یی د ا ی NE‏ : السيباني 
بالسين المهملة - عن أبيه عنه مرفوعا مثل حديث أبي هريرة الموقوف . 

وهذا سند خسن رجاله كلهم ثقات غير أي عمرو السبباني وقد وثقه ابن حبان 
ويعقوب بن سفيان وفي ( التقريب ) : ( مقبول ) ورواه الطبراني أيصًا في ( الكبير ) كما في 
(الجمع) ... ومنها : عن أسيد بن حضير ... أخرجه أحمد أيصّا عن حماد بن سلمة : أنبأنا 
الحجاج بن أرطأة عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن أبيه عنه به إلا أنه قال : 
(مبارك ) والحجاج مدلس وقد عنعنه ... ومن طريق رواه الطبراني في ( الأوسط ) كما في 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة "Ao‏ 


(الجحمع) واقتصر هو والشوكاني في عزوه له وهو قصور . 

وعبد اله بن عبد الرحمن بن أي للى لم عرف ولم بورد الحافظ في( اتعجیل) مع آله 
على شرطه .. وقد رواه عباد بن العوام عن الحجاج قال : ثنا عبد الله بن عبد الله مولى بنى 
هاشم - وكان ثقة وكان الحكم يأحذ عنه - عن عبد الرحمن بن أي ليلى به. 
- ولعل هذا الصواب . وهو إسناد حسن صرح فيه الحجاج بالقتحديث . 

اخرنه الطحاوي .. ورواه عبيدة بن حميد الضبي عن عبد الله بن عبد الله عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن ذي الغرة قال :عرض أعرايي لرسول الله ية ورسول الله 
اة يسير فقال : يا رسول الله تد ركنا الصلاة ونحن في أعطان الإبل فنصلي فيها ؟ فقال 
ززل الاه ب : ( لا ) فقال : أنتوضاً من لحومها ؟ قال : ( نعم ) قال : أفنصلي في مرابض 
النم ؟ فقال رسول الله بيا : (نعم) قال : أفتتوضاً من لحومها ؟ قال : رلا . 

أحرجه عبد الله بن أحمد في ( زوائد المسند ) قال : ثنا عمرو بن محمد بن بكر الناقد : 
ثنا عبيد بن حميد عن عبيد الضبي عن عبد الله بن عبد الله - ي يعني قاضي الري - به . 

كذا وقع في الأصل : عن عبيدة الضبي . والظاهر أن قوله : عن عبيدة . زيادة من قل 
بعض الدساخ ووقع في موضع آخر من (المسند) هكذا على الصواب لكن فيه تحريفات 
أحرى فقال عبد الله ين أحمد : ثنا أي : ثنا عمرو بن محمد الناقد قال : نا عبيدة بن حميد 
الضبي عن عبيد الله - - کذا- ابن عبد الله به . ) ) 

فقوله ثا أي زبادة يشا لا ممنی لها فان قد بروي عن عبد ال بن أحمد مباشرة 
كما في الرواية الأولى وما أعلم أن أحمد يروي عنه . واللّه أعلم . ) 

وبا جملة فإسناد هذا الحديث صحيح رجاله رال gS‏ 
وهو الرازي مولى بني هاشم وهو ثقة . والظاهر أن له إسنادين عن شيخه ابن أبي ليلى . 
وله عنه إسناد ثالث » فقال الإمام أحمد : ثنا عبد الرزاق : أنا سفيان عن الأعمش عن 
عبد الله بن عبد الله عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن البراء بن عازب أن النبي اة سئل : 
أنصلي في أعطان الإبل؟ قال : ( لا) قال : أأنصلي في مرابض الغنم ؟ قال : ( نعم ) قال : 
أفنتوضاً من لحوم الإبل؟ قال : ( نعم ) قال : أنتوضاً من لحوم الغنم ؟ قال : (لا) . قال 
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عبد الله بن أحمد : ( عبد الله بن عبد الله رازي وكان قاضي الري وكانت جدته مولاة لعلي 
أو جارية ) قال عبد الله : ( قال أبي : ورواه عنه آدم وسعيد بن مسروق وكان ثقة ) قلت : 
وبقية رجاله ثقات رجال الشيخين فالإسناد صحيح أيشاوأحرجه الطلحاوي عن عبد الله بن 
إدريس عن الأعمش به . وقد ورد عنه بزيادة فيه ويأتي قريتا . ) 

ومنها : عن سبرة بن معد نحو حديث أبي هريرة بلفظ : ( مراح) بدل : (أعطان) . 

أحرجه ابن ماجه والدارقطني والبيهقي وأحمد من طريق عبد الله بن الربيع بن سبرة بن 
معبد الجهني : أحبرني أي عن أبيه مرفوعا ... وهذا سند حسن وهو على شرط مسلم إلا أن 
عبد الملك هذا فيه كلام وقد وثقه العجلي . ) 

ومنها : عن عبد الله بن مغفل لزني وهو : 

الحديث الثاني : أحرجه ابن ماجه والطحاوي والبيهقي وأحمد وكذا الطيالسي 
والروياني في ( مسنده) من طرق عن الحسن البصري عنه مرفوعا : بلفظ : ( صلوا في 
مرابض الغنم ولا تصلوا في أعطان الإبل فإنها خلقت من الشياطين ) . وقال في ( الزوائد ) : 
(إسناده صحيح) ... وهو كما قال إلا أن الحسن البصري مدلس . لكن في (المسند) ما 
بک ا س ف دادن ا فق ان بهذا اللإسناد ثلاثة أحاديث هذا أخرها 
وأولها حديث : ( لولا أن الكلاب أمة من الأم لأمرت بقتلها ... ) الحديث » ثم رواه في 
مکان آخر عن الحسن ؛ أن رسول الله له قال ... فذکره . وفیه :فقال له رجل : يا أًبا 
سعید تمن سمعت هذا ؟ قال : فقال : حدثنيه - وحلف - عبد الله بن مغفل عن النبي بلا 
منذ كذا وكذا ولقد حدثنا في ذلك المجلس .. فهذا يفيد بأنه سمع منه أحاديث أخرى في 
ذلك الجلس » فالظاهر أن هذا منها . واللَه أعلم ... والحديث روى منه النسائي النهي عن 
الصلاة في أعطان الإبل ... وقال النووي ( ١٠١/١‏ ) : (إسناده حسن) . وهذا قصور ولا 
آوری سا س من تم ؟ فان كان هرما آرت إل من اداس ذلك إن ت ها مع 
الحكم عليه بالحسن فتأمل . 

وأما الزيادة التي بين المربعين فهي رواية لأأحمد من طريتق ابن إسحاق : ثني عبيد الله بن 
طلحة بن عبيد الله بن كريز الخزاعي عن الحسن به بلفظ : ( لا تصلوا في عطن الإبل فإنها 
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من الجن خلقت ألا ترون ... ) إلخ . وزاد : ( وصلوا في مراح الغنم فإنها هي أقرب من ِ 
ق و ی زر اع ر رای ن راک ورال اه قات ر 
صرح ابن إسحاق بقوله : ثني ) قلت : فالإسناد حسن وعبيد الله بن طلحة وإن لم يوثقه غير 
ابن حبان فقد روی عنه ثقتان : أحدهما صفوان بن سليم والآخر حماد بن زيد. وفي 
(التقريب ) أنه : (مقبول ) . وأما قول الشوكاني ر 
البيهقي من طريق الشافعي : : أا إبراهيم بن محمد عن عبد الله بن طلحة به نحوه. 
والحذب اعفن خد اران غارب قال مل سول :ال کا عن الصلاة في 
مبارك الإبل؟ فقال : ( لا تصلوا في مبارك الإبل فإنها من الشياطين ) وسعل عن الصلاة في 
مرابض الغنم ؟ فقال : ( صلوا فيها فإنها ب ركة ) أحرجه أبو داود والبيهقي وأحمد من طريق 
أبي معاوية : ثنا الأعمش عن عبد الله عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عنه . 

وهذا سند ضحيح رجاله رجال الشيخين غير عبد الله بن عبد الله وهو ثقة . وقد رواه 
غیر هؤلاء مختصرًا کما سبق قریبا . 

( المعاطن) نج ال ته اب زاو ارو راان جخ لن اح فن 
والطاء المهملتين قال الأزهري : ( العطن هو الموضع الذي تنحى إليه الإبل إذا شربت الشربة 
الأولى فتبرك فيه ثم يملا لها الحوض انيا » فتعود من عطنها إلى احوض لتعل وتشرب الشربة 
PDE NESS‏ 
وتشديد الراء - ) قال : ( وموضعها الذي تترك فيه على الماء يسمى عطنا e‏ 
ووي في (اجموع) . 

وی ی ھر یی ود وک د 

( وكل عطن فهو مبرك وليس كل مبرك عطنا ؛ لأن العطن هو الموضع الذي تناخ فيه 
عند ورودها الماء فقط والمبرك أعم لأنه الموضع المتخذ لبر وكها على كل حال) . 

والحديثان وما في معناها يدلان على تحر الصلاة في مبارك الإبل وهو مذهب ابن حزم 
وروی عن أحمد آنه قال : (من صلى في عطن إبل أعاد أبدا) . 

وسئل مالك عمن لم يجد إلا عطن إبل قال : ( لا يصلي فيه ) قیل : فان بط عايه 
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وبا ؟ قال CD‏ .. وقال الترمذي بعد أن ساق حديث أي هريرة (وعليه العمل . 
عند أصحابنا وبه يقول أحمد وإسحاق ) ... قال الشوكاني : ( وذهب الجمهور إلى حمل 
النهي على الكراهة مع عدم النجاسة وعلى التحربم مع وجودها وهذا | نما يتم على القول بن 
علة النهي هي النجاسة وذلك متوقف على نجاسة أبوال الإبل وأزبالها وقد عرفت ما قدمنا 
فيه ولو سالمنا أن النجاسة فيه لم يصح جعلها علة ؛ لأن العلة لو كانت النجاسة لما افترق 
الحال بين أعطانها وين مرابض الغنم إذ لا قائل بالفرق بين أرواث كل من ال جنسين وأبوالها 
كما قال العراقي . 

وأيصًا قد قيل : | إن حكمه اهي مافيها من التغور» فرجا نفرت وهو في الصلاة فنؤدي 
إلى قطعها أو أذى يحصل له منها أو تشوش الخاطر الملهي عن الخشوع في الصلاة » وبهذا 
علل النهي أصحاب الشافعي وأصحاب مالك وعلى هذا فيفرق بين كون الإبل في معاطنها 
وبين غيبتها عنها إذ يؤمن نفورها حينئذ . ويرشد إلى صحة هذا حديث ابن مغفل عند أحمد 
بإسناد صحيح بلفظ : ( لا تصلوا في أعطان الإبل فإنها حلقت من امجن ألا ترون إلى عيونها 
وهيئتها إذا نفرت ) . 

قلت : ويعكر هذا أن النبي ية كان يصلي إلى البعير كما سيأتي في محله إن شاء الله 
تعالى » فهذا يدل على أن النهي ليس هو لاحتمال النفور لأن هذا محتمل ايا في هذه 
الصورة ال جائزة اتفاقا » ولذلك فإني أرى أن النهي إما Eh‏ 
سواء كانت فيه إبل أو لا - وقت الصلاة . وكلام ابن حزم يدل على هذا قال شه : ( 
تجوز الصلاة ألبتة في الموضع المتخذ لبروك جمل واحد فصاعداء e‏ 
واحد فصاعدا» والصلاة إلى البعير جائزة وعليه فإن انقطع أن تأري الإبل إلى ذلك الكان 
حتى يسقط عنه اسم عطن جازت الصلاة فيه ) . 

فالحديث لا يفيد التفريق الذي مال إليه الشوكاني . والله تعالى أعلم . 

E A 
عرفت هذا الاحتلاف في العلة تبين لك أن الحق الوقوف على مقتضى النهي وهو التحرعم‎ 
کما ذهب إليه أحمد والظاهرية . وأما الأمر بالصلاة في مرابض الغنم ا إباخة ليس‎ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة SÎ‏ 


للوجوب اتفاقا) . . وسيأتي بيان هذا في محله إن شاء الله تعال ” , 
( الرابع : الحمام للحديث السابق ) . 
وهو قوله عليه الصلاة والسلام : (الأرض كلها مسجد إلا القبرة والحمام) . وحکم | 
الصلاة في الحمام كهو في المقبرة - أعني : التحربم - لظاهر الحديث وهو مذهب أحمد 
وابن حزم بل ذهبا إلى بطلان الصلاة فيه وقال في (النيل): ‏ 
( وقال أبو ثور : لا يصلى في حمام على ظاهر الحدیث . وإلى ذلك ذهبت الظاهرية 
وروي عن ابن عباس أنه قال : لا يصلین لى حش ولا في حمام ولا في مقبرة . قال اين 
حزم : ما نعلم لابن عباس في هذا مخالفا في الصحابة » وروينا مثل ذلك عن نافع بن 
جبير بن مطعم وإبراهيم النخعي وخيثمة والعلاء بن زياد عن أبيه . قال ابن حزم : ولا تحل 
الصلاة في حمام سواء في ذلك مبداً بابه على جميع حدوده» ولا على سطحه وسقف 
مستوقده وأعالي حیطانه خربا کان أو E a a a a e‏ 
جازت الصلاة في أرضه حينعذ . انتهى . وذهب الجمهور إلى صحة الصلاة في الحمام مع 
الطهارة » وتكون مكروهة » وتمسكوا بعمومات نحو حديث : (أينما أد ركت الصلاة 
فصل ) وحملوا النهي على حمام متنجس » والحق ما قاله الأولون ؛ لأن أحاديث المقبرة 
والحمام مخصصة لذلك العموم) . . 
وقد اختلفوا في حكمة النهي عن الصلاة في ال حمام فقيل : لأنه تكثر فيه النجاسات 
وقيل : لان مأوی الشياطين قال النووي : (وهو الأصح) . واللّه أعلم . ) 
(الخامس : كل موضع يأوي إليه الشيطان كأماكن الفسق » والفجورء 
وكالكنائس » والبيع ونحو ذلك ؛ لقوله بيا حين نزلوا في سفرهم وناموا عن صلاة 
الصبح : (لبأخذ کل رجل برأس راحانه إن هذا منزل حضرنا فيه الشيطان » فلم بصل فيه ) 
الحديث من رواية أبي هريرة دة قال : عرسنا مع نبي الله يو فلم نستيقظ حتى طلعت 
الشمس فقال النبي بيا ... فذ كره . قال : ففعلنا ثم دعا بالماء فتوضأً ثم سجد سجدتين › 
ثم اقیمت الصلاة » فصلى الغداة . 


(۱( الشمر الطاب ( جزء ١‏ - صفحة ۳۸۷ - ۳۹۳ ) . 
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ا جل و لی .. وقد روى هذه القصة مفصلا أبو قنادة وغيره من اصدا 
لكن ليس فيها موضع الشاهد منه وقد تقدمت في (المواقيت ٠.)‏ 

قال النووي في ( امجحموع ) : ( الصلاة في مأوى الشيطان مكروهة بالاتفاق › وذلك 
مثل مواضع الخمر والحانة ومواضع الكوس ونحوها من العاصي الفاحشة» والكنائس» 
والبيع » والحشوش » ونحو ذلك » فإن صلى في شيء من ذلك ولم یماس نجاسة بدنه ولا ثوبه 
صحت صلاته مع الكراهة) . ا 

ثم قال : (واعلم أن بطون الأودية لا تكره فيه الصلاة كما لا تكره في غجرهاء وأ 

قول الغزالي : تكره الصلاة في بطن الوادي . فباطل أنكروه عليه » وإنما كره الشافعي لث 
الصلاة ة في الوداي الذي نام فيه رسول الله ياو عن الصلاة لا في كل واد » وقد قال بعض 

لعلماء : لا تكره الصلاة في ذلك الوادي أيسًا ؛ لأنا لا تعحقق بقاء ذلك الشيطان والله 
أعلم . ويستحب أن لا يصلي في موضع حضره فيه الشيطان لهذا الحديث ) . 

قلت : الحديث بظاهره يفيد ما هو أعلى من الاستحباب - أعني الوجوب - لأمره عليه 
الصلاة والسلام إياهم بالخروج » فإذا كان هناك من يقول به فهو قولنا واللّه أعلم . وقال : 
( وتكره الصلاة في الكنيسة والبيعة حكاه ابن المنذر عن عمر بن الخطاب وابن عباس ومالك 
نإف ) وقد روى البخاري تعليقا عن عمر أنه قال : 

إنا لا ندخحل كنائسكم من أجل التماثيل التي فيها و الصور . وكان ابن عباس يصلي في 
البيعة إلا بيعة فيها تماثيل . وهذا أوصله البغوي في ( ال جعديات ) وزاد فيه : فإن كان فيها 
تماثيل حرج فصلى في المطر ... وأما قول عمر فوصله عبد الرزاق من طريق أسلم مولى عمر 
قال : لما قدم الشام صنع له رجل من النصارى طعاما - و كان من عظمائهم - وقال : أحب 
أن تجيئني وتكرمني فقال له عمر : إنا لا ندحل كنائسكم من أجل الصور التي فيها - يعني 
التماثيل - . .١‏ ه من (الفتح) . 

ثم حكى النووي عن بعض العلماء الترخيص في الصلاة في الكنيسة والبيعة » ولعل 
ذلك فيما إذا كانت خالية عن الصور والتماثيل كما يفيده أثر ابن عباس وإلا فهو على 
إطلاقه بعيد عن الصواب ؛ لأن الملائكة لا تدحل بيتا فيه صوره كما ثبت ذلك عن النبي 
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اة ولأن النبي با لم يدخل الكعبة حتى محا ما فيها من الصور» ثم هي بمنزلة المسجد 
بني على القبر كما قال شيخ الإسلام في ( الفتاوى ) للحديث السابق : ( إن أولفك إذا 
كان فيهم الرجل الصالح فمات بنوا على قبره مسجدا وصوروا فيه تلك فقد صلى الصحابة 
في الكنيسة » واللّه أعلم » وقال في ( الاختيارات ) : ( والمذهب الذي عليه عامة الأصحاب 
اا ن و 

هو الصواب الذي لا ريب فيه ولا شك) . 

السادس : الأرض المغصوبة : ) ) 

لأن اللبث فيها يحرم في غير الصلاة » فلأن يحرم في الصلاة أولى وقد قال تعالى : 
تاا َد اموا لا دلوا | بوتا غار غر وڪم حي E‏ سوأ [ النور: ۲۷] . 

فنهی الله سبحانه المؤمنين عن مجرد الدخحول بدون إذن وحرم ذلك عليهم فتحرم 
غصب الدار أو الأرض واللبث فيها أولى » وتحريم الصلاة فيها أولى » وأولى ولذلك كانت 
الصلاة في الأرض المغصوبة حراما بالإجماع كما نقله النووي . ونما اختلفوا في صحة 
a E‏ 
أصول الأحكام) : (إنها باطلة) . 

والأترب إلى الصواب ما ذهب إل الجمهور ؛ لأن النع لا يختص بالصلاة فلا ينع 
صحتها . والله تعالى أعلم . ٠‏ 

السابع : مسجد الضرار الذي بقرب قباء وكل مسجد بني ضرارا وتفريقا بين 

القوله تعالی : الت اوا نچا راا وة ترا کے از 
لادا لمن ارت أله شوم من قبل إلى قوله : إلا َم فِيه آنا لَمَبة 
کے اکا اگ ر کک ا کار ی رک 

قال علماء التفسير ما ملخصه : ( إن بني عمرو بن عوف اتخذوا مسجد قباء وطلبوا من 
ات اا أن يأتيهم › a SG‏ 
وقالوا : نبني مسجدا ونبعث إلى النبي بكلا يا تينا فيصلي لنا كما صلى في مسجد إخواننا» 
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زين اور ي من الشام© فأتوه اة وهو يتجهز إلى تبوك فقالوا : يا رسول 
الله قد بنينا مسجدا لذي الحاجة والعلة والليلة المطيرة » ونحب أن تصلي لنا فيه وتدعو 
بالبركة - وغنما أرادوا بذلك الاحتجاج بصلاته فيه على تقريره وإثباته » فعصمه الله من 
و ية : (إني على سفر وحال شغل» فلو قدمنا لأتيناكم وصلينا 
نكم إن شاءالله) فلما اصرف من تبوك آتوه وق فرغوا مته وصاوا ف فيه الجمعة والسبت 
والأخد فدعا بقمیصه لیلبسه ويا تيهم › فنزل عليه القران کر جد ار ر اي 
اة جماعة من الصحابة فقال اا ووو ا 
فخرجوا مسرعين فأحرقوا ا مسجد وهدموه) . 

وفي الآية دلالة على أنه لا تجوز الصلاة في مسجد الضرار وما في معناه من المساجد › 
وقد ذهب إلى هذا المالكية وغيرهم ونص ابن حزم في ( الحلى ) بقوله تعالى في الآية : ملا 
eee:‏ قال : (فصح أنه ليس موضع صلاة) . 

قلت : والآية وإن كانت خاصة في مسجد الضرار فليس هو مقصودا بذاته كما لا 
يخفى ؛ بل المقصود الأوصاف التي وصف بها من الضرار والتفريق » فكل مسجد وجدت 
فيه هذه الأوصاف أو بعضها كان له حكم مسجد الضرار ولذلك قال القرطبي في 
(تفسيره) : ( قال علماؤنا : وكل مسجد بني ضرارًا أو رياء وسمعة فهو في حكم مسجد 
الضرار لا تجوز الصلاة فيه ) . وقال ايسا : ( قال علماؤنا : لا يجوز أن بينى مسجد إلى 
جنب مسجد ويجب هدمه والمنع من بنائه ؛ لثلا ينصرف أهل المسجد الأول فيبقى شاغرا 
إلا أن تكون امحلة كبيرة » فلا يكفي أهلها مسجد واحد فيبنى حينغذ . وكذلك قالوا: لا 
ينبغي أن يبنى في المصر الواحد جامعان وثلاثة » ويجب منع الثاني ومن صلى فيه ا جمعة لم 


)١(‏ رجل من الخزرج كان قد تنصر في ال جاهلية وقراً علم أهل الكتاب » وكان فيه عبادة في ال جاهاية » وله شرف 
في ارج کبیر » وکان رسول الله اا قد دعاه إلى اله وقرا عليه من القرآن » فأب آن يسلم وترد ولا فرغ ِ 
لناس من أحد ورأى أمر رسول الله ية في ارتفاع وظهور ذهب إلى هرقل ملك الروم يستنصره على النبي 
ا فوعده ومتاه وأقام عنده » وكتب إلى جماعة من قومه من الأنصار من أهل التفاق والريب يعدهم 
وینمهم انه سیقدم بجیش یقاتل به رسول الله ب وأمرمم أن يتخذوا له معقلا یکون مرصدا له ذا قدم 
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تجزه وقد حرق النبي ية مسجد الضرار وهدمه . وأسند الطبري عن شقيق أنه جاء ليصلي 
في مسجدبني غاضرة فوجد الصلاة قد فاتته » فقيل له : إن مسجد بني فلان لم يصل فيه 
بعد فقال : لا أحب أن أصلي فيه لأنه بني على ضرار) . 

الثامن : مواضع الخسف والعذاب : 

فإنه لا يجوز دخولها مطلقا إلا مع البكاء والخوف من الله تعالى ؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام [ لما مر بالحجر] : ( لا تدخلوا البيوت على هؤلاء القوم الذي عذبوا [ أصحاب 
الحجر ] إلا ان تکونوا باکین » فإن لم تكونوا ااا این ي ي 

کر اک ر الله ا راه [ رداك وهو على الرحل] وأسع 
السير حتى أجاز الوادي) . 

الجديث هو من رواية عبد الله بن عمرو' زات a‏ ) 

الأول : عن عبد الله بن دينار واللفظ المرفوع من كلامه القثال هو له .. أحرجه البخاري 
ومسلم وأحمد - والسياق له - في رواية » والبيهقي من طرق عنه . وبعض أسانيده عند 
أحمد ثلاثي .. وفي رواية للبخاري من طريق سليمان = وهو ابن بلال = عن عبد اله بن 
ديار بلفظ : إن رسول الله بايا ما نرل الحجر في غزوة تبوك أمرهم أن لا يشربوا من بثرهاء 
ولا يستقوا منها فقالوا : قد عَجَنًا منها واستقينا . فأمرهم أن بطرحوا ذلك العجين وهرقر 
ذلك الاء. 
الثاني : عن نافع بلفظ : نزل رسول الله ية بالناس عام تبوك نزل بهم الحجر عند 
يبوت ثمود » فاستسقى الاس من الآبار التي کان يشرب منها ثمود » فعجنوا منها ونصبوا 
القدور باللحم » فأمرهم رسول الله بيا فأهرقوا وعلفوا العجين » الإبل ثم ارتحل بهم حتى 
ا ا ب منها الناقة ونهاهم أن يدخلوا على القوم الذين عذبوا 
قال : (إني أخحشى أن يصيبكم مثل ما أصابهم فلا تدخلوا عليهم ) اخرجه اخ 
: ثنا صخر - يعني أبن جويرية - عنه 
وهذا سند صحيح على شرط الشيخين . وقد أخرجاه من طريق عبيد الله عن نافع به 
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نحوه دون قولهم : ونهاهم ... إلخ . وقال البخاري : ( تابعه أسامة عن نافع) . 

القالث : عن سالم بن عبد الله عن ابن عمر به نحو حديث ابن دينار . 

أخرجه البخاري ومسلم والبيهقي وأحمد من طريق الزهري عنه . وفيه الزيادة الأولى 
عند ال جميع والأحرى عند البخاري والبيهقي إلا قوله : ( بردائه وهو على الرحل) في رواية 
لأحمد وكذا البخاري في رواية ... ففي الحديث النهي عن الدخول في أماكن المعذيين 
والمقام بها إلا باكيا قال البيهقي : (فدخل في ذلك المقام للصلاة وغيرها) . 

وقد جاء في ذلك حدیث صریح إلا أنه متكلم فيه أحرجه بو داود وعنه البيهقي من 
طريقين ابن لهيعة ويحيى بن أزهر عن عمار بن سعد المرادي عن أبي صالح الغفاري : 

أن عليا لث مر ببابل وهو يسير فجاءه المؤذن يؤذن بصلاة العصر» فلما برز فيها أمر 
المؤذن فأقام الصلاة » فلما فرغ قال : إن حبيبي بيا نهاني أن أصلي في المقبرة ونهاني أن 
أصلي في رض بابل فإنها ملعونة .. OT‏ 
صالح الغفاري به بمعناه . قال ایق ا هذا الحديث مقال ) وقال ال حافظ في 
( الفتح ) : ( في إسناده ضعف ) .. ) 

قلت : ولعل علته الانقطاع بين أي صالح - واسمه سعيد بن عبد الرحمن - وبين علي 
زی . فقد قال ابن يونس : a‏ موثقون » وقد ورد موقوفا 
على علي فقال البخاري : (ويذ كر أن عليًا تع كره الصلاة بخسف بابل) . وقال 
الحاؤظ : (وهذا الأثر رواه ابن ابي شيبة من طريق عبد الله بن ابي الملح - وهو بضم اليم 
وكسر المهملة وتشديد اللام - قال : كنا مع علي فمررنا على الخسف الذي ببابل فلم يصل 
حتى أجازه أي : تعداه ومن طريق أخرى عن علي قال : ما كنت لأصلي في أرض خسف 
الله بها) . وقال شيخ الإأسلام أبن تيمية تيمية في ( الاقتضاء) بعد أن ساق حديث علي المرفوع 
من طريق ابي داود : 

(وقد روى الإمام أحمد في رواية ابنه عبد اله بإسناد أوضح من هذا عن علي كزكة 
نحو من هذا : أنه كره الصلاة بأرض بابل وأرض الخسف أو نحو ذلك . وكره الإمام أحمد 
الصلاة في هذه الأمكنة اتباعا علي تة وقوله : نهاني أن أصلي في أرض بابل فإنها 
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ملعونة . يقضي أن لا يصلي في أرض ملعونة » والحديث المشهور في الحجر يوافق هذا فإنه » 
إذا كان قد نهى عن الدخول إلى أرض العذاب دحل في ذلك الصلاة وغيرها ويوافق ذلك 
قوله سبحانه عن مسجد الضرار : «لا شد فيد ادا فإنه كان من أمكنة العذاب قال 
سبحا : اسن اکس اسم عل قوی ت آلو ورون و آم ن اک 
بایکتۂ عل سما جر مکار انار پو فی ار جم [ اتوب : ٠۰۹‏ وقد روي أنه ما هدم 
حرج منه دخان ) . ) ) 

والرواية التي عزاها لأحمد لعلها في مسائل عبد الله عنه أو غيرها » فإني لم أجدها في 
(المسند) ثم قال شيخ الإسلام في ( الاختيارات ) : ( ومقتضى كلام الآمدي وأبي الوفاء بن 
عقيل أنه لا تصح الصلاة في أرض الخسف وهو قوي ونص أحمد : لا يصلي فيها) . 

وأقول : إننا لم نجد دليلا على بطلان الصلاة وحديث النهي عن دخول أرض العذاب 
ليس نحاكا بالصلة حت يقال بأنها باطلة فيها . وكذلك حدیث عل لز صخ لا يدل على 
البطلان » ولذلك قال البيهتقي بعد أن ساقه : ( وهذا النهي عن الصلاة فيها - إن ثبت 
مرفوعا - ليس لعنى يرجع إلى الصلاة » فلو صلى فيها لم يعد ونما هو - واللّه أعلم - كما 
ثنا ... ) ثم ساق حديث ابن عمر من طريق ابن دينار وفيه الإشارة إلى علة النهي وهو قوله 
عليه الصلاة والسلام : (فإني أحاف أن يصيبكم مثل ما أصابهم ) . ا 

نعم ظاهر النهي يفيد تحريم الصلاة فيها لكن قال الخطابي في ( المعالم ) : 

(ولا أعلم أحدا من العلماء حرم الصلاة في أرض بابل) . 

التاسع : المكان المرتفع يقف فيه الإمام وهو أعلى من مكان الأمومين : 

Spa‏ ا أن يقوم الإمام فوق شيء والناس 
خلفه - يعني : أسفل منه - ) الحديث من رواية أبي مسعود البدري قال : ( نهى ...) 
إلخ . اش رای بی ی ادن مدای اتر ی ای من را هه 
همام عنه . وقال : ( لم يروه غیر زياد الکباء ولم يروه غير همام فيما نعلم). ٠‏ 

٠‏ قلت : ومن هذا الوجه أحرجه الحاكم آيصًا أ منه عن همام قال :صلى حذيفة بالناس 
بالمدائن » فتقدم فوق د كان فأخذ أبو مسعود بمجامع ثيابه فمده فرجع » فلما قضى الصلاة 
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قال له أبو مسعود : ألم تعلم أن رسول الله ية نهى أن يقوم الإمام فوق ويبقى الناس خلفه ؟ 
قال : فلم ترني أجبتك حن مددتني ؟ ... وإسناده ا ثقات .. وفي زيادة بن 
عبد الله كلام من جهة حفظه وهو صالح كما قال ابن أبي حاتم عن أبيه وقد ذكر له هذا 


وقد قال في ( التقريب ) : ( صدوق ثٍ بت في الغازي وفي حديڻه عن غير ابن [سحاق 
لین) . 

قلت : لکنه لم یتفرد به فقد خرجه ابو داود والحاکم ایا من طریق على بن عبید : ثنا 
الأعمش به نحو رواية الحاكم الأولى إلا أنه قال : ( ألم تعلم أنهم كانوا ينهون عن ذلك ؟) 
وهذا له حكم المرفوع كما تقرر في المصطلح › فهو بمعنى رواية زياد في الصريحة في الرفع ثم 
قال الحاكم : ( صحيح على شرط الشيخين) ووافقه الذهبي وهو كما قالا وصححه ابن 
ا و ا کا ی ا ر کا و رو ا 
للشافعي والبيهقي ايا . 

ثم أخرجه بو داود من طريق أخرى بنحوه بلفظ : (إذا أم الرجل القوم فلا يقم في 
مكان أرفع من مقامهم ) وفيه أن الإمام كان عمار بن ياسر والذي جبذه حذيفة . قال 
الحافظ : (لكن فيه مجهول والأول أقوى) .. والحديث دليل على تحريم وقوف الإمام في 
المكان المرتفع » وقد احتلف العلماء في ذلك » فقال النووي اه في ( امجموع ) : 

( قال أصحابنا : يكره أن يكون موضع الإمام أو المأموم أعلى من موضع الأحر» فإن 
احتيج إليه لتعليمهم أفعال الصلاة أو ليبلغ الأموم القوم تكبيرات الإمام ونحو ذلك استحب 
الارتفاع لتحصيل هذا المقصود . هذا مذهبنا وهو رواية عن أبي حنيفة وعنه رواية أنه يكره ِ 
الارتفاع مطلمًا وبه قال مالك والأوزاعي وحکی الشيخ أبو حامد عن الأوزاعي نه قال : 
تبطلل الصلاة) . ) 

قلت : ولعل مستنده في ذلك أن النهي الوارد خاص بالصلاة » وذلك يفيد البطلان 
والله أعلم . وكان اللائق أن يكون هذا القول مذهبا لابن حزم ولكنه - على العكس من 
ذلك - ذهب إلى جوازه محتجا بحديث سهل بن سعد الآتي ولا دليل فيه كما يأتي بيان 
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ذلك وضعضف حدیث ابن مسعود المذ کور حیث قال : ( وهو خبر ساقط انفرد به زياد بن 
عبد الله البكائي وهو ضعيف ) . كذا قال وليس هو بهذه النزلة في الضعف بحيث يقطع 
بضعفه ثم هو لم یتفرد به کما سبق بیانه ... هذا وقد روى الطبري في (الکبير) عن 
عبد الله بن مسعود أنه كره أن يؤمهم على المكان الرتفع . قال في (اجمع) : (ورجاله 
رجال الصحيح ) ... وقد ذهب بعضهم إلى أن المنهي عنه إنما هو إذا كان ارتفاع المكان قدر 
قامة وزيادة بشرط أن يكون في المسجد» وعكس ذلك جائز عندهم » ولا دلیل على هذا 
می ن ا ایا کل کا د بے اال ت ا نرا : إنه أرفع 
من مکان المؤتين فهو منهي عنه . 

ولذلك قال الشوكاني بعد ان حکی أقوال العلماء في الفرق المشار إليه : 

(والحاصل من الأدلة منع ارتفاع الإمام على المؤتمين من غير فرق بين المسجد وغیره 
وبون القامة ودونها وفوقها لقول ابن مسعود : إنهم كانوا ينهون عن ذلك 8 ابن مسعود : 
(نهى رسول الله ية ... ) الحديث . 

ثم قال : ( وأما ارتفاع المؤتم فإن كان مفرطا بحيث يكون فوق ثلاثمائة ذراع على وجه 
لا يكن الؤتم العلم بأفعال الإمام » فهو منوع لالإجماع من غير فرق بين المسجد وغيره » وإن 
کان دون ذلك المقدار» فالأصل ال جواز حتى يقوم دليل المنع » ويعضد هذا الأصل فعل أي 
هريرة المذ كور ولم ينكر عليه ) . 

قلت : أثر بي هريرة المشار إليه علقه البخاري في ( صحيحه ) ووصله ابن أبي شيبة من 
طريق صالح مولى التوأمة قال : صايت مع أبي هريرة فوق اللسجد بصلاة الإمام . قال 
الحافظ : ( وصالح فيه ضعف لکنه رواه سعيد بن منصور من وجه آخر عن ابي هریرة 
فاعتضد ) وأحرجه أيًا الشافعي والبيهقي كما في (النيل) . 

وأقول ايسا : المؤتم إذا كان يصلي في مكان مرتفع » فإما أن يكون ذلك ا 
كضيق المكان أو غير ذلك وإما أن يكون لغير ضرورة » فإن كان الأول فلا كلام» 
فالضرورات تبيح المحظورات » وإن كان الآخر وترتب منه قطع الصفوف والانفراد عن 
الصف - كما يفعله كثير من الناس المؤذنين وغيرهم » والذين يصلون على السدة وأمامهم 
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فراغ يتسع لصفوف كثير - فهو ممنوع غير جائز كما سيأتي بيانه في تسوية الصفوف إن 
شاء الله ... فإطلاق الش و كاني ام جواز مع العلم بأنه غالبا يقترن مع الأمر المذ كور ما أشرنا إليه 
من الحذور لا يخفى ما فيه فتأمل . 

(غير أنه يستئنى من ذلك ما إذا كان الوقوف في هذا المكان لتظهر أفعال الإمام 
وحركاته في الصلاة للمؤتين ليتعلموا ذلك منه » فإنه جائز بل مستحب ؛ لأن النبي باز 
صلى مرة على المنبر ( فكبر وكبر الناس وراءه وعلا على المنبر [ ثم ركع وهو عليه ] ثم رفع 
فتزل القهقرى حتى سجد في أصل انبر » ثم عاد حتى فرغ من صلاته » ثم قبل على الناس 
فقال : يا أيها الناس إني إنما صنعت هذا لتأموا بي ولتعلموا صلاتي ) .. هو من حديث 
سهل بن سعد قال : ( صحيح) أرسل رسول الله لا إلى امرأة : انظري غلامك النجار 
يعمل لى أعوادا أكلم الناس عليها» فعمل هذه الثلائة درجات » ثم أمر بها رسول الله لا 
فوضعت هذا الموضع فهي من طرفاء الغابة » ولقد رأيت رسول الله بيا قام عليه فكبر ... 
الحديث ... أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه والدارمي وأحمد عنه 
والسياق لمسلم والزيادة التي بين القوسين للبخاري وغيره . 

والحديث واضح الدلالة لما ذكرنا لقوله عليه الصلاة والسلام : 

( لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي ) . وقد استدل لذلك الشافعية وغيرهم . 

وأما الاستدلال به على جواز ارتفاع مکان مطلقا كما استدل به الدارمي » » فقال بعد 
أن ساق الحديث : (في ذلك رخصة للإمام أن يكون أرفع من أصحابه). . 

وکما صنع ابن حزم حیث قال : ( لا بيان أبين من هذا في جواز صلاة الإمام في مکان 
أرفع من مكان المأمومين) ... وحكى البخاري عن شيخه علي بن عبد الله المديني عن 
أحمد بن حتبل أنه قال : (فلا بأس أن يكون الإمام أعلى من الناس بهذا الحديث ) . 

فهذا استدلال غريب من هؤلاء الاأئمة لا ياد عجبي ينتهي منه فکيف يستدلون به 
على الجواز مطلقا مع أنه مقيد بالتعليم بنص منه عليه الصلاة والسلام ؟ وهل هذا إلا كمن 
يستدل به على جواز الصعود على المنبر والنزول منه في أثناء الصلاة مطلقا بدون قصد 
اا رل هر0 اغا ؟ شات ن ج الأب ودف افحت ولاك قال 
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الحافظ في ( الفتح ) : ( وفيه جواز اختلاف موقض الإمام والأموم في العلو والسفل » وقد 
صرح بذلك المصنف في حكاية عن شيخه علي بن المديني عن أحمد بن حنبل ولابن دقيق 
العيد في ذلك بحث فإنه قال : من أراد أن يستدل به على جواز الارتفاع من غير قصد 
انعليم لم يستقم ؛ لأن اللفظ لا يتناوله ولانفراد الأصل بوصف معتبر تقتضي الناسبة اعتباره 
فلا بد منه ) فرحم الله ابن دقيق العيد » فلقد كان دقيتق النظر في الاستدلال منصفا في 
البحث لا تأحذه في الله لومة لائم. 

العاشر : المكان بين السواري يصف فيه المؤتقون . 

ال عة ادن ع اا ف ار مو اا اف ا ا ى 
الساريتين [ فجعل أنس بن مالك يتحر ] فلما صاينا قال أنس : كنا نتقي هذا على عهد 
رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - الحديث أحرجه أبو داود والنسائي والترمذي 
والحاكم وأحمد عن سفيان الثوري عن يحيى بن هاني بن عروة رادي عن عبد الحميد به . 
والسياق للترمذي وقال : ( حديث حسن صحيح) . 

وما بين القوسين للدسائي وللحاكم المعنى وقال : ( صحيح ) . ووافقه الذهي» وهو 
كما قال . وصححه الحافظ أيصًا في ( الفتح ) وله شاهد من حديث هارون بن مسلم عن 
قتادة بن معاوية بن قرة عن أبيه قال : ( صحيح الإسناد ) ( كنا ننهى أن نصف بين السواري 
على عهد رسول الله اة ونطرد عنها طردا) . 
ار جه ابن ماجه والحاكم والطيالسي وقال الحاكم : (صحيح الإسناد) ووافقه 
الذهبي . | ٤‏ ) 
وهو عندي حسن» فان رجاله كلهم ثقات غير هارون بن مسلم فقال ابو حاتم : 
(مجهول) وذكره ابن حبان في ( الثقات ) وفي ( التقريب ) أنه : 

( مستور) . وقال الذهبي في الميزان بعد أن ذكر قول أبي حاتم إنه مجهول : 

(قلت : روى عنه أبو داود والطيالسي ومسلم بن قتيبة وعمر بن سنان ) . 

قلت : فأشار بهذا إلى أنه معروف برواية هؤلاء الثقات عنه غير أن عمر بن سنان لم أجد 
له ترجمة . وقد قال الشو كاني بعد أن تكلم عليه وعلى حديث أنس الذي قبله : ( ويشهد له 
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O‏ کا قاس كن الصااة بين السرارف 
ونطرد عنها عنها وقال : لا تصاوا بين الأساطين وأتموا الصفوف ) . 
قلت : وهو بهذا اللفظ غريب ولم أجده في (المستدرك ) وقد أورده فيه من حديثه في 
موضعين كما سبقت الإشارة إلى ذلك بغير هذا اللفظ ثم إن كلام الشوكاني يفيد أنه 
حدیث آخر غير حدیث انس الذي تكلم عليه سابقا . واللّه أعلم . 
ثم قال الشوكاني : ( والحديثان مذ كوران في الباب يدلان على كراهة الصلاة بين 

السواري وظاهر حديث معاوية بن قرة عن أبيه وحديث أنس الذي ذكره الحاكم أن ذلك 
محرم والعلة في الكراهة ما قاله أبو بكر بن العربي من أن ذلك إما لانقطاع الصف أو لأنه 
موضع جمع النعال . قال ابن سيد الناس : والأول أشبه لأن الثاني محدث . قال القرطبي : 
روي أن سبب كراهة ذلك أنه مصلى الجن المؤمنين . وقد ذهب إلى كراهة الصلاة بين 
السواري بعض أهل العلم. ‏ 

قال الترمذي : وكره قوم من أهل العلم أن يصف بين السواري وبه قال أحمد وإسحاق 
وقد رحص قوم من أهل العلم في ذلك . انتهى 

وبالكراهة قال النخعي وروى سعيد بن منصور في ( سننه ) النهي عن ذلك عن ابن 
مسعود وابن عباس وحذيفة . قال ابن سيد الناس : ولا يعرف لهم مخالف في الصحابة . 
ورحص فيه أبو حنيفة ومالك والشافعي وابن المنذر قياسا على الإمام والمنفرد . قال ابن 
العربي : ولا حلاف في جوازه عند الضيق وأما عنده السعة فهو مكروه للجماعة فأما الواحد 
فلا بأُس به وقد صلی ية في الكعبة بين سواريها . انتهى . وفيه أن حديث أنس المذ كور في 
الباب إما ورد في حال الضيق لقوله : فاضطرنا الناس . ويمكن أن يقال : إن الضرورة المشار 
إليها في الحديث لم تبلغ قدر الضرورة التي يرتفع احرج معها . وحديث قرة ليس فيه إلا ذ كر 
لهي عن الصف بين السواري ولم يقل : كنا ننهى عن الصلاة بين السواري ففيه دليل على 
التفرقة بين الجماعة والمنفرد ولكن حديث أنس الذي ذكره الحاكم فيه النهي عن مطلق 
الصلاة فيحمل المطلق على المقيد ويدل على ذلك صلاته ية بين الساريتين » فيكون النهي 
على هذا مختصا بصلاة المؤتمين بين السواري دون صلاة الإمام وامنفرد » وهذا أحسن ما 
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الوا فف ا ا على الإمام والمنفرد فاسد الاعتبار لمصادمته لأحاديث ٠‏ 
الباب ) |. ه كلام الشوكاني ببعض اختصار . 
وهو حق کله لا غبار عليه غير أن قوله : ( إن حديث أنس عند الحاكم فيه النهي عن 
مطلق الصلاة ) ليس بظاهر عندي أنه مطلق بل هو مقيد بصلاة ا لجماعة كحديث معاوية بن 
قرة بدلیل قوله : ( لا تصلوا بين الأساطين وأموا الصفوف ) فهذا عندي كالتفسير للنهي 
المذكورة قبله واللّه أعلم E‏ 
إلى علة النهي » وهي قطع الصفوف » ولذلك أمر بتامها في الحديث نفسه » واللّه أعلم » 
وقد صرح الإمام أحمد بهذا فقال ابو داود في ( مسائله ) : 

ا : إما كره لأنه يقطع الصف فإذا 
تباعد بينهما فأرجو) . 

ولذلك أقول : إ ا سا اا اراد ان د 
خحارطة تکون فيه السواري قليلة ما أمكن تقليلا للمفسدة التي تترتب على وجودها في 
اللساجد من قطع الصفوف وتضييق المكان على المصلين وإنه من الممكن اليوم بناء المسجد 
بون اة شار بواسطة الشمنتو والحديد ( الباطون ) إذا لم يكن المسجد واسعا جدا وقد 
بنيت في دمشق عدة مساجد على هذه لمال كمسجد (لالا باشا) في شارع اد 
وجامع المرابط في المهاجرين وغيرهما» فالصفوف فيهما متصلة كلها حاشا الصفوف 
الأمامية فإنها مقطوعة مع الأسف بسبب هذه البدعة التي عمت جميع المساجد تقريباء 
وأعني بذلك المنبر العالى الطويل ذا الدرجات الكثيرة » فهو على كونه بدعة مخالفة لهديه 
عليه الصلاة والسلام في منبره ذي الثلاث درجات » وعلى ما فيه من الزخرفة والنقوش 
والإسراف وتضييع الال - فهو بنزلة السارية في قطع الصفوف ؛ بل إنه أضر منها لأنه 


)١( -‏ وما أحسن ما أورده الشيخ جمال الدين القاسمي e‏ في كتابه ( إصلاح المساجد من البدع والعوائد) 
حيث قال : ( قال فاضل : مَنْ الذي کان يجسر من أهل البصر في الأجيال التي كان التنافس بالغا حده في 
إقامة جدران المساجد والقباب وزخرفتها وبذل القناطير المقنطرة في أثاثها ورياشها ؟ من الذي کان یجسر في 
تلك الأحيان أن يقول لأولئك المتبرعين : إنكم إنما تبنون صروحا لإيقاع العامة في أشراك البدع » وتبذلون = 
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يقطع صفوفا كثيرة على نسبة طوله » فيجب على العلماء أن يبينوا ذلك » وأن يدعوا في 
دروسهم ومواعظهم إلى إزالة هذه المنابر والرجوع بها إلى ما كان عليه منبره عليه الصلاة 
والسلام . وعلى من كان بيدهم الأمر تنفيذ ذلك تخليصًا للمصلين من مفاسده . 
) وإن من مفاسده التي لا توجد في السواري أنه يؤدي في بعض الأحيان إلى E‏ 
الصلاة وبطلانها كما شاهدناه مرارًا» فكثيرًا ما يتفق أن الإمام يسهو عن التشهد الأول 
ويكبر قائما إلى ال ركعة الثالثة ويتابعه من وراءه وأما الذين وراء المنبر من ام جهة اليمنى فلا علم 
عندهم با طراً على الإمام من السهو» فيظنون أنه كبر على الصواب فيجلسون للتشهد بينا 
الإمام قائم » فإذا ما كبر لركوع كبر هؤلاء للقيام فلا ينتبهون لما هم فيه من الخالفة وعدم 
امتابعة إلا حين يرفع الإمام رأسه من الركوع قائلا ( سمع الله لمن حمده ) » وهنا تبداً الرواية 
الضحكة المبكية » فإنك ترى رجلا منهم يقطع الصلاة ويجدد البناء وأخحر يحاول بزعمه 
إدراك الإمام ومتابعته فيقوم من التشهد ثم يقف لحظة ثم ي ركع ثم يرفع ثم يدرك الإمام في 
السجود أو فيما بعد ذلك » وقد يقع ما هو أغرب من ذلك » فإنه قد يتفق أحياتًا أن يفتح 
بعضهم على الإمام إذا هم بالقيام قبل التشهد إلى الثالثة ساهيا بقوله : ( سبحان الله ) فيسمع 
من وراء امبر فيعلمون أن الإمام سهاء ولكنهم يجهلون ما صار إليه الإمام : أرجع إلى 
التشهد فيظلون هم قاعدين ام كان قد استتم قائما لا يجوز له حينئذ الرجوع إلى التشهد 
فيبقى قائما فيقومون معه » ولذلك تراهم في حيص بيص » فبعضهم قاعد وبعضهم قائم › 


= أموالكم لإحالة الدين إلى العبادات الصورية كما حصل في إشراك كل الأم السالفة التي اعتاضت عن 
جمال العقيدة بجمال جدران المعابد» وعن نور الإبيان بأنوار الهياكل حتى جعلوا شعائر الدين أشبه 
باحتفالات الولائم وأقرب لاجتماعات المآدب لشدة ما تلتهي الأذهان بالنقوش والزحارف » وما يشطح 
الفكر في التأمل في جوف المنافذ وإبداع المنابر مع أن القصد من تلك الاجتماعات كان تجريد العقل من 
ملهيات العالم المادي وتخليصه من فاتنات المظهر الطيني › والذهاب بالروح على أجنحة ذلك الاجتماعغ 
المندمج إلى باب الرحمة القدسية لتطرقه بيد التجريد والعبودية الخالصة لترجع إلى عالمها بنور من عالم 
القدس يشبتها في جهادها» ويقيمها على صراطهاء» ويحميها عن فتن الدنيا ومداحضها حتى إذا دت 
وظيفتها في هذه الحياة عرجت إلى عالها بتلك القوة التي اكتسبتها ودخحلت من جنان الفيض الإلهي في 
الحال التي أعدت لها . انتهى . 
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اکر فان ف ورا غل کت ف ن فد طا م انا کال ھل کر د 
المهازل نتجت من مفالفة هديه عليه الصلاة والسلام في منبره » فعسى أن يتنبه لهذا ولاة 
أمور المساجد فيقومون با يلزم عليهم من الإصلاح فيها : و لی فی َلك آزڪرى لسن کان 
ل ف وال ا ر سهيد چ [ق : ]٣۷‏ .. ولذلك ذهب بعض العلماء من السلف 
إلى أن الصف الأول المقطوع بالنبر ليس هو الصف ؛ بل هو الصف المتصل بين يدي المنبر 
قال الغزالي في ( الإحياء) : ( ولا يغفل في طلب الصف الأول عن ثلاثة أمور ( فذ كر الأول 
والثاني منها ثم قال : ) وثالنها : أن المنبر يقطع بعض الصفوف » وإنما الصف الأول الواحد 
المعصل الذي في فناء انبر وما على طرفيه مقطوع وكان الثوري يقول : الصف الأول هو 
الخارج بين يدي المنبر . وهو متجه لأنه متصل » ولأن ال جالس فيه يقابل الخطيب ويسمع منه 
ولا يبعد أن يقال : الأقرب إلى القبلة هو الصف الأول ولا يراعى هذا المعنى ) ... وبهذا جزم 
النووي في (امجموع) حيث قال : ) 

( واعلم أن المراد بالصف الأول الذي يلي الإمام سواء تخلله منبر ومقصورة وأعمدة 
وغيرها أم لا) .. وأيا ما كان » فالصلاة وراء انبر لا تخلو عن كراهة لتعرض الصلاة فيه 
للفساد والبطلان » فإما أن يصلي في الصف الذي في الجهة الأحرى من المنبر حيث لا 
تخفى عليه حركات الإمام » وإما أن يصلي في الصف الآخر وكذلك نفعل نحن إن شاء 
اله » فلا نصلي بين السواري بل تتأحر عنها أو نتقدم كما فعل أنس بن مالك » ولا فرق 
عندنا بين ذلك وبين الصلاة وراء المنبر ؛ لأن العلة واحدة ولأن في هذه الصلاة من التعرض 
لفسادها ما ليس في الصلاة بين السواري كما سبق . واللّه تعالى أعلم . 

aT‏ هذه المواضع العشر فالصلاة فيها جائزة بدون أدنى كراهة(. 


حكم تخصيص يوم للعبادة 
ل سؤال : ورد في الحدیث ( کان بأني قباء [ کل بت ] راکبا وماشیا[ فیصلی 
فيه رکعتین ] فهل من فقه هذا الحدیث أنه يجوز تخصيص يوم للعبادة ؟ . 


. )4١۸- ۳۹۳ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
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ه الإجابة : قال الشيخ الألباني که : 

ادبت م روغد الین عر تنغ وله عنه ثلاثة طرق : 

|١ ( ومالك‎ )۱۲۷/٤( ومسلم‎ ) ٠۳/۳ ( عن نافع عنه :أخرجه البخاري‎ - ١ 
٥۷ و‎ ٤/۲ ( وأبو داود ( ۳۱۹/۱ ) والطيالسي ( ص ۲۰۲ رقم ۱۸۳۹ ) وأحمد‎ ) ۱ 
. من طرق عنه . والريادة الثانية للشيخين‎ ) ٠٣۵ و‎ 11g ogo, 

۴ - عن عبد الله بن دينار عنه . . عند الشيخين والنسائي )۱١۳/١(‏ وأحمد (۲/ 
۳۰ و ۸ و ٦٥‏ و۷۲ و (۱١۸‏ من طرق أيصًا عنه . والزيادة الأولى لاشيخين أيصًا .. 
وأحرجه الحاكم ( ٤۸۷/١‏ ) من هذا الوجه بلفظ : ( كان يكثر الاختلاف إلى قباء ماشيا 
وراکبا) . وقال : ( صحیح على شرط الشيخين ولم يخرجاه بهذا اللفظ ) . 

۳ - رواه ابن إسحاق : ثني أي إسحاق بن يسار عن عبد اله بن قيس بن مخرمة قال : 
قبلت من مسجد بني عمرو بن عوف بقباء على بغلة لي قد صایت فيه » فلقیت عبد الله بن 
عمر ماشيًا › و فلما رآيته نزلت عن بغلتي › > ثم قلت ارکب أي عم . قال : أي ابن خي لو 
ادت ان ار کی آلدراب دنہ واک رابت سرن اا ية مشي إلى هذا المسجد 
ی بضلی ةوان خب أن آمشي ليه کنا رآته مشي . قال : قاب أن تر گت ومظی 
على وجهه) ... اخرجه أحمد (۱۱۹/۲) وإسناده حسن... وروی ابن حبان في 
( صحیحه) کما فی ( الترغیب) ( ۱۳۹/۲ ) عن ابن عمر يا أنه شهد جنازة بالأوساط 
في دار سعد بن عبادة فأقبل ماشيا إلى بني عمرو بن عوف بفناء ا حار بن الخزرج فقيل له : 
أين تؤم يا آبا عبد الرحمن ؟ قال : اوم هذا المسجد في بني عمرو بن عوف فإني سمعت 
رسول الله ية يقول : من صلى فيه كان كعدل عمرة) . قال الحافظ : (وفي هذا 
الحديث - على احتلاف طرقه - دلالة على جواز ايض خض الايا يعض الاعمال 
الصالحة والمداومة على ذلك › وفيه أن النهي عن شد الرحال لغير المساجد الثلاثة ليس على 
الحرم لكون النبي ية كان يأتي مسجد قباء راكبا » وتعقب بن مجيه كلا إلى قباء إا 
كان لمواصلة الأنصار وتفقد حالهم وحال من تأخر منهم عن حضور الجمعة معه وهذا هو 
السر في تخصيص ذلك بالسبت) . 
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فلت : فعلى هذا فذهابه عليه الصلاة والسلام يوم السبت لم يكن مقصودا بالذات › 
) بل مراعاة لمصلحة التفقد المذ كور» وعليه فالأيام كلها سواء ذ في الفضيلة في زيارة قباء لعدم 
وجود قصد التخصيص » فما ذكره القاري في (الرقاة) ( ٤٤۸/١‏ ) عن الطيبي أن : ) 
SS ss SC‏ 

انها قالت : کان رسول الله اة يصوم حتى نقول : لا یفطر ویفطر حتی نقول : لايصوم. 
وخد یع قال : قلت لعائشة ووا : ھل کان رسول اله اة بخص من الأيام شيعا ؟ 
قالت : لا كان عمله دة . ثم قال : ( قال محمد بن سلمة : ولا يؤتى شيء من المساجد 
RN O AIEEE‏ 
کل سہت A o E e‏ 
DOE N DEE‏ ا 


)١( -‏ وأذكر أنني قرأت عن بعض العلماء أنه ذهب إلى أن المراد من قوله في الحديث : ( كل سبت ) أي : كل 
أسبوع » وأنه ليس المراد يوم السبت نفسه » وقد احتح لذلك من اللغة ما لا أستحضره ولا أذكر الآن في آي 
كتاب قرأت ذلك » فمن وجده فليكتب » فإذا صح ذلك فلا دلالة حينعذ في الحديث على التخصيص قط . 
ثم وقفت على من ذ كر ذلك وهو الإمام أبو شامة الشافعي في كتابه ( الباعث على إنكار البدع والحوادث ) 
وقد ذکر فيه ما یوافق ما ذهبنا إله من عدم جواز الدخصيص وليك کلامه في ذلك کله قال یاه 
( ص٤‏ ۲) : 

( ولا ينبغي تخصيص العبادات بأوقات لم يخصها بها الشرع ؛ بل يكون جميع أنواع الّر مرسلة في جميع 
الأزمان ليس لبعضها على بعض فضل إلا ما فضله الشرع وخحصه بنوع من العبادة » فإن كان ذلك اختص 
بتلك الفضيلة تلك العبادة دون غيرها كصوم يوم عرفة وعاشوراء والصلاة في جوف الليل » والعمرة في 
رمضان » ومن الأزمان ما جعله الشرع مفضلا فيه جميع أعمال البر كعشر ذي الحجة » وليلة القدر التي هي 
خير من الف شهر » أي : العمل فيها أفضل من العمل في ألف شهر ليس فيها ليلة القدر» فمثل ذلك يكون ِ 
أي عمل من أعمال البر حصل فيها كان له الفضل على نظيره في زمن آخر . فالحاصل أن المكلف ليس له 
منصب التخصيص ؛ بل ذلك إلى الشارع وهذه كانت صفة عبادة النبي ية ) . 
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وكذلك الاستدلال بالحديث على جواز المخصيص المذ کور لیس بجید ايسا إلا أن 
يكون الراد به التخصيص مراعاة للمصلحة لا ترجيحا ليوم على آخر بدون نص من النبي 
بلا مثال ذلك : تخصيص يوم للعدريس أو إلقاء محاضرة ليجتمع الناس لسماع ذلك» 
فهذا لا مانع منه ؛ لأن اليوم ليس مقصودا بالذات ولذلك ينتقل منه إلى غيره مرارا ملاحقة 
للمصلحة وهذا بخلاف تخصيص بعض الأيام ببعض العبادات بزعم أنها فيها أفضل منها 
في غيرها» كتخصيص للة العيدين بالقيام والعبادة » وتخصيص يومهما بالزيارة - أعني 
زيارة القبور - وتخصيص شهر ربيع الأول بقراءة قصة مولد الرسول - عليه الصلاة 
والسلام - فكل هذا وأمثاله بدع ومنكرات يجب نبذها والنهي عنها» ولذلك لا استدل 
النووي في ( شرح مسلم ) بالحديث على جواز التتخصیص قال : ( وكره ابن مسلمة المالكي 
ذلك ولعله لم تبلغه هذه الأحاديث) . 

و ا ا ا ی ا ا ی ی 
وقد بينا ما هو الحق عندنا في المسألة . والله أعل“ . 

@ @ @ 


.)٥۷۸ - ٥۷۷ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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ت سؤال : ما كانت المساجد عامة أحب البقاع إلى الله تعالى » فقد خصت بآداب ينبغي 

اللصلى أن يتحلى بها فما تلك الآداب ؟ . 
® الجراب : قال ا الألباني ا : 

(الآداب :ف الراجات والمستحبات : 

۱ - قطهیرها وتکنیسها وتطبیبها بالخلوق وغیره وجوبا . 

فقد ( أمر انثا ببناء المساجد في الدور وأن تنظف وتطيب) . 

الحديث من رواية عائشة را . وهو صحيح وقد سبق ذكره مع شواهده في اول 
الفصل ... وأخرج ابن ماجه ( ۲٠۳/۱‏ ) من طريق الحارث بن نبهان : ثنا عتبة بن يقظان 
عن أبي سعيد عن مكحول عن واثلة بن الأسقع مرفوعا : ( جنبوا مساجد كم صبيانكم» 
ومجانينكم » وشرا ركم » وبيعكم » وخصوماتکم » ورفع أصواتکم » وإقامة حدود کم › 
وسل سيوفكم » واتخذوا على أبوابها المطاهر » وجمروها في الجمع ) . قال في ( الزوائد) : 
(إسناده ضعيف فإن الحارث بن نبهان متفق على ضعفه ) . ولذلك قال ابن کثیر ( ۳| 
۳/): (وفي إسناده ضعف ) . وأشار إلى ذلك المنذر وقال : ( ٠١١/١‏ ): (ورواه 
الطبراني في ( الكبير ) عن أبي الدرداء وأبي أمامة وواثلة ورواه في ( الكبير) أيصًا بتقديم 
وتأخير من رواية مكحول عن معاذ ولم يسمع منه) . 

قلت : وفي طريق الطبراني الأول العلاء بن كثير الليثي الشامي وهو ضعيف كما في 
(امجمع ) ( ۲۹/۲ ) ولذلك أيصًا ( أورده ابن ا جوزي في ( الواهيات ) وقال : ( لا يصح ) . 
وقال ابن حجر في ( تخريج الهداية) : ( له طرق وأسانيد كلها واهية) , و 
( لا صل له ) كذا في ( الفيض) . 

وأخرج بو يعلى من طريق عبد ال بن عمر عن افع عن ابن عمر أذ عمر کون ( کان 
يجمر مسجد رسول الله ية كل جمعة) . ) 

قال الهيثمي : (۱۱/۲): (وفيه داه عمر العمري : وثقه أحمد وغيره 
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واحتلف في الاحتجاج به ) . وقال ابن کثیر : (إسناده حسن لا باس به واللّه اعلم) . 

قلت : ورواه ابن أبي شيبة أيصًا كما في ( المنتخب) )۲٠٠/۳(‏ . 

قال في (المرقاة ) ( ٠٥۹/۱‏ ) بعد أن ذكر حديث عائشة 

( قال ابن حجر : وبه يعلم أنه يستحب تجمير السجد بالبخور خلافا الك حيث 
كرهه » فقد كان عبد الله بن عمر يجمر المسجد إذا قعد عمر كرفي على النبر» واستحب 
بعض السلف بالزعفران والطيب ووري عنه عليه الصلاة والسلام فعله » وقال الشعبي : هو 
سنة . وأخرج ابن أبي شيبة : أن ابن الزبير لا بنى الكعبة طلى حيطانها بالمسك . وأنه 
ا ی ا ا یی ا 
يتتبع غبار المسجد بجريدة) . 

e E 
: و/۲۳۹)‎ ٤( وقد قال به في الأول منهما ابن حزم دون الاخحر فقال‎ 

( وتكره امحاريب في المساجد وواجب کنسها ويستحب أن تطيب ) . 

قلت : ولا أدري ما حمله على صرف الأمر إلى الاستحباب في التطييب . واللّه أعلم . 

(وقال : (عرضت على أجور أمتي حتى القذاة يخرجها الرجل من المسجد) . 

الحديث » وله تتمة وهي : ( وعرضت علي ذنوب أمتي فلم أر ذنبا أعظم من سورة من 
القرآن أو آية أوتيها الرجل ثم نسيها) أخحرجه آبو داود ( )۷۹/١‏ والترمذي )٠٠١/۲(‏ 
قالا : ثنا عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق البغدادي : ثنا عبد اجيد بن عبد العزيز عن ابن 
جريج عن المطلب بن حنطب عن أنس مرفوعا به . وقال الترمذي : ( حدیث غریب لا نعرفه 
إلا من هذا الوجه ) قال : ( وذاكرت به محمد بن إسماعيل ( يعني : البخاري ) فلم يعرفه 
واستغربه .. قال محمد : ولا أعرف للمطلب بن عبد الله سماعا من أحد من أصحاب التبي ٠‏ 
اة إلا قوله : حدثني من شهد خحطبة النبي يبلا . قال : وسمعت عبد الله بن عبد الرحمن 
يقول : لا نعرف للمطلب سماعا من أحد من أصحاب النبي e‏ : وأنكر 
علي بن المديني أن يكون المطلب سمع من أنس) . 

وقال المنذري بعد أن نقل كلام الترمذي هذا ( ۱٠۹/١‏ ) : ( قال أبو زرعة : المطلب 
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ثقة أرجو أن يكون سمع من عائشة » ومع هذا ففي إسناده عبد اخجيد بن عبد المزز بن أي 
وواوق ع 

: قلت : وفي (التقريب ) أن عبد الجيد هذا i:‏ 3 
(الفتح ) ( ۷١/۹‏ ) : ( في إسناده ضعف ) » والحديث رواه البيهقي ( ٤٤۰/۲‏ ) من طريق 
أبي داود ثم قال : ( رواه محمد بن إسحاق بن خزية عن عبد الوهاب بن الحكم الوراق ) . 

قلت : وهو ثقة » وقد خالفه في إسناده محمد بن يزيد الآدمي وهو ثقة أيصًا فقال : ثنا 
عبد الجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد عن ابن جريج عن الزهري عن انس به 

أحرجه الطبراني في ( الصغير) ( ص ١١١‏ ) فجعل الزهري مكان امطلب بن عبد ال 
والزهري سمع من انس . والله أعلم بالصواب . 

وأيا ما كان فإن للحديث شاهدا مرسلا نحوه أخرجه ابن أبي داود كما في ( الفتح ) 
و بحس إن ها ء الله الى وقد يججه ابن رة تم رجت عن هاا وذهيت إلى أن 
الحديث ضعيف فانظر ( ضعيف أبي داود ) (رقم ۷) . 

( تبیه ) : قد عزا الحدیث المنذري ( ۱۱۹/۱ و ۲۱۲ - ۲۱۳ ) لابن ماجه ايا وما 
أراه إلا وقد › وهم فإني لم أجده عنده ولا نسبه إليه أحد ممن وقفت على تخريجه إياه 
كالحافظ في ( الفتح ) وفي ( بلوعغ امرام) ونص کلامه فيه : (رواه ابو داود والترمذي 
واستغربه وصححه ابن خزية ) . 

وأبي البركات في (النتقى ) والسيوطي في ( ال جامع) كما أن ا ا 
(الذخائ) ( ٠٠/١‏ ) إلا إلى أي داود وحده. 

قوله : ( القذاة ) بتخفيف الذال المعجمة والقصر : الواحدة من التبن والتراب وغير ذلك 
قال هل اللغة : ( القذى ) : في العين والشراب ما يسقط فيه » ثم استعمل في كل شيء يقع 
في البيت وغيره إذا كان يسيرا . قال ابن رسلان في ( شرح السنن) : 

( فيه ترغيب في تنظيف المساجد ما يحصل فيها من القمامات القليلة أنها تكتب في 
أجورهم وتعرض على نبيهم » وإذا كتب هذا القليل وعرض » فيكتب الكبير ويعرض من 
باب الأولى » ففيه تنبيه بالأدنى على الأعلى » وبالطاهر على النجس » والحسنات على قدر 
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الأعمال ) . قال : ( وسمعت بعض المشايخ أنه ينبغي لمن أخرج قذاة من المسجد أو اذى من 
طريق المسلمين أن يقول عند أحذها : لا إله إلا الله ليجمع بين أدنى شعب الإيمان ( يعني : 
إماطة الأذى ) وأعلاها : وهي كلمة التوحيد وبين الأفعال والأقوال » وإن اجتمع القلب مع 
اللسان كان ذلك أكمل . انتهى . إلا أنه لا يخفى أن الأحكام الشرعية تحتاج إلى دليل 
EOE ED‏ لمرأة 
السوداء التي كانت تقم المسجد وتلتقط الخرق والعيدان منه سأل عنها رسول الله لاو بعد 
أيام فقيل له : إنها ماتت فقال : فهلا آذنتموني ؟ فقالوا : إنه كان ليلا قال : فكأنهم صغروا 
أمرها قال : فدلوني على قبرها . فأتى القبر فصلى عليها ) الحديث من رواية أي هريرة 
فة . وله عنه طريقان : الأول : عن حماد بن زيد بن عن ثابت عن ابي رافع عنه . 

رجه البخاري ( ٤۳۸/۱‏ - ۳۹ و ٤٤١‏ و (٠٥۹/۳‏ ومسلم )٥٩/۳(‏ وابن 
ماجه ( ٤٦٥/١‏ ) والطیالسي ( ۳۲۱ رقم ۲٤٤٩‏ ) وأحمد ( ۳۰۳/۲ و ۳۸۸) یزید 
بعضهم على بعض .. وقد تابعه عن ثابت : أبو عامر الخزاز صالح بن رستم عند الطيالسي 
قرنه بحماد بن زيد وکلهم قالوا : إن رجلا أسود أو امرأة . هكذا على الشك إلا ابن ماجه 
فقال : إن امرأة سوداء. بدون شك . 

وإسناده صحيح كما قال المنذري ( ١٠۸/١‏ ) ويقوي هذه الرواية الطريق الثاني : عن 
العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة كز قال : فقد النبي اة امرأة سوداء كانت 
تلققط الغرق والعيدان من المسجد فقال : أين فلانة ؟ قالوا: ماتت ... وذكر الحديث .. 
أخحرجه البيهقي ( ۲/ . ان ا ق ا ق او ا ار 
في ( الفتح ) وقال : 

را یری ا اد جن ن دی ان بود عن اه سادا ا مجن راا ا 
الذي أجاب النبي ية عن سؤاله أبو بكر الصديق وفيه : ( كانت مولعة بلقط القذى من 
اسح 

قلت : وقد روي الحديث أيصًا عن ابي سعيد الخدري عند ابن ماجه وابن عباس عند 
الطبراني وعبيد بن مرزوق مرسلا عند الأصبهاني » وفي أسانيدها ضعف وفيها كلها القطع 
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بأن صاحبة القصة امرأة فراجع - إن شعت ( الترغيب ) . قال الحافظ : ( وفي الحديث فضل 
تنظيف المسجد وسؤال عن الخادم والصديق إذا غاب » وفيه المكافأة بالدعاء والترغيب في 
شهود جنائز أهل الخير ... إلخ) . 

( و (رأى نخامة في قبلة المسجد فغضب ن اخ وا قات راا انار 
فحکتھا وجعلت مکانها خلوقًا قال رسرل الله ع : ما اخسن هذل 

ا لحديث من رواية انس موف .. رجه النسائی ( ۱۱۹/۱ ) وابن ماجه )۲٠۷/۱(‏ 
من طريق عائذ بن حبيب قال : ثنا حميد الطويل عنه .. وهذا سند صحيح رجاله رجال 
الشيخين غير عائذ بن حبيب وهو صدوق كما في ( التقريب )» وأشار إليه في ( الفح ) 
٩۰۳/۱(‏ ) وسكت عليه وهو في البخاري وغيره بلفظ آخر عن حميد » ولعله يأتي ... وله 
ا حديث ابن عمر مختصرا بلفظ :رأى نخاعة في قبلة ا ا 
مکانها ... أخرجه احمد ( ۱۸/۲ و ۲۲ - )۴١‏ من طريق ابن أبي رواد : ثني نافع عنه 
وهذا سند حسن .. وقد آحرجه ابو داود ( ۷۸/۱ ) من طریق ايوب عن نافع به إلا أنه قال : 
وأحسبه قال : فدعا بزعفران فلطخه به ... وكذلك رواه الإسماعيلي كما في (الفتح ) 
٠٠٤/١ (‏ ) وهو في ( الصحيحين ) بدون ذ كر التخليق وفي الباب عن جابر بن عبد الله : 
قال عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت : أتينا جابرًا وهو في مسجده فقال : آتانا رسول 
الله I O O EE‏ 
فأقبل عليها فحتها بالعرجون ثم قال ٤‏ : ( يكم يحب أن يعرض الله عنه) ثم قال : (إِن 
أحد كم إذا قام يصلي ... ) الحديث . وفيه : ثم قال : أروني عبيرا فقام فتى من الحي يشتد 
إلى أهله فجاء بخلوق في راحته فأحذه رسول الله ا فجعله على رأ س العرجون » ثم لطخ 
به على أثر النخامة . . قال جابر : فمن هناك جعلتم الخلوق في مساجد كم ) أخرجه مسلم 
(۲۳۲/۸) وأبو داود ( ۷۸/۱ - ۷۹) والبیهقي ( ۲۹٤/۲‏ ) وسيأتي في (المناهي ) فقرة ‏ 
(٠١ (‏ الحديث الرابع الطريق الأولى . 

ا ق : طيب مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع 
الطيب . 
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وفي الحديث دليل على تنظيف المسجد وتنزيهه عما يستقذر وتطييبه بالخلوق أو غيره . 
قال ابن عبد البر : ( وفي حكم البصاق في المسجد تنزيهه عن أن يؤكل فيه مثل البلوط ‏ 
والزييب لعجمه وما له دسم وتلويث وحب دقيق وما يكنسه المرء من بيته ) . ذكره العراقي 
في ( شرح التقریب ) ( ۳۸٥/۲‏ ) . 

( ولذلك فإنه لا يجوز أن يلقى فى المسجد شيعا من الحشرات ونحوها نما في معناها من 
بدنه لقوله عليه الصلاة والسلام : (إذا وجد أحدكم القملة في ثوبه » فليصرها ولا يلقها في 
اللسجد) .. الحديث أخحرجه أحمد ( ٤٠١/١‏ ) : ثنا إسماعيل : ثني حجاج الصواف عن 
قال ... فذکره . .. وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات رجال الستة غير الحضرمي بن لاحق وهو 
e E‏ 
)مدن ساق میٹ من هنا لوج :رعلا رمل جسن في ل هنا 

قلت ا 
مكة من قريش قال : وجد رجل في ثوبه قملة » فأخذها ليطرحها في المسجد» فقال له 
رسول الله يل : ( لا تفعل ردها إلى ثوبك حتى تخرج من المسجد) . رواه أحمد ورجاله 

قلت : ولم أجده الآن فى (المسند) . 

- إنارتها بجا لا إسراف فيه : 

لقوله عليه الصلاة والسلام في بيت المقدس : ( ائتوه فصلوا فيه » فإن لم تأتوه وتصلوا 
فيه » فابعثوا بزیت يسرج في قنادیله ) . ) 

الحديث رواه ابو داود وهذا لفظه › وواه اح وابن ماجه بلفظ آخر سبق ذکره مع 
تخريجه في الكلام على المسجد الأقصى ... والحديث فيه مشروعية إيقاد السرج في 
المساجد لإنارتها» وأقل ما يفيده الاستحباب › وقد ترجم له ابو داود وکذا البيهقي ك 
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( باب .السرج في المساجد) ... وأخرج ابن ماجه )٠١٠/۱(‏ عن خالد بن إياس عن 
يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب عن أبي سعيد الخدري قال : أول من أسرج في المساجد 
ميم الداري . قال في (الزوائد) : (هو موقوف وفي إسناده خالد بن إياس اتفقوا على 
ضعفه ) .. وقد روي هذا مفصلا في ( تفسير القرطبي ) ( ۲۷٤/۱۲‏ ) : (روی سعيد بن 
زبان : حدثني أبي عن أبيه عن جده عن أبي هند نة قال : حمل تميم - يعني الداري - 
من الشام إلى المدينة قناديل وزيتا ومقطا » فلما انتهى إلى المدينة وافق ذلك ليلة الجمعة فأمر 
غلاما يقال له : أبو البزاد فقام فنشط المقط وعلق القناديل وصب فيها الماء والزيت وجعل 
Ch‏ اة إلى المسجد 
فإذا هو بها تزهر فقال : : ( من فعل هذا؟ ) قالوا : تميم الداري يا رسول الله فقال : ( نورت 
الإسلام نور اله عليك في الدنيا والآخرة» أما إنه إنه لو كانت لي ابنة لزوجتكها ) قال نوفل بن 
الحارث : لي ابنة يا رسول الله تسمى المغيرة بنت نوفل فافعل بها ما أردت . فأنكحه إياها 
زبان ( به بغتح الزاي وتشديدها بنقطة واحدة من تحتها ) ينفرد بالتسمي به سعيد" وحده فهو 
و عثمان سعيد بن زبان بن فائد بن زبان أي هند . 

وأبو هند هذا مولى ابن بياضة حجام التبي کل . 

و (المقط) : جمع المقاط : وهو الحبل فكأنه مقلوب القماط . والله على . 

قلت ا کل کان اتی ونکت ل ادت ر کان می نکن 
عليه » فإنه شديد الضعف › > فإن سعيدا هذا أورده الذهبي في ( المیزان ) وسمی أباه زيادا - 
بالثناة التحتية - وساق له أحاديث بإسناد هذا المذ کور عن آبائه عن أي هند مرفوعا : 
( من لم برض بقضائي فليطلب ربا سوائي) وبه ر ار اب 

ويذهب الوصب » ويطفئ الغضب » ويطيب النكهة » ويذهب البلغم » ويصفي اللون) . 
قال الأزدي a‏ . وساق ابن حبان له هذا وقال اا 


تة أو e‏ 


(1) كذا في القرطبي ولعل الصواب : والد سعيد . فإنك تری أن زبان اسم أبيه وقد ذ كر الحافظ عبد الغني بن 
سعيد في (المؤتلف والختلف ) ( ص ٥۹‏ ) أن زبان بن قائد یکنی أبا جوين حمراوي . 


V\٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قلت : والظاهر أن القناديل لم تكن معهودة الاستعمال في عهده عليه الصلاة والسلام 
لا في المساجد ولا في البيوت إلا أن يكون نادراء فإنه لم ينقل إلينا - فيما علمت - أي 
حديث يثبت ذلك . بل قد جاء ما ينفي ذلك في أحاديث :الأول : عن عائشة قالت : 

كنت أنام بين يدي رسول الله ية ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني ... الحديث 
وفيه قالت عائشة : ”والبيوت يومعذ ليس فيها مصابيح متفق عليه . 

الثاني : عن أبي برزة الأسلمي ى ية : أنه عليه الصلاة والسلام كان ينفتل من صلاة 
الغداة حين يعرف الرجل جليسه ... متفق عليه أيصًا ... وهو ظاهر في أنه لم يکن في 
اللساجد مصابيح يعرفون بها وجوه بعضهم بعضا» ولذلك جعل انتهاء صلاته عليه الصلاة 
والسلام من الفجر حين ذهاب الغلس وابتداء انتشار النور الذي يكشف عن الوجوه . والله 
أعلم .. ( راجع ( التراتيب الإدارية ) فصل : هل أوقدت الشموع في المدينة على عهده عليه 
الصلاة والسلام. ج ١‏ ص .)۸١‏ 

ولكن ذلك لا ينفي مشروعية تنوير المسجد طالما أنه عليه الصلاة والسلام قد رغب إلى 
ذلك في الحديث السابق وعليه جرى العمل فيما بعد . وإنما قيدنا ذلك ( بجا لا إسراف فيه ) ؛ 
لأن الإسراف لا حير فيه » ولأنه من إضاعة المال سدى وقد نهينا عنه . فما اعتاده الناس من 
زيادة وقود القناديل الكثيرة من الأنوار الكهربائية في كثير من المساجد بناسبة بعض المواسم 
والأعياد - كأول جمعة من رجب» وليلة النصف من شعبان» وشهر رمضان كله› 
والعيدين - محرم منوع لا سيما في العيدين » فإن الأنوار فيهما تبقى متقدة إلى الضحوة 
فيهما ... وقد قال ابن الحاج كه في ( المدحل ) في أثناء الكلام على بدع ليلة النصف من 
شعبان ( ۳۰۸/۱ ) ( ألا تری إ إلى ما فعلوه من زيادة الوقود الخارج الخارق » حتى لا يبقى 
في ال جامع ا شيء نما يوقد إلا أوقده» حتى إنهم جعلوا الحبال في الأعمدة 
والشرفات وعلقوا فيها القناديل وأوقدوها» وقد تقدم التعليل الذي لأجله كره العلماء- 
رحمهم الله - التمسح بالملصحف والمنبر والجدران . .. إلى غير ذلك إذ إن ذلك كان السبب 
في ابتداء عبادة الأصنام » وزيادة الوقود فيه تشبه بعبدة النار في الظاهر› وإن لم يعتقدوا 
ذلك ؛ لأن عبدة النار يوقدونها حتى إذا كانت في قوتها وشعشعتها اجتمعوا إليها بنية 
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عبادتها وقد حث الشارع صلوات الله وسلامه عليه على ترك تشبه المسلمين بفعل أهل 
الأديان الباطلة حتى في زبهم الخعص بهم . وانضم على ذلك اجتماع كثير من النساء 
والرجال والولدان الصغار الذي يتنجس ال جامع بفضلاتهم غالبا » وكثرة اللغط » واللغو 
الكثير نما هو أشد وأكثر وأعظم من ليلة السابع والعشرين من رجب » وقد تقدم ما في ذلك 
من الغاسد وفي هله البلة أك وأشنع وأكبر » وذلك بسبب زيادة الوقود فيها فانظر رحمنا 
الله وإياك إ لى هذه البدع كيف يجر | مضها إلى بعض حتی بتنهي ذلك إلى امحرمات ) 1 
اة ا 

وفي ( الباعث على إنكار البدع e‏ ( ص ۲۲ - ۲۳) نقلا عن آي بکر 
الطرطوشي اه أنه قال ( وما أحدثه المبتدعون وخرجوا به عما وسمه المتشرعون وجروا 
فيه على سنن احجوس واتخذوا دينهم لهوا ولعبا الوقيد ليلة النصف من شعبان ولم يصح فيها 
شيء عن رسول الله ية ولا نطق بالصلاة فيها » والإيقاد صدوق من الرواة وما أحدثه 
7ا متلاعب بالشريعة امحمدية راغب في دين المجوسية لأن النار معبودهم . وأول ما 
حدث ذلك في زمن البرامكة فأدخلوا في دين الإسلام ما يموهون به غلى الطغام وهو جعلهم 
الإيقاد في شعبان » كأنه من سنن الإبيان ومقصودهم عبادة النيران » وإقامة دينهم وهو أخسر 
الأديان › حتى إذا صلى المسلمون وركعوا وسجدوا كان ذلك إلى النار التي أوقدوا» 
ومضت على ذلك سنون وأعصار ڌ تبعت بغداد فيها سائر الأمصار هذا مع ما يجتمع في تلك 
الليلة من الرجال والنساء واختلاطهم » فالواجب على السلطان منعهم وعلى العالم ردعهم . 
وما شرف شعبان لأن رسول الله بيا كان يصومه » فقد صح الحديث فى صيامه ل 
شعبان کله أو أكثره ) ثم قال ابن أبي شامة (ص °): | 
۰ (فهذا كله فساد ناشئ من جهة المنسكين المضلين » فكيف جما يقع من فساد الفسقة 
المتردين وإحياء تلك الليلة بأنواع من المعاصي الظاهرة والباطنةء وکلهم ببب قد 
الخارج عن المعتاد الذي يظن أنه قربة » وإنما هو إعانة على معاصي الله تعالى وإظهار المنكر 

وتقوية لشعائر أهل البدع » ولم يأت فى الشريعة استحباب زيادة ذ في الوقيد على قدر الحاجة 
في موضع ما أصلا» وما يفعله عوام الحجاج يوم عرفة بجبال عرفات » وليلة يوم النحر 
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با لمشعر e‏ القبيل يجب إنكاره ووصفه بأنه بدعة ومنكر وخلاف الشريعة 
اال 
۴ - أن بيشي إلى المسجد بالسكينة والوقار ولا يسرع : 

i 
. والوقار) فما أد ركتم فصلوا وما فاتکم فأتموا)‎ 

ا لحديث من رواية أي قتادة الأنصاري كز قال : ينما نحن نصلي مع النبي کل إذ 
سمع جلبة رجال » فلما صلى قال ااا : استعجلنا إلى الصلاة قال : ( فلا 
تفعلوا إذا آتيتم الصلاة ... ) الحديث . 

أحرجه البخاري (۹۲/۲) ومسلم ( ۱۰۰/۲ - (٠١١‏ والدارمي )۲۹٤/۱(‏ 
والبیهقي ( ۲۹۸/۲) وأحمد ( )١٠/‏ عن يحيى بن أبي كثير : أخبرني عبد الله بن أي 
قتادة أن أباه أخبره به . والزيادة في الحديث الآخر هي من حديث أبي هريرة وقد سبق لفظه 
في (الإقامة ) في المسألة التاسعة مع ذ كر طرقه فأغنی عن إعادته . 

قال الترمذي ( ١٤۹/۲‏ ) : (احتلف أهل العلم في المشي إلى الملسجد» فمنهم من رأى 
الإسراع | إذا حاف فوت القكبيرة الأولى حتى ذ كر عن بعضهم أنه كان يهرول إلى الصلاة › 
ومنهم من كره الإسراع واختار أن يهشي على تؤدة ووقار وبه يقول أحمد وإسحاق وقالا : 
العمل على حديث أي هريرة » وقال إسحاق : إن حاف فوت التكبيرة الأولى فلا باس أن 
يسرع في المشي). ‏ 

قول الصواب كراحة الإسراع مطلقا فوت تيأ لاء وقد سبق يانه فيما تقدمت 
الإشارة إليه فليراجع هناك . 

٤پ‏ ان يدلك نعاليه بالتراب إن أراد الدخول بهما : لقوله عليه الصلاة 
والسلام : (إذا جاء أحدكم إ إلى المسجد فلينظر» فإن رأى في نعليه قذرا أو أذى فليمسحه 
وليصل فيهما) . 

الحديث من رواية ابي سعيد الخدري تة وقد سبق بغير هذا اللفظ و داود 
وإسناده صحيح كما ذكرنا هناك في المسألة الثالثة من طهارة المكان . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصخابة ) VIVY‏ 


ه - أن يبتدئ دخوله بالرجل اليمنى : فإن ذلك من السنة كما قال أنس بن مالك 
کرای فة : ( من السنة إذا دحلت المسجد أن تبداً برجلك اليمنى » وإذا حرجت أن تبدأً برجلك | 
الیسری ) ... آخرجه الحاكم ( ۲۱۸/١‏ ) ومن طريقه البيهقي ( ۲/ ) عن شداد أبي طلحة 
قال : سمعت معاوية بن قرة يحدث عنه به واختلفا فيه فقال الحاكم : ( صحيح على شرط 
مسلم فقد احتج بشداد بن سعيد أبي طلحة الراسبي ) ووافقه الذهبي .. وخالفه تلميذه ‏ 
اليهقي فقال ٠‏ (تفرد به شداد بن سيد أب طلحة الرامبي اوليس القوي 

والحق ما قاله الحا كم أنه على شرط مسلم ؛ لكن الراسبي هذا متكلم فيه » فينزل حديثه 
عن رتبة الصحيح إلى منزلة الحسن » فقد قال فيه الذهبي إ إنه E‏ . قال 
الحافظ في (التقريب ) : (إنه صدوق يخطئ ) . 

وأورد حديثه هذا في ( الفتح ) ( ٤٤٥/۱‏ ) ولم يضعفه › فالحدیث حسن وله شاهد 
موقوف فقال البخاري : ( باب التيمن في دخول المسجد وغیره : وکان ابن عمر یبدا برجله 
اليمنى » فإذا خرج بدا برجله الیسری) هکلا رجه تميقا . وقال الحافظ : (ولم أره . 
موصولا ) . 

٠ عة إا الت : كان النبي اة يحب‎ a 
. التیمن ما استطاع في شأنه کله في طهوره وترجله وتنعله‎ 

أحرجه البخاري ( ۲۱۹/۱ و ٤۱١‏ ) ومسام ( ۱۰/۱ - .)٠۰٩‏ 

وقد احتج به البخاري في هذا الباب » وقال الحافظ بعد أن ساق حديث أنس السابق : 

( والصحيح أن قول الصحابي : من السنة كذا محمول على الرفع لكن لا لم يكن 
حديث أنس على شرط المصنف أشار إليه بأثر ابن عمر وعموم حديث عائشة يدل على 
البداءة باليمين في الخروج من المسجد أيصًا ويحتمل أن يقال : في قولها : ما استطاع احترازا. 
عما لا يستطاع فيه التيمن شرعا كدخول الخلا وا روج من المسجد » وكذا تعاطي الأشياء ۰ 
المستقذرة باليمين كالاستنجاء والتمخط وعلمت عائشة را حبه لاو ما ذکرت لما 
وإما بالقرائن 

RE‏ : (أعوذ اله العظيم وبوجهه الکرم سلطا 
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القديم من الشيطان الرجيم ) قال عليه الصلاة والسلام : (فإذا قال ذلك قال الشيطان : 
حفظ مني سائر اليوم ) الحديث أخرجه أبو داود ( )۷٦/١‏ من طريق عقبة بن مسلم عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص عن النبي بيا أنه كان إذا دحل المسجد قال ... فذكره وفي 
أخره قوله المذ كور : فإذا قال ذلك ... إلخ . 
وإسناده صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين غير عقبة بن مسلم هذا» وإسماعيل بن 

بشر بن منصور شيخ أبي داود فيه وهما ثقتان » وقال النووي في (الأذكار) : ( حديث 
حسن إسناده جید ) قلت : وعزاه ال حافظ ابن کثیر في ( تفسیره ) ( ۲۹۳/۳ ) ل ( صحيح 
الببخاري) » وذلك وهم منه ا . 

( ويقول يسا كما كان عليه الصلاة والسلام يقول : ( بسم الله الهم صل على محمد 
و ا ا ل رات ر و ی ا الأول : عن انس فغ قال : 
کان رسول الله ا : ( بسم الله الهم صل على محمد وإذا حرج 
قال : بسم الله اللهم صل على محمد) . 

ای ای ای ن رھ ای یات وان ۲ رک ) قال : ثني الحسن بن 
موسى الرسعني : ثنا إبراهيم بن الهيثم البلدي : ثنا إبراهيم بن محمد بن البحتري - شيخ 
صالح بغدادي - : ثنا عيسى بن يونس عن معمر عن الزهري عنه ... وهذا سند حسن أو 
محتمل للقحسین .. الحسن بن موسی هو ابن ناصح بن يزيد أبو سعيد الحفاف قال ا خطيب 
٤۲۹/۷(‏ ): (قدم بغداد وحدث بها عن ابن سليمان وسعيد بن عبد املك الحراني 
والحسن بن عمر بن شقيق البلخي وعقبة بن مكرم الضبي روى عنه محمد بن خلف بن 
وکیع ویحیی بن محمد بن صاع ومحمد بن مخلد وعبيد الله بن عبد الرحمن السكري 
وأبو ذر القراطيسي ) . | | ) 

GE E 
أي إسحاق الفزاري عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عمر قال : خرج رسول اله بلا‎ 
فرفع رأسه إلى‎ : E E EE وبلال فقال‎ 
.. ا : ا بلال امض آبی اله إلا ذلك . ثلاث مرات)‎ 
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ولم یذ کر فیه جرحا ولا تعدیلا . وقد روی عنه جمع من الثقات کما ریت ؛ لکن هذا 

الحدیث منکر جدًا» بل موضوع » لکن الحمل فيه لیس عليه بل على شیخه سعید بن 
عبد الملك الحراني » ففي ترجمته أورده الذهبي من طريق الخطيب ثم قال ٠‏ ( فهذا موضوع 
والرسعني إن شاء الله محله الصدق ) .. وإبراهيم بن الهيثم البلدي قال الخطيب /٠(‏ 
ا ا فی و رال ا اد اک ران ال غ 
ا ی و و ق 
من کونه على شرطه» وقد وثق في هذه الروایة کما تری والله أعلم, 

الثاني : عن فاطمة بنت رسول الله ية قالت : كان رسول الله ية إذا دحل المسجد 
صلى على محمد وسلم وقال : ( رب اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب رحمتك )وإذا خرج 
صلى على محمد وسلم وقال : (رب اغفر لي ذنوبي وافتح لي أبواب فضلك ) أخرجه 
الترمذي (۱۲۷/۲- ۱۲۸) وابن ماجه (۲۰۹/۱) وأحمد ز٦/۲۸۲-‏ ۲۸۳ وا 
۲٣‏ ) من طريق إسماعيل بن ٳبراهيم عن ليث بن ابي سليم عن عبد الله بن حسن عن امه 
فاطمة بنت الحسين عن جدتها فاطمة الكبرى رولإق] واللفظ للترمذي وأحمد وزادا : قال 
إسماعيل بن إبراهيم : فلقيت عبد الله بن الحسن جمكة فسألته عن هذا الحديث فحدثني به 
قال : ( كان إذا دخل قال : رب افتح لي باب رحمتك وإذا خرج قال : رب افتح لي باب 
ا | 

ولفظ ابن ماجه مثل لفظهما إلا أنه قال رل س 
لى ال عن بح ولارن ,وهر رر حه رارج ان الي 
( ص ۳۱ رقم ۸٩‏ ) من طرق سعیر بن الخمس عن عبد الله بن الحسن به بلفظ : حمد الله 
وسمى في الموضعين أيصًا والباقي مثله سواء .. وذ كر الحمد فيه شاذ بل منكر » فإنه من رواية 
إبراهيم بن يوسف الكندي عن سعير وهو وإن کان صدوقا عند مطين وغيره فقد قال 
السائي : ( ليس بالقوي ) ... ولذلك قال الحافظ فى ر التقريب ) : ( صدوق فيه لين ) .. فلا 
يحتج جما تفرد به » ثم إن الحديث قال الترمذي إنه : ( حديث حسن وليس إسناده بمتصل 
وفاطمة بنت الحسين لم تدرك فاطمة الكبرى إنما عاشت بعد النبي اة أشهرا) 
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قلت : فالإسناد ضعيف لانقطاعه وإنما حسن الترمذي حديثه لشواهده التي نحن 
بصدد ذ کرها› الله أعلم . 

وبعد كتابة ما تقدم وجدت لإبراهيم بن يوسف الكندي متابعا على ذكر الحمد فيه 
وهو عبد العزيز بن محمد الدراوردي فقال أبو العباس الثقفي : ثنا ابو رجاء : ثنا قتيبة بن 
سعيد : ثنا عبد العزيز ا غو غب الله ئن خن خن آنه اا اة قال 
لفاطمة ابنته وبا : 

إا دات الجة قرل سم اله ادل الهم عل على محمد وسم الهم 
اغفر لي وسهل لي أبواب رحمتك . فإذا حرجت من المسجد فقولي كذلك إلا أنه قال : 
وسهل لي بواب رزقك )' . 

OR DG E 
وبين الصلاة والسلام› وهذه مخالفة الثانية من الدراوردي وهو وإن كان ثقة واحتج به‎ 
مسلم ففيه شيء قال في ( التقریب ) : ( صدوق کان یحدث من کتب غیره فیخطئ ) » فلا‎ 
. يحتج به أيصًا إذا حالف الثقات مثل إسماعيل بن إبراهيم وهو ابن علية الثقة الحافظ‎ 

وقد أحطاً الدراوردي خطاً آحر حيث إنه جعل الحديث من تعليم النبي با لابنته ‏ 
اة نا الخدت م رز اها عله ا من عله كما روا سار الرواة به 

اثالث : عن أي هريرة نإف مرفوعا بلفظ : (إذا دحل أحدكم المسجد فليسلم على 
النبي ية وليقل : اللهم افتح لي أبواب رحمتك » وإذا حرج فليسلم على النبي ييا 
وليقل : اللهم اعصمني من الشيطان الرجيم ) أخرجه ابن ماجه ( ۲٠١/١‏ ) والحاكم ( |١‏ 
۷ ) وعنه البيهقي ( ٠٤۲١/۲‏ ) وابن السني ( ص ۳١‏ رقم )۸٤‏ من طريق ابي بكر 
الحنفي : ثنا الضحاك بن عثمان : ثني سعيد المقبري عنه . وقال الحاكم : ( صحيح على 
شرط الشيخين) . ووافقه الذهبي .. وليس كما قالا وإنما هو على شرط مسلم وحده فإن 
الضحاك بن عثمان لم يخرج له البخاري .. والحديث رواه ابن خزية أيصًا وابن حبان في 


.)٥۲ أورده ابن القيم في (جلاء الأفهام في الصلاة على خير الأنام) (ص‎ )١( 
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تمان کا واد ر ۲ ) و ( تفسیر ابن کثیر) ( ۲۹٤/۳‏ ) وعزاه 
الشوكاني في ( تحفة الذاكرين) رص ٤‏ لمسلم وهو وهم منه أو سبق قلم وقال في 
(الزوائد ) : (إسناده صحيح رجاله ثقات ) . 

a‏ وف ا س" 

فليقل : اللهم افتح لي أبواب رحمتك وإذا حرج فليقل : اللهم إني أسألك من فضلك) . 

a E 
سليمان ين بلال عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن عبد الملك بن سعيد عن أي حميد أو عن‎ 
. وقد تابعه عبد العزيز الدراوردي عن ربيعة به على الشك‎ ٠ . آبي اُسيد‎ 

رجه بو داود ( )۷۹/١‏ والدارمي )۳۲١/١(‏ والبيهقي .. وعمارة بن غزية عند 
مسام والبيهقي عن بشر بن مفضل عنه ... وخالفه إسماعيل بن عياش بن عمارة بن غزية 
فقال : عن ابي حمید وحده .. اخرجه این ماجه ( ٠.۲۹/۱‏ 

وإسماعيل بن عياش ضعيف في روايته عن الحجازيين وهذه منهاء» وهو من الطريق 
الأولى عند النسائي ( )١١۹/۱‏ وأحمد ( ٤4۹۷/٣‏ و ٤۲/۰‏ ) عن ابي عامر قال : ٿا 
سلیمان بن بلال به إلا انه قال : سمعت آبا حميد وأبا سيد يقولان : فجمعهما معا . ولعل 
الرواية الأولى أقرب إلى الصواب وأولى ؛ لأن أكثر الرواة عن سليمان بن بلال عليها؛ 
ولأنه قد تابعه الدراوردي عليه بدون خلاف عليه وليس كذلك الروايات الأخرى . والله 
اع ) 

هذا وعند أبي داو وابن ماجه ایق ن ا زیادة (فليسلم على البي 
يي ) في الدخول فقط . .. وكذلك رواه أبو عوانة في مسنده الصحيح (ج ١‏ ص ١٤‏ 
بنحو رواية أبي داود وزاد فيه : ( وٳذا خرج على النبي يٍ) كما في ( نرل الأبرار) 
( ص ۷۲).. 

وعلى هذا فهو مثل حديث أي هريرة تماما . .. وهما يفيدان وجوب هذا الذكر» 
ولذلك قلنا : (وهذا الدعاء واجب لأمره عليه الصلاة والسلام به في قول : (إذا دحل 
اا فليسلم على النبي ايا وليقل : اللهم افتح لي أبواب رحمتك وإذا خر 
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ص 


فليسلم على النبي وليقل : اللهم أجرني من الشيطان الرجيم ) . .. الحديث من رواية أبي 
هريرة وة . 

وله شاهد من حديث أبي حميد أو أبي أسيد كز ی ترا ا 

قال النووي في ( شرح مسلم) : ( فيه استحباب هذا الذ كر) . 

قلت : القول : : بالاستحباب فقط يحتاج إلى دليل يخر الأمر افيد بظاهره الوجوب 
إلى الاستحباب ولا دليل فيما علمنا ولو كان هناك أي دليل لذ كره النووي نفسه أو يره 
ولذلك ذهب إلى وجوبه الإمام ابن حزم : 

فقال في ( امحل ) ( ٠۰/٤‏ ) : (وواجب على من دخل المسجد أن يقول : اللهم افتح 
لي أبواب رحمتك فإذا حرج منه فليقل : : اللهم إني أسألك من فضلك . وهذا إنما هو من 
شروط دول ا مسجد متى دخله لا من شروط الصلاة » فصلاة من لم يقل ذلك جائرة وق 
عصی في ت رکه قوله ما آمر به ) . ثم ساق الحديث من طريق مسلم عن أبي حميد أو أبي 
اسل . ولم تقع في رواية مسلم : فليسلم . كما سبقت الإشارة ! لیه وکأن ابن حزم لم یقف 
عليها فى الروايات الأخرى ولا على حديث أبي هريرة الذي فيه الزيادتان وإلا لذ كرهم 
ولقال بوجوب السلام ايا . 

ثم إن ظاهر الحديث يفيد وجوب السلام على النبي لاو فقط دون الصلاة عليه فإنها 
مستحبة لبوتها من فعله عليه الصلاة والسلام كما سبق إلا أنه قد يقال : إن السلام فيه 
مجمل» وقد بينه عليه الصلاة والسلام بغعله حیث کان یجمع ین ر ر ر ر 
هو مقتضی قوله تعالی :ل اله ويڪت ا ا الیب اموا ساو 
عله وسلموا قلي ماه [الأحزاب : ٠ه‏ . فكما أن الصلاة عليه ية تشمل السلام عليه 
ايسا كما بينته الأية الكريمة وكما في التشهد › لمل السلا علب يشل الملا عاب يق 
عند الإطلاق . هذا ما عن لي في هذا الموضع ذکره» فن کان صوابا فمن الله تعالی » وإن 
کان غير ذلك » فأستغفر الله وأرجو تصحيحه من قدر عليه .. قال السندي : ( وإما شرع 
(السلام) على رسول الله E OE‏ 
دغل السجد ووصول انير العظيم» فيبغي أن يذكره باير. وتخصيص الرحمة 
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بالدخول والفضل باروج ؛ لأن الدخول وضع لتحصيل الرحمة والمغفرة وخارج المسجد 
هو محل طلب الرزق وهو المراد بالفضل) . a.‏ 

( تنبيه ) : قال شيخ الإسلام في (الرد على الإخنائي) ( ص (٠٠١‏ في ( سان ابي 
داود ) وغیره آنه يقال عند دخول المسجد : ( اللهم إني أسألك خير المولج وخير الخرج بسم 
) الله ومإننا ويسم الله حرجنا وعلى اله توكلنا) . 

قلت ليث اي الأدبب من سان آي داو هن حدي ت أي مالك شري تان : 
قال رسول الله يع : (إذا ولج الرجل في بيته فليقل : اللهم ... ) . إلخ . وإسناده ضعيف 
وهو کما تری من أوراد دخول الدار لا المسجد» ولذلك ترجم له ابو داود ب ( باب ما جاء 
فیمن دخل بیته ما یقول ) فالظاهر أن شيخ الإسلام قد وهم في جعله من أُوراد دخول ‏ 
مسجد ولم أجد من ذكر ذلك غيره » نعم علق بعضه شيخ الإسلام عن ابن سيرين : : کان 
الناس يقولون إذا دخلوا المسجد » فذ كر الصلاة والسلام على النبي ية وبسم الله دخلنا 
وبسم الله حرجنا وعلی الله تو كلنا وكانوا يقولون إذا حرجوا مثل ذلك . 

۷- أن يصلي ركعتين قبل القعود وجوبا : 

لقوله عليه الصلاة والسلام : (إذا دحل أحدكم المسجدء > فلیرکع رکعتین قبل أن 
يجلس) وفي لفظ : : (فلا یجلس حتی یرکع رکعتین [ ثم لیقعد بعد إن شاء أو لیذهب 
خاجته ] . 

الحديث من رواية أبي قنادة الأنصاري .. أخرجه مالك في ( الموطاً) )۱۷۹/١(‏ ومن 
طریقه محمد ( ص ۰ ) وکذا البخاري ( ٤۲۹/۱‏ ) ومسلم (٠٠١/۲‏ وأبو داود 
(۷۹/۱) والنسائي ( ۱۱۹/۱ ) والترمذي (۱۲۹/۲) وقال : : حسن صحيح والدارمي 
(۳۲۳/۱) وابن ماجه ( ۳۱۷/۱ ) والطحاوي ( ۲۱۷/۱) وأحمد ( ۲۹۰/۰ ۳. ۳۰( 
والخطیب ( ۲۳۹/۰ و ۳۱۸/۱۲) كلهم من طريق مالك عن عامر بن عبد الله بن الزبير 
عن عمرو بن ليم الزرقي عنه . 

وتابعه عن عامر : : عبد الله بن سعيد عند البخاري (۳۷/۳) واللفظ الفاني له وأو 
عميس عتبة بن عبد الله عند أبي داود وأحمد ( »)۳١١/١‏ والزيادة له عند الأول منهما 
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بإسناد صحيح على شرطهما وفليح بن سليمان عند الدارمي وعثمان بن ابي سليمان › 
ومحمد بن عجلان عند الطحاوي وأحمد ( ۲۹٦/٩‏ و )٠٠١‏ ويحى بن سعيا | 
الأنصاري عند الطبراني في ( الصغير) ( ص ٩‏ ) باللفظ الثاني أيضا كلهم قالوا: عن 
عامر بن عبد الله عن عمرو بن سليم عن أبي قتادة . ا ا 
عن عامر بن عبد الله عن عمرو بن سايم الزرقي عن جابر بن عبد الله مرفوعا به ... أخرجه 
الطحاوي والخطيب ( ٤۷/۳‏ ) وقال : ( وهو وهم خالف سهيل ٤‏ روایته 
والصواب : : عن أبي قتادة ) وذ كر نحوه الترمذي وحكاه عن ابن المديني .. قلت : وحديث 
CR REE RN‏ تعالی .. 
وتابع عامرا : : محمد بن يحيى بن حبان عن عمرو بن سليم بن خلدة الأنصاري عن أبي 
قتادة قال : دخحلت المسجد ... الحديث ويأتي في الأصل ... أخرجه مسلم وأحمد باللفظ 
الثاني . وفيه فائدة سبب ورود الحديث وهي عزيزة .. وله طريق أخرى بلفظ أخر فقال 
الحافظ بعد أن ذ كر سبب الورود : 

( وعند ابن أبي شيبة من وجه آخر عن أبي قنادة : أعطوا المساجد حقها . قيل له : وم 
حقها ؟ قال : رکعتین قبل أن تجلس) . 

قلت : وقد أحرجه الخطيب من طريق عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه مرفوعا بلفظ : (إذا 
دخلت المسجد فحيه ركعتين قبل الإمام) . e‏ . وله 
شاهد من حدیث ابي هريرة مرفوعا مثل رواية عبد الله بن سعيد . 

أحرجه ابن ماجه من طریق كير بن زيد عن المطلب بن عبد الله عه . . وفي (الزوائد) : 
( رجاله ثقات إلا أنه منقطع قال ابو حاتم : الطلب بن عبد الله عن أبي هريرة مرسل) . 

والحديث دلیل بظاهره على وجوب ركعتي تحية مسجد ؛ لأنه في الرواية الأولى مر 

بهما والأمر للوجوب » وفي الأخرى نهى عن ال جلوس قبل الصلاة وذلك يفيد التحرم وقد 
ذهب إ إلى هذا الظاهرية حاشا ابن حزم منهم » فإنه صرح في ( الحلى ) بأنها سنة وهو قول 
الجمهورء وأجابوا عن الحديث بأن الأمر فيه للندب واحتجوا على ذلك بأدلة لا تنهض با 
ادعوه وقد ساقها احقق الش وكاني وتعقبها مبينا عدم صلاحيتها لصرف الأمر من الوجوب 
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إلى الندب من ذلك على سبيل امال قول اة الذي رآه يتخطى : ( اجلس فقد آذيت ) ولم . 
- يأمره بضلاة . قال الحافظ : ( کذا استدل به الطحاوي وغیره وفیه نظ) . قال الشوكاني : 
ولعل وجهه أنه لا مانع له من أن يكون قد فعلها في جانب من المسجد قبل وقوع التخطي 
منه » أو أنه كان ذلك قبل الأمر بها والنهي عن تركها) . . وهکذا کل ما احتجوا به لا دلیل 
فيه ٠‏ فانظر تفصيل ذلك في ( نيل الأوطار ) .. ( وهذه الصلاة تعرف ب ( تحية المسجد م7 » 
وهي لا تفوت بال جلوس ولو بدون عذر النسيان ونحوه يدل لذلك سبب ورود الحديث فقال 
أبو قنادة فة : دحلت مسجد رسول الله بين ظهرا: ني الناس قال : فجلست فقال رسول 
الله : ( ما منعك أن ت رکع رکعتین قبل أن تجلس ؟) قال : فقلت ا زول الراك ا 
والناس جلوس قال ... فذ كر الحديث ) الحديث رواه مسلم وأحمد کما سبق عن جابر 
ويأتي بعد هذا . 

وعن أبي ذر : أنه دحل المسجد فقال له النبى كل e‏ . قال : لا 
قال : ( قم فا رکعهما) . ی ا ل وی ا ی انی اند : وقد 
أخرجه أيصًا الطيالسي وأحمد من طريق السعودي عن أبي عمرو الشامي عن عبيد بن 
ا لخشخاش عنه. .. وهذا سند ضعيف المسعودي کان قد اختلط .. وشیخه ابو عمرو 
ويقال : أبو عمر : ضعيف . . وعبيد بن الخشخاش - بمعجمات وقيل : بمهملات - لين كما 
في (التقريب ) ... والحديث رواه البزار أيصًّا Sie‏ 
وقال : ( وفيه المسعودي وهو ثقة ولكنه اختلط) قلت : : اقتصر على هذا في تضعيف 
الحديث وهو قصور»› ولو أنه أضاف إليه شيخه ومن فوقه أو اقتصر عليهما لكان ول U‏ 
عرفت من حالهما والمسعودي خير منهماء» وهذا الحديث ترجم عليه ابن حبان أن تة 
السجد لا تفوت با جلوس . وقال الحافظ : ( صرح جماعة بأئه إذا خالف وجلس لا يشرع 


(1) وقد روى أحمد في (الزحد) عن میمون بن مهران ( وهو تابعي فقیه مات سنة (۱۱۷) أنه کان يقول : 
( ية المسجد إذا دخلت أن ت ركع ركعتين) . قال النجم : ( وهذا الكلام يجري على ألسنة الفقهاء . ومن 
المجب أن بعض المتفقهين في العصر زعم أنه لا يقال تحية المسجد مع ورود مثل ذلك وجريائة على ألسنة ٠‏ 
الفقهاء قديا وحديثا) کذا في ( کشف الخفاء) (۲۹۹/۱) . ) 
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اا اا 
ارك رف نظر ؛ لحديث ابن حبان هذا ومثله قصة سليك كما سيأتي وقال ا لمحب 
الطبري : يحتمل أن يقال : وقتهما قبل الجلوس وقت فضيلة وبعده وقت جواز أو يقال : 
وقتهما قبله أداء وبعده قضاء» ويحتمل أن تحمل مشروعيتهما بعد الجلوس على ما إذا م 
يطل الفصل) . 

قلت : وهذا الاحتمال الأخير هو الأقرب لأنه عليه الصلاة والسلام فى هذه الأحاديث 
بادر إلى الأمر ولم يۇجل . واللّه أعلم . 

ثم إن الحديث يدل بعمومه على جواز تحية المسجد في الأوقات المكروهة › وقد اختلف 
العلماء فى ذلك » والأرجح ما فاده عموم الحديث ؛ لأنه لم يأت ما يقوى على تخصيصه 
کما سیاتی إن شاء الله تعالی بیانه وتفصیله . 

(وكذلك قإنها لا تسقط عن الداعل بوم الجسعة واخطيب على اتر يخطب » 0T‏ 
بد من الإتيان بها غير أن يخففها فقد : : جاء سليك الغطفاني يوم ا جمعة ورسول الله اة 
يخطب فجلس [ قبل أن يصلي ] فقال له : : يا سليك [ اُصلیت ر کعتین ؟ قال : [:Jê‏ 
(قم فارکع رکعتین وتجوز فیهما) (زاد في حدیت آخر: ا والنبي 
يخطب) ثم [أقبل على الناس ف] قال ٠:‏ 

(إذا جاء أحد كم يوم ا جمعة والإمام يخطب فلي ركع ركعتين [ خفيفتين ] يتجوز فيهما 
[ ثم لیجلس ]) . .. الحديث ورد عن جمع من الصحابة وؤ مطولا ومختصرا فمنهم : 

١ (‏ ) جابر بن عبد الله الأنصاري » وحديثه أت وله عنه طرق أكملها وأتغها الطريق ` 

١‏ - الأعمش عن أبي سفيان عنه . .. أحرجه مسلم والسياق له وأبو داود وابن ماجه 
والطحاوي وأحمد والزيادتان الأحيرتان لهما .. وقد تابعه الوليد أبو بشر عن سفيان واسمه 
طلحة الإسكاف وفيه الزيادة التي قبلهما ... أحرجه أبو داود وأحمد والدارقطني . 

۴ - عمرو بن دینار عنه مختصرا : جاء رجل والنبي اة على النبر يوم الجمعة 
یخطب فقال له : ( أ ركعت ت رکعتین ؟ ) قال : لاء قال : (فاركع )أخحرجه البخاري ومسلم 
وأبو داود والنسائي والترمذي وابن ماجه والطحاوي وأحمد من طرق عنه وبعض أسانيده 
عند أحمد ثلاثي .. ورواه شعبة عن عمرو بن دينار قال یك جار ون خد آله قال : قال 
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رسول لله َيه وهو یخطب : ) 

(إذا جاء أحد كم والإمام يخطب أو قد حرج » فليصل ركعيتن ) . 

أحرجه البخاري ومسلم والنسائي والدارمي والطحاوي والطيالسي وأحمد 
والدارقطني » ( وله عنده طريق رابعة عن ابن إسحاق عن أبان بن صالح عن مجاهد 
عنه . وفيه بعد : (ارکع رکعتین : ولا تعد لمثل هذا) وهذا إسناد رجاله ثقات لکن ابن 
إسحاق مدلس وقد عنعن وبهذه الزيادة رواه ابن حبان في ( صحیحه ) وقال : ( یرید الإبطاء 
لا الصلاة) كما في ( نصب الراية) ( )۲٠۳/۲‏ . 

۴ - عن الليث عن أبي الزبير عن جابر : 

نحو رواية عمرو بن دينار وزاد تسمية الرجل سليكا وفيه الزيادة الأولى أعرجة ملم 
وکذا الطحاوي وتابعه يزيد بن إبراهيم عن أبي الزبير . 

أحرجه الطحاوي وأحمد وزاد :قال : قال : وکان جابر یقول : إن صلی في بيته يعجبه 
إذا دخل أن يصليهما. 

N 

وة يخطب على المنبر يوم ال لجمعة فقال له : (أ ركعت ركعتين ؟) قال : لا قال : ( صل 

ر کعتین وتجوز فيهما ) حرج الطحاوي : ثنا یزید بن سنان قال : ثنا صفوان بن عیسی قال : 
ثنا هشام بن حسان .. وهذا إسناد صحیح رجاله رجال الشیخین غير یزید بن سنان وشیخه 
صفوان وهما قتان كما في (التقریب ) إن کان الحسن - وهو البصري - سمعه من 

وقد ورد عنه مرسلاء فقد قال الريع بن صييح البصري : رأيت الحسن يصلي ر كعتين 
والإمام يخطب . وقال الحسن ال سول ال بيا : (إذا جاء أحد كم والإمام يخطب 
فلیصل ر کعتین خفيفتين يتجوز فيهما ) أخحرجه الدارمي عن سفيان الثوري عنه ا بن 
صبيح صدوف سيئ الحفظ كما في ( التقريب ) . 

وقد تابعه في الموقوف منه العلاء بن خالد القرشي قال eT‏ 
السجد يوم الجمعة والإمام يخطب فصلى ركعتين ثم جلس .. أخرجه الترمذي ثم قال : 
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(إنما فعل الحسن اتباعا للحديث وقد روى عن جابر عن النبي ييو هذا الحديث ) . 
والعلاء هذا رماه أبو سلمة ( التبوذ كي ) بالكذب وتناقض فيه ابن حبان . 

(۳ )ومنهم أبو هريرة .. أخرجه أبو داود وابن ماجه من طريق الأعمش عن أبي سفيان 
عن جابر وعن أبي صالح عن أي هريرة به نحو حديث سليك نفسه وهذا سند صحيح على 
شرط مسلم . . وحديثه عن ابي سفيان عن جابر تقدم . 

٤ (‏ ) ومنهم بو سعيد الخدري .. وله طریقان : 

۱ - عن محمد بن عجلان عن عیاض بن عبد الله بن ابي سرح : 

أن أبا سعيد الخدري دخل يوم الجمعة ومروان يخطب فقام يصلي فجاء الحرس 
لیجلسوه فأبی حتی صلی › > فلما انصرف أتيناه » فقلنا : رحمك الله إن كادوا ليقعوا بك 
فقال : ما کنت لأت رکهما بعد شيء رأیته من رسول الله بل . و 
الجمعة في هيئة بذة والنبي ية يخطب يوم الجمعة » فأمره فصلى ركعتين والنبي ويار 
یخطب .. اخحرجه الترمذي واللفظ له والنسائي وأحمد من طرق عنه . وأحرجه كذلك 
الطحاوي وأبن خزية وابن حبان كما في (الفتح ) ورواه الدارمي وابن ماجه مختصرا 
والإسناد حسن . وقال الترمذي : ( حديث حسن صحيح) ٠.‏ 

: عن ابن لهيعة عن موسى بن وردان عن أبي سعيد الخدري أنه قال‎ - ۲٠ 

کنا مع رسول الله ية يوم الجمعة فدخل أعرابي ورسول الله اة على النبر فجلس 
الأعرابي في آخر الناس فقال له النبي بيا اة : ( أ ركعت رکعتین ؟ ) قال : لا .. قال : فأمره 
18 ا ی عد اتر رک .. أحرجه أحمد وإسناده حسن في المتابعات 
والشواهد . 

ثم قال الترمذي : ( والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وبه يقول الشافعي وأحمد 
وإسحاق وقال بعضهم : إذا دحل والإمام يخطب فإنه يجلس ولا يصلي . وهو قول سفيان 
الثوري وأهل الكوفة والقول الأول صح ) . 

قلت : وبه قال الدارمي ايسا صاحب (السنن ) وهو كما قال لتر مذي اه انه 

الأصح وقد تكلف الإمام الطحاوي بلاطم كثيرا في رد هذا النص الصريح وغاية ما احج به 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۹-_ 


من النقل هو قوله عليه الصلاة والسلام : (إذا قلت لصاحبك : أنصت والإمام يخطب فقد 
لغوت ) وذلك لأن الأمر بالمعروف أعلى من ركعتي التحية » فإذا منع منه منع منهما 
ا AR‏ نظر الحنفية في احتجاجهم بالحديث المذ كور كما قرره السندي 
ولکنه ده لم يرتض ذلك بل رده بقوله : 

(وفيه بحث : أما أولا : فأنه استدلال بالدلالة أو القياس في مقابلة لص فلا يسمع . 
وأما ثانيا : فلأن لضي في الصلاة من شرع فيها قبل الخطبة جائز بخلاف المضي في الأمر 
eh e CD A E‏ 
ابتداء . الله تعالى أعلم) .. قلت : ونحن لا نسلم أن الأمر أعلى من تحية المسجد بل نقول 
کی ا ا إن التحية أعلى من الأمر باللعروف في ذلك الوقت ولذلك أمر 
بها دون هذا» وذلك من أدلة وجوبها كما سبق تقريره قريبا . فتأمل .. ولوضوح الحجة في 
هذه المسألة أمسك عن التعرض لبقية الوجوه والآراء المشار إليها آنمًا ونقضهاء وأحيل من 
أراد الاطلاع عليها بتوسع وبسط على ( فتح الباري ) و ( نيل الأوطار) وإما أنبه هنا على ما 
وی مارد باز سخ ا5 حال وور آرت اران نی اکن نان 
عمر مرفوعا : 

(إذا دحل أحد كم المسجد والإمام يخطب على المنبر » فلا صلاة ولا كلام حتى يفرغ 
الإمام ) . قال الهيثمي )۱۸٤١/۲(‏ : (وفيه أيوب بن نهيك وهو متروك ضعفه جماعة 
وذكره ابن حبان في الثقات وقال : يخطئ ) . وأشار الحافظ في ( الفتح ) لضعفه وأورده 
صاحب ( الهداية ) مرفوعا بلفظ : (إذا حرج الإمام فلا صلاة ولا كلام ) . وقال مخرجه ‏ 
الزيلعي : ( قلت : غريب مرفوعا قال البيهقي : رفعه وهم فاحش إنما هو من كلام الزهري ) . 
ثم قال (ص ۲۰۹ ): ( وذكرأبو محمد عبد الحق في (أحكامه ) قال : وروی ابو سعید 
اماليني في كتابه عن محمد بن أي مطيع عن أبيه عن محمد بن جابر عن ابي إسحاق عن 
الحارث عن علي مرفوعا : لا تصلوا والإأمام يخطب ) وسكت عليه الزيلعي » ولعله لظهور 
ولات اغ اروق عت 

وكذلك محمد بن جابر - وهو السحيمي - وأبو مطيع - وهو البلخي واسمه 
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الحكم بن عبد الله - كلهم ضعفاء ولذلك قال الحافظ في ر الدراية) : ( وإسناده واه) . 
۸ - أن يبدأ به فيصلي فيه صلاة القدوم من السفر فقد : ۰ 

( كان عليه الصلاة والسلام إذا قدم من سفر بدا بالمسجد» ف رکع فيه رکعتین ثم جلس 
انی ادبت ن روا کب ان الك وه ي احرج اليخاري ول والساتف 
والدارمي وأحمد من طريق عبد الله بن كعب وعبيد الله بن كعب عنه . وهو طرف من 
حديثه الطويل في قصة تخلفه عن غزوة تبوك وتوبته .. وله شاهد من حديث ابن عمر: . 
أن رسول الله ية حين أقبل من حجته دخل المدينة فأناخ على باب مسجده» ثم دخل ‏ 
ف ركع فيه رکعتین ثم انصرف إلى بيته .. قال نافع و . رواه ابو 
داود وأحمد عن ابن إسحاق : ثني نافع عن ابن عمر . 

وهذا سند حسن : وآخر من حديث أبي ثعلبة بلفظ : ( كان إذا قدم من سفر بدا 
با مسجد فصلى فيه ر كعتين » ثم يثني بفاطمة » ثم يأتي أزواجه ) . وفي لفظ : ثم بدأ بيت 
فاطمة » ثم أتى بيوت نسائه .. رواه الطبراني وغيره كما في ( الفتح ) وفي نسختنا بياض 
مكان الغير .. والحديث الأول ظاهره أن الصلاة هذه كانت لأجل الجلوس في المسجد لا 
للقدوم من السفر لكن شاهداه صريحان - لا سيما الأخير منهما - بأنها كانت للقدوم من 
السفر ومثله حديث جابر الآتي في الأعلى . ولذلك قال النووي في ر( شرح مسلم ) تعليقا 

عليه وعلى حديث كعب : (في هذه الأحاديث استحباب ركعتين للقادم من سفره في 
ااا أول قدومه » وهذه الصلاة مقصودة للقدوم من السفر 8 N‏ 
والأخاديت الد كررة صرنة فما د كرف : 

وقال ابن القيم في صدد ذكره الحكم والفوائد التي اشتملت عليها قصة الثلاثة الذين 
خلفوا : ( ومنها أن السنة للقادم من السفر أن يدخل البلد على وضوء» وأن يبدا ببيت الله 
قبل بيته فيصلي فيه ركعت » ثم يجلس للمسلمين عليه » ثم ينصرف إلى أهله) . 

( وقد أمر ية بذلك فينبغي الاهتمام به فقال جابر بن عبد الله نفك : ( كنا في سفر 
مع رسول الله يياه فلما قدمنا المدينة قال لي : ائت المسجد فصل فيه ركعتين [ قال : 
فدخحلت فصلیت »› ثم رجعت ] . | 
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الحديث أخرجه الطيالسي : ثنا شعبة عن محارب بن دثار قال : سمعت جابرًا 
يقول ... فذكره .. وهذا سند صحيح غاية .. وقد أخرجه البخاري ومسلم وأحمد من 
طرق عن شعبة به .. وقد تابعه مسعر : ثنا محارب به نحوه .. أخحرجه البخاري وأحمد 
وتابعه وهب بن کسان عن جابر نحوه وفيه الزيادة .. أخرجه مسلم .. وظاهر الأمر يفيد 
وجوب صلاة القدوم من السفر في المسجد لكني لا أعلم أحذًا من العلماء ذحب إليه» فن 
e‏ ليه . واللّه أعلم . ) 

- أن بيدا ا 

: وأن يقول عند ذلك‎ - ٠١ 

( بسم الله اللهم صل على محمد وسلم الهم إ إني أسألك من فضلك ) وتارة يقول : 
(اللهم اعضيي روفي لفط : أجرني وفي آخر : أعذني ) من الشيطان الرجيم ) وهذا كله 
واجب قوله للأّمر به کما مضی ) وتنبه هنا على ما لا بد منه وهو : أن اللفظ الأول : 
(اعصمني ) هو رواية ابن ماجه وكذا ابن السني في رواية. . واللفظ الثاني : (أجرني) 
رواية الحاكم والبيهقي . 

والقالث : (أعذني ) رواية لابن السني .. والظاهر أنه احتلاف من الرواة فيأتي مرة 
بهذا وبهذا؛ لأنه لم يترجح عندي الأصح منها . 

: أن يخرج منه وفي نيته أن يعود إليه‎ - ۹١ 

لعله يصير من السبعة الذين قال رسول الله اة فيهم 

(سبمة بظاهم ل بم الاد في غل وني حدیٹ آهر : ظل عرشه ) یوم لا ظل إلا 


ظله : إمام عادل » وشاب نشا في عبادة الله عز وجل [ حقى توفي على ذلك ٠]‏ ورجل قلبه 


معلتق بالمسجد ( وفي لفظ : كأما قلبه معلق في المسجد زاد في الحديث الآحر: من حبها) ٠‏ 
إذا خر منه حتی یعود إلیه » ورجلان تمابا في اله اجتمعا على ذلك وتفرقا» ورجل ذ کر 
الله خاليا ( وفي لفظ : في خلا) ففاضت عيناه [ من خحشية ال ])» ورجل دعته امرأة ذات 
حسب ( وفي لفظ : ذات منصب ) وجمال [ إلى نفسها] فقال : إني حاف الله » ورجل 
تاق اة اا حي 9 مل خا ا ات عه ورن ف تق د 
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کأغا أخفی يینه من شماله) . 

الحديث أحرجه مالك في (الموطاً) ومن طريقه الترمذي وقال : (حسن صحيح ) 
ومسلم يا والبيهقي في (الأسماء والصفات ) كلهم عنه عن خبيب بن عبد الرحمن 
الأنصاري عن حفص بن عاصم عن أبي سعيد الخدري أو عن أبي هريرة أنه قال : قال رسول 
الله اة ... فذ كره على الشك بين أبي سعيد وأبي هريرة . 

وقد رواه عبيد الله بن عمر عن خبيب به فقال : (عن أبي هريرة) وحده. 

أحرجه البخاري وله الزيادة الأولى » وكذا النسائي ومسلم والترمذي وصححه أيصّا 
وأحمد من طرق عنه نحوه » وفيه عند ا جميع اللفظ الثالث » وعند البخاري والنسائي اللفظ 
الثاني .. وزاد حماد بن زيد عن عبيد الله بن عمر الزيادة الثانية وعنده اللفظ الأول والرابع 
وهو الأخير .. أحرجه الجوزقي كما في ( الفتح ) . والزيادة الرابعة وهي الأخير ايا عند 
البخاري والنسائي وأحمد والزيادة الثالفة عند ا جوزقي وكذا الثانية . 

والحديث أحرجه أيصًا الطيالسي والخطيب من طريق المبارك بن فضالة قال الأول : عن 
خبيب بن عبد الرحمن وقال الآخرون : عن عبید الله عن خبيب به نحوه . 

وفيه عند الأول الزيادة الثالفة وعند الآخر اللفظ الثاني وعند الأول : ( حتى يرجع إليه ) 
بدل قوله : (إذا حرج منه حتى يعود إليه ) .. وأخرجه البيهقي في (الأسماء) من طريق 
جعفر بن محمد بن الليث : ثنا عمر بن مرزوق : أنا شعبة عن خبيب به مع اختلاف في 
بعض الجمل لفظا ومعنى وقال : ( تحت عرشه ) . 

وجعفر بن محمد بن الليث ضعيف لكن لم يتفرد بذ كر العرش فيه فقد قال البيهقي : 

( وروي لفظ العرش في الحديث المرفوع )» ثم ساق هذا الحديث › ثم قال : 

(وروي ذلك ايا عن عبد الله بن عمر بن حفص عن خبيب وروي ايا عن 
محمد بن سيرين عن ابي هريرة ) ... قلت : وقد وجدت له طريقا ثاثا عن أي هريرة 

أخرجه النطيب من طريق عبد الله بن عامر الأسلمي عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عنه 

مرفوعا بلفظ : ( تحت ظل عرشه ) .. وعبد الله بن عامر الأسلمي ضعيف . 

ومن طريق أخرجه البيهقي في ( الشعب ) كما في ( الفح ) ولم يسق لفظه › ثم قال : 
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( وعبد الله بن عامر ضعيف لكنه ليس بتروك وحديثه حسن في المتابعات ) . 

قلت : ويقويه الحديث الآحر المشار إليه » والذي فيه هذه الزيادة » وهو من حديث 
سلمان e‏ منصور بسناد حسن موقوفا عليه . قال الحافظ : ( لکن حکمه 
الرفع ) .. قلت : ورواه البيهقي أيصّا من طريق قتادة أن سلمان قال : 

(التاجر الصدوق مع السبعة في ظل عرش الله تعالى يوم القيامة ) » ثم ذكر السبعة 
مذ كورين في الخبر المرفوع .. وفي ( ا جامع الصغير) حديث : ( سبعة في ظل العرش يوم لا 
ظل إلا ظله ... ) الحديث وفيه : (ورجل قلبه معلق بالمساجد من شدة حبه إياها... ) 
الحديث .. رواه ابن زنجويه عن الحسن مرسلا وابن عساكر عن أبي هريرة .. وبا جملة فهذه 
الزيادات التي أوردناها في صلب الحديث ثابتة في مجموع طرق الحديث » وهي تكشف 
المعنى أو نحوه» وتدفع الاحتلاف الذي قد يدور حوله كما يتبين لك ذلك براجعة 
الشروح ... والمقصود من إيراد الحديث هنا هو قوله عليه الصلاة والسلام : ( ورجل قلبه 
معلق بالمسجد إذا حرج منه حتى يعود إليه ) . قال المناوي : ( كنى به عن التردد إليه في 
جميع أوقات الصلاة فلا يصلي صلاة إلا في المسجد» ولا يخرج منه إلا وهو ينتظر أخرى 
ليعود فيصليها فيه » فهو ملازم للمسجد بقلبه » فليس المراد دوام الجلوس فيه ) . 

۲ - والأفضل لمن کان فارغا لا عمل له أو كان غنيا عن الكسب أن يبقى فيه 
انتظارا للصلاة الأخرى ؛ فإن فيه فضلا عظيكا لقوله إل : من جاس في المسجد ينتظر 
الصلاة فهو في الصلاة ) . الحديث رواية سهل بن سعد الساعدي . 

أحرجه النسائي وأحمد من طريق عياش بن عقبة قال : ي یحی بن میمون قال: 
وقضف علينا سهل بن سعد فقال : سمعت رسول الله ية يقول ... فذكره : 

واللفظ لأحمد وقال النسائي : ( كان) بدل : (جلس) وهذا سناد جید : عياش بن 
عقبة وشيخه يحيى بن ميمون قال النسائي في كل منهما : ( لا بأس به ) وفي ( التقريب ) 
أنهما e‏ : ( منتظر الصلاة من بعد الصلاة كفارس اشتد به فرسه في 
سبیل الله على كشحه ) ( أي اوی و ی 
الرباط الأکبر) هو من حديث أي هريرة كز . 


V4‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أخرجه أحمد من طريق نافع بن سليمان عن عبد الرحمن بن مهران عنه . 

وهذا إسناد صحيح رجاله كلهم رجال مسلم غير نافع بن سليمان وقد وثقه ابن معين 
وقال أبو حاتم : ( صدوق ) كما في ( التعجيل ) . وفي ( الترغيب ) : ( رواه أحمد والطبراني 
في ( الأوسط ) وإسناد أأحمد صالح) .. قلت : ويشهد له الحديث الذي بعده وقوله عليه 
الصلاة والسلام : (ألا أدلكم على ما يمحو الله به الخطايا ويرفع به الدرجات ؟) قالوا : بلى 
يا رسول الله قال : ( إسباغ الوضوء على المكاره » و كثرة الخطا إلى المساجد » وانتظار الصلاة 
بعد الصلاة » فذلكم الرباط فذلكم الرباط فذلكم الرباط ) أخرجه مسلم ومالك وعنه 
النسائي والترمذي وأحمد عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة أيصًا ( وقوله : 
( لا يزال أحد كم في صلاة ما دام ينتظرها [ لا يمنعه أن ينقلب إلى أهله إلا الصلاة ] ولا تزال 
املائكة تصلي على أحد كم ما دام في المسجد : اللهم اغفر له اللهم ارحمه [ اللهم تب عليه 
ما لم يؤذ فيه ] ما لم يحدث) فقال رجل [ أعجمي ] من حضرموت : وما الحدث يا ابا 
هريرة ؟ قال : [ إن الله لا يستحيي من الحق ] فساء أو ضراط ] )ا لحديث من رواية أبي هريرة 
صا وله عنده طرق تزيد على العشر : 

١‏ - همام بن منبه عنه ... أخحرجه مسلم والترمذي والسياق له والبيهقي وأحمد 
والزيادة الأخيرة له والترمذي وليس له : (إن الله لا يستحيي من الحق) . 

۲ - أبو الزناد عن الأعرج عنه . وفيه الزيادة الأولى .. أحرجه مالك وعنه البخاري 
ومسلم وأبو داود والدسائي والبيهقي وأحمد كلهم عن مالك به ٠‏ 
E,‏ سعيد بن أي سعيد المقبري عنه .. أخرجه البخاري وفيه زيادة : ( أعجمي ) 
وق ادت خمد ) 

٠ الأعمش عن أي صالح عنه . أحرجه مسلم وفيه الزيادة الثانية وابن ماجه وكذا‎ - ٤ 
الارن وان ناجه ايا واخمد.‎ 

ه - أيوب السختياني عن ابن سيرين عنه .. رواه مسلم وأحمد. 

- حماد بن سلمة عن ثابت عن أبي رافع عنه . وفيه تفسير الحدث .. مسلم وأبو 


داود وأحمد : 
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۷ - ابن شهاب عن ابن هرمز عنه مسلم وأحمد . 

۸ - أبو سلمة عنه » أخرجه النسائي والدارمي والطيالسي وأحمد وهو صحيح على 
شرطهما وأخرجه مالك ايسا . 

N O ۹ 

وزجاله ثقات غير أن ابن إسحاق قد عنعنه . 

۰ -- کثیر بن زید عن الولید بن رباح عنه» أخرجه أحمد وسنده حسن . 

. محمد بن حميد قال : ثنا سعيد بن المهدي عن أبيه عنه .. أخحرجه الطيالسي‎ --١ 

وهذا سند ضعيف مجهول : محمد بن حميد هو الرازي حافظ ضعيف و كان ابن 
معين حسن الرأي فيه كما في ( التقريب ) وسعيد بن المهدي ووالده لم أعرفهما.. 

وقد احتج النسائي لعدم الوجوب با لم يتعرض لذ كره الشوكاني ؛ لذلك رأيت من 
الفائدة إيراد ما احتج به للتنبيه عليه » وهو ما أخرجه من طريق عبد الله بن كعب قال : 
سمعت کعب بن مالك یحدث حدیثه حین تخلف عن رسول الله يي في غزوة تبوك 
قال : وصبح رسول الله َة قادما وكان إذا قدم من سفر بدأً با مسجد ف ركع فيه ر 
ثم جلس للناس ... الحديث . وفيه : فلما سلمت تشم تيشم المغضب » ثم قال : ( تعال) 
فجئت حتی جلست بین يديه فقال لي : ) 

(ما حلفك ؟ ألم تكن ابتعت ظهرك ؟) فقلت : يا رسول الله إني - واللّه - لو جلست 
عند غيرك من أهل الدنيا لرأيت أني سأخرج من سخطه لقد أوتيت جدلا» ولكن والله لقد 
علمت لفن حدثتك اليوم حديث كذب لترضى به عني ؛ ليوشك أن الله عز وجل يسخطك 
علي » ولئن حدثتك حديث صدق تجد علي فيه إني لأرجو فيه عفو الله » واللّه ما كنت قط 
أقوى ولا أيسر مني حين تخلفت عنك » فقال رسول الله ا ااا ا ) 
حتى يقضي الله فيك ) فقمت فمضيت . 

وترجم له ب : (الرخحصة في ال جلوس في المسجد والخروج منه بغير صلاة) . 

ولکن الحديث کالذي قبله لیس صریحا في أنه جلس بدون صلاة او أنه کان بعد أمره 
عليه الصلاة والسلام بالتحية ؛ بل هو يحتمل خلاف ذلك» وليس فيه ما يدفع هذا 
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الاحتمال وإذ قد طرقه الاحتمال سقط به الاستدلال » والله أعلم ؛ ولذلك قال الشوكاني 
بعد أن فند كل ما احتجوا به : (فإذا عرفت هذا لاح لك أن الظاهر ما قاله أهل الظاهر من 
الوجوب ) وسبقه | لى ا الوجوب الأمير الصنعاني في ( سبل السلام ) قال : ( لكثرة 
الأوامر الواردة به ) .. قلت : ويؤيد ذلك ما يأتي من أمره عليه الصلاة والسلام وهو على 
امبر يخطب يوم pi‏ بهذه الصلاة » ثم أمر بذلك كل من يدخل 
اللسجد ولو كان الإمام يخطب » فهذا من أقوى ال 

الأول : قطعه عليه الصلاة والسلام الخطبة . 

الثاني : مره بها بعد أن جلس سليك . 

الثالث - وهو أقواها - : أنه أمر بها في أثناء ااخطبة فإنه من المعلوم أنه في هذه الحال لا 
يجوز لأحد أن يأمر بالمعروف أو ينهى عن المنكر لقوله عليه الصلاة والسلام : 

(إذا قلت لصاحبك يوم الجمعة : أنصت والإمام يخطب فقد لغوت ) . 

رواه الشيخان وغيرهما . فإذا أمر عليه الصلاة والسلام بالعحية في هذه الحالة دل ذلك 
على أنها أعظم عنده من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر الواجبين في الأصل . وهذا واضح 
لا يخفى والحمد لله ... وبالجملة فالحديث متواتر عن أبي هريرة كزفكة . 

وله شاهد من حديث ابي سعيد الخدري کف اخ جه احمد هن ظطریق خاد ی 
سلمة عن علي بن يزيد عن سعيد بن المسيب عنه .. وهذا إسناد حسن في الشواهد. 

کت را ی ن مر نے ا ا د 
قال الحافظ : (لكن يؤخذ منه أن اجتناب حدث اليد واللسان من باب أولى ؛ لأن الأذى 
منهما يكون أشد . أشار إلى ذلك ابن بطال ) ... وقد أطال الكلام في شرح الحديث وذ كر 
فوائده العراقي في ( شرح التقريب ) فمن شاء فليرجع إليه . 

( وقوله : ( لا يوطن رجل مسلم المساجد للصلاة والذ كر إلا ا تبش اللد هز من حن 
یخرج ] کما یتبشبش زک ایا ی ر ای ا 
أحرجه ابن ماجه والحاكم والطيالسي وأحمد من طرق عن أبي ذئب عن سعيد المقبري عن 
سعيد بن يسار عن أبي هريرة مرفوعا . والزيادة للحاكم وأحمد وللطيالسي معناها» ثم قال 
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الحاكم : ( صحيح على شرط الشيخين وقد خالف الليث بن سعد ابن أبي ذئب فرواه عن 
القبري عن أبي عبيدة عن سعيد بن يسار أنه سمع أبا هريرة مرفوعا بنحوه ) . قلت : وقد 
وافقه الذهبي . وهو من الطريق الأولى على شرطهما كما قالا» وفي الطريق الأخرى : أو 
عبيدة هذا لم أعرفه . وقد أحرجه من هذا الوجه الإمام أحمد من طرق عن الليث . ورواه ابن 
ق و ا : (إسناده صحیح رجاله 
ثقات ) . 

قوله : ( قبشیش ) : أصله فرح 2 2 الصديق والطاف في السا والرقبال 
والمراد هنا : تلقيه یره وتقریبه وإکرامه' 

النهي عن اتخاذ مكان معين من المسجد للصلاة 

0 سؤال : هل ورد النهي عن اتخاذ مكان معين من المسجد للصلاة فيه لا يجاوزه إلى 

غیره؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

( حدیث : ( نھی ية عن نقرة الغراب وافتراش السبع وأن يوطن الرجل المكان في 
المسجد ( وفي لفظ : المقام الواحد وفي آخر E‏ 
الحديث من رواية عبد الرحمن بن شبل فة قال : نهى ... الحديث أخرجه أبو داود 
والنسائي والدارمي وابن ماجه وا حا كم والبيهقي واللفظ الآخر له وأحمد» واللفظ الثاني له 
كلهم من طريتق جعفر ين عبد اله بن الحكم عن يم بن محمد عنه . وقال الحاكم : 
( صحيح الإسناد ) ووافقه الذهبي . 
ورواه ابن خزية وابن حبان أيضًا في ( صحيحيهما) كما في ( الترغيب) . 

قلت : وفي صحة سنده نظر عندي ؛ ذلك لأن تميما هذا قد أورده الذهبي نفسه في 
(الميزان) وقال : (قال البخاري : فيه نظر) وذكره العقيلي والدولابي وابن ال جارود في 
(الضعفاء) وأما ابن حبان فوثقه كما هي عادته في توثيق غير المشهورين بالرواية ؛ فإن هذا 
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لم يذ كروا له راويا غير جعفر بن عبد الله المذ كور في هذا الإسناد ؛ وأما قول الذهبي : (روى 
E E BLE A‏ - مات سنة 

تين أو ثلاث ومائتين فأنى له أن يروي عن تميم وهو من التابعين من الطبقة الرابعة عند ابن 
HOE‏ : (لين) . 

قلت : إلا أن الحديث يتقوى بالشاهد الذي أحرجه أحمد في (المسند) : 

ثنا إسماعيل : أنا عثمان البتي عن عبد الحميد بن سلمة عن أبيه أن رسول الله لاہ نھی 
عن نقرة الغراب وعن فرشة السبع وأن يوطن الرجل مقامه في الصلاة كما يوطن البعير .. 
ورجاله ثقات غير عبد الحميد هذا فهو مجهول كما في (التقريب ) . 

قوله : ( وأن يوطن الرجل المكان في المسجد كما يوطن البعير) قال عابي في 
(المعالم ) وتبعه ابن الأثير في ( النهاية ) : 

(فيه وجهان : أحدهما : أن يألف الرجل مكانا معلوما من المسجد لا يصلي إلا 
كالبعير لا يأوي من عطنه إلا مبرك دمث قد أوطنه واتخذه مناخا لا يبرك إلا فيه . 

والوجه الآخر : أن يبرك على ركبتيه قبل يديه إذا أراد السجود كبروك البعير على 
اكان الذي أوطنه . وأن لا يهوي فى سجوده فيثني ركبتيه حتى يضعهما بالأرض على 
سکون ومهل) . 

قلت : ولم يذكر ابن الأثير قوله : (وأن لا يهوي ... ) إلخ . ولعل السبب في ذلك 
کكونه مباينا لما قبله حيث قال : ( أن يبرك على ركبتيه ... بروك البعير) . وفي هذا يقول : 
( فيثني ر کبتیه ... ) إلخ . والظاهر أن الخطابي ا يرى أن الاعتبار ليس هو وضع ال ركبتين 
قبل اليدين بل ما يحصل من وضعهما كذلك من هدة على الارض كما يسمع ذلك من 
البعير» فإذا وضعهما كذلك على سكون ومهل بدون صوت » فقد خرج عن التشبه 
بالحيوان فلم يشملهما النهي على القول الثاني لكن هذا لا يكن عادة أعني وضعهما قبل 
اليدين بدون هدة كما هو الشاهد» ولذلك ثبت النهي عنه من قوله عليه الصلاة والسلام 

ثبت أن هديه حلاف ذلك › وهو أن السنة في السجود قولا منه َة وفعلا وضع 
اليدين قبل ال ركبتين خحروجا من التشبه بالبعير الذي يبرك على ركبتيه اللتون في يديه خلاف 
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لن زعم حلاف ذلك وقد بينته في التعليقات اجياد على زاد ا معاد ) » غير أن هذا الوجه 
الثاني بعيد جدًا عن الحديث لا سيما بمجموع ألفاظه اذ كورة أعلاه » فهي تعين أن اراد منه 
الوجه الأول وبه جزم جمع من الشراح فمنهم من اقتصر عليه > فلم يتعرض لذ كر الوجه 
الثاني إشارة ! إلى أنه لا اعتداد به کامناوي وغیره . ومنهم من صرح باستبعاد الوجه المذ كور 
کالسندي ا ي ر حاشبه )على اناي والشیخ عاي القازي فی (الرقة) وا کلام 
في ذلك قال ٠:‏ 

( والمعنى الثاني لا يصح هنا لأنه لا يكن أن يكون مشبها به . وأيصًا لو كان أريد هذا 
المعنى لما احتص النهي بالمكان في المسجد» فلما ذكر دل على أن الراد هو الأول . قال ابن 
حجر : وحكمته أن ذلك يؤدي إلى الشهرة والرياء والسمعة والتقيد بالعادات والحظوظ 
والشهوات » وکل هذه آفات وآفات فيتعين البعد عما أدى إليها ما أمكن ) وظاهر النهي يفيد 
تحريم هذه الثلاث المذكورات في الحديث » وفي النهي عن الأوليين أحاديث أخرى يأتي 
ذكرها في مواطنها إن شاء الله تعالى ... وقد قال ابن الهمام : 

( في (النهاية ) عن الحلواني أنه ذكر في الصوم عن أصحابنا : يكره أن يتخذ في 
المسجد مكانًا معيتًا فيه ؛ لأن العبادة ‏ تصير له طبعا فيه وتثقل في غيره » والعبادة إذا صارت 
طبعا فسبيلها الترك رکا كرورض الابد ا ره نكف من اة ر حر و 
والكراهة إذا أطلقت عند علمائنا فهي للتحرم وهذا هو الحتق في هذه المسألة إن شاء الله 
تعالی . 
قال الشيخ جنمال الدين القاس کن ن (إصلاح اساج 


(بهوی تمض لازن لیاف انا ب 
وما اوخاي ا ا اا ا اد ا أو الشمال »أو الصفة امرتفعة في 
آخره بحيث لا يلذ له التعبد ولا الإقامة إلا بها » وإذا أبصر من سبقه إليها فر ا اضطره إلى أن 
يتنحى له عنها ؛ لأنها محتكرة أو يذهب عنها مغضبا أو متحوقلا أو مسترجعاء وقد يفاجيع ٠‏ 
الماكث بها بأنها مقامه من كذا وكذا سنة » وقد يستعين بأشكاله من جهلة المخنسكين على 
أن يقام منها إلى غير ذلك من ضروب الجهالات التي ابتليت بها أكثر المساجد» ولا يخفى ٠‏ 


نا خصو ا ا ا هن السجد إما ما ورا e‏ 


V٠‏ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أن محبة مكان من المسجد على حدة تنشاً عن اجهل أو الرياء والسمعة وأن يقال : إنه لا 
يصلى إلا في المكان الفلاني أو إنه من أهل الصف الأول ما يحبط العمل ملاحظته ومحبته 
نعوذ بالَه . وهب أن هذا امعوطن لم يقصد ذلك فلا أقل أنه يغقد لذة العبادة بكثرة الإلف 
والحرص على هذا المكان بحيث لا يدعوه إلى المسجد إلا موضعه »› وقد ورد النهي عن 
ذلك ) . 

قلت : ثم ذكر الحديث » ثم قال : ( وفي ( شرح الإقناع ) : يكره لغير الإمام مداومة 
موضع منه لا يصلي إلا فيه ) . ثم قال : ( في أأغلب المساجد الكبيرة جماعة يلازمون منها ما 
وراء الإمام من قبالة الحراب » فيأتون المسجد قبل الصلاة ويأحذون مصافهم وأمكنتهم 
المعينة ؛ لأن كل واحد منهم له مكان من تلك البقعة معين لا يحيد عنه غالبا » فقد يتفق أن 
يأتي من الناس من يظن وجود فرجة هناك » أو يأمل أن يفسح له » فإن كان الأتي من ذوي 
الوجاهة فى علم أومنصب اغتفروا له » وإن كان من طبقة غيرهما فمنهم من يلصق في 
مكانه ولا يتفسح وإن كان المكان قابلا المتفسح » ومنهم من إذا أحس بقدومه يتربع ليأخذ 
قدر الفراغ اللظنون ويضيق عليه » فإذا أقيمت الصلاة ودحل أحد » فإن كان في المكان فيه 
اتساع بعد الإقامة تسامحوا في هجومه » وإن لم يكن فيه اتساع كاف إلا أنه ييكن لهم أن 
يتسفحوا » فهناك لا تسل عن غرائبهم » فمنهم من يترك مكانه ويذهب للصف الثاني حردا 
وقد ملیع غیظا وغضبا» ومنهم من يشير له بالرجوع وقول : ما ثم مکان » ومنهم من یلغط 
ويتأفف ويحوقل ويخاصم همسا » وقد يكمل لغطه بعد الصلاة إذ يكون قدر في نفسه وهو 
في الصلاة ما يقرعه به ويوبخه على فعله » وقد يتفق أن يأتي أحد يلازم معهم جديدا» فقد 
سبق أحدهم إلى مكانه ويجلس فيه » فإذا قدم هذا اللازم القدم ورأى مكانه اج » فتارة 
يحرد إلى آخر الصف ويلحظ مكانه بطرف خفي متأسفا ومتغيظا على هذا الذي اغتصب 
مكانه وقد لا يسعه الصبرء فتراه يجاهر ويقول له : (يا حي لسنا أولاد البارحة واليوم في 
هذا ا لجامع نحن من أربعين سنة نصلي في هذا امكان فأين الذوق ؟ ) فتأمل ما يأتي به هؤلا 
الجهلة وتأمل عبادتهم الحشوة رياء وعجبا وكبرا» وهل مثل هؤلاء للخشية في قلوبهم أثر أو 
لشمرة الصلاة فيهم وجود؟ كلا فما أحوجهم إلى مرب ومؤدب والله المستعان) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة VY‏ 


قلت : وقد شاهدت واحدا من هؤلاء - وهو من العوام - لا يصلي إ لا وراء الإمام لا 

يحيد يمنة أو يسرة قيد شعرة ومن زاحمه على ذلك ولو كان من أهل العلم ر 

نظرة تكون كافية لإرجاعه عن مزاحمته وهذا مع وقوعه في النهي المذ كور فقد خالف أيصّا 
قوله عليه الصلاة والسلام : (ليليني منكم أولوا الأحلام والنهی ) . رواه مسلم وغیره 
وسيأتي وهذا من مساوئ مخالفته اكا . 

ومثل هذا الرجل أحق با فعله أبي بن كعب فة بقيس بن عباد قال : بينا أنا في 
السجد بالمدينة في الصف المقدم » فجبذني رجل من خلفي جبذة فنحاني وقام مقامي فوالله 
ما عقلت صلاتي » فلما انصرف فإذا هو أبي بن كعب فقال : يا فتى لا يسك الله إن هذا 
غهد هن ابي ك إلا أت تبه اديت أغرجه اناي » سنه بح رخال رجال 
البخاري غير محمد بن عمر بن علي بن مقدم شيخ النسائي فيه وقد وثقه » ويوسف بن 
يعقوب فيه هو ابن أبي القاسم الضبعي » وله في ( المسند ) طريق أخحرى عن قيس » وإسناده 
صحیح أيصًا رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير إياس بن قتادة وقد وثقه ابن سعد وابن 
حبان. وأبو حمزة فيه هو عبد الرحمن بن عبد الله أو ابن أبي عبد الله امازني جار شعبة" . 
0 سؤال : هل يحل الخروج من المسجد بعد الأذان قبل الصلاة ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلانه : 

لا يحل فقد ( خرج رجل من السجد بعدماأذن فيه[ بالعصر ]» فقال أبو هربر و کو : 
أما هذا فقد عصى أبا القاسم - صلی الله عليه وآله وسلہ 2 

الحديث من رواية أبي هريرة نفسه ريزغ وله عنه طريقان : 

الأول : عن أبي الشعثاء قال ... فذكره. 

آخرجه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي والدارمي وابن ماجه وأحمد من طريق 
إبراهيم بن المهاجر » وأشعث بن أبي الشعثاء » والحاربي عن أبي الشعثاء وقال الترمذي - 
والسياق له - : ( حديث حسن صحيح ) » والزيادة له ولأبي داود e‏ 
أحرجه هو والطيالسي من طريق شريك عن أشعث به وزاد : 
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V4‏ | دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(ثم قال : أمرنا رسول الله بيا : إذا كتتم في المسجد فنودي بالصلاة » فلا يخرج 
أحد كم حتی يصلي) . قال المنذري : ( رواه أحمد وإسناده صحيح ) . وقال الهيشمي : 
( ورجاله رجال الصحيح) . 

قلت ارو کے ما ااا کی ری ری ا کد 
كما قال الدارقطني وفي ( التقريب ) : ( صدوق يخطئ ) . 

ثم هو لم يحتج به أحد ( الصحيحين) وإنما أخحرج له مسلم متابعة كما صرح الذهبي 
نى ( الميزان ) فإطلاق الهيشمي أن رجاله رجال ( الصحيح) ليس بصحيح ؛ لأنه يوهم أنهم 
كلهم محتج به في ( الصحيح) وليس كذلك على أنه قد جاء الحديث مرفوعا من طريق 
أحرى عن أبي هريرة كما يأني لكني شخصيا لم أقف على سنده لنحكم له أو عليه » وإن 
كان ظاهر كلام المنذري والهيشمي يفید آنه قوي کما ستری . 

الثاني : عن أبي صالح عنه أنه رأى رجلا ... الحديث بدون الزيادة . 

أحرجه الطبراني في ( الصغير ) قال : ثنا محمد بن المديني - فستقة - البغدادي: : ثا 
سريج بن يونس : ثنا أبو حفص الأًبار عن محمد بن حجادة عنه . وقال : 

(لم يروه عن محمد بن حجادة إلا أبو حفص الأبار) . 

قلت : وهو ثقة حافظ واسمه عمر بن عبد الرحمن . وبقية رجال الإسناد ثقات رجال 
الشيخين غير فستقة هذا وهو لقبه » واسمه محمد بن علي بن الفضل أبو العباس وهو ثقة 
ا ا TSE‏ ) 


u‏ ا بن المهاجر وقد وثق وضعف ) وقد ت حفي عليه أنه تابعه أشعث بن 
e‏ و ت ا 
عمر النمري أنه مسند عندهم وقال : لا يختلفون في هذا وذاك آنهما مسندان مرفوعان . ) 
۴ 8 £ ن ۰ 
يعني : هذا وقول أبي هريرة : ومن لم يجب - يعني الدعوة - فقد عصى الله ورسوله ) . 
قال الحافظ : ( وقد أحرجه الطبراني في ( الاأوسط ) من طريق سعيد بن ا لمسيب عن أبي 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة Ver‏ 


هريرة تة فصرح برفعه إلى النبي اة وبالتخصيص ولفظه : 

( لا يسمع النداء في مسجدي » ثم يخرج منه إلا لحاجة » ثم لا يرجم إليه إلا منافق ) . 

قلت : وقال المنذري في ( الترغيب ) : ( رواه الطبراني في ( الأوسط ) ورواته محتج 
بهم في ( الصحيح ) . وقال الهيثمي في (المجمع) نحوه. 

قلت : وله شاهد من حديث عثمان بن عفان مرفوعا بلفظ : 

( من د رکه لأذان في المسجدء ٹم حرج ام خرچ اجا وهو لا رید ا 
منافق ) . 

رجه ابن ماجه عن عبد الجبار بن عمر عن 1 ابن] أي فروة عن محمد بن يوسف 
مولی عثمان بن عفان عن أبيه عنه . وفي ( الزوائد) : 

(إسناده ضعيف فيه ابن أبي فروة واسمه إسحاق بن عبداللّه : وكذلك 
عبد اجبار بن عمر) . 

وشاهد آخر مرسل أخرجه e‏ حرملة قال : 

جاءِ رجل إلى سعيد بن المسيب يودعه بحج أو عمرة فقال له : لا تبرح حتى تصلي فإن 
RY‏ وة قال : ( لا يخرج بعد النداء من المسجد إلا منافق إ إلا رجل أخرجته حاجة 
وهو يريد الرجعة إلى المسجد) فقال إن أصحابي بالحرة قال : فخرج قال : فلم يزل سعيد 
یولع بذ کره حتی أخبر انه وقع من راحلته فانکسرت فخذه. 

وهذا إسناد حسن رجاله كلهم رجال مسلم إلا أنه روى لعبد الرحمن متابعة كما في 
( تهذیب التهذيب ) » وزعم ا ا 
ار ا رال البخاري» وهذا من أوهامه التي وافقه الذهبي عليها . 

واحديث هذا رواه عبد الرزاق في ( مصنفه ) من هذا الوجه كما في ( نصب الراية) 
- وعزاه المنذري لأبي داود في ( مراسیله ) وهو في ( الختصر) . 

قال الشوكاني : ( والحديثان يدلان على تحربم الخروج من المسجد بعد سماع الأذان 
خير الوضوء » وقضاء الحاجة وما تدعو الضرورة إليه حتى يصلي فيه تلك الصلاة ؛ لأن ذلك 
المسجد قد تعين لتلك الصلاة » قال الترمذي بعد أن ذكر الحديث : وعلى هذا العمل عند 
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أهل العلم من اأصحاب النبي لا ومن بعدهم : أن لا يخرج أحد من المسجد [ بعد الأذان ] 
إلا من عذر : أن يكون على غير وضوء أو أمر لا بد منه . ويروى عن إبراهيم النخعي أنه قال : 
يخرج ما لم يأحذ المؤذن في الإقامة » وهذا عندنا من له عذر في الخروج منه . انتهى . 
قال ابن رسلان في ( شرح السنن )  :‏ :إن الخروج مكروه عند عامة أهل العلم إذا كان لغير 
E‏ وإلا جاز بلا كراهة قال القرطبي : هذا محمول على آنه حدیث 
مرفوع إلى رسول الله اة بدليل نسبته إليه» وكأنه سمع ما يقتضي حرم الخروج من 
الملسجد بعد الأذان فأطلق لفظ المعصية عليه ) . 
قلت : ولذلك فالحديث دليل على التحربم كما قال الشوكاني وسبقه إلى ذلك ابن 
حرم خیث قال : 
( ومن كان في المسجد فاندفع الأذان لم يحل له ا خروج من المسجد إلا أن يكون على 
غير وضوء أو اضرورة ) والقول بالكراهة فقط خلاف ظاهر الحديث ( وهذا إذا كان لغير 
عذر وأما به فیجوز )' . ) 
حكم تشبيك الأصابع ف المسجد ‏ 
ت سؤال : هل صح عن النبي أنه نهى عن تشبيك الأصابع في المسجد وذلك في قوله 
عليه الصلاة والسلام : ( إذا توضاً أحدكم في بيته » ثم أتى المسجد كان في صلاة 
حتی يرجع فلا يقل هكذا : وشبك بین أصابعه )؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 
(الحديث من رواية أبي هريرة تع أحرجه الدارمي والحاكم - واللفظ له ر 
إسماعيل بن أمية عن المقبري عنه . وقال الحاكم : 
(صحيح على شرط الشيخين ) . ووافقه الذهبي . 
وهو کما قالا. ولم يرض ذلك المنذري في (الترغيب ) حيث قال : ( وفيما قاله 
نظر) . 


.)1٤1- 14٠ الثمر المستطاب (جزء | - صفحة‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة Véo.‏ 


قلت : ولعل وجهه أنه احتلف فيه على المقبري كما يأتي ا 

ثبت كما في ( التقريب ) وقد تابعه محمد بن عجلان عن المقبري عن أي هريرة. 

رجه الحاکم عن یحیی بن سعید عن ابن عجلان . والحديث أحرجه ابن خزية في 
( صحيحه ) أيصّا كما في ( الترغيب) . 

والاخحتلاف المشار إ إليه جاء على وجوه هذا أحدها. 

ثانيها : سفيان الثوري عن محمد بن عجلان عن المقبري عن كعب بن عجرة مرفوعا 

به .. اُخرجه الدارمي» وتابعه بو یکر بن عیاش عند اين ماجه» وقران بن تام آبو نمام 
وشریك بن عبد ال ختد احم كلهم عن این عجلان به. 

ثالثهما : ليث عن ابن عجلان عن سعيد االمقبري عن رجل من بني كمب عن 
کعب . و ا : عن بعض بني كعب بن عجرة 
عن کعب .. رواه أحمد. 

رابعها : اين آي ذئب عن سعيد القبري عن رجل من بني سالم ڪن يه عن جه عن 
کب . أحرجه الطيالسي وأحمد. ) 

وهذا احتلاف شديد ولذلك قال الحافظ : .. ( أخرجه أبو داود وصححه ابن خزيمة 
وابن حبان وفي إسناده اختلاف صَعَفَهٌ بعضهم بسببه) . 

اا 

قلت : ولعل الوجه الأول هو الصواب لاتفاق ثقتين عليه : إسماعيل بن أمية واين ٠‏ 

Ee 
الاضطراب أم من شيخه سعيد ؟ والظاهر الثاني . والله أعلم » على أن للحديث أصلا من‎ 
: رواية كعب بن عجرة من طريقين آخرين لا دخل لهذا الاحتلاف فيهما‎ 

الأول : عن داود بن قيس عن سعد بن إسحاق بن فلان بن كعب بن عجرة ؛ أن أبا 
ثمامة الخياط حدثه أن كعب بن عجرة حدثه قال ... فذ کره مرفوعا بنحوه أُخحرجه ابو داود 
وأحمد . قال المنذري : ( بإسناد جيد) » وتبعه العلامة أحمد شاكر في (تعليقه على 
انرمذي) . 


V1‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وفيه عندي نظرء فإن أبا ثمامة هذا وإن كان (قد ذكره ابن حبان في (الثقات) ‏ 
وأخحرج له في ( صحيحه ) هذا الحديث ) كما في (النيل ) فإنه مجهول الحال كما قال 
الحافظ في ( التقريب ) وقال الدارقطني : ( لا يعرف يترك كما في (الميزان ) للذهبي وقال : 
لا يعرف ) . ) | 

نعم من الممكن أن يقال : إنه حسن لغيره لما سبق ويأتي : 

الثاني : أحرجه ابن حبان في ( صحيحه ) فقال : ثنا أبو عروبة : ثنا محمد بن سعدان : 
ثنا سليمان بن عبد الله عن عبيد الله بن عمر [ و] عن زيد بن أبي أنيسة عن الحكم عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن كعب بن عجرة مرفوعا . ذكره العيني في ( العمدة) وسكت 
عليه ورجاله موثقون غير محمد بن سعدان فلم عرفه ولعله محمد بن سعدان ابو جعفر البزار 
حدث عن أبي جعفر النفيلي وفيض بن وثيق وغيرهما روى عنه أبو عبد الله الحكيمي - له 
ر ی( ار ا ول ر ا ا ی ون و 

ولم یذ کر فيه جرحا ولا تعديلا إلا أن الحديث منقطع › ان تان ب غبداله وک 
ابن محمد بن سليمان الحراني مات سنة ثلاث وستين ومائتين » وعبيد الله بن عمرو - وهو 
الرفي - مات سنة ثمانين ومائة عن ( ۷۹ ). فبين وفاتيهما (۸۳) سنة فلعل بينهما 
محمد بن سليمان الحراني جد سليمان هذا فانه يروي عنه . 

وله شاهد من حدیث مولی أبي سعيد الخدري رجه احمدة ا شدي 
عبد الله بن الزبير قال : ثنا عبيد الله بن عبد الله بن موهب قال : ثني عمي يعني عبيد الله بن 
عبد الرحمن بن موهب - عن مولى لأبي سعيد الخدري قال : بينما أنا مع أبي سعيد الخدري 
رول ال لاه إذ دخلنا المسجد فإذا رجل جالس في وسط اللسجد محتبيا مشبك 
أصابعه بعضها في بعض » فأشار إليه رسول الله ية فلم يفطن الرجل لإشارة رسول الله 
اة » فالتفت رسول الله ية إلى ابي سعيد فقال : (إذا كان أحدكم في المسجد فلا 
يشبکن ال ي ا و | 


یخرج منه ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة | 1-۷ 


ثم رواه عن وكيع عن عبيد الله به وعنه أحرجه ابن أي شيبة كما في ( العمدة ) وقال 

ر إسناده ضعيف ومجهول ) . 
قلت : الأول هو عبيد الله وهو ابن عبد الرحمن بن عبد الله بن موهب قال : في 

( التقريب) : (ليس بالقوي ) . ) 

والآخر عمه عبيد اله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن موهب وهو ان 
( التقريب ) . 

ومنه تعلم أن قول المدذري » ثم الهيشمي e‏ حسن ) . 

غير حسن . نعم الحديث حسن بل صحيح جموع هذه الطرق . 

وقد عارضه حديث أبي هريرة فة قال : صلى بنا رسول الله اى صلاتي 
العشي فصلى بنا ركعتين » ثم سلم فقام إلى خشبة معروضة في المسجد فاتكأ عليها كأنه 
غضبان » ووضع يده اليمنى على اليسرى وشبك بين أصابعه ... الحديث . 

أحرجه البخاري وترجم له ب ( باب تشبيك الأصابع في المسجد وغيره) . 

- وفيه دلالة على جواز التشبيك في المسجد فإما أن يقال : إن هذا حاص به عليه الصلاة 
والسلام ا تقرر في الأصول ؛ أن قوله عليه الصلاة والسلام مقدم على فعله عند التعارض » 
وإما أن يكون فعله مبينا لنهيه أنه ليس للتحريم بل للكراهة » ولعله الأقرب والله أعلم . وانظر 
( فيل الاوطار) ٠‏ , 

حڪم إنشاد الضالة فن المسجد 

ا سؤال :ما حكم إنشاد الضالة في المسجد؟ . 
٠‏ الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 


( سول ا لعن الشراءوايع في السجد وأن تشد في الأشعار أن تد 
فيه الضالة ] . 


..)٠١۲- 1٤٦ صفحة‎ - ١ الشمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


V۸‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ال جام ا عر ر ی غو اھ ع جت رن ان ق 

قال في ( النهاية ) : 

(يقال : نشدت الضالة فأنا ناشد : إذا طابتها وأنشدتها : إذا عرفتها وهو من النشيد : 
رفع الصوت ) . 

رفي الحدیث ديل على ترم سؤال عن ضالة اطيوان في السجد بشرط أن کون برفع 
الصوت وقد ذهب إلى ذلك ابن حزم والصنعاني في ( سبل السلام ) وهو الحق إن شاء الله 
تعالى ؛ لأنه الظاهر من النهي » ولأن النبي ييا أمر أن يقال للمنشد ما يأتي عقوبة له : 

( وللحديث الأخر : ( جاء أعرابي بعدما صلى النبي ية صلاة الفجر فأدخل رأسه من 
باب المسجد] فقال : من دعا (أي : من وجد فدعاني ) إلى الجمل الأحمر؟ فقال النبي 
اة : لا وجدته [ لا وجدته لا وجدته ] إنما بنيت [ هذه] المساجد لما بنيت له) . 

هو من حديث بريدة تة أخحرجه مسلم والزيادة الأولى له وابن ماجه والطيالسي 
وأحمد وكذا ابن السني والبيهقي من طرق عن علقمة بن مرثد عن سليمان بن بريدة عن أبيه 
به . والزيادة الثانية والثالفة لأحمد في رواية » وله من الزيادة الأولى : ( صلاة الفجر) وكذا 
للطيالسي عدا الزيادة الثانية وا لحديث عزاه المنذري للنسائي أيصّا ولم أجده فيه » فلعله في 
(اليوم والليلة) أو في ( السنن الكبرى) له . 


وللحديث سواهد : ) 

الأول : عن جابر قال : جاء رجل ينشد ضالة في المسجد فقال رسول الله اة : ( لا 
وجدت) . 

أحرجه النسائي من طريق زيد بن أبي أنيسة عن ابي لزبیر عنه» واسناده صحیح رجاله 
كلهم ثقات لولا عنعنة أبي الزبير . 


الثاني : عن نس مثل حديث جابر . قال في ( المجمع) : 
رواه الطبراني في (الأوسط) ورجاله ثقات ورواه البزار بإستناد ضعيف) i‏ 


موضع أخر : 
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( وفيه موسى بن عبيدة الربذي وهو ضعيف ) . 

الثالث : عن سعد بن أبي وقاص مثله . قال الهيثمي : 

( رواه البزار وفيه أبو سعيد الأغشم ولم أعرفه والحجاج بن أرطاة وهو مدلس) . 

الرابخ :عن غب الله بن عرد فال أمرنا إذا رأينا من يتشد اة قي مسجد أن تقول 
ل وجدته روه الزار ورجالة رجال اليح خلا مخمدرن إساعل ين رة 
وهوثقة . ا 
ورواه الطبراني في ( الکبیر) عن ابن سیرین او غیره قال : سمع ابن مسعود رجلا ینشد 

ضالة في المسجد فأسكته وانتهره وقال : قد نهينا عن هذا . قال المنذري وتبعه الهيثمي : 

( وابن سيرین لم يسمع من ابن مسعود) . 4 

قلت : ورواه ابن السني من طريق الشعبي قال ... فذ كره بلفظ : فأغضبه فقال رجل : 
يا أبا عبد الرحمن ما كنت فاحشا فقال : إنا أمرنا بذلك . | 

ورجاله ثقات إلا أنه منقطع أيصًّا» فإن الشعبي لم يسمع من ابن مسعود اتفاقا . 

(ويجب على من سمع ذلك أن يقول للمنشد : ( لا ردها الله عليك » فإن المساجد لم 
I 0 HAP RE!‏ 
المسجد فليقل ... فذكره . وفي لفظ : ( لا أداها الله إليك ) . 

PO ON O AR 

أخرجه مسلم وابن ماجه وابن السني والبيهقي وأحمد واللفظ الأخر لهما من طريق 
حيوة بن شريح عن محمد بن عبد الرحمن أبي الأسود عنه a‏ 
لأي داود ایسا ولم أجده عنده الآن . 
قال الصنعاني : (والحنديث ديل على تمرم نال عن ضالة الليوان قي السجد وهل 
يلحق به سؤال عن غيرها من الماع ولو ذهب في المسجد؟ قيل : يلحق للعلة وهي قوله : 
( فإن المساجد لم تين لهذا) وإن من ذهب عليه متاع فيه أو في غيره قعد في باب المسجد 
يسأل الخارجين والداخلين له واختلف أيصًا في تعليم الصبيان القرآن في المسجد» وكأن 
المانع يمنعه لما فيه من رفع الأصوات النهي عنه في حديث واثلة : ( جنبوا مساجد كم 
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مجانینکم وصبیانکم ورفع أصواتكم ) أُخرجه عبد الرزاق والطبراني في (الكبير) وابن 
ماجه) . ) 

قلت : لكن هلا الحديث إسناده ضعيف كما سبق بيانه فى الفقرة الأرلى من الآداب ' 
وي( ضيح البخاري) ما يعارضه وهو ديت كب ابن مالك 
آصواتھما حتی سمعهما رسول الله ميه وهو في بيته » فخرج إليهما رسول الله ويا حتى 
کی ی خو وای ا کب ومالك کت قل كف رن ا 
فأشار بيده أن ضع الشطر من دينك قال کعب : قد فعلت يا رسول الله . قال رسول الله : 
E‏ 
E OEE‏ ا 
عمر ما يخالفه : عن السائب بن يزيد قال : ( كنت قائما فى المسجد» فحصبني رجل 
أين أنتما ؟ قالا : من أهل الطائف قال : لو كنتما من أهل البلد لاأُوجعتکما ترفعان اصواتكما 

وترجم لهما البخاري ب : ( باب رفع الصوت في المساجد) . قال الحافظ : 

( أشار بالترجمة إلى الخلاف في ذلك » فقد كرهه مالك مطلقا سواء كان في العلم أم 
في غیره » وفرق غیره بین ما یتعلق بغرض دیني او نفع دنيوي » وبين ما لا فائدة فيه » وساق 
البخاري في الباب حديث عمر الدال على المنع » وحديث كعب الدال على عدمه إشارة منه 
إلى أن المنع فيما لا منفعة فيه وعدمه فيما تلجئ الضرورة إليه . وقد تقدم البحث فيه في باب 
ای ر ی ی ن ر 
ماجه بعضها > فکأن الضنفت شار إليها) . 

E‏ الذي ا (وفي ا الحديث اا اسوت في السجد وهو 
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مطلقا» وعنه التفرقة بين رفع الصوت بالعلم والخير وما لا بد منه فيجوز » وبين رفعه باللغط 
ونحوه فلا قال المهلب : لو كان رفع الصوت في المسجد لا يجوز ها تر كهما النبي يا 
ولبين لهما ذلك . قلت : ون منع أن يقول : لعله تقدم نهيه عن ذلك فاکتفى به واقتصر 
على التوصل بالطريق المؤدية إ إلى ترك ذلك بالصلح المقتضي لترك الخاصمة الموجبة لرفع 
الصوت ) » واللّه أعلم . ا 
ثم قال الصنعاني تحت قوله عليه الصلاة والسلام : فليقل : (لا ردها الله عليك) : 

ee 
يقول : ( لا وجدته ثلاث مرات إنما بنيت هذه المسجد ها بنيت له ) كما في الحديث الذي‎ 
. قبل هذا‎ 

ما يقال لمن باع أو اشر ى ف المسجد 

ت سؤال : ما القول الأثور من باع أو اشترى في المسجد؟ . 
هم الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(نهی رسول اله ية عن الشراء والبيع في المسجد) . 

ويجب أن يقال للبائع أو الشاري : ( لا أربح الله تجارتك) بذلك ر 
والسلام في قوله : 

(إذارأجم من بيع أو يتاع في السجد فقولو لاأربع اله جارتك» وإذارأجم من 
ينشد فيه [ ال ] ضالة ققولوا : لا رد [ها] الله عليك). ا 

الحديث الأول : من رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده وهو حسن الإستاد وقد 
سبق تخریجه هناك 

والحديث الثاني : هو من حديث ن هريرة مرفوعا» أخرجه الترمذي والدارمي 
والحاكم والبيهقي من طرق عن عبد العزيز بن محمد الدراوردي : أخبرنا يزيد بن خحصيفة ِ 
عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عنه . وقال الترمذي : (حديث حسن). وقال 


الت الطاب ر جر E‏ ۷ -1۹1). 
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الحاكم : ( صحيح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي وهو كما قالا . 
وأخرجه ابن خزية أيصًا كما في (الترغيب ) وكذا النسائي وقيده الشوكاني : في 
(اليوم والليلة ) . وروى ابن السني في (عمل اليوم والليلة ) الشطر الأول بنحوه. 

وكذلك رواه ابن حبان في ( صحيحه ) وابن حزم في ( امحلى ) الشطر الثاني بنحوه 
أيصًا والزيادة الأولى للدارمي » وكذا الترمذي في نسخة » والأخرى للأول منهماء وكذا 

وقد روي الحديث عن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبيه مرفوعا بلقظ : 

(من رأيتموه ينشد شعرا في المسجد فقولوا : و فض الله فاك ثلاث مرات » ومن رأيتموه 
يدشدها له في المسجد فقولوا : لا وجدتها ثلاث مرات » ومن رأيتموه يبيع ويبتاع في ا مسجد 
فقولوا : لا ربح الله تجارتك ) . قال الهيشمي : (رواه الطبراني في (الكبير) 
وعبد الرحمن بن ثوبان لم أجد من ترجمه) . 

قلت : وقد روى ابن السني ال جملة الأولى منه من طريق عباد بن كثير عن يزيد بن 
خصيفة عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن أبيه عن جده ... وعباد هذا ضعيف .. 
وقد خالف الدراوردي في الإسناد والمتن جميعا وقد سبق .. ثم الحديث قال الترمذي : 

( والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا البيع والشراء في المسجد وهو قول 
أحمد وإسحاق وقد رخص فيه بعض أهل العلم في البيع والشراء في المسجد) . 

وذكر نحو هذا في الحديث الأول وقال الش وكاني : 

( والحديثان يدلان على تحرمم البيع والشراءء فذهب الجمهور إلى أن النهي محمول 
على الكراهة » قال العراقي : وقد أجمع العلماء على أن ما عقد من البيع في المسجد لا يجوز 
نقضه هكذا قال الماوردي . وأنت خبير بأن حمل النهي على الكراهة يحتاج إلى قرينة 
صارفة عن المعنى الحقيقي الذي هو التحريم عند القائلين به بأن النهي حقيقة في التحرم وهو 
الحق » وإجماعهم على عدم جواز النقض وصحة العقد لا منافاة بينه وبين التحري » فلا 
يصح جعله قرينة لحمل النهي على الكراهة » وذهب بعض أأصحاب الشافعي إلى أنه لا يكره 
ات ت اوو اور ا ی ا بن أن يغلب 
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ذلك ويكثر فيكره أو يقل فلا كراهة وهو فرق لا دليل عليه) . 

قلت : ومن صرح بال جواز ابن حزم في (الحلى ) ونصه في ذلك : 

( والبيع جائز في المسجد قال الله تعالى : ووأحل ألله أَلْسَيّم [البقرة : ]۲۷١‏ و يأت 
نهي عن ذلك | الا من طريق عمرو بن شعيب عن أييه عن جده وهي صحيفة) . 

قلت : حديث عمرو بن شعيب فيه حلاف » والأرجح أنه حسن الحديث كما سبق 
بیانه على أنه يرد عليه حديث أبي هريرة هذا» وإسناده صحيح عنده » فقد روى الشطر 
الثاني منه كما سبق وا حتج به على تحريم إنشاد الضوال في المسجد » فينبغي أن يكون مذهبه 
القول بتحريم البيع والشراء في المسجد لولا أن الحديث لم يصله بتمامه بل مختصرا. 

وقد قال الصنعاني في ( شرحه ) : ( فيه دليل على تحرج البيع والشراء في المساجد» وأنه 
يجب على من رأى ذلك فيه أن يقول لكل من البائع والمشتري : لا أربح الله تجارتك يقول 
جهرًا زجرًا للفاعل لذلك » والعلة هي قوله فيما سلف : فإن المساجد لم تبن لذلك ) . قال 
الشيخ علي القاري في (المرقاة) : 

( وجوز علماؤنا للمعتكف الشراء بغير إحضار ابيع » ومن البدعة الشنيعة بيع ثياب 
الكعبة خلف المقام » وبيع الكتب ا 
و ا و والله ولي آمر دینه ولا حول ولا 
قوة إلا به )' . 


حكم إقامة الحدود والقصاص قي المسجد 
سؤال :ما الحديث الذي ينهى عن إقامة الحدود والقصاص في المسجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ك : 
٠ 9‏ قوله عليه الصلاة والسلام : ( لا تقام الحدود في المساجد ولا يستقاد فيها) . 
ا حدیث من رواية حکيم بن حزام کو أخرجه الدارقطني وأحمد من طريق و كيع : ثنا 
محمد بن عبد له الشعيفي عن الا بن عبد الرحمن ادي (وقال الدارقعني : لكي ) 
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عن حكيم به ... ورجاله ثقات غير العباس بن عبد الرحمن هذا فقال الحسيني في 
(التذكرة ) كما في (التعجيل) : ... (مجهول ) . ثم تبعه الحافظط بقوله : 

(قلت : كذا قرأت بخط الحسيني وهو غلط قبيح » والذي في مسند حكيم بن حزام 
من ( مسند أحمد) : عن وكيع عن محمد بن عبد الله الشعيثي عن القاسم بن عبد الرحمن 
امزني عن حكيم في خلوق المساجد مرفوعا. وعن حجاج عن الشعيثي عن زفر بن وثيمة 
عن حکیم وکنا هو في ترجمة زفر بن وثيمة عن حکیم من (الاطراف ) للمزي " وذکر 
رواية داود وقال : رواه وكيع عن الشعيثي فلم يرفعه . 

قلت : وفي الجملة فليس للعباس بن عبد الرحمن في حديث حكيم . 

مدخل في ( مسند أحمد) واللّه أعلم وأما قوله : المدني فهو تحريف » وإنما هو المزني 
بضم اليم بعدها زاي منقوطة ) . 

ھکذا حکم الحافظ على الحسيني بالغلط» فادعى أن المترجم هو القاسم بن 
عبد الرحمن المزني لا العباس بن عبد الرحمن المدني . والظاهر ن أصل هذا الاختلاف نشا 

من اخحتلاف نسخ (المسند) في اسم المترجم › > ويؤيد ذلك أن نسختنا المطبوعة موافقة لا 
ذکره الحسیني تمام الموافقة » ولا ندري نحن الصواب من ذلك ؛ لأن الأمر يحتاج إلى 
التدقيق في نسخ كثيرة مصححة من (المسند) وأنى لنا ذلك » ولعل العلامة الأستاذ أحمد 
محمد شاكر قد حقق ذلك في طبعته الجديدة ل (المسند) . 

غير أنه ترجح لدي أنه العباس بن عبد الرحمن ؛ لأنه كذلك في رواية الدارقطني » وإن 
خحالفت في نسبته كما سبقت الإشارة ة إليه » فذلك لا ينع من ترجيح ما اتفقت الروايتان 
عليه . 

وفي كلام الحافظ مخالفة أخرى لا في نسختنا من (المسند) فقال كما سلف : ( عن 
حكيم في خلوق المساجد ) » وليس لحكيم أي حديث بهذا المعنى في ( المسند ) وقد أخرج 
أحاديث كثيرة في موضعين منه ؛ لكن يغلب على الظن أن في نسختنا من ( التعجيل ) ريق 
وأن الأصل : (في الحدود في المساجد) والله أعلم . 

وبالجملة : فالراجح أن ارجم هو العباس بن عبد الرحمن خلافا لا زعم الحافظ وأما 
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أنه مدني أو مكي فذلك ما لم يتحرر عندنا. 

هذا وفي رجال ( التهذيب ) : ( عباس بن عبد الرحمن مولى بني هاشم عن العباس بن 
عبد الملطب وأبي E‏ بن ابي ا 
مور | 

قلت : فلعله هو المترجم فإنه من طبقته والله أعلم . 

ثم إن للشعيثي في هذا الحديث شيخا آخر » أحرجه أبو داود والدارقطني عن صدقة بن 
خالد والحاكم عن زهير بن عنيد كلاهما عن محمد بن عبد الله النضري عن زفر بن وثيمة 
عن حکیم بن حزام ؛ أنه قال : نهی رسول الله ييا أن يستقاد في المسجد أو تقام فيه الحدود 
وأن ينشد فيه الشعر» وخالفهما حجاج فقال : ثنا الشعيثي عن زفر بن وثيمة به موقوفا على 
حكيم ... أخحرجه أحمد وقال : (لم يرفعه ) يعني حجاجا. 

قلت : وصادقة بن خالد ثقة احقج به البخاري وقد رفعه» وهي زيادة يجب قبولها لا 
سیما وقد تابعه زهیر بن هنید وهو مقبول كما في ( التقریب) . 

وكذلك تابعه وكيع عن الشعيثي من الطريق الأولى مرفوعا . وقد سبق عن ( التعجيل ) 
أن المي قال : ... ( رواه وكيع عن الشعيثي فلم يرفعه ولم أجد هذه الرواية الآن ) . 

و ا ی ل ا ی ا 
زفر بن وثيمة من (اليزان ) بعد أن ساق له هذا الحديث : 

a ES‏ - وقال ابن القطان : علته اجهل بحال زفر» تفرد عنه 
محمد بن عبد الله الشعيثي . قلت : وقد وثقه ابن معین ودحيم ) .. واحتلف فيه قول الحافظ 
فقال : في ( بلوع المرام ) : ( سنده ضعيف ) . وقال في ( التلخيص ) : .. ( ولا بأس بإسناده) . 

وعندي أن الحديث حسن بالنظر إلى متابعة العباس بن عبد الرحمن لزفر بن وثيمة 
فأحدهما يقوي الآخر وفي (المرقاة ) : (إنه حسن كما أفاده بعض الحفاظ ) . 

قلت : وقد يرقى إلى درجة الصحيح لغيره بشواهده التي منها: ‏ 

عن ابن عباس مرفوعا بلفظ : ( لا تقام الحدود في المسجد ولا يقتل الوالد بالولد) .. 
أحرجه الترمذي والدارمي وابن ماجه » والدارقطني من طريق إسماعيل بن مسلم عن 
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عمرو بن دينار عن طاوس عنه . وقال الترمذي : ( لا نعرفه بهذا الإسناد مرفوعا إلا من 
حديث إسماعيل بن مسلم وقد تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه ) » قلت : ولكنه لم 
یتفرد به بل تأبعه قتادة . 

أحرجه البزار في ( مسنده ) عنه عن عمرو بن دينار كما في ( نصب الراية ) . 

قلت : و كذلك رواه الدارقطنى من طريق أبى المغيرة : نا سعيد بن بشير عن قتادة به . 

ورواه الحا کم عن ابي ال جماهر محمد بن عثمان : ثنا سعيد بن بشير : ثنا عمرو بن دينار 
به فأسقط من بينهما قتادة ولعل سعيد بن بشير سمعه من قتادة أولا ثم سمعه عن عمر 
SE ANSEL e‏ 
ري عن عمروین دار به 

OE EN 
ii BL SEN 

وقد رواه واه اليبهقي أيصا في ( سننه ) من الوجه الأخير» ومنها عن ابن هيع عن 
محمد بن عجلان أنه سمع عمرو بن شعيب يحدث عن أيه عن جده : أن رسول اله ا 
نهى عن إقامة الحدود في المساجد . . أحرجه ابن ماجه . 

a‏ ل ةوا بخشی من سوه حفط 
( رواه الطبراني في د وفيه الواقدي وهو ضعيف ) . 

وقال في موضع آخر : ( رواه البزار وفيه الواقدي وهو ضعيف لتدليسه وقد صرح 
بالسماع ) . 
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وفي الباب عن واثلة بن الأسقع بلفظ : ( جنبوا مساجد كم صبيانكم ... ) الحديث . 
وفيه : ( وإقامة حدود كم ) .. وسنده ضعيضف وقد ا الأولى مت 
الاداب . ) 

E‏ إقامة الحدود في المساجد » وتحريم الاستقادة ف بها ؛ لأن النهي 
ا جرر ی اا ای ی را ر ا ی سا ایا . كذا في 
(النيل ) ونحوه في ( سبل السلام) . 

فمن ذهب إلى أن النهي للتنزيه كالشافعية فعليه الدليل » قال المناوي في ( الفيض ) : 
(فيكره ذلك تازبها نعم لو الجا ليه من عايه قود جاز استيقاؤة فيه تى السجد الخرام؛ 

ا و د و لا يقتل في 
مرم بل بلجا إلى الخروج) . 

قلت : والظاهر ما قاله بو حنيفة ؛ لأن الحديث أطلق ولم يفصل وفي (الرقاة) : 

د في ذلك نوع هتك لرمته ولاحتمال تلوثه بجرح أو حدث»› وقول ابن ابي 
لیل : تقام شاذ . كذا ذكره ابن حجر . قال ابن املك : لفلا يتلوث المسجد . وفي ( شرح 
السنة ) : قال عمر تة فيمن لزمه حد في المسجد : أخحرجوه . وعن علي مثله) . 

e‏ والسلام إقامة الحدود حارج المسجد كما في حديث 
بي هريرة تة في قصة ماعز فقال فة :أتى رجل رسول اله ييا وهو في المسجد فناداه 
فقال : يا رسول الله إني زنيت فأعرض عنه حتی رد عليه اربع مرات فلما شهد على تفسه 
أربع مرات ... الحديث . وفيه : فقال النبي ية : (أذهبوا به فارجموه) قال جابر بن 
عبد الله : فرجمناه بالمصلی . |, ا ومسلم وأحمد. 

وعن ابن عباس يك قال : أمر رسول الله بيا برجم اليهودي » واليهودي عند باب 
الك الد اکر اح والحاكم من طريق ابن إسحاق : قال : وحدثني 
محمد بن طلحة بن يزيد بن ركانة عن إسماعيل بن إبراهيم الشيباني عنه . وقال الحاكم : 
بن ی 

( ولعل متوهمًا من غير هل الصنعة يتوهم أن إسماعيل الشيباني هذا مجهول وليس 
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ك دینار) اواقره الذهبي . 
ak‏ 
ونما هو من رجال (التعجيل ) وقد ذ كر في ترجمته : 

(قال ایق زرعه : َة يعد في الكوفيين وذکره ابن حبان ق (الفقات ) › وكذلك 
e OLDS‏ 


حكڪم البصق ي المسجد 
0 سؤال : ما حكم البصق في المسجد لا سيما نحو القبلة ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذه: 
(” البصق لا سيما نحو القبلة واليمين هو حرام » فقد رأى الاو بصاقا في جدار القبلة 

فحكه» ثم أقبل على الناس [ فتغيظ عليهم ] فقال : 

(إذا كان أحدكم يصلي فلا ييصق قبل وجهه » فإن الله قبل وجهه إذا صلى ) . 

الحديث من رواية نافع عن ابن عمر كل . 

أحرجه البخاري ومسام والنسائي من طريق مالك وهو في (الموطاً) والدارمي وان 
ماجه والطيالسي وأحمد من طرق عنه . وكذلك أحرجه البيهقي والزيادة للبخاري وأبي 
داود والدارمي وأحمد وزاد هذا في رواية : (ولا عن ينه » ثم دعا بعود فحکه » ثم دعا 
بخلوق فخضبه ) » وقد سبقت . 

وله شاهد من حديث أبي سعيد الخدري و : 

أن النبي کل کا یب اران ا یال تی ہیا نن اا ان ن 
في قبلة المسجد فحكها > ثم أقبل على الناس مغضبا فقال : أيسر أحدكم أن يبيصق في 
وجهه ؟ إن أحد كم إ إذا استقبل القبلة فإنما يستقبل ربه جل وعز وا ملك عن يمينه » فلا يتفل 


.)۷٠۳١- ٦۹٥ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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عن يمینه ولا في قبلته » ولیبصق عن یساره أو تحت قدمه » فان عجل به مر فلیقل هذا - 
ووصف ابن عجلان ذلك - أن يتفل في ثوبه » ثم یرد بعضه على بعض. ٠‏ 

خر جه ا2 داود وا لحا کم واحمن عن ابن عجلان عن عیاض بن عبد الاه عنه . وقال 
الحا كم : ( صحيح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي » وليس كذلك وإنما حسن فقط ليس 
على شرط مسلم لما سبق بيانه مرارا . وفي ( الترغيب) : 

( رواه ابن خزية في ( صحيحه ) وفي رواية له بنحوه إلا آنه قال فيه : 

( فان الله عز وجل بین ایدیم في صلاتکم فلا توجهوا شيا من الأذى بين أيديكم ... 
الحديث ) وبوب عليه ابن خزية : ( باب الزجر عن توجيه جميع ما يقع عليه اسم اذى تلقاء 
القبلة في الصلاة) . ) 

قلت : وللحديث طريق آخرى عن ابي سعد قریبا إن شاء الله تعالى » وهو يدل 
على حرم البصاق في اللسجد نحو القبلة من وجهين : 

الأول : تغيظه ية عليهم حينما رى البصاق في القبلة. ٠‏ 

والآخحر اا ی ا ا . قال 
الحافظ العراقي في ( شرح التقريب ) : 

( هذا النهي عن بصاق ل ایو زی فیا ود 
القرطبي : إن إقباله ية على الناس مغضبا يدل على تحرمم البصاق في جدار القبلة » وعلى 
أنه يكفر بدفنه و بحكه كما قال في جملة المسجد : البصاق في المسجد حطيغة وكفارتها 
دفنها . قلت : ويدل على تحربم البصاق في القبلة ما رواه أبو داود بإسناد جيد من حديث 
السائب بن خلاد ؛ أن رجلا أم قوما فبصق في القبلة . قلت : فذ كر الحديث التي بعد هذا 
وفيه : أنه عليه الصلاة والسلام قال له : إنك آذيت الله ورسوله . وأطلق جماعة من الشافعية 
كراهة البصاق في المسجد منهم الحاملي وسليم الرازي والروياني وأبو العباس الجرجاني 
وصاحب ( البيان ) وجزم النووي في ( شرح المهذب ) التحقيق شا و 
في الحدیث الصحيح أنه خحطيئة ) . وقال الحافظ : 

( وهذا التعليل ( يعني قوله : ( فإن الله قبل وجهه ) يدل على أن البزاق في القبلة حرام 
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سواء كان فى المسجد أم لاء ولا سيما من المصلى › فلا يجري فيه الخلاف في أن كراهية ‏ 
البزاق في المسجد هل هي للتنزيه أو للتحريم ؟) . 

(و (أم رجل قوما فبصق في القبلة ورسول الله ية ينظر فقال رسول الله َي حين 
فرغ : ( لا يصلي لكم) فأراد بعد ذلك أن يصلي لهم ) فمنعوه وأخبروه بقول رسول الله 
اة فذ كر ذلك لرسول الله ية فقال : ( نعم ) خن ان قال : (إنك أذيت الله 
ورسوله). ‏ ) 

الات حرج او ارد وا اة له و ا جحد من ظط و د الان رهي نغروي 
SAGES‏ 

ی 
( شرح التقریب ) : (إسناده جید)› ورواه ابن حبان أيصًا في ( صحیحه) كما في 
(الترغيب ) . ا 

ورجال إسناد الحديث ثقات رجال مسلم غير صالح بن خيوان - با لمعجمة ويقال : 
N e Ce‏ 
في (الميزان ) ولذلك قال عبد احق الأزدي SN)‏ يحتج به ) » وعاب ذلك عليه ابن القطان 
وصحح حدینه . 

قلت فلت : والقواعد العلمية تشهد ٠ا‏ قال الأزدي غير أن الحديث حن آو صتحيح ؛ لأن ل 

شاهدا من حديث عبد الله بن عمر فة بمعناه أورده المنذري وقال : ( رواه الطبراني في 
(الكبير) بإسناد جيد ورجاله ثقات ) كما في (امجمع) . 

وقال عليه الصلاة والسلام : ( من تفل تجاه القبلة جاء يوم القيامة تفله بين عينيه ) . 

الحديث من رواية حذيفة بن اليمان ك . 

أحرجه أبو داود وغيره بسند صحيح وله تتمة : ( ومن أكل من هذه البقلة الخبيغة › فلا . 
يقربن مسجدنا لاا ) . 
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وقد مضی الکلام فيه » وله شاهد من حدیث ابن عمر ل مرفوعا بلفظ : 
| ( يبعث صاحب النخامة في القبلة يوم القيامة وهي في وجهه) . ) 
رواه البزار وابن خحزية في ( صحيحه ) وهذا لفظه وابن حبان في ( صحيحه ) كما في 
( الترغيب ) . وفي طريق البزار عاصم بن عمر : ضعفه البخاري وجماعة E‏ 
في ( الثقات ) كما في (امجمع). 
وهذا الحدیث يدل بظاهره على كراهة التفل في القبلة دال الصلاة وخارجها لعدم 
تقییده بحال الصلاة . 
قال الحافظ : ho‏ 
في المسجد أم غيره » وقد نقل عن مالك أنه قال : لا بأس به - يعني خارج الصلاة - ويشهد 
للمنع ما رواه عبد الرزاق وغیره عن ابن مسعود أنه کره [ أن ] بصق عن ينه ولیس في 
صلاة . وعن معاذ بن جبل قال ا . وعن عمر بن عبد العزيز 
آنه نهی عنه ابنه مطلقًا) . 
قلت : وأثر ابن مسعود أحرجه الطبراني صا في (الکبیر) ورجاله قات کنا في 
(امجمع). وأما حديث عمرو بن حزم : : رأیت رسول الله ب برق عن ينه وعن يساره 
ويون يده ... فلا يصح بل هو ضعيف جدًّا فيه الواقدي أخرجه الطبراني في ( الكبيں) ايسا . 
( وإن كان لا بد من البصق » فليبصق عن شماله إن كان فارغا من المصلين وإلا فتحت 
قدمه الیسری بشرط أن یکن دفنه فیه بن یکون أُرضه من رمل أو حصی لا من بلاط أو 
مفروشا بالبسط وإلا فليبصق في ثوبه أو نعله لقوله 8# : ([ ما بال أحد كم يقوم مستقبل 
ربه فيتدخع أمامه ؟ أيحب أحد كم أن يستقبل فيتنخع في وجهه ؟ ] إذا قام أحد كم إلى 
الصلاة فلا يبصق أمامه فما يناجي الله ما دام في مصلاه ولا عن يمينه فإن عن يمينه ملكا ء 
وليبصق عن يساره (زاد في حديث ثان : ( إن کان کا ا 
فلیدفنه ) زاد في حدیث ثالث : 
(فإن لم يجد مبصقا في ثوبه أو نعله) . 
الحديث ورد عن جمع من الصحابة ط . 
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الأول : أبو هريرة كرف 
وله عنه طرق : 
١‏ - عبد الرزاق بن همام عن معمر عن همام سمع أبا هريرة ية مرفوعا به والسياق 
له . أخحرجه البخاري وأحمد والبيهقي . 
- ابن شهاب الزهري عن حميد بن عبد الرحمن أن أبا هريرة وأبا سعيد ثناه : أن 

رسول الله ية رأى نخامة في جدار المسجد فتناول حصاة فحكها فقال ... فذ كره بنحوه 
وفيه الزيادة الثانية التي بين قوسين ولفظه : 

ناتم أحدکم فلا خن قبل وجهه ولا عن ید » وصق عن ساره آو شت 
قدمه اليسرى) . أحرجه البخاري ومسلم والدارمي والبيهقي وأحمد» ورواية عن أبي 
هريرة » وعن أبي سعيد وعنه وحده الطيالسي » وكذا النسائي وهي رواية للشيخين . 

- إسماعيل بن علية عن القاسم بن مهران عن أبي رافع عنه به نحوه وفي الزيادة 
الأولى وفي آخره نحو ما جاء في الحديث الثالث بلفظ : (فإن لم يجد فليقل هكذا. 
ووصف القاسم داز تی ایب اتر نح بدا دای بیت ارج دا وزان بن ماجه 
واخحد: 

م أرجه مسلم والسائي وأحمد يشا وكذا البهقي من طريق شببة عن القاسم ب 
نحوه وای و e‏ آبو هریرة : ( كأني أنظر إلى 
رسول الله ا یرد ثوبه بعضه على بعض) . 

( تنبيه ) : القاسم بن مهران هذا هو القيسي مولاهم › وهو ثقة وثقه ابن معين وغيره › 
وقد احتلط على المنذري بغيره حيث قال في ( الترغيب ) : ( وروى ابن ماجه عن القاسم بن 
مهران - وهو مجهول - عن ابي رافع عن أبي هريرة ) . فساق الحديث . 

قلت : والقاسم بن مهران المجهول هو غير هذا الذي روى الحديث عن أبي رافع هو 
متقدم على هذا روی عن عمران بن حصین ولا یثبت سماعه منه وعن موسی بن عبيدة وقد 
فرق بينهما الذهبي وغيره . ثم إن في عزو الحديث لابن ماجه وحده ما فيه من القصور . 
فسبحان من لا يخفى عليه حافية . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۷1۳ 


الثاني ٤‏ أنس بن مالك . 
وله عنه طریقان : 
ا ن 
أن النبي كيا رأى نخامة في القبلة فشق ذلك عليه حتى رُئي في وجهه فقام فحکه بيده 
فقال : ) 


اع ق ن م وهای ر ا اوت زی ا ن 
أحد کم قبل قباته » ولکن عن یساره أو تحت قدمه ) » ثم ُخذ طرف ردائه فبصق فيه » ثم رد 
بعضه على بعض فقال : (أو يفعل هكذا) . 

أخحرجه البخاري والدارمي والبيهقي وأحمد وإسناده عنده ثلاثي . وقد صرح حميد 
بسماعه من أنس عند عبد الرزاق فأمن تدليسه كما في ( الفتح) . 
- قنادة عنه مختصرا بدون سبب الحديث ولا قوله : ثم أذ ... إلخ . 

أحرجه البخاري ومسلم والبيهقي والطيالسي وأحمد من طرق اا ي 
بسماعه من أنس عند البخاري وهي رواية للبيهقي وغيره . 

الثالث : أبو سعيد الخدري . 

وله عنه أربعة طرق : 

١‏ - الزهري عن حميد بن عبد الرحمن عنه . وقد سبق في حديث أبي هريرة من 
الطريق الثاني . 

: فلي عن سعيد بن الحارٹ عن أي سلمة عنه قال‎ = N 

هذه عراجین جعل الله لنا فیها ب رکة کان رسول الله e‏ فنا 
نقومها ونأتيه بها » فرأى بصاقا في قبلة السجد وفي يده عرجون من تلك العراجين فحكه 
وقال ... فذکره E E ES‏ 
صحيح على شرط الستة . 
۳ - ابن عجلان عن عیاض بن عبد الله عنه N E‏ 
على هذه الفقرة . 
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- حماد عن ثابت عن أبي نضرة عنه مختصرًا جلا بلفظ :. 

أن النبي اة بزق في ثوبه ثم دلك . أخرجه حمد. . وإستاده صحیح على شرط 
سام 

الرابع : جابر بن عبد الله . 

وله عنه طریقان : | 

١‏ - عن عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عنه نحو حديث أبي سلمة عن أبي 
سعيد ولفظ المرفوع منه : (أيكم يحب أن يعرض الله عنه ؟) » ثم قال : ( إن أحد كم إذا قام 
يصلي » فان الله قبل وجهه فلا ببصقن قبل وجهه ولا عن ينه » ولیبزق عن یساره تحت 
رجله الیسری » فان عجلت به بادرة فلیقل بثوبه هکذا ) ووضعه على فيه » ثم دلکه .. 
الحديث . 

وقد سبق تخريجه في الكلام على الفقرة الأولى من الآداب عند حديث : ( رأى نخامة 
في قبلة المسجد) . 

- أبو الزبير عنه مختصرا دون ذكر السبب بلفظ : ( أو تحت قدمه اليسرى ) أأخرجه 
أحمد ورجاله ثقات رجال مسلم فهو صحيح الإسناد إن كان أبو الزيبر سمعه مته . 

الخامس : طارق بن عبد الله مرفوعا بلفظ : 

(إذا صلیت فلا تصق بین يديك ولا عن بنك » ولکن ابصنق تلغاء شمالك إن کان 
فارغا وإلا فتحت قدميك وادلك) . 

أحرجه ابو داود والنسائی واكم واليقي والطيالسي وأحمد والفظ له من طرق عن 
منصور قال : سمعت ربعي بن خراش عنه به . وقال الحاكم : ( صحيح ) . ووافقه الذهبي 
وهو کما قالا. 

وأخرجه الترمذي وابن ماجه دون قوله : ( إن کان فارغا) وقوله : ( وادلکه ) . وقال 
الترمذي : ( حديث حسن صحيح والعمل على هذا عند آهل العلم) . 

وهذا الحديث هو الحديث الثاني المشار إليه في الأصل . 

وفي هذه الأحاديث دلالة على تحر البصاق في المسجد نحو القبلة واليمين لنهيه عليه 
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الصلاة والسلام وتغليظه على من خالف ذلك حتى إنه عزل الإمام الذي فعل ذلك من 
الإمامة وقال له : ( نك آذیت اله ورسولہ) فھو آکبر دلیل علی الحرم » وقد سیق ذکر ما 
قاله الأئمة في ذلك قريب . 

وفيها دلالة صريحة على جواز البصق فيه نحو اليسار ETT‏ 
وهو الدفن ففيه رد على النووي حيث قال في (شرحه) على مسلم : (وقوله ئاو : 
ااا و ا ا د وو ا 
ثوبه ) . ) 

ووج آذ عاي أ عك ااا رلم ا 4ا 06 خرص سد جا 
رأى النخامة في قبلته فنهاهم عن ذلك » وعن البصق نحو اليمين» ورخص لهم بالبزق فيه 
تحت القدم وعن اليسار وأمرهم بدفنه بقوله : 

( فليدفنه ) . فمن خالف ولم يدفن فقد أثم وإلا فلا. 

وأما تعليق النووي لما ذهب بقوله : ( لقوله بيا : ( البزاق في المسجد خحطيئة ) فكيف 
يأذن فيه 5يا( . . 

قلت : قد قضي الأمر وأذن فيه عليه الصلاة والسلام » وما جاء الإشكال من فهمه 
i E RS‏ 
كلامه في ذلك إن شاء الله ليتبين لك الحق . 

( وقال عليه الصلاة والسلام : (البصاق (وفى لفظ : التفل . وفي أخر : النخاعة ) في 
المسجد خطيئة وكفارتها دفنها) . 

الحديث رواه قتادة عن أنس مرفوعا» أخرجه البخاري ومسلم ۴ داود والنسائي 
والترمذي وصححه والدارمي والبيهقي والطيالسي وأحمد من طرق عنه . واللفظ الثاني 
لمسلم وأبي ي داود وأحمد في رواية لهم والآحر لهم إلا مسلما وفي رواية النسائي ( البصاق ) . 
بالصاد بدل الزاي . ) 

( التفل ) - بالئناة الفوقية - : نفخ معه أدنى بزاق وهو أكثر من النفث . 

( و (النخامة ) وهي (النخاعة ) من الرأس أيضًا ومن الصدر ويقال : تدخم وتنخع ) 
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(وفي رواية : (التفل في المسجد سيئة ودفنه حسنة) . 

هي من حديث أبي أمامة تة مرفوعا . 

أحرجها أحمد : ثنا زيد بن الحباب : أنا حسين بن واقد : ثنا أبو غالب أنه سمع آبا 
أمامة .. وهذاإسناد حسن رجاله ثقات رجال مسلم غير أي غالب وهو صدوق يخطئ كما 
في ( التقريب ) وفي (امجحمع) : 

( رواه أحمد والطبراني في (الكبير) إلا أنه قال : ( حطيفة وکفارتها دفنها) ورجال 
أحمد موثقون ) . وقال المنذري : ( إسناده لا بأس به ) . وقال الحافظ في ( ( الفتح) : (إسناده 
جن ) 

وروى أبو داود وعنه البيهقي فقال : ثنا القعنبي : ثنا أبو مودود عن عبد الرحمن بن ابي 
حدرد الأسلمي : سمعت أبا هريرة مرفوعا : 

(من دحل هذا المسجد فبزق فيه أو تدخم » فليحفر فليدفنه » فإن لم يفعل فايبزق في 
ثوبه » ثم لیخرج ب) . 

وأحرجه أحمد عن زيد بن الحباب وعن وكيع كلاهما عن أبي مودود به نحوه ولفظ 
وكيع : (إذا بزق أحد كم في مسجدي أو المسجد » فليحفر وليعمق » أو ليبزق في ثوبه حتى 
یخرجه ) . 

وهذا إسناد سكت عليه المنذري في ( مختصره ) وهو محتمل للتحسين . 

بو مودود اسمه عبد العزيز بن أبي لبان وقد وثقه ابو داود وروی عنه جمع من 
اقات .. وعبد الرحمن بن أبي حدرد الأسلمي قال الدارقطني : ( لا بأس به ) . وقال في 
التقريب : (إنه مقبول) . 

وكذلك قال في أبي مودود . والله أعلم . 

(وقال : (عرضت علي أعمال أمتي حسنها وسيعها» فوجدت في محاسن أعمالها 
الأذى باط عن الطريق » ووجدت في مساوئ أعمالها النخاعة تكون في المسجد لا 
تدفن) . ) 

الحديث من رواية أبي ذر نة أحرجه مسلم وابن ماجه والطيالسي وأحمد . 
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(وقال : إذا: خم أحدكم في السجد فايب تخامته أن تصیب جلد مؤمن أو ثوب 
فيؤذيه ) .. هو من حديث سعد بن ابي وقاص . 

أخحرجه أحمد : ثنا ابن أبي عدي عن ابن إسحاق ويعقوب ا 
شي عبد الله بن محمد قال يعقوب ابن ابي عتيق عن عامر بن سعد حدثه عن أييه سعد . 

وهذا إسناد حسن رجاله کلهم ثقات جال الشيخين غير ابن إسحاق د 
الحديث . وفي ( اججمع ) : (رواه أحمد وأبو يعلى ورجاله موثقون) . وقال الحافظ : (رواه 
أاخند بإاسناد حسن ) . 

ی ی ر 
المم جد ت عد الاجة طعا - إذا دفنه قال الحافظ العراقي في ( شرح التقريب) : (قال ابو 
الوليد الباجي : فإن بصق في المسجد وستر بصاقه فلا إثم عليه » وحكى القرطبي أيصًا عن 
ابن مكي أنه ما يكون خحطيئة من تغل فيه ولم يدفنه . قال القرطبي : وقد دل على صحة هذا 
قوله في حديث أبي ذر : ( ووجدت في مساوئ أعمالها النخامة تكون في ا مسجد لا تدفن ) 
فلم يثبت لها حكم السيئة بمجرد إيقاعها في المسجد؛ بل بذلك ويبقائها غير مدفونة . 
قلت : ويدل عليه أيصًا إذنه في ذلك في حديث الباب ( يعني حديث أبي هريرة السابق ) 
بقوله : ( أو تحت رجلیه فیدفنه ) إن حملنا الحديث على إرادة كونه في المسجد كما تقدم 
وهو مصرح به في حديث أبي سعيد وأبي هريرة المذ كور في اول و 

وخحالف في ذلك النووي وبالغ حيث قال في ( شرح مسلم) : 

( واعلم أن البزاق في المسجد خحطيئة مطلقا سواء احتاج إلى البزاق أو لم يحتح بل ييزق 
في ثوبه » فن بزق في المسجد فقد ارتكب النطيئة وعليه أن يكفر هذه الخطيعة بدفن البزاق . 
هذا هو الصواب أن البزاق حطيغة كما صرح به رسول الله ية . وقال العلماء والقاضى 
عياض : E A A‏ 
اراد دفنه فليس بخطيئة » واستدل له بأشياء باطلة» فقوله هذا غلط مخالف لنص 
ليث ): قال لاف : أوحاصل الوا أن هيا عمومين تعارضا وهنا قرلا : (الزات زه 
المسجد خحطيئة ) وقوله : ( وليبصق عن يساره أو تحت قدمه ) . فالنووي يجعل الأول عاما 
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- ويخص الثاني با إذا لم يكن في المسجد والقاضي بخلافه يجعل الثاني عاما ويخص الأول 
من لم يرد دفنها وقد وافق القاضي جماعة منهم ابن مكي في ( التنقيب ) والقرطبي في 
(المفهم ) وغيرهما . ويشهد لهم ) . ثم ذ کر حديث سعيد بن أبي وقاص » ثم حديث أبي 
أمامة وقال : ( إنه أوضح منه في المقصود ) . ثم حديث أبي ذر وكلام القرطبي المتقدم فيه 
ثم قال : ( وروی سعيد بن منصور عن أبي عبيدة بن ال جراح : أنه تنخم في المسجد ليلة فنسي 
أن يدفنها حتى رجع إلى منزله » فأحذ شعلة من نار» ثم جاء فطلبها حتى دفنها » ثم قال : 
الحمد لله الذي لم يكتب علي خحطيئة الليلة . 

نک اک ی ۱ دا وا ی و ا ری اا 
المؤمن بها وما يدل على أن عمومه مخصوص : جواز ذلك في الثوب ولو كان في المسجد 
بلا حلاف وعند أبي داود من حديث عبد الله بن الشخير أنه صلى مع النبي إا فبصق 
تحت قدمه اليسرى » ثم دلكه بنعله . إسناده صحيح وأصله في مسلم . والظاهر أن ذلك 
كان في المسجد فيؤيد ما تقدم ) . 

قلت : وتخصيص النووي للحديث الثاني الذي أشار إليه الحافظ با إذا لم يكن في 
اللسجد باطل لأنه ورد في حصوص المسجد كما سبق عن العراقي . 

نكف بجوز تخصیصه بغیر ما ورد الحدیث لاج۴ . 

o E 

فالحديث الأول - وما في معناه - أفاد أن البصق في المسجد خحطيتة إذا لم يدفنها وأما 
إذا دفنها فليست بخطيئة لأنه - أعني الدفن - حسنة أطاحت خطيئة البصق كما في 
حديث أبي أمامة . 

والحديث الثاني - أي حديث أي هربرة التقدم - إما أجاز البصق مع الدفن كما سبق 
فإذا لم يدفنها فقد ارتكب الطيئة لا محالة » وحينئذ فالحديثان متفقان . . والحمد لله . 

ثم قال الحافظ العراقي : ( في قوله : ( فيدفنه ) . ما يقتضي أن الترحص في البصاق في 
المسجد هو ما إذا كان فراش المسجد حصى أو ترابا دون ما إذا كان رخاما أو بلاطا أو بساطا 
أو حصيرا وقد حكاه صاحب (المفهم ) عن بعضهم فقال : وقد سمعنا من بعض مشايخنا 
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أن ذلك إنما يجوز إذا لم يكن في المسجد إلا التراب أو الرمل كما كانت مساجدهم في 
الضدرالارل» فأما إذا كانت في المسجد بسط وما له بال من الحصير با يفسده البصاق 
ويقذره فلا يجوز احتراما للملائكة . قلت : قد ورد دلكها بالنعل عوضا عن الدفن › فيما 
رواه مسلم من حديث عبد الله بن الشخير قال : صليت مع رسول الله اة فرأيته تدخع 
فدلکهأ بنعله . وهذا يحتمل أن يكون أيضًا في تراب أو حصباء فیحصل بدلکها دفنها في 
التراب . وقال الباجي : ليس له أن يبصق في الأرض ويحكه برجله ؛ لأن ذلك يقذر الموضع 
لن أراد ا لجلوس فيه . قلت : قد روى أبو داود من رواية أبي سعيد ( كذا في الأصل 
والصواب : بو سعد) قال :رأيت واثلة بن الأسقع في مسجد دمشق يبصق على البوري › 
ثم مسحه برجله فقيل له لم فعلت ؟ قال : لأني رأيت رسول الله اة يفعله . 

والبوري : الحصير المعمولة من القصب قاله الهروي في ( الخريبين) وعلى هذا فهي لا 
تفسد بذلك والحديث أيصا لا يصح ) . 

قلت : وعلة هذا الحديث أبو سعد هذا وهو الحمصي الحميري رواه عنه الفرج بن 
فضالة عند أبي داود . قال الذهبي في (الميزان ) : ( ما روى عنه سوى الفرج بن فضالة) . 

قلت : فهو مجهول وقد صرح بذلك الحافظ في (التقريب ) . 

والفرج بن فضالة ضعيف أيصّا كما قال المنذري في ( مختصره ) وبه أعل الحدیث 
و ر 0 


حڪم ا المسجد لمن اڪل ثومَا او ڪراڻا 
ا سؤال : ما دليل تحرم دخول المسجد لمن أكل ثوما ونحوه من البقول والنباتات المنتدة 
ما دامت الرائحة الكريهة فيه ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
( قوله عليه الصلاة والسلام في غزوة خيبر : ( من أكل من هذه الشجرة المنتنة [ قال أول 
يوم : الثوم » ثم قال : الثوم والبصل والكراث ] فلا يقربن مسجدنا ( وفي لفظ : مساجدنا 


.)۷۲۲٠- ۷١۳ صفحة‎ -١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 
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وفي حدیث ثانٍ : فلا يقربنا ولا يصلين معنا زاد في ثالث : ثلاثا [ وليقعد في بیته ] وفي 

رابع : حتى يذهب ريحه منه » وفي خامس : ولا يؤذينا بريح الثوم ) فإن الملائكة تتأذى مما 
يتأذی منه الإنس» وفي سادس : وقال اا ا ا ا و 
البصل والثوم) . ) 

ا ا و 
على بعض : 

الأول : جابر بن عبد الله . 

وله عنه طرق : 

. كثير بن هشام عن هشام الدستوائي عن أبي الزبير عنه - والسياق له‎ - ١ 

أخرجه مسلم وأحمد ورواه الطبراني في ( الصغير ) من طريق يحيى بن راشد البراء : ثنا 
هشام بن حسان الفردوسي عن أبي الزبير به وزاد : 

( الثوم والبصل والكراث والفجل) . وقال : . 

( لم يروه عن هشام القردوسي إلا یحیی بن راشد) . 

قلت : وهو ضعيف كما قال الحافظ في ( الفتح ) وشيخه الهيثمي في (المجمع ) وهي 
زيادة ثابتة من طريق أحرى كما يأتي دون قوله : ( الفجل ) » فإنه لم يرد إلا في هذا الطريق 

والحديث أخرجه ابن ماجه من طريق عبد الرحمن بن نمران الحجري عن أبي الزبير به : 
أن نفرًا أتوا النبي ية فوجد منهم ريح الكراث فقال : (ألم كن نهيتكم عن أكل هذه 
الشجرة إن الملائكة تتأذى ما يتأذى منه الإنسان ) . 

وعد الرحمن ین ران مجھول کا فی ( تریب ) لکن تابه حماد بن سلعة : ن آیو 
الزيير أتم منه ... أخحرجه أحمد. 

۴ - ابن جريج قال : أخبرني عطاء عنه . 

وفيه الزيادة الأولى عند مسلم والنسائي والسياق واللفظ الآخر له والترمذي وصححه 
من طریق یحیی بن سعید عنه ( ۱ ) ولفظ مسلم : 

(الثوم ) وقال مرة : (البصل والثوم والكراث ) . قال الحافظ : 
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(۱) ورواه أحمد (۳۸۰/۳) عن عبد الرزاق : أنا ابن جریج به . 

( ورواه بو نعيم في (المستخرج) من طريق روح بن عبادة عن ابن جريج مثله وعين 
الذي قال : ( وقال مرة ) ولفظه : قال ابن جريج وقال عطاء في وقت أخر : ( الثوم والبصل 
والكراث ) ورواه أبو الزبير عن جابر بلفظ : نهى النبي ية عن أكل البصل والكراث . 
وقال : ولم يكن ببلدنا يومعذ الثوم . هكذا أخحرجه ابن خزية من رواية يزيد بن إبراهيم 
وعبد الرزاق عن ابن عيينة كلاهما عن أبي الزبير . قلت : وهذا لا ينفي التفسير المتقدم إذ لا 
ازم من کته لم یکن بارضهم أن لآ جاب لبهم سی لو امتنع هذا امل لکانت رواب 
الثبت مقدمة على رواية النافي) . 

ويريد الحافظ بالتفسير المشار إليه رواية البخاري من طريق أبي عاصم قال : أخبرنا 
جريج به بلفظ : (من أكل من هذه الشجرة - يريد الثوم - فلا يغشانا في مسجدنا) . 

وهو رواية لمسلم من طريقين أخحرين عن ابن جريج › ثم اخرجه البخاري ومسلم وأبو 
داود والبيهقي من طريق ابن وهب : أخبرني يونس عن ابن شهاب قال : ثني عطاء بن ابي 
رباح به وفيه الزيادة الثانية ولفظه ٠:‏ 

(من أكل ثوما أو بصلا فليعتزلنا ) أو (أو ليعتزرل مسجدنا وليقعد في بيته ) وإنه أي 
بقدر فيه حضروات من بقول » فوجد لها ريحا فسأل » فأخبر با فيها من البقول فقال : 
( قربوها) إلى بعض أصحابه » فلما رآه كره أكلها قال : ( كل فإني أناجي من لا تناجي ) . 

وتابعه عبد الملك بن مروان عند أحمد والليث بن سعد عند الطبراني بدون قصة القدر . 
وقال الطبراني : ( ولم يرو الزهري عن عطاء حديثا غير هذا) . 
الثاني : أنس بن مالك .. رواه عنه عبد العزيز بن صهيب قال : سل نس عن الثوم ‏ 
فقال : قال رسول الله كل : ٤‏ 

(من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا ولا يصلين معنا) . وهو الحديث الثاني . 

الثالث : حذيفة بن اليمان مرفوعا بلفظ : ( من تفل ججاه القبلة جاء يوم القيامة تفله بين 
عينيه » ومن أكل من هذه البقلة الخبيغة فلا يقربن مسجدنا - ثلاثا - ) .. أخحرجه أبو داود من 


مه ٠‏ ج NEE‏ 1 ل 
طريق زر بن حبيش عن حذيفة اظنه عن رسول الله ية . 
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وإسناده صحيح على شرط الشيخين وعزاه المنذري في ( الترغيب ) لابن خزية فقط 
في ( صحیحه ) وهو قصور » وأورده في مکان آخر بالشطر الأول منه وقال : ( رواه ابو داود 
وابن خزية وابن حبان في ( صحيحيهما) قلت : وهو الحديث الثالث . 

الرابع : أبو سعيد الخدري .. وله عنه طرق أربعة: 

١‏ - عن أبي نضرة عنه قال : لم نعد أن فتحت خيبر فوقعنا أصحاب رسول الله اا 
في تلك البقلة الثوم والناس جياع » فأكلنا منها كلا شديدًا » ثم رحنا إلى المسجد» فوجد 
رسول الله إلا الريح فقال : ( من أكل من هذه الشجرة البيثة شيعا فلا يقربنا في ا مسجد ) 
فقال الناس : حرمت حرمت فبلغ ذلك النبي يياه فقال : 

(أيها الناس إنه ليس بي تحرمم ما أحل الله لي ؛ ولكنها شجرة أكره ريحها) . 

ون ا اع 

أن رسول الله ية مر على زراعة بصل هو وأصحابه فتزل ناس منهم فأكلوا منه ولم 
يأكل آخرون » فرحنا إليه فدعا الذين لم يأكلوا البصل وأخر الآخرين ) حتى ذهب ريحها . 

أحرجها مسلم وأخرجه البيهقي من الوجه الأول . 

ت عن کين سراد أن أا الحب ول د اللي سك دة أن اا د 
الخدري حدثه : 

أنه ذكر عند رسول الله ية الثوم والبصل قيل : يا رسول الله وأشد ذلك كله الثوم 
أفتحرمه ؟ فقال البي بل : 

( كلوه . ومن أكل منكم فلا يقرب هذا المسجد حتی يذهب ریحه منه) رواه ابو 
داود .. وإسناده حسن في الشواهد رجاله كلهم ثقات رجال ( الصحيح ) غير أبي النجيب 
هذا وقد وثقه ابن حبان وحده ولم یذ کروا راويًا عنه غير بكر هذا وفي ( التقریب ) : ( انه 
مقبول) . | 

قلت : ورواه ابن خزية في ( صحیحه ) كما في (الترغیب) ( ۱۳٤/۱‏ ) . 

وله شاهد وهو (السادس ) وأخر وهو الذي بعله. ‏ _ 
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اناس في بقلة لهم هذا فوم والبصل » قال Daas‏ کال فوجد ریحها قأذی 
به» ثم عاد القوم فقال : (ألا لا تأكلوه» فمن أكل منها شيا فلا يقربن مجلسنا) . 

الحديث أخرجه أحمد » وإسناده حسن إن شاء الله تعالى رجاله ثقات رجال الشيخين 
غير بشر هذا وهو صدوق فيه لين كما في ( التقريب ) . 

الخامس : أبو هريرة كل . 

رواه ابن شهاب عن سعيد بن المسيب عنه بلفظ : ( من أكل من هذه الشجرة فلا يقرين 
مسجد نا ولا يۇذينا بريح الثوم ) . ) 

أخرجه مسلم - واللفظ له کچ وای شی کا اد 
فيه ولعله فی ( سننه الکبری) له وهذا هو الحديث الخامس وله فى (المسند). 

السادس : عبد الله بن عمر ... رواه عبيد الله بن عمر عن نافع عنه بلفظ : 

(من أكل من هذه الشجرة - يعني الثوم - فلا يقربن مسجدنا). ٠‏ 

احرج البخاري والدارمي وزادا: ( في غزوة خیبر ) ومسلم وزاد في أخره : ( حتی 
يذهب ريحها ) وابن : ماجه وأحمد وعنه ابو داود بلفظ : (المساجد) وفي نسخة لمسلم : 
(مساجدنا) وهو 8 قله المنذري نه » ثم قال : (وفي رواية ا 
المساجد) . 

لت : هي رواية السام وفيها الزادة تي عدد البخاري » وأما حه الرواية فلم أجادها 
ا ا ا0 وا ا ا و ) 
لعزاها إليه والله أعلم . ) : ) 

السابع : المغيرة بن شعبة قال :أكلت ثوما فأتيت مصلى النبي يه وقد سبقت بر كعة 
فلما دحلت المسجد وجد النبى ية ريح الثوم فلما قضى رسول الله لو صلاته قال : 

(من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا حتى يذهب ريحها أو ريحه ) » فلما قضيت 
الصلاة جعت إلى رسول الله بيو فقلت : يا رسول الله لتعطيني يدك قال : فأدحلت يده في 
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كم قميصي إلى صدري » فإذا نا معصوب الصدر" ( شد جوفه بعصابة من ا جوع ) قال : 
( إن لك عذرا) . 
) آخرجه ابو داود : ثنا شیبان بن فروخ : ثنا ابو هلال : ثنا حميد بن هلال عن ابي بردة 


وهذا سناد حسن رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير ابي هلال واسمه محمد بن 
سليم الراسبي » وهو صدوق فيه لين كما في ( التقريب ) . 

وقد أخرجه أحمد عن عبد الرحمن بن مهدي عنه مختصرا . 

الثامن : قرة أبو معاوية : ) 

أن النبي ية نهى عن هاتين الشجرتين وقال : 

( من أكلهما فلا يقربن مسجدنا) وقال : (إن كنم ... ) الحديث » وهو السادس . 

أخحرجه أبو داود وأحمد عن عبدالملك بن عمرو قال : ثنا خالد بن ميسرة : ثنا 
معاوية بن قرة عن أبيه وهذا إسناد جيد رجاله ثقات رجال الشيخين غير خالد بن ميسرة وهو 
صدوق كما قال اين عدي وقال الطافظ : (إته صالح الحديث). 

التاسع : معقل بن يسار قال : 

کنا مع رسول الله ية في مسير له فنزلنا في مكان كثير الثوم وإن أنأسا من المسلمين 
أصابوا منه » ثم جاؤوا إلى اللصلى يصاون مع النبي ية فنهاهم عنها» ثم جاؤوا بعد ذلك 
إلى المصلى فنهاهم عنها » ثم جاؤوا بعد ذلك إلى المصلى فنهاهم عنها » ثم جاؤوا بعد ذلك 
إلى المصلى فوجد ريحها منهم فقال : ) 

(من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا في مسجدنا) . 

أحرجه أحمد والطبراني في ( الصغير ) مختصرا من طريق الحکم بن طهمان أبي عزة 
الدباغ » عن أبي الرباب مولى معقل بن يسار عن معقل به . وقال الهيثمي بعد أن ساقه 
مختصرا: (رواه أحمد والطبراني في (الكبير) و (الصغير) وفيه أبو الزيات وهو 
مجهول ) . 


(۱) کان من عادتهم إذا جاع أحدهم أن يشد جوفه بعصابة وربا جعل تحتها حجرا. (نهاية) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة VWVo‏ 


- قلت : كذا وقع في نسختنا منه : الزيات . بالزاي » ثم مثناة تحتية وأحرى فوقية والذي 
ر e‏ وأيا ما كان 
فإني لم أجد من ترجمه . 

والحکم بن طهمان و القاسم قال في ( التعجيل ) : 

( قال أبو زرعة شيخ ثقة رجل صالح وقال أبو حاتم اف ف . وضعفه 
ابن حبان في ( الذيل ) قلت : وقد وثقه أيصًا ابن معين) . 

العاشر : أبو ثلعبة الخشني قال : 

غزوت مع رسول اله اة حيبر والناس جياع ... الحديث قال : ووجدنا في جنانها 
بصلا وثوما والناس جياع » فجهدوا» فراحوا فإذا ريح i a‏ رسول اله 
اا : (من أكل من هذه البقلة الخبيثة فلا يقربنا . ..) الحدیث . 

ای اخ ا عن رن ساعن الد ین مما ن کن رین بر د 
وها سد ر جاك قات غر أن قة فدلن وفك فده 

والحديث قال المنذري وتبعه الهيثمي : ( رواه الطبراني في ( الكبير) بإسناد حسن) . 

قلت : فيه اول : أن الحديث في (المسند)»› فکان ينبغي عزوه إليه . 

وثانيا : فيه العنعنة من المدلس » وهذا ينافي الحسن فلمل بقية قد صرح بالفحديث في 
رواية الطبراني 

رفي هذه الأحاديث الي الأكيد بنهي او زي تی ت 
وهو مذهب كافة العلماء إلا ما حكي عن بعضهم أن النهي خاص بمسجده عليه الصلاة 
والسلام لقوله في اللفظ الأول : (مسجدنا) وهذا لا حجة فيه ؛ لأن الحديث الثالث دل 
على أن القول المذ كور صدر منه اث عقب غروة خيبر وفتحها فقوله : ( مسجدنا ) يريد به 
المكان الذي أعد ليصلى فيه مدة إقامته هناك أو يكون المراد بالمسجد ا لجنس والإضافة على 
لن اى" E‏ المسلمين ويؤيده اللفظ الثاني : مساجدنا . 


. وكذا وقع في ( التعجیل) وقد ذکره في شیوخ الحکم بن طهمان‎ )١( 
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قلت : ويقوي ذلك التعليل بإيذاء المسلمين والملائكة وهذا متحقق في كل مسجد 

کما لا یخفی . 
- ثم إن هذه العلة تقتضي أمرين لم ينص عليهما في الحديث : 

الأول : إلحاق مجامع العبادة بالمساجد كمصلى العيد وال لجنائز ونحوهاء ويدل لذلك 
أيضا عموم قوله - عليه الصلاة والسلام - : ( فلا يقربنا ولا يصلين معنا) . قال الحافظ : 

( وقد ألحقها بعضهم بالقياس والتمسك بهذا العموم أولى ونظيره قوله : ( وليقعد في 
بیته ) . ) 

الثاني : إلحاق كل ما له رائحة كريهة من المأ كولات وغيرها بالثوم » وقد نقله النووي 
عن العلماء وقال : ( قال القاضي : ويلحق به من أكل فجلا وكان يتجشاأً قال ا 

المرابط : ویلحق به من به بخر في فيه أو به جرح له رائحة) . 

قلت : وفيما قاله ابن المرابط نظر بين ؛ لأن المذ كورين ليست الرائحة منهم بكسبهم ولا 
باتيارهم » فلا يصح إحاقهم بالأولين فإنهم مختارون في ذلك في طوقهم الابتعاد عنها إذا 
شاءوا ولذلك قال ابن المنير في ( الحاشية ) : ( ألحق بعض أصحابنا الجذوم وغيره بأكل الثوم 
في المنغ من دخول المسجد) . قال : ) 

(وفيه نظر؛ لأن آكل الثوم أدحل على نفسه باختياره هذا المانع وامجذوم علته 
اوي : 

قلت : فهو بذلك معذور فلا يمنع من الدخحول »› ويؤيده أن المغيرة بن شعبة حين وجد 
عليه الصلاة والسلام منه رائحة الثوم أنكر عليه فلما أبدى له عذره - وهو أنه إنما كله من 
الجوع - عذره كما سبق في الحديث السابع » فامجذوم ونحوه يعذر من باب أولى' . 

وقال الحافظ : ( وألحق بعضهم بذلك من بفيه بخر أو به جرح له رائحة وزاد بعضهم› 


)١(‏ إلا أنه قد يقال : إنه يجوز منع الجذوم لا لعلة الرائحة ؛ بل لأن داءه يعدي فٍ فيضر المصلي وهو مأمور بالابتعاد 
عنه بقوله عليه الصلاة والسلام : ( فر من المجذوم فرارك من الأأسد) . وا كان تطبيق هذا الأمر يستلزم ابتعاد 
اللصلين جميعا أو بعضهم عن المسجد وتعطيل صلاة الجماعة أو تقليلها ولا يخفى ما في ذلك من الخالفة 
ولذلك يقتضي أن ينع الجذوم من هذه الوجهة ويلحق به كل من به داء معد . واللّه أعلم . 
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فالحق أصحاب الصنائع كالسماك والعاهات كامجذوم ومن يؤذي الناس بلسانه . و شار ابن 
دقيق العيد إلى أن ذلك كله توسع غير مرضي ) . 

وبالجملة : فالذي لا شك فيه ويكاد يكون متفقا عليه بين العلماء : أن علة الإيذاء 
تقتضي المنع من دخول كل من يتعاطى شيا ذا رائحة كريهة سواء کان مأكولا أو مشروبا أو 
غير ذلك بشرط أن يكون مختارا في ذلك غير مضطر كمداواة أو كصنعة كال جرارة 
ونحوها . 

قلت : یکاد یکون متفقا ؛ لأنه قد خالف فيه ابن حزم َم حيث قال : 

(ومن كل ثوما أو بصلا أو كراثا ففرض عليه أن لا يصلي في المسجد حتى تذهب 
الرائحة » وفرض إخراجه من المسجد إن دخله قبل انقطاع الرائحة » فإن صلى في المسجد 
كذلك فلا صلاة اا وو و ا و ا 
عاهة ) . 

ثم ساق حدیث عمر الآنی وحدیث جابرء : ثم قال : 

(قال علي ١‏ ل بن ف ن حور المسانجد أخدا غر من د كرا جى لو ى عنِ 
رئ وما کن ريك ًا . 

قلت : وهذا منه جمود على اللفظ دون النظر في المعنى فإن التعليل في حديث جابر 
وای ا و تؤذي على التفصيل الذي ذكرنا 
افا ولذلك قول جارمن ) cc‏ 

E‏ : النباث الخبيث المعروف ب (التتن) لأن نتن ريحه أشد 
إيذاء للمسلمين من الثوم وغيره ما نص عليه في الحديث كما يشهد بذلك كل من عافاه الله 
من هذه البلية التي لا يكاد ينجو منها إلا القليل ؛ بل يشهد بذلك المبتلون أنفسهم عافاهم 
الله منه » ولن يعافيهم الله إ لا ذا سلکوا سبیلھا : ہآ من اتی رای @ رَصَدّد بال 
6 سيم رى تلك هي سنة الله في عباده ولن تجد لسنة الله تبديلا . 

وإنها لعقوبة شديدة أن ينع هؤلاء وأمثالهم من دخول المساجد التي يجتمع فيها 
المؤمنون ويحضرها الملائكة المقربون » فيحرموا بذلك شهود الخير الكثير الذي فيه تضعيف 


Y۸‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الصلاة بسبع وعشرين درجة وأشد من ذلك أن يخرجوا منها - إذا دخلوا - قهرا وبالقوة 
كما كان يفعل ذلك النبي بيا كما يأتي وإن في ذلك لعبرة : ايرا اولي 
بصلر 4# [الحشر: ۲] . 

i‏ : (فائدة) :ایج وزی اا ان د 
اة إذا وجد ريحها في المسجد مر بإخراج من وجدت منه إلى البقيع كما ثٍ بت في مسلم ) . 

قلت : ولعل التعبير بقوله : (فلا يقربن ) لإفادة هذا المعنى بخلاف مالو قال : فلا 
تلن فانل م ت قال: ا 

( تنبیه ) ر ق من أكل من هذه البقلة البيثة فاد 
يقربن مسجدنا ثلاثا ) . وبوب عليه بوقت النهي على إتيان ال جماعة لأ كل الثوم . وفيه نظر 
لاحتمال أن يكون قوله : ( ثلاثا) يتعلتق بالقول أي : قال ذلك ثلاثا بل هذا هو الظاهر ؛ لأن 
علة المح وجود الرائحة وهي لا تستمر هذه المدة) . 

ثم إن النهي في الأحاديث المتقدمة للتحريم وقد ذهب إلى ذلك الظاهرية ومنهم ابن 
حزم » وقد سبق نص كلامه في ذلك قريبا وهو الحتق إن شاء الله تعالى وذلك لأمور : 
أولا : أن لاصل في النهي الحرم فلا يجوز اخروج منه | إلا لدليل أو قرينة ولا شيء من 
هذا هنا . 

الثاني : أنه اقترن بنون التأكيد المشددة وذلك يؤكد النهي اتخ 

اثالث : أنه مسقط لصلاة الجماعة وهي فرض في اصح الأقوال كما سيأتي بيانه في 
محله فت ركها حرام » فلو لم يكن دخول المسجد من المذ كورين في الحديث أشد تحريا ما 
عاقبهم الشارع الحكيم بالمنع منه ولا أضاع عليهم التضعيف اذ كور آنفا» والله عز وجل 
يقول : إن أله له لا يظلم قال در و وان تك سه ينها ووت ين اده أ 
عظيمًاه [النساء: ]٤٠‏ وهو سبحانه وتعالى أعلم . 

وما ذ كرنا تعلم أن الاحتجاج بالحديث على أن الجماعة ليست فرض عين غير صواب 
لأن الشارع إنما حرمهم منها عقوبة لهم على إتيانها بجا هو أعظم جرما من تركها بدون 


عذر. 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة V4‏ 


ومن الدليل على أن النهي للتحرمم أن النبي بيا كان يأمر بإخراج من وجد منه رائحة 
الثوم أو البصل من المسجد» وليس هذا من شأن من ارتكب مكروها كما لا يخفى ولذلك 
قلنا : ( ويجب على المستطيع إخراجهم من المسجد لحديث عمر بن ال نطاب كف قال : 
(إنكم أيها الناس تأكلون شجرتين لا أراهما إلا خبيتين هذا البصل والثوم ولقد رأيت رسول 
اله بيا إذا وجد ريحهما من الرجل في المسجد أمر به فأحرج إلى البقيع » فمن أكلهما 

الحديث أخحرجه مسلم والنسائي وابن ماجه والطيالسي وأحمد من طريق قتادة عن 
سالم بن أبي ال جعد الغطفاني عن معدان بن أبي طلحة اليعمري أن عمر بن الخطاب قال .. 
فذكره . قال النووي : ( فيه إخراج من وجد منه ريح الثوم والبصل ونحوهما من المسجد 
وإزالة المنكر باليد لمن أمكنه ) . قال السندي كاذه : ) 

( ولعل في الإخراج إلى البقيع تنبيها على أنه لا ينبغي له صحبة الأحياء ؛ بل ينبغي له 
صحبة الأموات الذين لا يتأذون بثله » أو هو للإشارة على أنه التحق بالأموات الذين لا 
يذ كرون الله ولا يصلون حيث تسبب لنع نفسه من المساجد » ويحتمل أنهم وضعوا [ في ] 
تلك الجهة للتعزير) . ) 

قلت : وظاهر الأمر يفيد وجوب الإخراج وقد صرح بذلك ابن حزم كما. 

سبق فهو دليل آخر على تحريم دخول المسجد على هؤلاء ؛ لأنه المقابل للوجوب (إلا 
من أكلها لعذر كجوع أو مداواة» فإنه يدخل ولا يخرج لحديث الغيرة بن شعبة قال : 

(أكلت ثوما فأتيت ت مصلى النبي ية وقد سبقت ب ركعة » فلما دخلت المسجد وجد 
ا اة ريح الثوم » فلما قضى رسول الله اة الصلاة قال : ٤‏ 

(من أكل من هذه الشجرة فلا يقربنا حتى يذهب ريحها أو ريحه) فلما قضيت 
الصلاة جثت الول ال يأو فقللت يا رسول الله لتعطيني يدك قال : فأدخلت يده في ) 
كم قميصي إلى صدري فإذا نا معصوب الصدر قال : (إن لك لمذرا) . ) 

الحديث أخرجه أبو داود بإسناد حسن كما سبق في تخريج أحاديث الباب وأخرجه 


أيصًا البيهقي في ( سننه الكبرى ) . 


V۰‏ دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ج 4 nse‏ 
الحافظ : (ولم أر التقييد با جوع وغيره صريحا؛ لكنه مأحوذ من كلام الصحابي في بعض 
طرق حديث جابر وغيره فعند مسلم من رواية ابي الزبير عن جابر قال. : نهى النبي او عن 
أكل البصل والكراث فغلبتنا الحاجة ... الحديث . 

وله من رواية ايى نضرة عن أبى سعيد : لم نعد أن فتحت خيبر فوقعنا في هذه البقلة 
والناس جياع ... الحديث . قال ابن المنير في ( الحاشية ) : ألحق بعض أصحابنا الجذوم وغيره 
بأكل الثوم في المنع من المسجد قال : وفيه نظر ؛ لأن آكل لثوم ادحل على نفسه باختياره 
هذا المانع والجذوم علته سماوية قال : لكن قوله ية : من جوع أو غيره . يدل على التسوية 
بينهما . انتهى . وكأنه رأى قول البخاري في الترجمة وقول النبي ية إلى آخر فظنه لفظ 
حديث وليس كذلك ؛ بل هو من تفقه البخاري وتجويزه لذ كر الحديث بامعنى ) . 

فالحديث لا يدل على المعنى الذي ذهب إليه البخاري لاحتمال أنه عليه الصلاة 
والشلام لم يعلم أن الحاجة والجوع هو الذي دفعهم إلى الأكل ؛ بل هذا هو الظاهر» لأنه 
عليه الصلاة والسلام لو علم ذلك لعذرهم كما في حديث المغيرة هذا» وعليه فالحديث يدل 
على الفرق بين الحتاج وغيره لا على التسوية بينهما كما توهم ابن المنير بسبب رواية 
البخاري للحديث بالمعنى . فتأمإ ”' . ۰ 


حڪم من يخرج منه رائحة ڪريهة دون إرادته 


هل يمنع من ارتياد المسجد 
0 سؤال : هل ينع الأبخر -الذي يخرج من نفسه رائحة كريهة - من ارتياد المسجد 


كاكل الثوم؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 
وار وة عل سا لا إرادة ولا كسب للمرء فيها › ولا هو بملك إزالتهاء 


.)11٤ - 1٤٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) | ۷۸۱ 


فكيف يلحق بالروائح الكريهة التي هي بإرادته وكسبه وبإمكانه الامتناع من تعاطي أسبابها 
أو القضاء عايها ؟ والشارع الحكيم إنغا منع آكل الثوم وغيره من حضور المساجد والحصول 
على فضيلة الجماعة : عقوبة له على عدم مبالاته بإيذاء المؤمنين والملائكة المقربين فلا يجوز 


أن يحرم من هذه الفضيلة الأبخر ونحوه ا ذ کرناه من الفار ق۹ 


النهي عن التبول قي المسجد 
حڪم المرور من المسجد ) 
سؤال : ما المقصوذ من قوله عليه الصلاة والسلام : ( لا تتخذوا المساجد طرقا إلا 
لذکر أو ا يجوز o a‏ 
NS )‏ ا ) 
أخرجه الطبرانيٍ في ( معجمه الكبير) قال : ئا E e‏ خجدة 
الحوطي : نا يحيى بن صالح الوحاظي : نا علي بن حوشب عن ابي قبيل عن سالم عن أبيه 
SG e SS‏ 
( التقريب ) . 
وعلي بن حوشب لا باس به کما قال دحيم E SS‏ 
وأبو قبيل - بفتح القاف 7 حيي بن هاني وثقه أبن معين وغيره . وبقية رجا 
رجال البخاري . ولذلك قال المنذري في (الترغيب ) : (وإسناده لا باس به) . وقال ‏ 
الهيشمي : ( رواه الطبراني في (الكبير) و (الأوسط) ورجاله موثقون) . 
وللحديث طريق أخحرى عن ابن عمر دون قوله : ( إلا لذكر أو صلاة) . 
أحرجه ابن ماجه بسند ضعيف وهو من طريق زيد بن جبيرة الأنصاري عن داود بن 
الحصين عن نافع عنه بلفظ : | 


. )۲۹۰ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 


YAY‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


و ی ا : لا يتخذ طريقا ولا يشهر فيه سلاح ولا يقبض فيه 
بقوس ولا ینشر فیه نبل ولا بمر فيه بلحم نیئ » ولا یضرب فيه حد ولا یقتص فيه من أحد ولا 
يتخد سوقا) . 

زيد بن جبيرة ضعيف كما في ( العمدة) وفي (التقريب ) أنه : ( متروك) وقال ابن 
ا 

O EO a 

ااا روف ا حاار ا رد 
طرقا ولا تمر فیه حائض ولا يقعد فيه جنب الا عابري سبیل ولا ينشر فيه نبل ولا يسل فيه 
سیف ولا يضرب فيه حد ولا يشد فيه شعر» فإن أنشد قيل : فض الله فاك ) e‏ 

قلت : وهذا لم ُجده عند ابن ماجه ولم يورده الابلسي في (الذخائر) ولا وجدته في 
شيء من كتب السنة التي عندي وما أراه يصح واللّه أعلم . 
ااا ی ا و ا 
هذا المسجد غير خوخة ابي بكر) . 

ا لحديث من رواية ابن عباس فة قال : حرج رسول الله اة فى مرضه الذي مات فيه 
عاصب رأسه بخرقة » فقعد على انبر فحمد اله وأثنى عليه » ثم قال : | إنه ليس من الناس 
خا ن عَليّ في نفسه وماله من أي بكر بن أبي قحافة » ولو كنت متخذا من الناس خايلا 
لاتخذت أبا بكر خليلا» ولكن خلة الإسلام أفضل سدوا . .. إلخ. 

a E‏ من الأمور التي ينبغي أن تلاحظ في 
) بئاء المساجد. | 

قال القرطبي في ( تفسيره ) : (فامر ا سد الأبواب ما كان يؤدي ااا 
طريقا والعبور فيه » واستشنى خوخة أبي بكر اا ا لأنهما ر 
غالبا ) . 

وفي ( تفسير ابن کثير) : ( کره بعض العلماء ا 


عنه ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة VAY‏ 


قلت : وقد جاء ما يدل على جواز المرور في المسجد » فينبغي أن يحمل على أنه لحاجة 
وعلى الندرة بحيث أنه لا يؤدي إلى استطراقه لقوله عليه الصلاة والسلام : ( من مر في شيء 
بسوق او مجلس او مسجد ) ومعه نبل فليمسك على نصالها . او قال : ( فليقبض على 
نصالها ثلاثا ) أن يصيب أحدا من المسلمين [ بشيء] . ( وفي لفظ : لا يعقر بها أحدا) . 

الحدیث خر جه البخارى ي ومسلم وأبو داود وابن ماجه والطحاوي احمل من طریق 
بريد ( بالباء الموحدة تصغير برد وهو ابن عبد الله بن أي بردة ) عن أبي بردة عن أبي موسى 
الأشعري مرفوعا باللفظ الثاني . واللفظ الأول للبخاري وحده في رواية . واللفظ الأخير 
للطحاوي وللبخاري معناه . والزيادة الأخيرة للشيخين وابن ماجه » وقد تابعه ثابت عن أبي 
بردة به نحوه ... أحرجه مسلم وأحمد من طريق حماد بن سلمة عنه . وفيه الزيادة الأولى 
سليم - عند أحمد بنحوه . ا 

ثم إن اللفظ الاير عند أحمد أيصًا من طریق أیی أحمد : ثنا بريد بن عبد الله به عن 
بي موسی قال : (إذا مر أحدكم ...) الحديث . 

هكذا وقع في (المسند ) موقوفا عليه وهو عند الطحاوي من هذا الوجه من طريقين عن 
أبي أحمد مرفوعا فلا أدري أهكذا وقعت الرواية فى (المسند) أم سقط منه رفعه إلى النبى 
. 

E‏ ارورفي مسجد حنی ولو کان حاملا لسلاح وقد ترج ل 
البخاري با ذكرنا فقال : ( باب المرور في المسجد) . 

CN E a قال الحافظ : (أي‎ 

قلت : لكن ينبغي أن يحمل على الحاجة والندرة بحيث لا يؤدي إلى استطراق المسجد 
النهي عنه كما سبق . هذا ما ظهر لي في الجمع ولم أرأحدا تعرض لذلك . واللّه عل . 


. )۷۲۷- ۷۲۳ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب وج‎ )١1( 


VA‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


حكم إتيان النساء للمسجد 

0 سؤال : ما حكم إتيان النساء للمسجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذه: 

( إتيانه من النساء بشرطين : ) 

الأول : أن يخرجن غير متطيبات ولا متبرجات بزينة : لقوله عليه الصلاة والسلام : 

( إذا شهدت إحداكن المسجد (وفي لفظ : (العشاء) فلا نمس طيبا) . 

الحديث من رواية زينب الثقفية امرأة عبد الله بن مسعود فة 

أحرجه مسلم والنسائي وأبو عوانة وأحمد واللفظ الثاني له من طريق محمد بن 
عجلان : ثنی بکير بن عبد الله بن الأشج عن بسر بن سعيد عنها» وهذا سند حسن .. وقد 
تابعه محمد بن عبد الله بن عمرو بن هشام عن بكر به باللفظ الثاني . 

أحرجه أحمد والطيالسي وكذا النسائي وتابعه عنده الليث بن سعد باللفظ الأول . 
وأخرجه مسلم من طريق مخرمة عن أبيه عن بسر بن سعيد به . 

وفي الباب عن أبي. هريرة وغيره كما يأتي : 

والثاني : أن يستأذن أزواجهن وعليهم الإذن : لقرله ية (لا تمنعوا نساءكم 
لمساجد [ بالليل] إذا استأذنكم إليها [ولكن ليخرجن تفلات ] [وبيوتهن خير 
لهن ] )الحديث من رواية ابن عمر وا . 

وله عنه طرق  :‏ 

. الزهري عن سالم بن عبد الله عنه‎ - ١ 

أحرجه البخاري ومسلم والدارمي واحين من طرق عنه . واللفظ لل راح 
والزيادة الأولى للبخاري وزاد ٠‏ 

فقال بلال بن عبد الله : والله لنمنعهن قال e‏ 
سمعته. سب مثله قط وقال : أحبرك عن رسول الله لل وتقول: والله لنمنعهن؟ . 

وهي عند أحمد أيصًا دون قوله : ( سبا ... ) إلخ . وزاد في رواية : قال : وكانت امرأة 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۷۸٥‏ 


عمر بن الخطاب فة تصلي في المسجد فقال لها :إنك لتعلمين ما أحب فقالت : وال لا 
ایرد . قال : فطعن عمر وإنها لفي المسجد. 

. مجاهد عنه بنحوه وفيه الزيادة الأولى أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود‎ - ۲٠ 
| ) ) . والترمذي‎ 

وأخرجه في مسن عمر ( ٤۰/۱‏ ) من طريق يحي | بن ابي إسحاق عن سالم بن 
عبد الله قال : کان عمر رجلا غیورا» فکان إذا حرج إلى الصلاة اتبعته عاتكة ابنة زيد ‏ 
فکان یکره خرو جھا ویکره ٥‏ منعها» و کان یحدث أن رسول الله ار قال : فذ كر الحديث . 
ورجاله ثقات رجال الستة غير أنه منقطع كما في ( الفتح ) ( ۳١۹/۲‏ ) فإن سالا لم يسمع 
ا ا ا ی دو 

جميعا إلا البخاري : 

( ققال ابن لعبد اله بن عمر لا ندعهن پخرجن فیتخته دغلا . قال : فزبره ابن عمر 
قال : اقول : قال رسول الله ية وتقول : لا ندعهن ؟) ... وفي رواية لمسلم وأحمد: 
(فلطم في صدره )وزاد أحمد في رواية احری : ( فما كلمه عبد الله حتى مات )وإسنادها 
صحيح » وعنده في رواية رابعة الزيادة الثانية من طريق ليث بن أبي سليم عن مجاهد .. 
وليث ضعيف لکن هذه ااا ا ا حری كما يأتي , 

۳ - نافع عنه بلفظ : 

( لا تمنعوا إماء الله مساجد الل a. ٠‏ 

أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود وأحمد من طرق عنه . وزاد البخاري في أوله : 
( كانت امرأة لعمر تشهد صلاة الصبح والعشاء في ال جماعة في المسجد. 

فقيل لها ا : وما ينمه أن 
ينهاني ؟ »قال : بمنعه قول رسول الله ا ... فذكره . 
٤ )‏ - عبدالله بن يزيد القرئ سید ا ارب :نا کعب بن عاقمة عن 


ا 


بلال بن عبد الله بن عمر عن أبيه مرفوعا بلفظ : 
رلا عنعوا التساء حظوظهن من المساجد إذا استأذن و کم ) فقال بلال : الاين 


VA٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا ا ي 


فقال له عبد الله : أقول قال رسول الله لل وتقول أنت : لنمنعهن؟ . 

ه - حبيب بن أبي ثابت عنه وفيه الزيادة الأخيرة وهو بلفظ : (لا تمنعوا نساءكم 
المساجد وبيوتهن خير لهن) . 

أحرجه أبو داود والحاكم وأحمد عن يزيد بن هارون : أنا العوام بن حوشب : أخبرني | 
حبيب به . وقال الحا كم : ( صحيح على شرطهما ) . ووافقه الذهبي وصححه أبن خزية 
اا تاا یی ر ف و ا ی 

- عمرو بن دینار عنه : 

( لا تمنعوا النساء أن يأتين المساجد . فقال ابنه : واللّه لنمنعهن فقال ابن عمر : أحدثك 
عن رسول الله يا وتقول هذا؟) . 

أحرجه الطيالسي : ثنا هشام الدستوائي عن عمرو» وهذا إسناد صحيح على شرط 
الستة » وللحديث شواهد : منها عن أبي هريرة مرفوعا : 

( لا تمنعوا إماء الله مساجد الله ولكن ليخرجن وهن تفلات) . 

أحرجه أبو داود والدارمي وأحمد من طريق محمد بن عمرو عن أبي سلمة عنه .. وهذا 
سند حسن وسكت عليه المنذري في ( مختصره ) ورواه ابن خزية أيضًا كما في ( الفتح ) 
وعزاه العراقي في ( التقريب ) لمسلم وهو وهم ... ومنها عن يزيد بن خالد امجهني مرفوعا 

أحرجه أحمد عن عبد الرحمن بن إسحاق عن محمد بن عبد الله بن عمرو بن هشام 
عن بسر بن سعيد عنه . وفي (امجمع) : (رواه أحمد والبزار والطبراني في (الكبير) 
وإسناده حسن ) . 

کذا قال ورجال أحمد رجال مسلم غير محمد بن عبد الله بن عمرو بن هشام قال في 
(الخلاصة ) : (روی عن بكير بن الأشج وعنه إبراهيم بن سعد وثقه ابن حبان)  .‏ 

وفي ( التقريب ) : (إنه مقبول ) وا حديث رواه ابن حبان أيضًا كما في ( الفتح ) . 

ومنها عن عائشة مثله . 

أحرجه أحمد : ثنا الحكم : ثنا عبد الرحمن بن أبي الرجال » فقال ابي يذ كره عن أمه 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة VAY‏ 


عنها به . قالت عائشة : ( ولو رأى حالهن اليوم منعهن) . 
وهذا إسناد صحيح رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير عبد الرحمن بن أبي الرجال 
وهو صدوق ربا أخطأ كما في (التقريب )» وأم أبي الرجال اسمها عمرة بنتِ 
عبد الرحمن . 
وقد رواہ عنھا یحیی بن سعید مقتصرا على قول عائشة بلفظ : ( لو أدرك رسول الله ما 
أحدث النساء لمنعهن المساجد كما منعه نساء بني إسرائيل ) . 


أحرجه مالك ومن طريقه البخاري وكذا أبو داود ورواه مسلم وأحمد من طرق عن 


یحیی به . ) 
ولأبى هريرة حديث آخر فى الباب بلفظ : ( أا امرأة أأصابت بخورًا» فلا تشهد معنا 
العشاء الأخرة). | 


أخرجه مسلم وأبو داود من طریق بسر ین سمید ع۱٩‏ . 


عر او ی کون رای عدن ا دان 
هريرة قال : لقيته امرآة وجد منها ريح الطيب ولذيلها إعصار فقال : يا أمة الجبار جئت من 
مسجد ؟ قالت : نعم » قال : وتطيبت : قالت : نعم قال : إني سمعت حبي أبا القاسم اة 
a‏ 

ا و ت 
وها سند ضعیف » عاصم بن عبید الله ضعیف » وشیخه عبید مولی آي رهم > وهو ابن 
أبي عبيد - مقبول كما في ( التقريب ) . 
EE‏ 
عبد الکربم عن مولی ابي رهم به نحوه» ولیث هو ابن أي سليم وهو ضعیف » وشیخه 
عبد الكربم هذا غير معروف كما في (التعجيل). ‏ _ 
وقد جاء من طريق أحرى خير من هذه مختصرا : 


(۱) ورواه يسا النسائي (۲۸۳/۲) وأحمد .٤/۲(‏ ۰( 


A^‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


Na E aD E 
أحرجه النسائي من طريق إبراهيم بن سعد قال : سمعت صفوان بن سليم - ولم أسمع‎ 
: من صفوان غيره - يحدث عن رجل ثقة عن أبي هريرة مرفوعا به . وقال النسائي عقبه‎ 

(مختصرا) .` 

ورجا ثقات كلهم غير الرجل الذي لم يسم إت مجهول عندناء وله بد موی آي 
رهم المسمى في الطريق الأولى. 

وفي الحديث دليل على جواز حضور النساء المساجد للصلاة بالشروط المذكورة» ومع 
ذلك فصلاتهن في بيوتهن خير لهن كما قال عليه الصلاة والسلام في الزيادة الأخيرة » وفي 
معناها أحاديث أخرى لعلها تأتي إن شاء الله تعالى في ( صلاة الجماعة) . 

وفي ( الفح ) : ( قال ابن دقيق العيد : هذا ا لحديث عام في النساء إلا أن الفقهاء خصوه 
بشروط : منها أن لا تتطيب وهو في بعض الروايات : ( وليخرجن تفلات ) . قلت : هو 
بفتح المغناة وكسر الفاء» أي : غير متطيبات ويقال : امرأة تفلة إذا كانت متغيرة الريح . 
قال : ويلحق بالطيب ما في معناه ؛ لأن سبب المنع منه ما فيه من تحريك داعية الشهوة 
كحسن ال لبس » والحلي الذي يظهر» والزينة الفاخرة » وكذا الاختلاط بالرجال . وفرق 
كثير من الفقهاء المالكية وغيرهم بين الشابة وغيرها وفيه نظر؛ لأنها إذا عريت ما ذكر 
وكانت مستترة حصل الأمن عليها ولا سيما إذا كان ذلك بالليل » وقد ورد في بعض طرق 
الحديث وغيره ما يدل على أن صلاة المرأة في بيتها أفضل من صلاتها في المسجد) . 

قلت : فذ كر الزيادة الأخيرة وما في معناها نما أشرنا إليه » ثم قال : 

( ووجه كون صلاتها في الإخفاء أفضل تحقق الأمن فيه من الفتنة ويتأكد ذلك بعد 
وجود ما أحدث النساء من التبرج والزينة > ومن ثم قالت عائشة ما قالت » وتمسك بعضهم 
بقول عائشة في منع النساء مطلقا . وفيه نظر : إذ لا يترتب على ذلك تغير الحكم ؛ لأنها 
علقت على شرط لم يوجد بناء على ظن ظنته فقالت : لو رأى لمنع . فيقال عليه : لم ير ولم 
نع . فاستمر الحکم حتی إن عائشة لم تصرح بالمنع» وإن کان کلامھا یشعر بأنھا كانت 
ترى المنع » وأيصًا فقد علم الله سبحانه ما سيحدثن فما أوحى إلى نبيه بمنعهن » ولو كان ما 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۷۸۹ 
ج ٍ 


أحدثن يستازم منعهن من المساجد لكان منعهن من غيرها كالأسواق أولى وأيسًّاء 
فالإحداث إغا وقع من بعض النساء لا من جميعهن فإن تعن انع فليكن لن أحداثن والأولى 
أن ينظر إلى ما يخشى منه الفساد فيجتنب لإشارته ية إلى ذلك بنع التطيب والزينة » 
وكذلك التقييد باللیل كما سبق ) . ) ) ا 

قلت : وهذا التقييد يدل على أن الإذن نما يؤمر به الرجال الأزواج إذا كان طلب 
ا لخروج منهن إلى المسجد ليلا » وأما إن کان نهارا فلا مرون به » فإن شاءوا أُذنوا وإن شاءوا 
منعوا . قال الحافظ في ( شرح التقريب ) : ( قال ابن بطال : وفي هذه الرواية دليل على أن 
النهار بخلاف ذلك لنصه على الليل قال اا و إلى 
قول عائشة : ما يعرفهن أحد من الغلس) . 

(وشرط ثالث : وهو أن ينصرفن فن إلى بيوتهن فور سلامهن مع الإمم الذي يمك في 
مکانه ومن وراءه من الرجال حتی یخرجن منه ف (إن النساء في عهد رسول الله اة کن 
إذا سلمن من المكتوبة قمن وثبت رسول الله اة ومن صلى من الرجال ما شاء الله [ وكانوا 
يرون أن ذلك يما ينفذ النساء قبل [ أن يدر کهن ] الرجال ] [ فيدخلن بيوتهن من قبل أن 
ينصرف رسول الله بيا ] فإذا قام رسول الله بلا قام الرجال) . 

ا لجديث من رواية أم سلمة » أخرجه البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجه والبيهقي 
وأحمد من طرق عن ابن شهاب : أخبرتني هند بدت الحارث الفراسية ؛ أن أم سلمة أخبرتها 
به والسیاق للبخاري والنسائي واججل. 

والزيادة الأولى لأبي داود والبيهقي وأحمد. . وللبخاري نحوها وفيها زيادة : (أن 
يد ركهن ) » والزيادة الأخيرة له ايسا ٠‏ 

قال الحافظ : ( وفي الحديث مراعاة الإمام ال المأمومين والاحتياط في اجتناب ما قد 

يفضي إلى الحذور وفيه اجتناب مواد ضع التهم وكراهة مخالطة الرجال للنساء في الطرقات 

او دی ا ی و 
هذا ا لمكث » وعليه حمل اين قدامة حديث عائشة أنه ية كان إذا سلم لم يقعد إلا مقدار 
ما يقول : اللهم أنت السلام ومنك السلام تبا ركت يا ذا الجلال والإكرام . أخرجه مسل 


۹۰ ) [دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
د الا اا 
وفيه أن النساء كن يحضرن الجماعة في المسجد) . 


حكم دخول الحائض المسجد 
ا سؤال : ما الدليل على جواز دخول الحائض المسجد لخاجة؟ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

ر حديث عائشة كزإلثة قالت قال لي رسول الله دزی اش ن ال 
فقلت : إني حائض فقال : (إن حيضتك ليست في يدك ) [ فناولتها ياه ]) . 

ا لحديث أحرجه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي وصححه والدارمي والطيالسي 
وأحمد من طريق الأعمش عن ثابت بن عبيد عن القاسم بن محمد عنها. والزيادة 
للطيالسي وليس عنده : ( من المسجد) » وقد تابعه عبد املك بن حميد بن أبي غنية عن 
ثابت بن عبید به » أخرجه أحمد . 

وهذه متابعة قوية عبدالملك هذا ثقة احتج به الستة . وقد أخرجه مسلم عنه وعن 
حجاج معا عن ثابت » وله طریق أخرى : 

أحرجه ابن ماجه عن أبي الأحوص والطيالسي عن سلام كلاهما عن أبي إسحاق عن 
عبد اله البهي عنها به » وهذا إسناد صحيح . 

وخالفهما إسرائيل فقال : عن أبي إسحاق عن البهي عن عبد اله بن عمر عنها . 

أحرجه أحمد» وكذلك رواه شريك عن ابي إسحاق . ) 

و .. وخالفهم جميعا زهير فقال : عن أبي إسحاق عن البهي عن ابن 
ا ال قال لعائشة ... الحديث أخرجه أحمد. 

جعله من مسن اين عمر لا من روايته عن عائشة ء وأغلب الظن أن هذا الاختلاف إغا 
هو من أبي إسحاق نفسه لا من الرواة عنهم » فإنه كان قد اختلط في آخر عمره » ويتر جح 
عندي أن الصواب رواية من قال عنه عن البهي عنها . فقد تابعه إسماعيل السدي . 


أحرجه الدارمي وأحمد والعباس بن ذريح عند أحمد كلاهما عن البهي عنها به . 


)۱( الثمر المستطاب ( جزء ١‏ - صفحة ۷۲۸ -۷۳۸) بتصرف . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة Va‏ 
ا 


وفي رواية السدي : أنه عليه الصلاة والسلام كان في المسجد حين قال ذلك . لكن 
السدي هذا- وهو الكبير إسماعيل بن عبدالرحمن - وإن كان ثقة ففيه كلام وفي 
(التقريب ) : (صدوق يهم ) . ۳ 

فمثله إذا تفرد بزيادة دون جميع الرواة لا قطمثن النفس لثبوتها . أقول هذا وإن كانت 
هذه الزيادة قد صحت عن صحابي آخر وهو أبو هريرة كما يأتي إلا أنه يحتمل أن تكون 
هذه قصة أخرى ؛ بل هذا هو الأقرب إ إلى ظاهر الرواية ولفظها عن أبي هريرة قال :بينما 
سرلا كيا في المسجد فقال : ( يا عائشة ناوليني الثوب ) فقالت : إني حائض فقال : 
( إن حيضتك ليست في يدك ) . فناولته . 

أخرجه مسلم والنسائي وأحمد عن یحی بن سعید عن يزيد بن كيسان عن ابي حازم 


ويدلك أن الواقعة متعددة أن المطلوب في هذه هو : ( الثوب ) وفي تلك : (الخمرة) - 
ر حصير أو نسيج خوص ونحوه من النباتات كما سبق - والقول بأنها واقعة واحدة 
بحتاج إلى كثير من التكلف كما بينه السندي في حاشيته على مسلم : ولا أن المطلوب في 
الأصل هو الخمرة والثوب معا ؛ لكن بعض الرواة اقتصر على ذكر أحدهما أو نسي . وهذا 
فيه توهيم الراوي ونسبته إلى القصور بدون أي دلیل ولا يخفى ما فيه . 

انیا : أن قوله GS o ys‏ 
والسلام » وإنغا هو من قول عائشة فهو متعلتق بقولها : قال . أفاده النووي في ( شرح مسلم) 
نقلا عن القاضي . فأصل الحديث عندهم هكذا : قال لي رسول الله ية من المسجد : 
( ناوليني الخمرة) وهذا حلاف ظاهر الحديث ويبعد جدًا أن يكون أصل الحديث ما 
ذ كروا» ثم يتفق جميع الرواة على روايته بصورة لا يتبادر إلى الذهن إلا أن قوله : رمن 
السجد) هو من قوله عليه الصلاة والسلام وأنه متعلق بقوله : ( ناوليني ) يؤید ما ذکرنا أن 
أصحاب السان الأربعة إلا النسائي ترجموا للحدیث با یدل عليه ظاهره فقالوا : 
( باب الحائض تتناول الشيء من المسجد) . وقال الترمذي : 
(حدبث عائثة حسن صحيح وهو قول عامة أل العلم لا نملم ينهم اختلافا في 


۹۲ دار الصحابة])] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
اا ا ا 


ذلك : بان لا باس ان تتناول الحائض شيعا من المسجد) . وقال الخطاب في (المعالم) : 

(وفي الحديث من الفقه أن للحائض أن تتناول الشيء بيدها من المسجد» وأن من 
حلف لا يدخحل دارا أو مسجدًا فإنه لا یحنٹث بإدحال يده او بعض جسده فيه ما لم یدخله 
جمیع بدنه) . ) 

وكلامه هذا يشير إلى أنه فهم من الحديث؛ أن عائشة إغا أدحلت يدها فقط إلى 
الملسجد» ولذلك استنبط منه ما ذكر من الحلف وهو فهم خفي » وتقييد للحديث جا ليس 
فيه نما يدل عليه » ولعل ال خطابي ممن يرون أن ليس للحائض الدخول إلى المسجد لدليل قاع 
عنده بذلك فقيد الحديث به . وهذا كان سائغا لو أن الدليل صح بذلك » ولكنه لم يصح 
كما سيأتي فينبغي إبقاء الحديث على إطلاقه . 

وقد جاء ما يويد الإطلاق والعموم فقال الإمام : ثنا سفيان عن منبوذ عن أمه قالت : 
كنت عند ميمونة فأتاها ابن عباس فقالت : يا بني ما لك شعثا رأسك؟ قال : آم عمار 
مرجاتي حائض . قالت : أي بني وأين الحيضة من اليد ؟ كان رسول الله اة يدحل على 
إحدانا وهي حائض فيضع رأسه في حجرها فيقراً القرآن وهي حائض › ثم تقوم إحدانا 
بخمرتها فتضعها في المسجد . أي بنى » وأين الحيضة من اليد ؟ . 

وأحرجه النسائي عن محمد بن منصور عن سفيان به مختصرا بلفظ : ِ 

( فتبسطها وهي حائض ) . قال الش وكاني : ( ومحمد بن منصور ثقة ومنبوذ وثقه أبن 
معين » وقد أحرجه بنحو هذا اللفظ عنها عبد الرزاق وابن أبي شيبة والضياء في ( اختارة) . 

وتيف شواهد . 

قلت : لكن أم منبوذ قال في ( التقريب ) : ( مقبولة) . 

وكذلك قال في ابنها أنه : ( مقبول ) . 

فالإسناد حسن في الشواهد» ثم قال الشوكاني : 

( فهو حجة لمن قال بجواز دخول الحائض المسجد للحاجة ومؤيد لتعليق ال جار واجرور 
في الحديث الأول بقوله : ( ناوليني ) ؛ لأن دخولها ا مسجد لوضع الخمرة فيه لأ فرق بينه 
وبين دخولها لإخراجها) . . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۷۹۳ 


ومن شواهد الحديث التي أشار إليها الشو كاني فيما سبق : 

عن ابن عمر : أن رسول الله ية قال لعائشة : (ناوليني اللخمرة من المسجد) قالت : 
إني حائض قال : (إنها ليست في كفك ) . کک 

أخرجه أحمد من طريق ابن ابي ليل عن نافع عنه » ورجاله رجال الشيخين غير ابن ابي 
لیلی وهو سيئ الحفظ » وقد خالفه عبید الله بن عمر فرواه موقوفا على ابن عمر . 

(إنه كان يأمر جاريته أن تناوله الخمرة من المسجد فتقول : إني حائض . فيقول : | 
حيضتك ليست في كفك . فتناوله ) . 

هكذا أخرجه الدارمي : أخبرنا محمد بن عيينة عن علي بن مسهر عنه . 

وهذا سند صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين غير محمد بن عيينة وقد وثقه ابن حبان 
وروى عنه جماعة من الثقات . لكن الحديث وإن كان موقوفا فإنه من حيث المعنى مرفوع 
لأنه لا ينطبق إلا على النبي ية . واللّه أعلم . 

ومنها عن أبي بكرة : 

أن النبي اة قال لخادمه : ( ناولينى الخمرة . من المسجد) فقالت : إني حائض فقال : 
( ناوليني ) . قال في (امجمع) : (رواه الطبراني في ( الكبير) ورجاله rs,‏ 
ومنها عن أم أن قالت : قال النبي بيا : ( ناوليني الخمرة من المسجد) . قلت : إني 
حائض قال : ( إن حيضتك ليست في يدك ) . قال الهيشمي : ( رواه الطبراني في ( الكبير ) 
هارا ف اجو و 0۴م ار ازن د 0ات 
کلهم وإن کان ضرار بن صرد فهو ضعیف ) . 

وأما لحديث الذي أرجه أب داود من طريق الأفلت بن خليفة قال : : ني جسرة بنت 
دجاجة قالت : سمعت عائشة فة تقول : جاء رسول الله ية ووجوه بیوت اُصحابه 
شارعة في المسجد فقال : (وجهوا هذه البيوت عن المسجد)» ثم دحل النبي بلا ولم 

يصنع القوم شيعا رجاء أن ينزل فيهم رخحصة اا ا : (وجھوا هذه البیوت 
عن مسجد اني لا أحل المسجد مخائضش ا 


. وزاد : إلا محمد وآل محمد. وأشار إلى ضعف الحديث‎ ) ٤٤١ - ٤٤۲/۲ ( وأحرجه البيهقي‎ )١( 
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E E 
. بالمشهورة فرواه أفلت عنها هكذا‎ 

ورواه محدوج الذهلي عنها قالت : أخبرتني أم سلمة به مختصرا بلفظ : 

دحل رسول الله ل صرحة هذا المسجد فنادى بأعلى صوته : (إن المسجد لا يحل 
جنب ولا لحائض). ٠‏ 

أحرجه ابن ماجه وابن أبي حاتم في ( العلل ) كلاهما من طريق أبي نعيم : ثنا ابن أبي 
غنية عن أبي ال لخطاب الهجري عن محدوج به . وزاد في ( العلل ) : (إلا للنبي ولأزواجه 
وعلي وفاطمة بنت محمد) . قال في ( الزوائد ) : ( إسناد ضعيف : محدوج لم يوثق وأبو 
الخطاب مجهول) › وكذلك قال ابن حزم في ابي ا لخطاب وقال في ( محدوج ) أنه : 
( ساقط يروي المعضلات عن جسرة) . ثم قال ابن ابي حاتم : 

( قال أبو زرعة : يقولون : عن جسرة عن أم سلمة . والصحيح عن عائشة ) . 

وفيه إشارة إلى ان محدوجا لم ينفرد به وهو كذلك فقد قال ابن حزم : 

( رويناه عن عبد الوهاب عن عطاء الخفاف عن ابن أبي غنية عن إسماعيل عن جسرة 
بنت دجاجة عن أم سلمة به وفيه الزيادة ) . ثم رده ابن حزم بقوله : (عطاء الخفاف هو 
عطاء بن مسلم : منكر الحديث وإسماعيل مجهول ) . 

قلت : كذا في (امحلى ) : ( عبد الوهاب عن عطاء الحخفاف ) . وعلى هامشه : ( في 
اليمنية : عبد الوهاب بن عطاء الخفاف وهو خطأً) . 

قلت : وما في النسخة اليمنية هو الموافق لما نقله ابن القيم في ( تهذيب السنن ) عن ابن 
حزم ولتعقبه عليه من حیث قال : 

( ثم رواه ( يعني ابن حزم ) من طريق عبد الوهاب بن عطاء الحخفاف ... قال ابن حزم : 
عبد الوهاب بن عطاء منكر الحديث وإسماعيل مجهول . وليس الأمر كما قال أبو محمد 
( يعني ابن حزم ) فقد قال ابن معين : إنه ثقة ... وقال صالح بن محمد : اُنکروا على 
ا لخفاف حدیٹا رواه لثور بن يزيد عن مکحول عن کریب عن ابن عباس في فضل العباس وما 
أنكروا عليه غيره ... وما إسماعيل فإن كان إسماعيل بن رجاء بن رشد الزبيدي » فإنه ذ كر 
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في ترجمة ابن أبي عتبة ( كذا ولعل الأصل : غنية كما في (الحلى ) وإن كان وقع في نقل 
ابن القيم أيصًا عنه عتبة كما هنا والله أعلم ) أنه روى عن إسماعيل هذا ولم يذكر في 
شيوخه إسماعيل غيره » فهو ثقة روى له مسلم في ( الصحيح ) . وبعد فهذا الاستثناء ( يعني 
الزيادة المتقدمة ) باطل موضوع من زيادة بعض غلاة الشيعة ولم يخرجه ابن ماجه في 
الحديث ) . | . 
والخلاصة : أن ابن حزم إا ألان القول في (أعطاء بن مسلم الحفاف) كما صريح 
کلامه المذ کور آنا » وابن القیم ظن أنه إا عنى به ولده عبد الوهاب بن عطاء» فشرع في 
الرد على ابن حزم ونقل أقوال الأئمة في الثناء عليه وهو بلا شك أحسن حالا من أبيه عطاء 
كما يتبين ذلك براجعة أقوال الأئمة فيهما . وفي ( التقريب) : 

( عبد الوهاب بن عطاء الخفاف صدوق رجا E‏ والده عطاء: 
(صدوق یخطئ کثیرا) . 

لکن لم يتبين لي هل راوي الحديث عن ابن أيي غنية هو الوالد أو الولد نظر 
لاحتلاف النسخ كما سبق » وإن كان المعلق على (الحلى ) وهو القاضي أحمد محمد 
شاكر جزم بالأول وخحطاً النسخة الخالفة » ولعل حجته في ذلك كلام ابن حزم على عطاء 
دون عبد الوهاب وعلیه یرد هذا سؤال : من يکون عبد الوهاب هذا؟ فإن قيل : إنه ابن 
وو و ر في الرواة عن أيه » وان کان غيره فلم آعر 6 
أعلم . 

وعلی کل حال فمدار هذا الحدیث على جسرة كما فن الذین قبله» وه ليست 
مشهورة بالثقة والعدالة بحيث تطمئن النفس بالاحتجاج بخبرها استقلالا » ولم يوثقها أحد 
من المتقدمين من توثيقهم حجة ؛ بل قد غمزها البخاري كما يأتي » ولذلك ضعف حديشها 
جماعة من احدثين أشار إليهم الخطابي في ( المعالم ) وقال بو محمد عبد الحق ا 
من قبل إسناده) . 

وتعقبه ابن القطان با لا يكفي ولا يشفي حيث قال : كما في ( نصب الراية) : 

(وجسرة بنت دجاجة تابعية وقول البخاري في ( تاريخه الكبير) : 
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( عندها عجائب ) لا يكفي في إسقاط ما روت » روى عنها فلت » وقدامة بن عبد بن 
عبده العامري ) . 

قلت : فكان ماذا؟ وقدامة هذا ليس بالمشهور أيصًا وفي ( التقريب) : 

(قيل : هو فليت العامري مقبول ) » وذكر في (التهذيب ) في الرواة عنه : محدوجا 
وهو مجهول كما سبق وعمر بن عمير بن محدوج ولم أجد له ترجمة . 

وبا جملة : فكل من روى عن جسرة غير معروف بالعدالة - حاشا فلت - فيكف 
تجعل روايته عنها توثيقا لها . نعم قد صرح بتوثيقها العجلي وابن حبان حيث ذکرها في 
(الثقات ) وتساهله في التوثيق وكذا العجلي معروف لدى من يتبع كلامهما في الرواة 
الختلف فيهم . ولذلك ترى الحافظ لم يعتمد على توثيقهما بالرغم من نقله ذلك عنهما في 
( التهذيب ) فقال في ( التقريب ) : (إنها مقبولة ) . 

يعني أن حديها ضعيف إذا تفردت كما ذكر في المقدمة وهو قوله : 

( السادسة : من ليس له من الحديث إلا القليل ولم يثبت فيه ما يترك حديثه من أجله 
وإليه الإشارة بلفظ : ( مقبول ) حيث يتابع وإلا فلين الحديث ) . 

وما سبق بيانه تعلم أن قول الشو كاني ؛ أن الحديث صحيح تبعا لابن خزيمة غير صحيح 
وقوله : ( قال ابن سيد الناس : ولعمري إن التحسين لأقل مراتبه لثقة رواته ووجود الشواهد 
ەن غارچ 

ففيه نظر أيصّا ؛ لأن هذه الشواهد كلا شواهد ؛ لأن مدارها على جسرة كما سبق »› 
فلم يردا لحديث من غير طريقها من وجه مقبول وإلا لذهبنا إليه . 

نعم رواه ابن حزم من طريق محمد بن الحسن بن زبالة عن سفيان بن حمزة عن ڻير بن 
زيد عن المطلب بن عبد الله : أن رسول الله ية لم يكن أذن لأحد أن يجلس في المسجد 
ولا يمر فيه وهو جنب إلا علي بن ابي طالب » ثم قال : (ومحمد بن الحسن مذ كور 
بالکذب وکثیر بن زید مثله ) . كذا قال » وكثير بن زيد هو الأسلمي السهمي ولم ينحط 
إلى هذه المنزلة ولم يتهم بالكذب وإغا هو مختلف فيه وثقه بعضهم وضعفه آخرون وفي 
(التقريب ) : (صدوق يخطىئ )» وقال في ابن زبالة : ( كذبوه) » فهو علة الحديث › 
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والمطلب بن عبد الله هو الخزومي وهو كثير التدليس والإرسال كما قال الحافظ فالحديث 
مرسل ايسا ٠‏ 

وأخرجه الترمذي والبزار أيصّا كما في ( تخريج تانح نان E‏ 
حفصة عن عطية عن أبي سعيد مرفوعا : (يا علي لا يحل لأحد أن يجنب في هذا المسجد 
غيري وغيرك ) . وقال : 

( حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وسمع مني محمد بن إسماعيل هذا 
الحدیث فاستغربه ) . 

ال روا د صي او ار ضعيف » وسالم بن أبي حفصة 
صدوق في الحديث إلا أنه شيعي غال كما في ( التقريب ) » وقال البزار : ( کان شیعیًا لکنه 
م ترك ولم یتایع علی هذا ( ریت ابن کثیر قال في ( التفسی) ( ۰۱/۱ ) : (إنه حدیٹ 
ضعیف لا يثبت ت ال هاا ررك و ف عط ت . ) 

ثم رواه البزار من رواية الحسن بن زياد عن خحارجة بن سعد عن أبيه سعد مثله سواء . 
وقال : ( لا نعلمه عن سعد إلا بهذا الإسناد) . ) 

قلت : والحسن بن زياد هو اللؤلؤي تلميذ أي حنيفة » وقد كذبه جماعة الأئمة كابن 
معڍن وغيره. ٠‏ 

فتبین ما تقدم أنه لا ثبت ثبت أي حديث في تحريم دخول الحائض» وكذا الجنب إلى 
TTT‏ إلا بناقل صحيح تقوم به الحجة لا سيما وقد صح ما 
يۇيد هذا الأصل وهو قوله عليه الصلاة ا ا : (ناوليني الماش 
اللسجد) وغيره ما يأتي : 

قال ابن حزم : ( وجائز للحائض والنفساء أن يتزوجا وأن يدخلا المسجد» وكذلك 
الجنب لأنه لم يأتي نهي عن شيء من ذلك وقد قال ية : (ا ومن لا ينجس) وقد کان 
أهل الصفة يبيتون في المسجد بحضرة رسول الله ق 
فيهم من يحتلم فما نهوا قط عن ذلك . 

وقال قوم : لا يدخل المسجد الجنب والحائض إلا مجتازين هذا قول الشافعی وذكروا 
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ول الله تعالی : تاا ار اموا لا قروا لاوةه واش شگری حى تعلموا ما 

ولون ولا جَنبًا إل عایږی سیل ڪَ کی نیرا رانا : ٤٣‏ فادعوا أن ET‏ 
غيره قال : معناه : لا تقربوا مواضع الصلاة. 

قال ابن حزم : ولا حجة فی قول زید ولو صح أنه قاله لکان خطاً منه ؛ لأنه لا يجوز أن 
يظن أن الله تعالى أراد أن يقول : لا تقربوا مواضع الصلاة › فيلبس علينا قوله فيقول : 

ل نفرواً | أ اة وروي أن الآية في الصلاة نفسها عن علي بن ابي طالب وابن 
عباس وجماعة . 

وقال مالك : لا يمر فيه أأصلا» وقال أبو حنيفة وسفيان : لا يرا فيه فإن اضطرا إلى ذلك 
تيمما» ثم مرًا فيه واحتج من منع ذلك بحدیث ...) . 

قلت : فساق حديث عائشة وأم سلمة والمطلب بن عبد الله المتقدم آنفا وقال : ( وهذا 
کله باطل) . 
بين عللُها نحو ما سبق » ثم ما روى من طريق البخاري بسنده عن عائشة أم 
المؤمنين : 
أن وليدة سوداء کانت جي من العرب فأعتقوها » فجاءت إلى رسول الله کا 
فأسلمت » فكان لها خباء في المسجد أو حفش . قال ابن حزم : ( فهذه امرأة ساكنة في 
مسجد النبى ية والمعهود من النساء الحيض فما منعها عليه الصلاة والسلام من ذلك ولا 
نی عنه وکل ما لم ينه عليه الصلاة والسلام عنه فمباح) . قال : 

(ولو كان دخول المسجد لا يجوز للحائض لأخبر بذلك عليه الصلاة والسلام عائشة 
إذ حاضت فلم ينهها إلا عن الطواف بالبيت فقط » ومن الباطل المتيقن أن يكون لا يحل لها 
دول المسجد فلا ينهاها عليه الصلاة والسلام عن ذلك » ويقتصر على منعها من الطواف . 
- وهذا قول المزني وداود وغيرهما) . 

وفي (تفسير القرطبي ) : ( ورحصت طائفة في دخول الجنب المسجد» واحتج 
بعضهم بقول النبي ويا الان ی بجی فال ا ار : وبه نقول ) . 

قلت : وتوسط بعضهم فقال بجواز الدخول إذا توضاً ففي ( تفسير العماد ابن كثير) ! 
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(وذهب الإمام أحمد إلى أنه متى توضاً ا جنب جاز له الكث في المسجد لا روى هو 
وسعيد بن منصور في (سننه ) بسند صحیح : أن الصحابة كانوا يفعلون ذلك . قال 
سعید بن منصور : ثنا عبد العزيز بن محمد - هو الدراوردي - عن هشام بن سعد عن 
زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار قال : رأيت رجالا من أصحاب رسول الله ية يجلسون 
ا وهم مجنبون إذا توضؤوا وضوء الصلاة ا ا 
واللّه أعلم) . 

قلت : ورواه الدارمي من حدیث جابر بلفظ ایق اق رس با 
نرى بذلك بأسا) رجه من طريق ابن أبي ليلى عن أبي الزبير عنه » ورجاله ثقات . لکن 
ابن أبي لیلى سيئ الحفظ » وأبو الزبير مدلس وقد عنعنه » وقد رواه عنه هشيم أَيصّا بنحوه» 
خر جه البيهقي . ) 

ل قو مي ع اا . واللّه أعلم . 

وبالجملة فا ديل على ريم دول لالض وكا جب السجد» والأسل لجاز 
وقد اقترن به ما يده کما سبق . واللّه تعالی ولي التوفیق"' . 
0 سؤال : ورد حديثين يحرم فيهما الملسجد على الجنب والحائض : 

أحدهما : ” يحرم على ال جنب أن بيكث فى المسجد لحديث عائشة قالت : جاء 
رسول الله ية ووجوه بيوت أصحابه شارعة في المسجد فقال : ” وجهوا هذه البيوت 
عن المسجد . . فإني لا أحل المسجد لائض ولا جنب ”رواه ابو داود. 

والثاني :عن أم سلمة قالت : دحل وضول الله يا صرحة هذا المسجد فنادى 
بأعلى صوته : “إن المسجد لا يحل طائض ولا مإدب روا ابن ماجه والطبراني' 'فهل 
بهما يبت التحرم ؟ . . 
م الجواب : قال اوت الألباني كلانه : 

”قلت : سوق الحديث على هذه الصورة يوهم القارئ أنهما حديثان بإستادین 


.)۷١٤- ۷۳۸ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
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متغايرين أحدهما عن عائشة » والآخر عن أم سلمة وليس كذلك ؛ بل هما حدیث واحد ) 
ME O SNe e e pr‏ عن 
عائشة ”» ومرة: " عن أم سلمة ة ” والاضطراب مما يوهن به الحديث كما هو معروف عند 
امحدئين ؛ لأنه يدل على عدم ضبط الراوي وحفظه . 

جر ا قه؛ بل قال البخاري: 
عندها عجائب " 

ولذلك ضعف جماعة هذا الحديث كما قال الخطابي » وقال البيهقي : “ ليس بالقوي 
ا" وقال عبد الحق :” لا يثبت ˆ . ) 

وبالغ ابن حزم فقال : ” إنه باطل ‏ . 

وللحديث شاهدان لا ینهضان لتقویته ودعمه ؛ لأن في آحدهما متر وكا » وفي الاخر 
كذابا وقد حرجتهما وفصلت القول فيهما في ” ضعیف سنن ابي داود ” (رقم ۳۲). 

والقول عندنا في هذه المسألة من الناحية الفقهية كالقول في مس القرآن من ا مجنب 
للبراءة الأصلية وعدم وجود ما ينهض على التحرمم وبه قال الإمام أحمد وغيره . 

قال البغوي في ” شرح السنة ”( ٤٦/۲‏ ) : ” وجوز أحمد والمزني المكث فيه وضعف 
أخبكد اديت لان رار أفلت مجهول » وتأول الآية على أن (عابري السيل) هه 
السافرون تصيبهم ال جنابة فيتيممون ويصلون » وقد روي ذلك عن ابن عباس “قوله  :‏ وعن 
يزيد بن حبيب ؛ أن رجالا من الأنصار كانت أبوابهم إلى المسجد» فكانت تصيبهم جتابة 
فلا يجدون الاء ولا طريق إليه إلا من مسجد فأنزل الله تعالى و N‏ 
سيل #ه [ النساء : ٤۳‏ . رواه ابن جریر " 

قلت : كذا في الأصل : ' “ابن حبيب ”ولعله خط مطبعي والصواب : “ابن أبي حبيب 
" كما في ” تفسير ابن جرير “ وكتب الرجال وهو أبو رجاء المصري وكان فقيها من ثقات 


(۱) قلت : وقد خحفي هذا ال لتحقيق على الش وكاني فقوى حديث عائشة بحديث أم سلمة كما خفي عليه أن علة 
الحديث جسرة هذه فانظر ” السیل الجرار ” .)٠٠١۹/۱(‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۸۰1 


التابعين إلا أنه كان يرسل فهذه الرواية معللة بالإرسال فلا يغرح بي" . 
ا سؤال : هل صح عن النبي ( با )أنه قال e e E‏ 
م الجراب : قال الشيخ الألباني ا : 
) "روا بو داود ( ۲۳۲ ) والبیهقي ( ٤٤۳ - ۲٤۲/۲‏ ) من طريق الأفلت بن خليفة 
قال : حدثتني جسرة بدت دجاجة قالت : سمعت عائشة ووا : ل جات رل ا 
( اة ) ووجوه بيوت أصحابه شارعة في المسجد فقال : وجهوا هذه البيوت عن المسجد» 
ثم دحل النبي ( ية ) ولم يصنع النبي ( اة ) شيا رجاء أن تنزل فيهم رخحصة . فخرج 
إليهم بعد فقال : وجهوا هذه البيوت عن المسجد» فإني لا حل المسجد لحائض ولا جنب 
e‏ . وقال : ” قال البخاري : وعند جسرة عجائب 
”. قال البيهقي : " وهذا | إن صح فمحمول في الجنب على المكث فيه دون العبور بدليل 
الكتاب ٠‏ . يعني قول الله عز وجل وولا جنا إل عاری سیل کی نتيأ [الساء: 
٣‏ . ثم روی في تفسيرها عن ابن عباس قال : ”لا تدحل المسجد وأنت جنب إلا أن يكون 
طريقك فيه ولا تجلس ”. لكن فيه بو جعفر الرازي وهو ضعيف .. ومع ضعفه فإنه مخالف 
لسبب نزول الأية فقد قال علي كوك : أنزرلت هذه الاية في المسافر کوک جشبًا إل 
کار تیل کی کیا4 رهسا :ی فال : لذا جنب فلم یجد الاء تمم وصلی نی 
يدرك الماءء فإذا أدرك الماء اغتسل ”. رواه البيهقي ( ۲٠٠/١‏ ) وابن جرير في تفسيره ( |١‏ 
۲ ) من طريقين عن النهال بن عمر» وعن زر بن حبيش عنه . وهڏا سند صحيح ورواه 
الفريابي وابن أبي شيبة في ” المصنف ” وابن المنذر وابن أي ا الدرالمنثور " 
(۱1/۲). . 
مود لی لکلا علی جسرة قد ضهفها ابخاري کما سبق وأشار لی تضمیف حدبنها 
البيهقي كما رأيت ونقل النووي في ” امجحموع ”( ١٠۰/۲‏ ) عنه أنه قال : "ليس بقوي ‏ 
وعن عبد الحق أنه قال : ” لا يثبت ”. وعن النطابي أنه ضعفه جماعة . وقد أشار الحافظ في 


(۱) تام المنة (جزء ۱ - صفحة .)٠٠١ - ١١۹‏ 


NY‏ ( دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


التقريب ”إلى تليين جسرة هذه > ومع ذلك فقد إختلف في إسناده عليها » فرواه الأفلت 
عنها عن عائشة . ورواه ابن أبي غنية عن أبي الطاب الهجري عن محدوج الذهلي عن 
جسرة قالت : أخبرتني أم سلمة . قالت : الحديث . رواه ابن ماجه ( ٠٤١‏ ) وابن أبي حاتم 
في ” العلل ” ( ۲۹/۹۹/۱ ) ءقال : قال أبو زرعة : ” يقولون : عن جسرة عن أم سلمة . 
والصحيح : عن عائشة ”. وعند ابن أبي حاتم الزيادة المتقدمة بلفظ : ” إلا للتبي ولأزواجه 
وعلي وفاطمة بنت محمد “. ورواها ابن حزم ( ۱۸١/۲‏ ) وقال : ” أما محدوج فساقط 
يروي المعضلات عن جسرة . وأبو الخطاب الهجري مجهول ” وقال في الحديث من جميع 
طرقه : ” وهذا كله باطل ”. وللحديث بعض الشواهد لكن بأسانيد واهية لا تقوم بها حجة 
ولا يأحذ الحديث بها قوة كما بينته في ” ضعيف سنن ابي داود ' (رقم ۳۲ ) وقد رددنا فيه 
عى من ذهب إنى تصحيحه كابن خزية وابن ¿ القطان والشو كاني . فلا نعيد القول في ذلك 
A‏ 


هل يجوز اصطحاب الأطفال الذين لايتحڪمون ِ 
قي عمليه التبول إلى المسجد 
تا سؤال : هناك من يذهب إلى المسجد ويصطحب الأطفال الذين لا يتحكمون في 
اا ا و 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

قال بيا للأعرابي الذي دحل المسجد» ثم بال فيه : (إنما بني هذا البيت لذ كر الله 
والصلاة وإنه لا يبال فيه ) الحديث من رواية أبي هريرة مزلت . 

أحرجه ابن ماجه وأحمد وابن حبان في ( صحیحه ) وقد تقدم ذ کره بتمامه في الکلام 
على طهارة المكان » وله شاهد من حديث نس بلفظ : (إن هذه المساجد لا تصلح لشيء 
من القذر والبول والخلاء ) رواه مسلم وغيره وقد سبق هناك . 


As‏ ااا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة N۰۳‏ 


وفي الحديث دليل على وجوب تنزيه.المساجد عن البول وسائر النجاسات . 

قال العراقي : (وهو كذلك إذا أدى ذلك إ إلى تلويشها بالنجاسة » فإن لم تلوٹ کن بال 
فى إناء أو اقتصد في إناء في المسجد » فالأصح ترم البول وكراهة الافتصاد دون تحريه 
وقد جزم النووي في ( شرح مسلم ) بكراهة الفصد في الإناء ولم يحك فيه خلافا . قال 
العراقي : وكذلك من على بدنه او یه ام |د اض تارف E i i‏ وإن 
حاف ذلك لم يجز) . وقال ابن حزم في (احلى) : 

N KG a a 
فيه فمن بصق فيه فليدفن بصقته . ثم قال : أمر النبي اة بتنظيف المساجد وتطييبها - كما‎ 
أوردنا قبل - يقتضي كل ما وقع عليه اسم تنظيف وتطييب والتنظيف والتطييب يوجبان‎ 
. إبعاد كل محرم وكل قذر وكل قمامة فلا بد من إذهاب عين البول وغيره)‎ 


جواز إدخال الصبيان المسجد 
ا سؤال : ما دليل جواز إدخال الصبيان في المسجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

اوھ د بد 

(أ) قال أبو قتادة الأنصاري كلك : : 

E a‏ ياو يحمل أمامة بنت أبي 
العاص بن الزبيع - وأمها زينب بنت رسول اله ية - وهي صبية يحملها [ على عاتقه ] 
فصلى رسول الله ية وهي على عاتقه يضعها إذا ركع ويعيدها [ على عاتقه ] إذا قام 
فصلى رسول الله إل وهي على عاتقه ] حتى قضى صلاته يفعل ذلك بها) وقد مضى 
مختصرا في ( طهارة الثوب). ٠‏ 

الحديث أخرجه أبو داود والنسائي زمارل ل راتكن ال ن مهك عن 


سعيد بن أبي سعيد عن عمرو بن سليم الزرقي عنه . 


.)۷۲٣۳- ۷۲۲ صفحة‎ - ١ (جزء‎ )۱( 


AN“‏ | دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وهذا سند صحيح على شرط الشيخين . وقد أخرجاه عن سعيد بن أبي سعيد عن 
عمرو بن سليم الزرقي عنه . ) 

وهذا سند صحيح على شرط الشيخين . وقد أخحرجاه وغيرهما من طرق عن عمرو به 
مختصرا وقد سبق تخريجه في ا مكان المشار إليه في الأصل والزيادة الثانية لأبي داود وأحمد ‏ 
ول وحده الثالثة والرابعة » والحديث ترجم له النسائي با ترجمنا له فقال : (إدخال 
الصبيان المساجد) . 

وقد أشار إلى ذلك الحافظ فى ( التبم فقال : ( واستدل په على جواز دحال الصبيان 
الملساجد ) . وقال بدر الدين العيني في ( العمدة) : ( ومن فوائد هذا الحديث جواز إدخال 
الصغار المساجد) . 

(ب) : قال أبو بكرة الثقفي : 

كان عليه الصلاة والسلام يصلي 3 بالناس ] فإذا سجد وثب الحسن على ظهره وعلى 
عنقه فیرفع رسول الله ية رفعا رفيقا لملا يصرع » فعل ذلك غير مرة فلما قضى صلاته 
[ ضمه إليه وقبله ] قالوا: يا رسول الله رأيناك صنعت بالحسن شيعا ما رأيناك صنعته 
[ بأحد ] ؟ قال : إنه ريحانتي من الدنيا وإن ابني هذا سيد وعسى الله تبارك وتعالى أن يصلح 

بين فئتين [ عظيمتين ] من المسلمين ) الحديث أخرجه أحمد : ثنا عفان : ثنا مبارك بن 
ا : أحبرني أبو بكرة : أن رسول الله ييا كان ... إلخ . 

ثم أحرجه في موضع RT‏ ااي : ثنا بو بكرة به نحوه . وفیه 
الزيادة الأولى والفالئة . 

وأحرجه الطيالسي : ثنا ابن فضالة به نحوه . وفيه الزيادة الثانية . 

وهذا إسناد جيد متصل بالسماع . 

ومن هذا الوجه أحرجه البيهقي أحرجه البيهقي في ( الدلائل ) وفيه الزيادة الأخيرة كما 
في (الفتح ) . 

وقد ورد الحديث من طرق أخرى مختصرا عن الحسن البصري 

) ۹ اسرایل ابر فوم قال معت اخسن شرل لد بعت با بک ة قول :رات 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دارالفا ) Ao‏ 


رسول الله على النبر والحسن بن علي إلى جنبه وهو مقبل على الناس مرة وعليه أخرى 
ويقول : إن ابني هذا سيد ولعل الله ... الحديث أخرجه البخاري والنسائي وعندهما الزيادة 
الاخيرة وأحمد. 

۲ - محمد بن عبد اله الأنصارى TT‏ 
بكرة قال : صعد رسول الله ية امبر فقال ... الحديث . وفيه الزيادة المشار إليها نفا . 

أحرجه أبو داود والترمذي وقال : ( حديث حسن صحيح ) . 

۴ - حماد بن زيد عن علي بن زيد عن الحسن عن أبي بكرة قال : 

بينما رسول الله اة يخطب E E‏ ا 
إليه ومسح على رأسه وقال : ... الحديث . وفيه الزيادة . 

أحرجه آبو داود وآحمد» وعلي بن زيد هو ابن جدعان وفيه ضعف . 

ا من الوجهين الأخيرين وسكت عليهما > وإسناد 
الأول منهما صحيح 

ا قصتان أخريان إحداهما في ركوبه على ظهره عليه الصلاة والسلام 
وهو ساجد وإطالته السجود من أجله وقوله لما سل عن ذلك : ( إن ابني ارتحلني فکرهت ان 
أعجله حتى يقضي حاجته ) . 

والأحرى في نزوله عليه الصلاة î‏ لر کور امسن 8 الحسين 
يعثران في قميصهما . 

(ج) قال انس : 

( کان رسول الله e‏ وهو في الصلاة فيقرأً بالسورة الخفيفة 
أو بالسورة القصيرة) 

أحرجه مسلم رالدارقطني والبيهقي وأحمد من طريق جعفر بن سليمان عن ثابت 
البناني عنه . 

وأكد ذلك عليه الصلاة والسلام ق 

(د) : قال اة : (إني لأدحل الصلاة أريد إطالتها فأسمع بكاء الصبي فأخحفف من 


۸۰٦‏ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ا ام ت ا ا 

أخرجه البخاري ومسلم أيصًا وابن ماجه والبيهقي أيصًا وأحمد من طرق عن سعيد بن 
أبي عروبة قال ثا قتادة عنه به » وله شاهد من حديث أبي قاادة في البخاري وغيره ولمله 
تي . 

قال الحافظ e‏ 4 ا لحديث ( يعني : حدیث ای قتادة ) على جواز إدخال 
الصبيان المساجد وفيه نظر لاحتمال أن يكون الصبي كان مخلفا في بيت يقرب من المسجد 
بحیث يسمع بکاؤه ) . 

قلت لال ميد لاا ر دت انس ازل : (يسمع بكاء الصبي مع 
امه ) فن ظاهره - بل هو نص على ااا ا ا . فبطل 
الاحتمال المذكور . 

وفي هذه الأأحاديث جواز إدخال الصبيان المساجد ولو كانوا صغارا يتعثرون في سيرهم 
حتى ولو كان من الحتمل الصياح لأن النبي ية أقر ذلك ولم ينكره بل شرع للأئمة 
تخفيف القراءة لصياح صبي خشية أن يشق على أهله . 

ولعل من الحكمة في ذلك تعويدهم على الطاعة وحضور الجماعة منذ نعومة أظفارهم 
فإن لتلك المشاهد التي يرونها في المساجد وما يسمعونه - من الذ كر وقراءة القرأن والتكبير 
والتحميد والتسبيح - أثرا قويا في نفوسهم - من حیث لا يشعرون - لا يزول أو من 
الصعب أن يزول حين بلوغهم الرشد ودخولهم معترك الحياة وزخارفها ومن هذا القبيل 
لأذان في أذن المولود قال احق ابن القيم في ر تحفة المولود) : 

( وسر التأذين - واللّه أعلم - أن يكون أول ما يقرع سمع الإنسان كلماته المنتظمة 
لكبرياء الرب وعظمته والشهادة التي أول ما يدحل بها في الإسلام . 

فكان ذلك كالتلقين له بشعائر الإإسلام عند دخوله إلى الدنيا كما يلقن كلمة التوحيد 
عند حروجه منها وغير مستنكر وصول أثر التأذين إلى قلبه وتأثره به وإن لم يشعر ... إلخ) . 

ولعل علم النفس الحديث يؤيد تأثر الطفل الصغير ولو في المهد با يسمع ويرى . ويخيل 
إلي أنني كنت قرأت بحثا مفيدا حول هذا الموضوع لبعض الكتاب ولكني الآن لا استذ كر 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AY‏ 


من هو ولا في أي كتاب هو» وأما كبار الأطفال فتأثرهم بذلك واضح مسلم غير أنه إذا 

وجد فيهم من يلعب في المساجد وي ركض فعلى آبائهم وأولياء أمرهم تأديبهم وتربيتهم » أو 
على القيم والخادم أن يطردهم والدليل على هذا العمل ما ذكره الحافظ ابن كثير : 

(وقد کان عمر بن الخطاب لك إذا رأى صبيانا يلعبون في ا مسجد ضربهم باخففة - 
وهي الدرة - وكان يفتش المسجد بعد العشاء فلا يترك فيها أحدا) . 
وأما حدیث : ( جنبوا مساجد کم صبیانکم ) فهو ضعيف عند ابن حجر وابن کثير 

ا ا ا ا ا 

من (آداب المساجد ي ٠‏ 

0 السؤال : ما صحة الحديث الذي يجيز إدخال اليت للصلاة عليه والذي ورد في أن 
ابي ي (1 ما ] صلى على سهيل ابن بيضاء ( وفي لفظ : ابني بيضاء : سهيل 
وأخيه ) [ إلا ] في [ جوف ] المسجد)]؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

(الحديث من رواية عائشة ريا » وله طريقان : 

ا 

أحرجه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي وابن ماجه والطحاوي وأحمد من طرق 
عنه وفي الزيادة الأولى والثانية عند الجميع إلا الترمذي . 

و ا و 

(أن عائشة أمرت أن ير بجنازة سعد بن أبي وقاص في المسجد فنصي عليه فأنكر ِ 
الناس ذلك عليها فقالت : ما سرع ما : نسي الناس؟ ما صلى ...) إلخ . 

رلك ر الاو فآ 

(فمر به عليها) وفي لفظ : (فشق به في المسجد فدعت له) . 

وفي رواية له وكذا مسلم - والسياق له -: 


(1) الثمر المستطاب (جزء ١‏ - صفحة )۷٦۲- ۷٠٥٤‏ . 
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عن عائشة :أنها ما توفي سعد بن أبي وقاص أارسل زواج النبي اة أن يروا بجنازته في 
المسجد فيصلين عليه ففعلوا فوقف به على حجرهن يصاين عليه - احرج به من باب ال جنائز 
الذي كان إلى المقاعد - فبلغهن أن الناس عابوا ذلك وقالوا: ما كانت الجنائز يدخل بها 
السجد فبلغ ذلك عائشة فقالت ٠:‏ 

اس لی لآ یلعای ه۲ ارا میا ی یاوق سد ره 
صلى رسول الله اة ... 

O e E 
. الزيادة الأخيرة وهي عند النسائي أيصا من هذا الوجه‎ 

۲ - الضحاك بن عثمان عن أبي النضر عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عنها به باللفظ 
الثاني . ) ) 

أخرجه مسلم وأبو داود ولفظه عند الأول : 

e‏ : ادخلوا به المسجد حتى أصلي عليه فأنكر ذلك 
عليها فقالت : واللّه لقد صلى رسول الله ية ...) إلخ. ٠‏ 

وهو عند الطحاوي بتمامه إلا أن المرفوع منه عنده باللفظ الأول . 

وكذلك رواه مالك في (الموطأً) عن أبي النضر عن عائشة فأسقط من الإسناد أبا 
سلمة . قال ابن عبد البر : 

(هكذا هو في (الموطاً) عند الجمهور والرواة منقطعا » ورواه حماد بن خالد الخیاط 
عن مالك عن أي الضر عن أي سلمة عن عائشة » فانفرد بذلك عن مالك . 

ااا : صي على عمر بن الخطاب في 
الملسجد. 

قلت : وإسناده صحيح كالشمس . 

وعن عروة قال : لى على أبي بكر في المسجد . أخرجه والذي قبله سعيد بن منصور 
كما في ( المنتقى ) . 

وقال الحافظ في ( التلخيص ) : ( وقد ثبت بت أن عمر صلى على أيي بكر في المسجد 
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وصهيبا صلى على عمر في المسجد وهو في (الموطاً) وغيره) . 

قلت : فليس في ( الموطاً) إلا الصلاة على عمر وقد ورده الش وكاني في ( النيل ) بلفظ 
( التلخيص ) وقال : (رواه ابن أبي شيبة ) » ثم قال الشوكاني : ( وا حديث يدل على جواز 
إدحال الميت إلى المسجد والصلاة عليه فيه وبه قال الشافعي وأحمد وإسحاق والجمهور› 
قال ابن عبذ البر : ورواه المدنيون في رواية عن مالك وبه قال ابن حبيب المالكي وكرهه ابن 
أبي ذئب وأبو حنيفة ومالك في المشهور عنه والهادوية وكل من قال بنجاسة الميت وأجابوا 
عن حديث الباب بأنه محمول على أن الصلاة على ابني بيضاء وهما كانا خارج المسجد 
والمصلون داخله وذلك جائز بالاتفاق » ورد بأن عائشة استدلت بذلك لا أنكروا عليها أمرها 
بإدخال ال جنازة المسجد وأجابوا أيصًا بأن الأمر استقر على ترك ذلك لأن الذين أنكروا على 
عائشة كانوا من الصحابة . ورد بأن عائشة لا أنكرت ذلك الإنكار سلموا لها فدل على أنها 
حفظت ما نسوه وان الأمر استقر على الجواز . ويدل على ذلك الصلاة على أبي بكر وعمر 
في المسجد كما تقدم . وأيصًا العلة التي لأجلها كرهوا الصلاة على الميت في المسجد هي 
زعمهم أنه نجس وهي باطلة لا تقدم أن ا ممن لا ينجس حيا ولا ميتا . وأنهض ما استدلوا به 
على الكراهة ما أخرجه أبو داود عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ية : (من صلى على 
جنازة في المسجد فلا شيء له ) . وأحرجه ابن ماجه ولفظه : ( ... فليس له شيء) . وفي 
ا ئمة قال النووي ا 

يعني الجمهور - بأجوبة : 

أحدها : أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به » قال أحمد as‏ 
صالح مولی التوأمة وهو ضعيف .. 

والثاني : أن الذي في النسخ اللشهورة الققة السموعة من (سان أي داود) : (من. 
صلى على جنازة في المسجد فلا شيء عليه ) فلا حجة لهم حينئذ . کک 

والثالث : أنه لو ثبت الحدیث وثبت أنه : ( لا شيء له ) لوجب تأویله بأن ( له ) بمعنی 
عليه ليجمع بين الروايتين قال : وقد جاء بمعنی عليه کقوله تعالی : «وَلِنَ اا ا 


. [Y : الإسراء‎ [ 
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الرابع أنه محمول على نقص الأجر في حق من صلى في السجد ورجع ولم يشيعه 
إلى المقبرة لا فاته من تشييعه إلى القبرة وحضور دفنه . انتهى ) . ) 

قلت : والراجح عندي في حديث أبي هريرة من حيث النقل رواية من قال : ( فليس له 
شيء) أو ( فلا شيء له ) لأنه كذلك عند جميع من أخرج الحديث ممن وقفنا عليه حاشا أبا 
داود فإنه أخرجه من طريق يحيى ابن سعيد عن ابن بي ذئب : ثني صالح مولى التوأمة عنه 
بلفظ : (فلا شيء عليه ٠.)‏ ا 

وخالفه وکیع عند ابن ماجه وأحمد وحجاج ویزید ب بن هارون عند أحمد واس 
ومعن بن عيسى عند الطحاوي كلهم عن ابن أبي ذئب بلفظ : ( فلا شيء له ) . إلا الأول 
قاق 

( فليس له شيء) والعنى واحد» ولا يطمئن قلبي لشيء من الأجوبة التي ذكرها 
النووي إلا ا لجواب الأول وهو أن الحديث ضعيف فلا حجة فيه . غير أن ما حكاه النووي من 
تضعيفه لا يكفي في الإقناع به » فقد قال النووي نفسه في ( شرح المهذب ) : ( إنه ضعيف 
باتفاق الحفاظ » ومن نص على ضعفه الإمام أحمد بن حنبل وأبو بكر بن المنذر والبيهقي 
وآحرون وقال أحمد : هذا الحديث مما انفرد به صالح مولى التوأمة . وهو مختلف في عدالته 
لكن معظم ما عابوا عليه الاختلاط قالوا و 
وهذا الحديث من رواية ابن أبي ذثب عنه). _ 

قلت : وفي ( التقريب ) : ( صدوق اختلط بآخره قال ابن عدي : لا بأس برواية القدماء 
عنه کابن ابي ذئب وابن جريج) . 

قلت : فإذا کان ابن ابي ذئب روی عنه قبل الاختلاط وهذا الحدیث من روایته عنه 
فكيف.إذن يكون حديثه هذا ضعيفا . ولذلك قال ابن القيم كه في ( الزاد ) بعد أن نقل 
أقوال الأئمة فيه التي تدور حول ما أفاده ابن عدي : ( وهذا الحديث حسن فإنه من رواية ابن 
آيي ذئب عنه وسماعه منه قديم قبل اختلاطه فلا یکون اختلاطه موجبا لرد ما حدث به قبل 
الانحتلاط ) . ) 

قلت : وهذا هو اتی لو أن این ي ذاب لم مع منه بعد ذلك ولیس كناك قند 
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( قال الترمذي عن البخاري عن أحمد بن حنبل قال : سمع ابن أي ذئب من صالح أخيرا 
وروی عنه منكرا) . حکاه ابن القطان عن الترمذي هکكذا. 
قلت : وفي هذا بيان لسبب تضعيف أحمد للحديث وهو أنه روى ابن أبي ذئب عنه 
بعد الاختلاط أيصًا ولعله عمدة ابن حبان في قوله في ( كتاب الضعفاء) : ( اختلط بأخره 
ولم یتمیز حدیث حدیله من قديه فاستحق امرك ) , ثم ذکر له هذا الحديث وقال : (إنه 
باطل و كيف يقوله رسول الله ية وقد صلى على سهيل بن بيضاء في المسجد) . 
فتبين بهذا علة الحديث وأنه ضعيف فلا يقاوم حديث عائشة الصحيح. ٠‏ 
فالحق أن إدخال ال جنازة إلى المسجد والصلاة فيه جائز بدون كراهة لكن لم يكن ذلك 
من عادته عليه الصلاة والسلام بل الغالب عايه الصلاة عليها حارج المسجد فهو أولى . 


حڪم دخول المشرك ق المسجد ) 
0 سؤال : ما حكم دخول المشرك المسجد؟ . ) 


م الجواب : 

قال الشيخ الألباني كله : 

( "إدخال المشرك لحاجة وفيه أحاديث : 

(أ) قال أبو هريرة : 

بث رسول الله لا خيلا قبل نجحد » فجاءت برجل من بني حنيغة يقال له : ثمامة بن 
أثال [ سيد أهل اليمامة ] فربطوه بسارية من سواري المسجد» فخرج إليه رسول الله اة 
فقال [ له ] : (ماذا عندك يا ثمامة ؟) فقال : عندي يا محمد خير : | ن تقتل تقتل ذا د 
ران تنعم تنعم على شا کر » وإن کنت ترید الال فسل 1 تعط ] منه ما شعت . فت رکه رسول ‏ 
الله لاه حتى كان الغد فقال : ( ما عندك يا ثمامة ؟ ) قال : ما قلت لك : إن تنعم تنعم على 
شاکر وان تقتل تقتل ذا دم» وإن کنت ترید امال فسل [ تعط ] منه ما شت . فت رکه 
رسول الله ] حتى كان من ( وفي لفظ : ( بعد ) الغد فقال : ( ما عندك ياثمامة ؟) فقال : 


. )۷٦۹- ۷٦۲ صفحة‎ -١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
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عندي ما قلت لك [ إن تنعم تنعم علی شا کر وان تقتل تقتل ذا دم وان کنت تريد المال فسل 
تعط منه ما شت ] فقال [ رسول الله بيا ] : (أطلقوا ثمامة ) . فانطلق إلى نخل قريب من 
المسجد فاغتسل » ثم دحل المسجد فقال : أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا عبده 
ورسوله ( وفي لفظ يارسول الله ) يا محمد والله ما كان على الأرض وجه أبغض إلي من 
وجهك فقد أصبح وجهك أحب الوجوه [ كلها ] إلي واللّه ما كان من دين أبغض إلي من 
ا ت ای ن | کک ال و ها انی ب اق إل من با 
فأصبح بلدك أحب البلاد [ كلها ] إلي » وإن خيلك أخذتني وأنا أريد العمرة فماذا ترى ؟ 
ر رسرل :الله اة وأمره أن يعتمر فلما قدم مكة قال له قائل : أصبوت ؟ فقال : لا 
ولکني اُسلمت مع رسول الله یا ولا والله لا یکم ا 
رسول الله لا ) . ) 

الحديث أخرجه الببخاري ومسلم - والسياق له - وأو داود والبيهقي ولکنهما لم 
يسوقاه بتمامه وأحمد عن الليث بن سعد قال : ثني سعيد أنه سمع أبا هريرة به . والزيادات 
كلها لمسلم وأحمد إلا الثانية فهي لأحمد وحده . واللفظ الثاني والثالث له وللبخاري 
ايا . 

وقد تابعه عند مسلم عبد الحميد بن جعفر : ثني سعید بن أُيي سعید به مثله . 

وقد تابعه ابن عجلان عن سعید به نحوه وزاد في آخره : 

(قال عمر : قد کان والله فى ميتي أصغر من اتير وإنه فى عينى أعظم من اليل 
خلي عنه فأتى اليمامة حبس عنهم فضجوا وضجروا فكتبوا : تأمر بالصلة . قال : وكتب 
إليه) . ۰ 

هكذا أخرجه أحمد .. وإسناده حسن . 

ثم أخرجه مختصرا من طريق عبد الله بن عمر عن سعيد المقبري به : 

ي ا أن ينطاق به إلى حائط أبي طلحة فيغتسل 
ا اة : ( قد حسن إسلام صاحبكم ) . 

وهذا سند ضعيف لأن عبد الله بن عمر هذا - وهو العمري المكبر - سيىع الحفظ وقد 
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تی با تفرد دون الثقات في هذا الحدیث . 

( ب ) قال جبیر بن مطعم :تيت المدينة في فداء بدر (وفي e‏ : فداء e‏ 
قال : وهو يومعذ مشرك قال : فدخلت المسجد ورسول الله ية يصلي صلاة المغرب فقراً 
فیها ب ب الور [ فلما بلغ هذه الآية : فام خلقوأ من عبر سىء ام هم افون €3 آم 
حَکفوا لسوت والارص ہل لا برقو © ام دهم حَراين ريك آم هم لبط © 
آم هم سو تيمو فد َياتِ يعم بساطن من [الطور: E ۲١‏ 
يطير] (وفي الرواية الأولى : فكأما صدع قلبي لقراءة القرآن ) . 

الحديث أخرجه الطيالسي وعنه البيهقي والسياق له - وأحمد - والرواية الثانية له - 
من طريق شعبة عن سعد بن إبراهيم قال : ثني بعض إخوتي عن أي جبير بن مطعم به . 

وكذلك أخرجه الطحاوي عن وهب بن جرير والخطيب في ( تاريخه ) عن يعقوب بن 
إسحاق الحضرمي كلاهما عن شعبة به وقال الحضرمي : عن سعد بن إبراهيم عن أخيه . 
وليس عندهما ذكر المسجد. ثم قال الخطيب: ٠‏ ۰ 

( تابعه غندر وغيره عن شعبة ورواه أبو عمر الحوضي عن شعبة عن سعد بن إبراهيم عن 
بعض إخوته عن جبير بن مطعم . وخالفه أبو الوليد الطيالسي فرواه عن شعبة عن سعد بن 
إبراهيم عن جبير بن مطعم وحديث يعقوب الحضرمي ومن تابعه الصواب ) . 

قلت : وهذا إسناد صحيح إن شاء الله رجاله كلهم ثقات رجال الستة وأحو سعد بن 
إبراهيم هو يعقوب بن إبراهيم فإنه هو ا معروف برواية أخيه سعد عنه » وقد أخرجه البخاري 
من طريق سفيان بن عيينة قال اوی و ا ن و ی 
اختصار وفيه الزيادة الأولى . ) 

وأخرجه ابن ماجه عن محمد بن الصباح اغ اف و ا 
الأخحرى. . هكذا رواه ابن الصباح عن سفيان عن الزهري بدون واسطة ولعل الصواب 
الرواية الأولى لكن الحافظ لم يذ كر ولم يسم هؤلاء الذين حدثوا ابن عيينة به وكأنه لم يقف 
على ذلك . 


وقد أخحرجه البخاري أيصًا في ( أفعال العباد ) من طريق محمد بن إسحاق عن الزهري 
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به بلفظ : قدمت على رسول الله اة في فداء سبايا نمت في مسجد بعد العصر وأنا على 
- شركي فوالله ما أنبهني إلا قراءة رسول الله ية في الغرب ب: «الطور * وك 
ا ا ر ی و 
وقد عنعنه . 

وهو في ( الصحيحين) و (الوطا) و (سان) أبي داود وانسائي و (السندين) يدا 
من طرق عن الزهري مختصرا بلفظ : سمعت رسول الله يا قرا ب «إالطود) في 
لغرب . ) ا ا 
وقد وجدت للحديث طريقا ثالثا أحرجه الطبراني في ( معجمه الكبير) فقال : ثنا 
أحمد بن زهير التستري وعبد الله بن محمد بن شعيب الرجافي قالا : ثنا محمد بن عمر 
البحراني : آنا ابو عامر العقدي : أنا أبو عمرو السدوسي عن عبد الله بن ابي بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم : أخبرني عثمان بن ابي سليمان عن نافع بن جبير عن جبير بن 
مطعم قال : ) 

E‏ وأنا غير مسلم يومغذ وقد أصابني کری شدید فنمت فی 
الملسجد حتى فزعت بقراءة رسول الله اة للمغرب وهو يقرا في «الطور * وککي 
مور » فاسترجعت حتى خرجت من المسجد وكان أول ما دحل قلبي الإسلام . 

وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال مسلم عدا شيخي الطبراني ولم أجد من 

وأبو عمر السدوسي هو سعيد بن سلمة بن أيي الحسام العدوي 

وفي الباب عن أبي هريرة قال : أتى اليهود النبي وهو جالس في لاجد في 
أصحابه فقالوا : يا أبا القاسم في رجل وامرأة زنيا منهم . 

أحرجه أبو داود ومن طريقه البيهقي عن معمر عن الزهري : ثنا رجل من مزينة ونحن 
عند سعيد بن المسيب عنه . قال المنذري : (رجل من مزينة مجهول ) . 

قلت : ثم رجه ابو داود من طريق محمد بن إسحاق ويونس عن الزهري : سمعت 
ن ا ر . به ام منه . 
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وعن عثمان بن أبي العاص الثقفي : أن وفد ثقيف قدموا على النبي بيا فأنزلهم 
اللسجد ليكون أرق لقلوبهم فاشترطوا على النبي ية أن لا يحشروا ولا يعشروا ولا يجبوا 
ولا يستعمل علیهم من غیرهم فقال : ( لا تحشروا ولا تعشروا ولا تجبوا ولا یستعمل علیکم 
من غير کم ولا خير في دين لیس فيه رکوع ) . 

أخرجه الطيالسي ومن طريقه أبو داود والبيهقي وأحمد من حديث حماد بن سلمة عن 
PS‏ | 

ا اد را کی کات رال م فر مح کد ای پد 
عثمان . ثم قال البيهقي : ( ورواه أأشعث عن الحسن مرسلا ببعض معناه زاد : فقيل : يا 
رسول الله أنرلتهم في المسجد وهم مشر كون فقال : ( إن الأرض لا تنجس إنما ينجس ابن 
آدم).. o.‏ 
والحديث رواه ابن أبي شببة والطبراني أيصًا من رواية الحسن عن عثمان كما في 
(قخريج الكشاف). ٠‏ 

وأما هذه الزيادة الرسلة فقد رواها بعضهم موصولة فقال أبو بكر الإصاص في (أحكام 
القران) ( وقد روی حماد بن سلمة عن حميد عن الحسن عن عثمان بن أبي العاص :أن 
وفد ثقيف لا قدموا على رسول الله اة ضرب لهم قبة في المسجد فقالوا : يارسول الله قوم 
e‏ لا : 

إنه ليس على الأرض من أنجاس الناس شیء غا اجا الناس على أنفسهي) . 

وا یکی رو اوارپ ناجل ددم ا 
وهو كافر غير أن ذلك لا يحل في المسجد الحرام لقول الله : لوفلا يروا المسجد 
ارام [التوبة : ۲۸] قال ابو بکر : فأما وفد ثقیف فإنھم جاؤوا بعد فتح مكة إلى النبي 
ا والآية رلت في الستة التي حح فيه أبو بكر وهي سنة تسع فأنرلهم الب ڳاو في 
المسجد وأخبرآن كونهم أنجاسا لا يمنع دخولهم المسجد وفي ذلك دلالة على أن نجاسة الكفر 
لا يمنع الكافر من دخول السسحك وأما بو سفيان فإنه جاء إلى النبي اة لتجديد الهدنة 
وذلك قبل الفتح وكان أبو سفيان مشركا حينعذ والآية وإن كان نزولها بعد ذلك فنا 
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اقتضت النهي عن قرب المسجد ارام ولم تقض المنع من دخول الكفار سائر المساجد) . 
وبال جملة فهذه و د وو ا 

غار ا فا آرت اوک لاض ا 

انول هذا وان کان احج بها صديت حسن خان في (الروضة اديت . 

اا س اا و و ا و 

عاته . واللّه أعلم . 

ولاج کان راسد ر کته ا ول 
تعالى : اما ایت ءامنوا إنما المفرکت بحس فلا يشرو وا مسجد ارام بعد 
امهم هدا 1 التوبة : ([YA‏ . | 

والآية دليل على تحرم دخول الكفار والمشركين إلى المسجد الحرام وهذا اللفظ يدل 
iO E O OE AGN‏ 
ینعوا من دخول الحرم لقوله تعالی : سحن لز ازى بعَبیوء یلا ى أَلْسجِدِ 
لحرا وإنما رفع من بيت أم هانئ ) . 

ذكره القرطبي » ثم قال : ( فإذا يحرم تمكين المشرك من دخول الحرم أجمع فإذا جاءنا 
رسول منهم خرج الإمام إلى الحل ليسمع ما يقول). 

قلت : وتخصيص المسجد الحرام بالذكر فى الآية الكريمة يدل على أن غيره من 
المساجد ليس في حكمه فيجوز دخول المش ركين e‏ ذلك الأحاديث التقدمة ٠‏ وای 
هذا ذهب ابن حزم في ( امحلى ) فقال : ) 

( ودخول المشركين في جميع المساجد جائز حاشا حرم مكة كله المسجد وغيره فلا 
يحل البتة أن يدخله كافر . وهو قول الشافعي وأبي سليمان » وقال أبو حنيفة : لا بأس أن 
ري راراي ر ا ا .. وكره مالك دخول أحد من الكفار في 
شيء من المساجد قال الله تعالى : إا المقركرت يمس الآية قال ابن حزم : فخص الله 
r‏ إلى غيره بغير نص) . کک 

قلت : واحتج أتباع مالك لمذهبه بالتعليل المذ كور في الآية فأجروه في سائر المساجدِ 
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فقال القرطبي : ( قال الشافعي كاله : الايةعامة في سائر المش ر كين خحاصة في المسجد الحرام 
ولا يمنعون من دخول غيره فأباح دخول اليهود والنصارى في سائر المساجد). ٠‏ 

قال ابن العربي : ( وهذا جمود منه على الظاهر لأن قوله عز وجل : مما ا 
سه [ التوبة : ۸ تنبيه على العلة بالشرك والنجاسة ) . قال صديق خان في ( نيل المرام ) : 
( ويجاب عنه بان هذا القياس مردود بربطه ا وإنزال وفد 
ثقيف فيه ) . 
قلت GG e‏ 
هذا أجاب عن دخول أبي سفيان المسجد كما سبق . 

وأما نزول وفد ثقيف فيه فلو صح إسناده لكان حجة عليهم لا جواب لهم عنه لأنه كان 
بعد نزول الاية كما سبق ذكره عن أبي بكر الجصاص 

قلت : : وقد اعخاض اقل عن أي حبينة في هله السا اين حزم تقل عن - - کما 
سبق = جواز دخول اليهودي والنصراني فقط إلى 'المسجد الحرام وغيره من المساجد وهو 
موافق لما حکاه ا لجصاص في (الأحكام ) والعيني في (العمدة) عن أبي حنيفة . 

قال العيني : ( واحتج بها رواه أحمد في (مسنده) بسند جید عن جابر کؤلي قال : 

قال رسول الله لا ااا و ا إلا أهل العهد 
وخدمهم) .) . 

ر را ر فک د کو ر 
(وفي دخحول المشرك المسجد مذاهب فعن الحنفية الجواز مطلقا وعن المالكية والمزني المنع 
مطلقا وعن الشافعية التفصيل بين المسجد الحرام وغيره للآية وقيل : يؤذن للكتابي خاصة 
وحديث الباب يرد عليه فإن ثمامة ليس من أهل الكتاب) . 

ويؤيد هذا النقل ما في ( فيض الباري) : ( وأما الحنفية فإنهم قالوا : إن المشرك ليس 
نجس وله أن يدخل ال مسجد الحرام وغيره كما في ا جامع الصغير) فأشكلت عايهم الآية . 
قلت : وفي (السير الكبير) ) أنه لا يدخل المسجد الحرام عندنا أيّا كما هو ظاهر النص 
واختاره في (الدر الختار) لأنه خر تصانیف محمد کو ) . 
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ثم صرح الشيخ الكشميري صاحب ز الفيض ) باحتيارة وعال داك بقرنه فما مق 
من الكتاب : ( فإنه أوفق بالقرآن وأقرب إلى الأئمة ) . 

قلت کیت جارل ته ار د سے ن من رر شرك عو 
أشعث بن سوار عن الحسن عنه وهو في (المسند) من طريقين عن شريك . وله علتان : 

الأولى : عنعنة الحسن البصري وهو مدلس كما في ( التقريب ) وغيره . 

والأخرى : ضعف شريك - وهو القاضي - من قبل حفظه . 

وقد جاء بإسناد قوي روا ای جا رو اھ فقال ابو بكر الجصاص بعد أن 
ذکره من هذا الوجه معلقا : ( وقد حدثنا عبد اله بن محمد بن | إسحاق المروزي قال : ثنا 
الحسن بن أي الربيع الجرجاني قال : أخبرنا عبد الرزاق : أخبرنا ابن جريج : أخبرني أبو 
الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله يقول في قوله تعالى : فما المنررت بحس فلا يقرا 
امسج لرام : ! إلا أن يكون عبدا أو واحدا من أهل الذمة) . 

قلت : وهذا إسناد صحيح : عبد الله بن محمد بن إسحاق هو أبو القاسم المعروف 
بحامض رأسه ترجمه الخطیب في ( تاریخه ) وقال : | 

( قال البرقاني : وسألت الأبهري عنه فقال : ثقة مات سنة تسع وعشرين وثلاثمائة) . 

وشيخه الحسن بن بي الربيع ا جرجاني من شيوخ ابن ماجه وهو هو الحسن بن يحیی بن 
ا لجعد بن نشيط ترجمه الخطيب أيصّا وقال : ( قال ابن أبي حاتم الرازي : سمعت منه مع أبي 
وهو صدوق ) . 

وكذا قال الحافظ في ( التقريب ) أنه : (صدوق ) وبقية رجال الإسناد ثقات على شرط 
سام ٠‏ 
) ومن هذا تعلم أن قول ابن العربي : (إنه سند ضعيف ) غير صحيح . 

ثم قال أبو بكر الجصاص : ( فوقفه أبو الزبير على جابر ( يعني ورفعه ا لحسن ) وجائز أن 
يکونا صحیحین فیکون جابر قد رفعه تارة وأفتی به أُخری) . 

قلت : وهذا الجمع حسن ولكنه إنما يصار إليه إذا كان من رفعه حجة في روايته وحفظه 
وقد علمت أن فى الرواية المرفوعة عاتين بخلاف هذه الموقوفة فكانت هي الراجحة . 
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(لطيفة) : قال ابن العربي : (ولقد كنت أرى بدمشق عجبا : کان جامعها بابان : 
باب شرقي وهو باب جیرون وباب غربي و کان الناس یجعلونه طریقا یشون علیها نهارهم 
كله في حوائجهم وكان الذمي إذا اراد المرور وقف على الباب حتى ير به مسلم . 
مجتاز فيقول له الذمي : يا مسلم أتأذن لي أن أمر معك ؟ فيقول : نعم فيدخل معه 
وعليه الغيار - علامة أهل الذمة - فإذا رآه القیم صاح به اتا ا : انا 
اذنت له . فیت ركه القيم ) . 

هذا ولابن حزم في هذا القام بحث قيم في تحقيق أن لفظ ( الشركين ) في الآيةالسابقة 
يشمل اليهود والنصارى خلافا لأبي حنيفة 15 #۵ فلا بد من نقله لما فيه من الفوائد ودفع 

بعض الشبهات حول بعض الأيات ما قد لا يوجد في کتاب آخر فقال ا : (وأما قول 
أي حنيغة انه قال : إن الله تعالى قد فرق بين المشر كين وبين سائر الكفار فقال تعالى : ل 
يکن لد كَمروا ِن اَهَل الكتب والمشكي لمشرکین منفن) [ لينا : ]١‏ وقال تعالی : لن الزن 
انوا وين ادوا وان ور ت ولب نرڪ ك له قعل 
همه [الحح : ]١۷‏ قال : والمشرك هو من جعل لله شریکا لا من لم یجعل له شریکا . 

فال ابن حر اة له غر مادا 

فأما تعلقه بالآيتين فلا حجة له فيهما لأن الله تعالى قال : فیا کک ES‏ 
اخ ۸ والرمان من الفاكهة وقال تعالى : هس کان عدوا له ومپڪي ورُس لي 
جيل وویگدل) [ ایر : ۸ وهما من الملائكة وقال تعالى : وإ أَحذنا من يعن 
مشقهم ونت و ومن وج چ برهم و وموس س وعيسى#ه [ الأحزاب [Y:‏ وهۇلاء من النبيين إلا انه 
کان يكون ما احتج به أبو حنيفة حجة إن لم يأت برهان بأن اليهود والنصارى والمجوس 
والصابعین مش رکون لأنه لا يحمل شيء معطوف على شيء إلا أنه غیره حتی یأتی برهان 
بأنه هو او بعضه فتقول وياله التوفيق : أن ول مخالف لنص الآيتين أبو حنيفة لأن الجوس ) 
عنده مشرکون وقد فرق اله تعالی في الذ کر بن اجوس وبين مشر کین فبطل تعلقه بعطف 
الله تعالى إحدى الطائفتين على الأخرى . 

ٹم وجدنا الله تعالی قد قال : لن آله لا یور آن مر ہے ونو ما م ذلك لس 
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<< کا [ انساء : ]٤۸‏ فلو کان ھھنا کفر لیس شر کا لکان مغفورا لن شاء الله تعالی بخلاف 
الشرك وهذا لا يقوله مسلم . 

ثم روی ابن حزم من طریق مسلم بسناده إلى ابن مسعود قال : قال : يا رسول 
الله أي الذنب أكبر عند الله ؟ قال : أن تدعو لله ندا وهو خلقك . 

قال : ثم أي؟ قال : أن تقتل ولدك مخافة أن يطعم معك . 

ومن طريقه أيصا بسنده عن أبي بكرة قال : 

کنا عند رسول الله ية فقال : 

( ألا نیعم با كبر الکبائر ؟ - ثلاثا - الإشراك بالله وعقوق الرالدين وشهادة الزور أو 
قول الزور) . 

وعنه يسا عن أبى هربرة مرفوعا : ( اجتنبوا السبع الموبقات) . قيل : يا رسول الله وما 
هن ؟ قال : (الشرك بالل والسحر وقتل النفس التي حرم الله إلا باحق وأكل مال اليتيم 
وأكل الربا والتولي يوم الزحف وقذف الحصنات الغافلات المؤمنات ) . 
قال علی بن حزم : فلو کان ھھنا کفر لیس شر کا لکان ذلك الکفر خارجا عن الکبائر 
ولكان عقوق الوالدين وشهادة لزور أعظم منه وهذا لا يقوله ملم فصح أن كل كفر شرك 
وكل شرك كفر وأنهما اسمان شرعيان أوقعهما الله تعالى على معنى واحد. 

وأما حجته بأن المشرك هو من جعل لله شريكا فقط فهي منتقضة عليه من وجهين : 
أحدهما : أن النصارى يجعلون لله شريكا يخلق كخلقه وهو يقول : إنهم ليسوا 
مش ر کین . وهذا تناقض ظاهر . 

والثاني : أن البراهمة والقائلين بأن العالم لم يزل وأن له خالقا واحدا لم بزل والقائلين 
بنبوة علي بن بي طالب والمغيرة وبزيغ - کلهم لا یجعلون لله تعالی شریکا وهم عند ابي 
حنيفة مش رکون . وهو تناقض ظاهر . 

ووجه ثالث وهو أنه لم يكن اشر إلا ماوع علب اسم اششريك في الخة - وهو من 
جعل اله تعالی شریکا فقط - لوجب أن لا یکون الکفر إلا من کفر باللّه تعالى وأنكره 
جملة لا من أقر به ولم يجحده فيلزم من هذا أن لا يكون الكفار إلا الدهرية فقط وأن لا 
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يكون اليهود ولا النصارى ولا الجوس ولا البراهمة كفارا لأنهم كلهم مقرون بالل تعالى 
وھو لا قول بهذا ولا مسلم على ظهر الأرض او کان یجب ان یکون کل من غطی شیئا 
كافرا فإن الكفر في اللغة : التغطية . فإذ كل هذا باطل فقد صح أنهما اسمان نقلهما الله 
| وو و ا ا 
ارسول اله بيا بعد بلوغ النذارة إليه . وباللّه تعالى التوفيق ). 
قلت : والإلزام المذ كور في الوجه الثالث لم يتبين لي صوابه لأن من يقول بأن الشرك 
غير الكفر يجعله أخص منه ومن المعلوم أن خض يدخل في الأعم كدحول النصارى 
واليهود في المشر كين عند ابن حزم في الآية السابقة وعند غيره من سلف الصحابة والتابعين 
في قوله تعالی : هرلا ڏنڪځوا الشٽرگت حى بوي امه مويك حي ين مشرو و ولو 
عبتم ولا نوا امرك حى يُوموأً ابقرة: ]٠٠١‏ الآية . 
فكل من أشرك فقد كفر اتفاقا » فالإلزام غير وارد غير أن ابن حزم يقول العكس أَيسّا 
وهو أن كل من كفر بشيء من ا مكفرات فقد أشرك » والأدلة التي ساقها تؤيد ذلك » ولا 
أعلم ما يباين ذلك من الكتاب والسنة بل إن ظاهر قوله تعالى في سورة الكهف : وضرب 
م متلا رجن جعلتا لامد هما جن من اعت وحففها تخل وجعلتا يتما رَرعاه [ الكهف : 
۲ إلى قوله تعالی 4 لصلحبهء وو ار اا e‏ نا ٭ ودل 
E‏ الم ايو وةل ا اطا وا ا ا اا ا 
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الایات [الکهف : ۳٤‏ - ۳۸ إلى قوله تعالى : وط تر ص بب شل كمه عل ما فى 
فپا وهي اويه ڪل عروشها ویول ينی ل ارذ رف أا [الكهف : ]٤١‏ . 

فقد أطلق سبحانه على هذا الرجل الذي أنكر البعث والحشر أنه أشرك به تعالى . هذا 
هو الظاهر من سياق الآیات » فإنه تعالی لم يحك عنه من الکفر غیر ما ذ کر › ٹم حکی ندمه 
حین رای ما حل بشمره وجنتیه بقوله : «يايت لم اسر بر ّا فأطلق الشرك على 
الكفر المذ كور ولعل وجهه أن جحوده البعث مصير منه إلى أن الله تعالى لا يقدر عليه وهو 
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تحجر لازبا بخان وتعالی ومن عجزه سبحانه وتعالی شبهه بخلقه و . كذا 
ذكره القرطبي بنحوه . والله عل . 
حكم إدخال الدواب المسجد ‏ 

0 سؤال : هل يجوز إدخال الدواب في المسجد؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلل: 

( "إدخال الدابة للحاجة لأنه عليه الصلاة والسلام دحل المسجد الحرام طائفا على ناقته 
کما قال جابر بن عبد الله کف : ( طاف النبي اة في حجة الوداع على راحلته بالبیت 
وين الصفا والمروة ليراه الناس وليشرف ويسألوه فإن الناس غشوه) . 

الحديث أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وأحمد من طريق ابن جريج : أخبرني أبو 
الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله . والسياق لأحمد والزيادة مسلم واي وروا اخ 

وله شاهد من حديث عائشة عند مسلم والنسائي بلفظ : 

طاف رسول الله فی حح وا حرل اکب لی ہیر سام ارکن سی 
زاد مسلم : كراهية أن يضرب عنه الناس . ) 

وآحر من حديث أبي الطفيل . وفي الباب عن أم سلمة في طوافها راكبة وسيأتيان في 
(الحج) إن شاء الله تعالى وقد ترجم البخاري لحديث أم سلمة في ( كتاب الصلاة) ب : 

( باب إدخال البعير في المسجد لعلة )أي : الحاجة . 

قال ابن بطال : ( في ره الدواب التي يكل مها السجد إذا 
احتيج إلى ذلك » لأن برلھا لا جنه لاف رها من الذراب » وتقب: يانه لیس فى 
الحديث دلالة على عدم ال جواز مع الحاجة بل ذلك دائر على التلويث وعدمه فحيث يخشى 
التلويث يمتنع الدحول) . 

واعترضه العيني في ( شرحه ) بقوله : ( وفیه نظر لأن قوله کا ووی اترا 
( يعني أُم سلمة ) لا یدل على آن ام جواز وعدمه دائران مع التلویث بل ظاهره يدل على امجواز 


. )۷۸٦- ۷1۹- صفحة‎ - ١ الفمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


- فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ) IE‏ 


مطلقا عند الضرورة . وقيل : إن ناقته كانت مدربة معلمة فيؤمن منها ما يحذر من التلويث 
وهي سائرة . قلت : سلمنا هذا في ناقة النبي عليه الصلاة والسلام » لكن ما يقال في الناقة 
التي كانت عليها أم سلمة وهي طائفة ؟ ولمن قيل : إنها كانت ناقة النبي اة . قيل له : 
يحتاج إلى بيان ذلك بالدلیل )”' . ) 


حكڪم الوضوء داخل المسجد 

0 سؤال : ما حكم الوضوء داخل المسجد؟.. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

( ”( إن رسول الله بيا توضأً في المسجد) . 

الحديث أخرجه أحمد : ثنا وكيع عن أبي خالد عن أبي العالية عن رجل من أصحاب 
ابي ية قال :حفظت لك أن ... إلخ . 

وهذا إسناد حسن كما قال الهيثمي . 

قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين غير أبي خالد وهو مهاجر بن مخلد أبو مخلد 
ويقال : أبو خالد مولى البكرات » روى عن عبد الرحمن بن أبي بكرة وأبي العالية الرايحي 
وعنه عوف الأعراني ووهیب وخالد ا و ا 
وعبد الوهاب الثقفي . 5 وهیب یعیبه ویقول : ( لا یحفظ) . وقال ابن معين 
( صالح ) . وقال أبو حاتم : | ) ) 

لین الحدیث لیس بذاك ولیس بالتقن یکتب حدیثه )وذ کره ابن حبان في ( التقات) . 
وقال الساجي : (هو صدوق معروف وليس من قال فيه : مجهول بشيء) . 
قلت : فهو حسن الحديث إن شاء الله تعالى إذا لم يخالف . 

وقد صح أن أبا هريرة توضاً على ظهر المسجد أخرجه أحمد ومسلم. 

وفي الحديث جواز الوضوء في المسجد قال النووي في ( شرح مسلم) : 

( وقد نقل ابن المنذر إجماع العلماء على جوازه ما لم يؤذ به أحدا) . 


. )۷۸۸ - ۷۸ ٦ةحفص‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


AY ٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قلت : وقال العراقي في ( شرح التقريب ) : 

ب ابن بطال جوازه عن أكثر أهل العلم وحكى عن مالك وسحنون کراس 
تنزيها للمسجد) . 

فا اديت خخ عاها. 

نعم يجب أن لا يقترن به ما يخل شرعا كما هو الواقع اليوم في أكثر المساجد التي جر 
إليها ماء الفيجة لما يسمع من الصوت الشديد من أثر اندفاع الماء من ( الحنفيات ) واصطدامه 
بالبلاط مما يحصل منه ضوضاء وتشويش على المصلين فيه » ولذلك نرى أنه من الضروري 
جعل الميضأة في مكان محصور بجنب المساجد لا داخله" . 


فضل الاجتماع والتحلق لدراسة القرآن والعلم 

تا سؤال : ما هو الحديث الدال على فضل الاجتماع والتحاق لدراسة القرآن والعلم ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

الحديث من رواية أبى واقد الليثي كفك 

ار این تیان وار تفر فأقبل اثنان إلى رسول الله 
اة وذهب واحد [ فلما وقفا على رسول الله ية سلما] فأما أحدهما فرأى فرجة في 
الحلقة فجلس فيها» وأما الآحر فجلس خلفهم » وأما الثالث فأدبر ذاهبا . فلما فرغ رسول 
الله ية قال : (ألا أخبركم عن النفر الثلاثة ؟ ) [ قالوا : بلى يا رسول الله قال : ] . 

(أماأحدهم فأوى إلى الله فآواه الله ء وأما لخر فاستحيا فاستحیا اله منهء وأما الآخر 
فأعرض فأعرض الله عنه ) . 

أحرجه البخاري - والسياق له في رواية - ومسلم والترمذي ثلاثتهم عن مالك عن 
إسحاق بن عبد الله بن أي طلحة : أن أًبا مرة مولى عقيل بن أبي طالب أخبره عنه . 

وعزاه الحافظ للنسائي ايا وقال : وهو في (الموطاً) . 

قلت : ولم أجده الآن عندهما » والزيادة الأولى للترمذي وهي عند النسائي أيصًا وأكثر 


. )۷۸۹- ۷۸۸ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ATO‏ 


و الموطا كما في ( الفتح) . 

وقد آحرجه أحمد من ریق یحی بن أي كثير :ني إسحاق بن عبد الله بن أي طلحة 
به نحوه . وفيه الزيادة الأخرى . 

ثم وجدته في (الموطاً) OES)‏ وفيه الزيادة الأولى . وقد 
للحديث شاهدا من رواية انس نحوه . 

رجه الحاکم ( ۲٠٠/٤‏ ) وصححه ووافقه الذهبي وی ) 

اپا ار فان و یی د ای و ا ا 
(بثله في المعنى ٠.)‏ 

قال النووي في شرح الحديث : ( فيه استحباب e‏ 
موضع بارز ظاهر للناس » والمسجد أفضل » فيذاكرهم العلم والخير » وفيه جواز حلق العلم 
e‏ دخا واا اعا ر ك ا ف ا 2 

.. إلخ ) . قال الحافظ : (وأما ما رواه مسلم من حدیث جابر بن سمرة قال :دحل 

رسول ال َة الملسجد وهم حلق فقال : ( ما لي آراکم عزین ) . فلا معارضة بينه وبين هذا 
ا ا ا یی ی و کا 
العلم والتعلم منه) . 

قلت : هذا الحديث ليس في إنكاره عليه الصلاة والسلام اتهم طلقا بل إا یکر 
عليهم تفرقهم حلقا حلقا وهذا هو معنى قوله : (عزين ) . قال النووي : ( أي : متفرقين 
جماعة جماعة وهو بتخفيف الزاي الواحدة «عزة» معناه النهي عن م وال 
بالاجتماع ) . 

قلت : ويؤيد ذلك آنا با داود أخرج الحديث من طريق eT‏ 
عنه أنه قال : ( كأنه يحب الجماعة) . 

فالحديث إذن لا علاقة له بالتحلتق لا سلبا ولا إيجابا . 

وخرج على حلقة من أصحابة فقال : (ما أجلسكم ؟) قالوا: جلسنا نذكر الله 
ونحمده على ما هدانا لالإسلام ومن به ( وفي لفظ : بك ) علينا » قال : ( آله ما اأجلسكم إلا 


AY“‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ذاك ؟ ) قالوا : واللّه ما أجلسنا إلا ذاك . قال :ماني لم استحلفکم تھمةلکم ولکه اني 
جبريل فأخبرني : أن الله يياهي بكم اللائكة ) . 

الحديث من رواية معاوية بن ابي سفیان . 

أحرجه مسلم - والسياق له - والنسائي والترمذي وأحمد من طريق مرحوم بن 
عبد العزيز عن أبي نعامة السعدي عن أبي عثمان عن ابي سعيد الخدري عنه . 
واللفظ الأحر للنسائي واخكء 

ا اا ت ا ا چون 
تمن فوت اا تعالی یتلون [ ویتعلمون ] کتاب الله ویتدراسونه ينهم ا 
السكينة وغشيتهم الرحمة وحفتهم الملائكة وذ كرهم الله فيمن عنده) . 

ا لحديث من رواية أبي هريرة .. أخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه وأحمد عن الأعمش 
عن أبي صالح عنه . واللفظ الآخر والزيادة لأحمد . ثم هو قطعة من حديث عند مسلم وابن 
ماجه » وقد عزاه بتمامه المنذري لأبي داود والترمذي والنسائي وابن ماجه في ( صحيحه ) 
والحاكم وقال : (صحيح على شرطهما) . 

قال النووي في ( شرح مسلم ) : ( قيل المراد بالسكينة هنا الرحمة وهو الذي اختاره 
القاضي عياض وهو ضعيف لعطف الرحمة عليه . وقيل : الطمأنينة والوقار وهو أحسن . 
وفي هذا دليل لفضل الاجتماع على تلاوة القرآن في المسجد وهو مذهبنا ومذهب امجمهور 
وقال مالك : یکره . وتأوله بعض أصحابه ) . 

قلت : ولعل التأويل المشار إليه هو أن الذي كره مالك من الاجتماع ما حالف هديه 
عليه الصلاة والسلام فيه » كالاجتماع على القراءة بصوت واحد» فإنه بدعة لم تنقل عنه 
عليه الصلاة والسلام ولا عن أحد من الصحابة › وقد كان النبي اة أحيانا يأمر من يقرا 
القرآن ليسمع قراعته کما کان ابن مسعود يقرا عليه وقال : ( اني اخ ان اسه 
غيري) وکان عمر يأمر من يقرا عليه وعلى اصحابه وهم يستمعون فتارة يأمر أبا موسى 
وتارة يأمر عقبة بن عامر . رواه الحافظ ابن رجب في ( جامع العلوم والحكم ) . 
ثم قال : ( وذكر حرب أنه رأى أهل دمشق وأهل حمص وأهل مكة وأهل البصرة 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة AY‏ 


يجتمعون على القرأن بعد صلاة الصبح » ولكن هل الشام يقرؤون القرآن كلهم جملة من 
سورة واحدة بأصوات عالية » وأهل مكة وأهل البصرة يجتمعون فيقرأً أحدهم عشر آيات 
والناس ینصتون » ثم يقرأ آحر عشر آیات حتی یفرغوا قال او 
جميل . وقد أنكر مالك ذلك على أهل الشام) . 
قلت : وهذا الذي أنكره ه مالك هو الحق إ إن شاء الله تعالى القت السنة كما سبق . 
(غیر أن ذلك لا يجوز قبل صلاة الجمعة خاصة) . 
الحلقة قبل صلاة الجمعة 
لا سؤال :هل هداك نهي عن جلو الاس على هينة الق قبل صملاة اإجمعة ولو للعلم 
والمذاكرة ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 
7 ا رر ية عن الشراء والبيع في المسجد وأن تنشد فيه الأشعار [ وأن 
تدشد فيه الضالة ] [ وعن الحلق ( وفي لفظ : ون يتحلق الناس ) يوم الجمعة قبل الصلاة ]) . 
لدی اشر بو داود والنسائي مفرقا وكذا ابن ماجه والترمذي والطحاوي 
والببهقي وأحمد والسياق له كلهم من طريق محمد بن عجلان عن عمرو بن شعيب عن 
بيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص . والزيادتان عند الجميع | إلا النسائي والطحاوي - 
فليس عندهما الأولى منهما - وكذا الترمذي إ إلا أنه أشار إليها في عنوان الباب حيث قال : 
( باب ما جاء في كراهية البيع والشراء وإنشاد الضالة والشعر في المسجد) . 
ولیس عند ابن ماجه والبيهقي الزيادة الأحرى واللفظ الأخحر فيه للترمذي . ثم قال 
ر( 
وعمرو بن شعيب هو ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص قال محمد بن 
إسماعيل ( يعني البخاري) : 
(رأیت أحمد وإسحاق - وذکر غیرهما - یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب قال 


. )۷۹٤ - الشمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة۷۸۹‎ )١( 


AYA‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
کک 


محمد : وقد سمع شعیب بن محمد من جده عبد الله بن عمرو قال ابو عيسى : ومن تكلم 
في حديث عمرو بن شعيب إنما ضعفه لأنه يحدث عن صحيفة جده كأنهم رأوا آنه لم 
يسمع هذه الأحاديث من جده قال علي بن عبد الله : وذ كر عن يحيى بن سعيد أنه قال : 
حدیث عمرو بن شعیب عندنا واه) . 

والحق أن حديثه ( ليس من أعلى أقسام الصحيح بل هو من قبيل الحسن) كما قال 
الذهبي في ( الميزان ) بعد أن حكى أقوال الأئمة فيه . وإعلال من أعله بأنه لم يسمع من جده 
مردود بروایات ثبت فيه تصریحه بسماعه منه کما بین ذلك الحقق أحمد محمد شاکر في 
تعليقه على الترمذي فليراجعه من شاءِ» ثم إن محمدا بن عجلان فيه مقال» وهو حسن 
الحديث كما سبق مرارا» وقد تابعه أسامة بن زيد عند أحمد مقتصرا على الجملة الأولى . 
وأورد الحافظ منه الجملة الثانية وقال : ( رواه ابن خزية في ( صحيحه ) والترمذي وحسنه 
وإسناده صحبح إلى عمرو فمن يصحح نسخته يصحح ) فلعله عند ابن خزية من طريق غير 
طريتی اين عجلان الذي رواه عنه الترمذي فان إسنادا فيه ابن عجلان ما أعتقد أن احافظ 
يصححه . والّه أعلم . 

قال الخطابي في (المعالم ) : (الحلق) : مكسورة الحاء مفتوحة الام : : جماعة الحلقة 
وكان بعض مشايخنا يرويه أنه ( نهى عن الحلق ) بسكون اللام وأخبرني أنه بقي أربعين سنة 
لا يحلق رأسه قبل الصلاة يوم الجمعة فقلت له : إنما هو (الحلق ) جمع الحلقة وإعا كره 
الاجتماع قبل الصلاة للعلم والمذاكرة ومر أن يشتغل بالصلاة وينصت للخطبة والذ كر ء 
فإذا فر غ منها كان الاجتماع والتحلق بعد ذلك فقال : قد فرجت عني وجزاني خيرا وکان 
من الصالحين يلف ) . وفي (المرقاة) : 

N O E 
كذلك لا يستمعون الخطبة وهم مأمورون باستماعها ااا ا‎ 
: النهي يحتمل معنيين‎ 

أحدهما : أن تلك الهيئة تخالف اجتماع اللصلين . 

والثاني : أن الاجتماع للجمعة خحطب جليل لا يسع من حضرها أن يهتم بجا سواها 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة A۹‏ 


حتى يفرغ » وتحلق الناس قبل الصلاة موهم للغفلة عن الأمر الذي ندبوا إليه . 

وفي ( شرح السنة ) : في الحديث كراهة التحلتق يوم الجمعة قبل الصلاة لمذاكرة العلم ؛ 
بل يشتغل بالذ كر والصلاة والإنصات للخطبة ولا بأس بعد ذلك . وفي ( الإحياء) : يكره 
ا لجلوس للحلق قبل الصلاة ) وفي ( نيل الأوطار) : ا 

( حمل الجمهور النهي على الكراهة ؛ وذلك لأنه ربجا قطع الصفوف مع كونهم 
مأمورين بالتبكير يوم الجمعة » والتراص في الصفوف الأول » فالأول وقال الطحاوي : 
التحلق المنهي عنه قبل الصلاة إذا عم المسجد وغلبه » فهو مكروه وغير ذلك لا بس به . 
والتقييد بقبل الصلاة يدل على جوازه بعدها للعلم والذ كر . والتقييد بيوم الجمعة يدل على 
جوازه في غيرها كما في الحديث المتفق عليه من حديث أبي واقد الليشي قال : بينما رسول 
الله ية في المسجد» فأقبل ثلاثة نفر فأقبل اثنان إلى رسول الله ية وذهب واحد» فأما 
أحدهما فرأى فرجة في الحلقة فجلس فيها » وأما الآحر فجلس خلفهم ... الحديث . وأما 
التحلق في المسجد في أمور الدنيا فغير جائز وفي حديث ابن مسعود : سيكون في آخر الزمان 
قوم يجلسون في المساجد حلقا حلقا أمانيهم الدنيا فلا تجالسوهم » فإنه ليس لله فيهم 
حاجة . ذكره العراقي في ( شرح الترمذي ) قال : وإسناده ضعيف فيه بزيع أبو الخليل وهو 

قلت : حديث ابن مسعود هذا أورده الهيثمي في ( الجحمع) بهذا اللفظ وقال : ( رواه 
الطبراني في ( الكبير) وفيه بزيع أبو الخليل ونسب إلى الوضع ) وقال الذهبي في ر الميزان) : 
( متهم قال ابن حبان : يأتي عن الثقات بأشياء موضوعات كأنه التعمد لها) . 

ثم ساق له الذهبي أُحاديث هذا منهاء ثم قال : ( قال ابن عدي : له هکذا مناکیر لا 
يتابع عليها) . ا 

لكن الحديث أورده المنذري في (الترغيب ) بلفظ : (وعن عبد الله - يعني : ابن 
مسعود نت قال : قال رسول الله ا : ( سيكون في آخر الزمان قوم يکون حديشهم في 
مساجدهم ليس لله فيهم حاجة ) . رواه ابن حبان في ( صحیحه) . 
فالظاهر من هذا؛ أن أبا الخليل لم ينفرد بالحديث وذلك لأمرين : 


AY‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الأول : أن ابن حبان قد أساء القول فيه جدًا كما سمعت » فأستبعد جدًا أن يروي له 
هذا الحديث في ( صحیحه ) فلا بد أن یکون رواه من طريق أخرى يدل على ذلك . 

الأمر الثاني : وهو ن المنذري صدره ب ( وعن) إشارة إلى أنه صحيح آوحسن أو ما 
قاربهما وهو لا يفعل ذلك (إذا كان في الإسناد من قيل فيه : كذاب أو وضاع أو متهم أو 
مجمع على ت ركه أو ضعفه أو ... ) كما صرح في مقدمة الكتاب فمثل هذا يصدره بلفظة : 
(روي) إشارة إلى ضعفه وقد رأيت أن أبا الخليل متهم بالوضع فلا يعقل إذن أن يصدر ما 
رواه بلفظة (عن) فدل هذا وما قبله على أن الحديث عند ابن حبان من طريق أخرى » ومع 
ذلك فإني شخصيا لا أستطيع الاعتماد على مجرد تصحيح ابن حبان له قبل الاطلاع على 
i E E i a‏ 
ا ا ا ا في أصل الكتاب والله تعالى 
ولي التوفيق 

ر 

( تي في آخر الزمان ناس من أمتي يأنون المساجد فيقعدون فيها حلقا حلقا ذكرهم 
الدنيا» وحب الدنيا ولا تجالسوهم > فليس لله بهم حاجة) . 

فقال الحافظ العراقي في تخریجه : ( رواه ابن حبان من حدیث ابن مسعود وا جا کم من 
ديف نس وقال : صحیح الإسناد) . 

قلت : وهذا أمر ثالث يؤيد ما ذهبت إليه وذلك لأن الحدیث لو کان عند ابن حبان من 
طريق أبي اليل لما سكت عليه العراقي هنا كما لم يسكت عليه في ( شرح الترمذي ) كما 
سبق نقله عن الشوكاني . إلا أن سكوته على تصحيح الحاكم له غير جيد» وأغرب من 


)١(‏ ثم تحقق ما استظهرته فقد عثرت على الحديث في ( تخريج الكشاف ) للحافظ ابن حجر فقال ( ص ۷۴ رقم 
٤‏ ) : ( رواه الطبراني من رواية أبي وائل عن ابن مسعود رفعه : ( سيكون في آخر الزمان قوم يجلسون في 
الساجد حلقا حلقا مناهم الدنيا لا تجالسوهم فليس لله فيهم حاجة ) وفيه بزيع أبو الخليل راويه عن الأعمش 
عنه وهو متروك . وقال الدارقطني : نه تفرد به وفيه نظر فقد رجه ابن حبان في ( صحیحه ) من طريق 
عيسى بن يونس عن الأعمش بلفظ : ... قلت فذ كره . قال a‏ 
قلت : فساقه من طریق الحاکم وسکت عليه . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AY!‏ 


ذلك موافقة الذهبي له على تصحيحه» فالحديث أخرجه في (المستدرك) من طريق 
أحمد بن بكر البالي اد ااب ای ی کرد آي و 
الحسن بن أبي الحسن عن أنس مرفوعا بلفظ : 

( يأتي على الناس زمان يتحلقون في مساجدهم ولیس همتهم | إلا الدنيا ليس لله فيهم 
حاجة » فلا تجالسوهم ) . وقال : (صحيح الإسناد ) وكذلك قال الذهبي : وقد ذهل عما 
قيل في أحمد بن بكر هذا من الطعن ما ذكره هو نفسه في ( ميزانه ) وإليك نص کلام : 
(أحمد بن بكر البالسي ویقال له : ابن بکرویه ابو سعيد قال ابن عدي : روی مناکیر عن 
لثقات » ثم ساق له ثلاثة أحاديث منها عن حجاج عن ابن جريج عن عطاء عن أبي سعيد 
مرفوعا : من أبغض عمر فقد أبغضني » ومن أحبه فقد أحبني عمر معي حيث حللت » وأنا 
مع عمر حيث حل . ثنا محمد بن حمدون النيسابوري : ثنا أحمد . وقال أبو الفتح 
الأزدي : کان يضع الحدیث ) › وزاد عليه الحافظ في (اللسان) ما ملخصه : ( وقال 
الدارقطني : وغيره أثبت منه . وقال في غرائب مالك : ضعيف . وذکره ابن حبان في 
(الثقات ) وقال : کان يخطىء . لت وله حدیث موضوع بسند صحیح رواه عنه 
عبد الله بن أحمد بن المفسر الثقة المصري - قال : وليس عندي عنه غيره - عن ابن جريج 
عن ابن عباس مرفوعا : من سعى لأخيه في حاجة غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأحر) . 

( فائدة ) : وأما ا لحديث المشهور على الألسنة : ( الكلام في اللسجد يأكل الحسنات 
| كما تأكل النار ا لحطب ) فلا أصل له وقد أورده الغزالي في ( الإحياء) بلفظ : (الحديث في 
السجد يأكل الحسنات كما تأكل البهائم الحشيش) . فقال مخرجه الحافظ العراقي : لم 
أقف له على أصل) . 

ثم إن الحديث قد رأيت اختلاف العلماء في علة التهي فيه عن التحلق ولا يكن البت 
في شيء من ذلك لعدم وجود النص عن المعصوم ؛ ولکنه بإطلاقه يشمل كل تحلق ولو كان 
للعلم والمذاكرة وهو ما أفاده كلام البغوي في ( شرح السنة ) والخطابي في ( المعالم ) والله 
اعل ٩‏ . 


. )1۷۷ - ۷٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب زان‎ )١( 


و دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ل ل لست 


- حكم إنشاد الشعر ي المسجد 
0 سؤال : هل يجوز إنشاد الشعر في المسجد ؟ 
e‏ الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 
( "إنشاد الشعر الحسن أحيانًا ولا سيما إذا كان في الذب عن الإسلام » فإنه حينذ من 

A‏ ية يضع لحان منبرا في المسجد يقوم عليه قائما يفاخر عن 
رسول الله يا ( وفي لفظ : ( يناف عنه بالشعر) وفي آخر : يهجو من قال في رسول الله 
اة ) ويقول رسول الله اة : ( إن الله [ ل ] يؤيد حسان بروح القدس ما نافح أو فاخر عن 
رسول الله ا( . 

الحديث من رواية عائشة ويا » أحرجه أبو داود - واللفظ الثالث له - والترمذي 
والجحاکہ - TE,‏ واللفظ الثاني وكذا الزيادة له - من طرق عن 
عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن عروة وهشام بن عروة عن عروة عنها » وهذا إسناد 
حسن وقال الترمذي : (حسن صحيح) . وقال الحاكم : (صحيح الإسناد ) . ووافقه 
الذهبي : وهو في ( صحيح مسلم ) من طريق أخرى عنها لكن ليس فيه وضع النبر في 
المسجد وفيه : وقال : سمعت رسول الله كل يقول : ( هجاهم حسان فشفى واستشفى ) 
قال حسان : 

هجوت ا فأجبت عنه وعند الله في ذاك الجزاء 

الأبيات بتمامها . 

( وقد مر عمر رة بحسان وهو ينشد [ الشعر] في المسجد [ فلحظ إليه ] [ فقال : 
مه ] قال : [ - في حلقة فيهم أبو هريرة - ] : كنت أنشد وفيه من هو خير منك [ ثم التفت 
ل هريرة فقال : سمعت رسول الله ييا يقول : (أجب عني اللهم يده بروح 
القدس)؟ قال : نعم ] [ فانصرف عمر وهو يعرف أنه بريد رسول الله ل] . 

الحديث أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وأحمد - والسياق له - كلهم 
عن سفيان بن عيينة عن الزهري عن سعيد بن المسيب قال ... فذ كره . والزيادة الأولى لمسلم 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة AYY‏ 


واثانية للجميع إ إلا البخاري والسادسة لهم إ إلا أبا داود وروا کی ای ر 
دون ذكر المسجد وإنكار عمر على حسان . وفيه الزيادة الخامسة . 

أحرجه مسلم وأبو داود وأحمد :ورواه إبراهيم بن سعد عنه دون المرفوع منه وفيه الزيادة 
الال ,اة اجةاحمد ۰ 

ثم أخرجه من طريق محمد بن عمرو عن يحيى بن عبد الرحمن قال : مر عمر.. 
الحدیث ر اف وفيه الزيادة الرابعة ) 

ثم تبون لي أن هذا الإسناد منقطع فإن يحيى بن عبد الرحمن هذا هو ابن حاطب بن أبي 
بلتعة ولم يذكروا له رواية عن الصحابة وقد كانت وفاته سنة ( ٠١١‏ ) ووفاة عمر سنة 
(۳ فيبعد أن يكون شاه القصة . ولذلك وجب الضرب على هذه الريادة » وقد فعلنا. 

ثم إن الحديث أخرجه البخاري ومسلم من طرق عن الزهري أيصًا قال : أخبرني أبو 
AE E Se NE‏ 
أنشدك الله هل سمعت النبي اة يقول ا مان ا عن زیون ا اللهم أده 
ترو العدون) ؟ قال أبو هريرة : نعم . 

( وقد قال عليه الصلاة والسلام : (إن المؤمن یجاهد بسيفه ولسانه والذي نفسي بيده 
لكأن ما ترمونهم ب به نضح النبل ) هو من حديث كعب بن مالك : أنه قال لاني اة :إن الله 
عز وجل قد أنزل في الشعر ما أنزل قال فدکره» .. أحرجه أحمد : ثنا عبد الرزاق : أنا 
معمر عن الزهري عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه به » وهذا سند صحيح على 
شرط الشيخين » وله شاهد من حديث أنس قال : دحل النبي ييي مكة في عمرة القضاء 
وابن رواحة بين يديه يقول : ا 

خلوا بني الكفار عن سبيله اليوم نضربكم على تأويله 

ضربا يزيل الهام عن مقيله ويذهل الخليل عن خليله 

قال عمر : يا ابن رواحة في حرم الله بين يدي رسول الله ية تقول هذا الشعر؟ فقال 
النبي بايا : ( حل عنه فوالذي نفسي بيده لكلامه اشد عليهم من وقع النبل ٠.)‏ 

أحرجه النسائي والترمذي من طريق عبد الرزاق قال : ثنا جعفر بن سليمان عن ثابت 


ATE‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


عنه . وهذا سند صحيح على شرط مسلم » وفي حديث حسان : جواز الشعر الحسن في 
مسجد وقد ترجم له الدسائي بقوله : ( الرحصة في إنشاد الشعر الحسن في المسجد) » وإلى 
هذا ذهب الكثرة من العلماء . ۰ 
وأما تناشد الأشعار فمنهي عنه وقد قال البيهقي : ( ونحن لا نرى بإنشاد مثل ما كان 
يقول حسان في الذب عن الإسلام وأهله بأسا في المسجد ولا في غيره » والحديث الأول 
ورد في تناشد أشعار الجاهلية وغيرها ما لا يليق بالمسجد . وباللّه التوفيق)" . 
0 سؤال : هل يجوز تناشد الأشعار - وهو المفاخرة بالشعر والإكثار منه حتى يغلب 
على غيره » وحتى يخشى منه كثرة اللغط والشغب ما ينافي حرمة المساجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
(احتلف العلماء في ذلك » فمن مانع مطلقا» ومن مجيز مطلقا . قال القرطبي في 
e i SL‏ 
عز وجل أو على رسول الله يا أو الذب عنهما كما كان شعر حسان أو يتضمن الحض 
على الخير والوعظ والزهد في الدنيا والتقلل منها فهو حسن في المساجد وغيرها) . 
قال : (وما لم يكن كذلك لم ر يجز؛ لأن الشعر في الغالب لا يخلو عن الفواحش 
والكذب والتزين بالباطل ولو سلم من ذلك » فأقل ما فيه اللغو والهذر » والمساجد منزهة عن 
ذلك لقوله تعالی : «ونی بوت أن له أ ر [ الور : [YT‏ وقد يجوز إنشاده a‏ 
كقول القائل : 
إذا سقط السماء بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غضابا 
فارع ر ل کن ف دوا د يخر له خان عن ارا والكذي. 
( وللحديث الآني : ( إا بيت المساجد لا بئيت له). 
ا د ا . قال النووي : 
ا ا و ا ارورم ف ون ا ا ا 


. )۷۹۸ - ۷۹٤ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AYo ٤‏ 


فيه فکان منهیا عنه( 
لا سؤال : هل يجوز نصب الخيمة في المسجد للمريض وغيره للحاجة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

ا یوی ا وپ ت 
يقال له : حبان بن العرقة ] في الأكحل فضرب عليه النبي بيا حيمة في المسجد 1 ل] 
يعوده من قريب [ فلم يرعهم - وفي المسجد [ معه ] خيمة من بني غفار - إلا الدم يسيل 
إليهم فقالوا : يا أهل الخيمة اا ا 
عنها]) . 

الحديث أخرجه البخاري - والسياق له - ومسلم وأبو داود والنسائي وأحمد من طريق 
هشام عن أبيه عنها . والزيادة الثاني لأحمد » وكذا البخاري ومسلم في رواية لهما » والثالكة 
لمسلم وحده» والرابعة للجميع إلا هو» والأخيرة للشيخين» والزيادة فيها لمسلم . 

وله طريق أخرى أخرجه أحمد عن محمد بن عمرو عن أبيه عن جده علقمة بن وقاص 
عنها بنحوه اتم منه وفيه الزيادة الأولى » وهذا إسناد حسن كما قال الحافظ في ( الفتح ) : 

والحديث ترجم له البخاري ب : ( باب الخيمة في المسجد للمرضى وغيرهم) . قال 
الحافظ : (أي : جواز ذلك ) . وفي ( العمدة) : 

(قال ابن بطال : فيه جواز سكنى المسجد للعذر والباب مترجم به ) . وفي ( شرح 
مسلم ) : ( فيه جواز النوم في المسجد» وجواز مكث المريض فيه وإن كان جريحا) وفي ‏ 
( نيل الأوطار) : ( والحديث يدل على جواز ترك المريض في المسجد» وإن كان في ذلك 
مظنة -خروج شيء منه يتنجس به المسجد ) وقد ( كان اا يعتكف في العشر الأواخر من 
رمضان ( قالت عائشة روا : فكنت أضرب له خباء فيصلي الصبح ثم يدخله [ وإنه أراد 
مرة أن يعتكف في العشر الأواخر من رمضان فأمر بېنائه فضرب ] [ فاستأذنته عائشة أن 
تعتكف فأذن لها فضربت فيه قبة ] [ وسألت حفصة عائشة أن تستأذن لها 7 رسول الله 


.)1۸١ - ٦۸٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


۸۳٦‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


] ففعلت ] [ فأمرت ببنائها فضرب ] فلما رأته زینب بنت جحش ضربت خباء آخر 
[ وكانت امرأة غيورا ] فلما أصبح رسول الله ية روفي لفظ : ( فلما انصرف رسول الله 
اة من الغداة ) [ إلى المكان الذي أراد أن يعتكف ] ) رأى الأخبية فقال : (ما هذا ؟ 
[ قالوا : بناء عائشة وحفصة وزينب ] فقال النبي ية : (البر ترون بهن؟ ( وفي رواية : 
(آلبر أردن بهذا؟ ما أنا بمعتكف ) وفي أخرى: ما حملهن على هذا؟ آلبر؟ انزعوها فلا 
أراها فنزعت وفي لفظ : (فأمر ببنائه فقوض وأمر أزواجه بأبنيتهن فقوضت ) فترك 
الاعتكاف في ذلك الشهر» ثم اعتكف عشرا من شوال) . 

الحديث رجه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد من طرق عن 
یحیی بن اال الأنصاري : حدثتني عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة به . والسياق 
للبخاري والزيادة الثانية له وكذا الثالثة والرابعة له ولأحمد وله الزيادة التي فيها وكذا التي 
بعدها . والزيادة الأولى لأبي داود ولمسلم نحوهاء والزيادة السادسة لأبي عوانة كما في 
( الفتح ) والزيادة السابعة للبخاري وكذا الثامنة والتاسعة ولأحمد أيصًا هذه الأخيرة واللفظ 
الثاني والرواية الثانية والثالفة للبخاري واللفظ الثالث لأبي داود . 

والحديث ترجم له النسائي كا ترجم للحديث الأول بقوله : (ضرب الحباء في 
المساجد) . وقال الحافظ : ( ومنه جواز ضرب الأخبية في المسجد) . 

وفي الباب عن ايى سعيد الخدري قال : اعتكف رسول الله ياو في المسجد فسمعهم 
يجهروا ( كذا) بالقراءة وهو في قبة له فكشف الستور وقال : ( ألا إن كلكم مناج ربه فلا 
يؤذين بعضكم بعضا» ولا يرفعن بعضكم على بعض في القراءة ) أو قال : ( في الصلاة) . 

اخ اید ثنا عبد الرزاق : ثنا معمر ن ناغل بن ا عن ابي سلمة بن 
عبد الرحمن عنه . 

وهذا سند صحيح على شرط الستة . وقد أخرجه منهم أبو داود من هذا الوجه 

® @ @ 


0)” 


.)۸١۰١- ۷۹۸ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دارالصحابة ATV‏ 
س 


هل يجوز اللعب المباح ي المسجد 

ا سؤال : هل هناك وسائل للعب والترفيه الماح في المسجد؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلم : 

” اللعب بالحراب ونحوها من آلات یا ن رغ ا والتقوي 
للجهاد فقد ( دخل عمر موه E‏ 
فأهوى إلى الحصباء يحصبهم بها) فقال رسول الله ا ET‏ 
أرفدة]). ٠‏ 

الحديث من رواية أبي هريرة د 

أحرجه البخاري ومسلم والنسائي وأحمد من طريق الزهري عن سعيد بن المسيب 
غه اسياق لان رازو الأ رى هى وواه للحن رورا لحد وراد اأرلن 
للجميع إلا مسلما والأحرى للدسائي وأحمد وهي عند أبي عوانة ايضا في ( صحيحه) كما 
في ( الفح ) ( ٠١٠/۲‏ ) وقال : ( كأنه يعني أن هذا شأنهم وطريقتهم وهو من الأمور 
المباحة فلا إنكار عليهم). ٠‏ ) 

وللحديث شاهد من رواية عائشة ئشة وا وهو : 

( قالت عائشة شة وا : ( فدعاني رال ارد د ام ن الت إن ب 
عيد ] [ فقال لي : يا حميراء أتحبين أن تنظري إليهم ؟ فقلت : نعم ] [ فأقامني وراءه ] 
فطأطاً لي منكبيه لأنظر إليهم ] فوضعت ذقني على عاتقه وأسندت وجهي إلى خده] 
فنظرت من فوق منكبيه ( وفي رواية : ( من بين اُذنه وعاتقه ) [ وهو يقول : دونکم يا بني 
أرفدة ] [ قالت E‏ : أبا القاسم طيبا ] حتى شبعت ) ( وفي رواية : (حتی إا 
مللت قال : حسبك ؟ قلت : نعم قال : فاذهبي ) وفي أخرى : قلت : لا تعجل فقام لي » ثم 
قال : حسبك قلت : لا تعجل قالت : وما بي حب النظر إليهم ولكن أحببت أن يبلغ النساء 
مقامه لي ومكاني منه [ وأنا جارية] [ فاقدروا قدر الجارية [ العربة] الحديثة السن الخريصة ) 
على الهو ]) . 


و 


 باوجلاو دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال‎ ATA 


الأول : عروة عنها . 

أحرجه البخاري ومسلم والنسائي والطيالسي وأحمد من طرق عنه يزيد بعضهم على 
بعض والسياق لأحمد» والزيادة الأولى للجميع إلا أن النسائي والطيالسي ليس م 
( بحرابهم ) 

والزيادة الثانية للدنسائي وأحمد وللشيخين معناها » والرابعة للشيخين » والخامسة لأحمد 
وحده » وسندها صحيح على شرط الستة › والسابعة للشيخين » والتاسعة لمسلم » والعاشرة لهم 
جميعا إلا الطيالسي » والزيادة التي فيها لمسلم وحده » وزاد أحمد في رواية : قالت : قال رسول 
الله ي يومئذ : ( لتعلم يهود أن في ديننا فسحة إني أرسلت بحنيفية سمحة ) . 

أحرجها من طريق عبد الرحمن بن أُبي الزناد عن أبيه قال : قال لي عروة أن عائشة 
قالت : وعبد الرحمن هذا حسن الحديث وفي حفظه ضعف ولذلك قال ابن عدي : ( بعض 
ما یرویه لا یتابع عليه ) . 

ولذلك تنکبت زیادته هذه حیث تفرد بها دون کل من روی الحدیث عن عروة .. و 
عزاه الحافظ للسراج من طريق أبي الزناد به AEN‏ 
علمت ما فيه وإن کان من طریق غیره فیجب النظر فيه . والله أعلم . 

والرواية الثانية لأحمد وحده ي ار 
الثاني ايا . 

الثاني I‏ . أخرجه مسلم وأحمد. 

الثالث : يحيى بن عبد الرحمن عنها مختصرا وفيه معنى الزيادة الخامسة . 

أحرجه أحمد : ثنا خحلف بن الوليد قال : ثنا عباد بن عباد عن محمد بن عمرو عنه . 

وهذا إسناد رجاله ثقات غير أنه منقطع بين يحيى وعائشة كما قد سبق . 

الرابع : أبو سلمة عنها . وفيه الزيادة الثالفة والسادسة والثامنة والرواية الثالكة . 

قال الحافظ بعد أن عزاه للدسائي ولعله يعني ( سننه الکبری ) : (إسناده صحيح ولم ار 
في حديث صحيح ذكر احيرا لا في هذا) وكذا قال العراقي في ( تخريج الإحياء) إذ 
سنذده مجح : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ ( دار الصحابة ATA‏ 


والحديث ترجم له النسائي بقوله : (اللعب في المسجد يوم العيد ونظر النساء إلى 
- ذلك ) . وقال الحافظ في شرح قوله : ( والحبشة يلعبون في المسجد ) : فيه جواز ذلك في 
المسجد وحكى ابن التين عن أبي الحسن اللخمي : أن اللعب بالحراب في المسجد منسوخ 
RTE‏ ما القرآن فقوله تعالى : ني بوت أَوْن أله أن تَرَح [ النور : ]٠١‏ وأما السنة 
فحدیث : ( جنبوا مساجد کم صبیانکم ومجانینکم ) . وتعقب بأن الحدیث ضعیف ولیس 
فيه ولا في الآية تصريح با ادعاه ولا عرف التاريخ فيثبت النسخ . وحكى بعض المالكية عن 
مالك أن لعبهم كان خارج المسجد وكانت عائشة في المسجد . وهذا لا يثبت عن مالك 
فإنه خلاف ما صرح به في طرق هذا الحديث وفي بعضها أن عمر أنكر عليهم لعبهم في 
السجد فقال له النبي اة : (دعهم ) . واللعب بالحراب ليس لعبا مجردا؛ بل فيه تدريب 
الشجعان على مواقع الحروب والاستعداد ادر وقال المهلب : المسجد موضوع 
جماعة السلمين فما كان من الأعمال يجمع منفعة الدين وأهله جاز فيه ). ٠‏ 

وهذا فيه تقييد اللعب اجا زفي المسجد با فيه مصلحة عامة . وهذاهوالحق إن شاء الله تعالى . 

وقد تعقب ذلك الصنعاني في ( سبل السلام ) باللفظ الذي تقدم : (التعلم يهود أن في 
ديننا فسحة ... ) إلخ فقال : ( وهذا يدفع قول الطبري أنه يغتفر للحبش ما لا يغتفر لغيرهم 
فیقر حیث ورد ویدفع قول من قال : إن اللعب بالحراب لیس لعبا مجردا؛ بل فيه تدریب 
الشجعان على مواضع الحروب والاستعداد للعدو ففي ذلك من المصلحة التي تجمع عامة 
النلدن ويحتاج إليها في إقامة الدين فأجيز فعلها في المسجد) . 

قلت :وقد علمت ما سبق أن هذا الفظ لا يصح بل هو ضعيف فلا يجوز العتباد 
عليه في هذا الببحث لا سيما وهو مناف للإطلاق المذ كور في الاية السابقة . والله أعل . 
1 سؤال : هل يجوز ربط الأسير أو الغربم في المسجد ؟ 
هم الجواب : قال الشيخ الألباني ا4 : 

ربط الأسير بالسارية للحديث ( بعث رسول الله ية خيلا قبل نجد » فجاءت برجل 


.)۸٠٦-۸١١ صفحة‎ -١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


A4٠‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


من بني حنيفة يقال له : ثمامة بن أثال - سيد أهل اليمامة - فربطوه بسارية من سواري 
الملسجد) الحديث) . . 

وهو حدیث صحیح متفق عليه وقد سبق تخریجه هناك مع ذ کره بتمامه وقد ترجم له 
ما ذكرنا البخاري والنسائي وقال البخاري : 

(وکان شريح يأمر الغرم أن يحبس إلى سارية المسجد) . قال الحافظ : 

( وقد وصله معمر عن ايوب عن ابن سیرین قال : کان شریح إذا قضی على رجل بحق 
أمر بحبسه في المسجد إلى أن يقوم با عليه » فإن أعطى الحق وإلا أمر به إلى السجن) . 

( وقوله عليه الصلاة والسلام : ( إن عفريتا من الجن جعل يتفلت علي البارحة ليقطع 
علي الصلاة وإن الله أُمكنني منه فذعته ( وفي رواية : ( فخنقته ) فلقد هممت أن أربطه إلى 
جنب سارية من سواري مسجد حتی تصببحواتظرون ليه أجمعون أو كلكم؛ م ذ کرٹ 
ولا : فار عر لی وب لی ما ب لی لما ِن بتدئ 7ص : ۳۰] فرده 
الله حاسغا) . 

الحديث من رواية أبي هريرة مف . 

وله عنه طریقان : الأول : عن شعبة عن محمد بن زيادة قال : سمعت أبا هريرة 
يقول ... فذكره » أخرجه البخاري ومسلم والدارقطني ٠.‏ 

الثاني : عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عنه به نحوه مختصرا بالرواية الثانية . 

أخرجه البيهقي » وهذا سند حسن . 

وقد جاءت هذه القصة عن جمع من الصحابة غير أبي هريرة : 

نهم أب الدرداء عند مسلم والنسائي والييهقي » ومنهم جابر بن سمرة عند الدارقطني 
le‏ 

ومنهم أبو سعيد الخدري » عند أحمد بسند حسن ولعله يأتي في ( السترة) . وقال 
الهيئمي : ( ورجاله ثقات ) والحديث ترجم له البخاري بعدة تراجم منها ا 
الغريم يربط في المسجد) . قال شارحه العيني : 

فيه دليل على إياحة ربط الأسير فى المسجد» وعلى هذا بوب البخاري الباب» ومن 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AI‏ 


هذا قال المهلب :إن في الحدیث جواز ربط من خحشي هروه بحق عل أو دین واوق ت 
ا 
جواز القضاء تي المسجد 

0 سؤال : ما الحدیث الدال على جواز القضاء والعان في المسجد ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله: 

( ”حديث سهل بن سعد تة : (أن رجلا من الأنصار إلى رسول الله لا 
فقال : یا رسول الله ارايت رجلا وجد مع امرأنه رجلا أيقتله ام كيف يفعل؟ فأنرل اله في 
شأنه ما ذ كر من القرآن من أمر امتلاعنين فقال النبي لاز : قد قضى الله فيك وفي امرأتك . 
قال : فتلاعنا في المسجد وأنا شاهد ... الحديث) . ) 

أحرجه البخاري - والسياق له - ومسلم من طريق ابن جريج قال : خبرني ابن شهاب 
عن الملاعنة وعن السنة فيها عن حديث سهل بن سعد أخي بني ساعدة أن رجلا . .. إلخ. 

وترجم له البخاري ب : ( باب التلاعن في المسجد ) » وقد أحرجه مختصرا في موضعين 
آخرين من هذا الوجه وترجم له فيهما ب : ( باب القضاء واللعان في المسجد ) والحديث رواه 
مالك عن ابن شهاب به نحوه .. ومن طريق مالك أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود 
والدارمي وأحمد كلهم عن مالك به . . وذكر البخاري تعليقا : 

- (ولاعن عمر عند منبر النبي ارقش شرح والشعي وی إن رى السك 
وقضی مروان على زید بن ثابت باليمين عند المنبر» وکان الحسن وزرارة بن أبي أوفی 
يقضيان في الرحبة خارجا من المسجد) . 

کن و ی و ا ر مان ر قت 
ثم قال الحافظ : ( قال ابن بطال : استحب القضاء في المسجد طائفة وقال مالك : هو الأمر 
القدي ؛ لانه يصل إلى القاضي فيه المرأة والضعيف » وإذا كان في منزله لم يصل إليه الناس 
لإمكان الاحتجاب . قال : وبه قال أحمد وإسحاق وكرهت ذلك طائفة وكتب عمر بن 


. )۸٠۹- ۸۰٩٦ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( ) 


AY‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


عبد العزيز إ إلى القاسم بن عبد الرحمن أن لا تقضي في المسجد› فانه يتيك الحائض 
. وقال الشافعي : أحب إِليّ أن يقضي في غير المسجد لذلك وقال الكرابيسي 
بعضهم الحكم في المسجد من أجل أنه قد يكون الحكم ڊ DEO‏ 

OO RE E 
صنيع السلف في مسجد رسول الله يا وغيره . ثم ساق في ذلك آثاًا كثيرة . قال ابن‎ 
بطال : وحديث سهل بن سعد حجة للجواز وإن كان الأولى صيانة ا وقد قال‎ 
مالك : كان من مضى يجلسون في رحاب المسجد ؛ إما في موضع ال جنائز » وإما في رحبة‎ 
دار مروان قال : وإني لأستحب ذلك في الأمصار ليصل إليه اليهودي والنصراني وال حائض‎ 
. والضعيف وهو أقرب إلى التواضع)‎ 

قلت : وقول الكرابيسي : ( ودخول المشرك المسجد مكروه) . 
و غا لا دليل على إطفوقه ؛ بل السنة تدل على جواز إدخالهم المساجد إلا المسجد الحرام 
كما سبق بيانه ويؤيد ذلك الاثار التي استدرك بها هو نفسه على قول هذا فتنبه 

وفي (العمدة) ما ملخصه : ( وإنما ذكر البخاري هذا الحديث مختصرا لأجل جواز 
القضاء في ا مسجد وهو عند عامة العلماء وعن الشافعي كراهيته في المسجد إذا أعده لذلك 
دون ما إذا اتفقت له حكومة فيه . وقال أصحابنا جميعا : والمستحب أن يجلس في مجلس 
الحكم في الجامع » فإن كان مسجدا بجنب داره فله ذلك» وإن قضى في داره جاز› 
وا جام آرفق المواضع بالناس وأجدر أن لا یخفی على أحد جلوسه ولا یوم حکمه وقد کان 
الشعبي يقضي في ال جامع وشريح يقضي في المسجد ويخضب بالسواد » وقد قضى النبي 
اة في مسجده بين الأنصار في مواريث تقادمت ) . ) 

قلت : هذا الحديث لم أقف عليه الأن فليراجع . 

وقول الشافعي هو الأقرب إلى النظر ؛ لأنه لا يدفع ما ذكرنا من السنة كما أنه لا يازم 
منه أي محذور في المسجد بخلاف ما لو أعد للقضاء» فإنه حينكذ من الصعب تنزيهه من 
و والشوظام. وال ا 


ای 1 - صفحة ۸۰۸ -۸۱۱). 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AY‏ 


جواز الاستلقاء ق المسجد 

0 سؤال : هل يجوز الاستلقاء في المسجد؟ . 
e‏ اجواب : قال ٣‏ افد 
ى امسج واضعا إحدى رجليه على الأعریئن . ) 

أخحرجه البخاري ومسلم ومالك وعنه ابو داود وکذا النسائي ومحمد في (موطأه) 
والترمذي والدارمي والطيالسي وأحمد من طرق عن الزهري قال : أخبرني عباد بن تميم عن 
عمه به . وقال الترمذي : ( حديث حسن صحيح) ... وللحديث شاهد من حديث أبي 
هريره صححه ابن حبان كما في (الفتح ) . ) 

والحديث دلیل على ما ذکرنا من جواز الاستلقاء ‏ في اا ا ترجم 4 
البخاري والنسائي › وعلی ذلك جری شرح ( الصحيحين ) فا وقال الحافظ في 
( الفتح) : ( والظاهر أن فعله ية كان لبيان ا جواز » وكان ذلك في وقت الاستراحة لا عند 
مجتمع الناس لما عرف من عادته ال لجلوس بينهم بالوقار التام کا ۰ قال ا ٰخطابي : وفيه جواز 
الاتكاء ئي مسجل e‏ وأنواع الاسترا احة» e‏ فيه أن الأجر الوارد 

ا 

أن النبي بيا نهى أن يرفع الرجل إحدى رجايه على الأخرى وهو مستلق على ظهره » 
Re AE EN‏ ۰ 
ا E‏ اة يۇمن ذلك 8 اع ا 

۳ a LEE 
حاتي أن فمل هذا‎ 


A4٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ففي ثبوته نظر فقد قال الهيشمي في ( امحمع) : 

(رواه الطبراني عن مشايخ ثلاثة : جعفر بن سليمان النوفلي وأحمد بن رشدين 
اللصري iE O,‏ ا 
رجاله رجال الصحيح) . 

ون أستبعد جدًا صحة هذا الحديث ؛ لأنه يوحي الي اللي قال ليرد اضرب 
عليهم : ( خلت الله السماوات والأرض في ستة أيام ثم استراح في اليوم السابع ) وهو يوم 
السبت وهم يسمونه يوم الراحة » وقد رد الله تعالى عليهم في غير آية فقال تعالی : #ولقد 
لقا آلسَموت OIE‏ شه ما فى َة بَا وَس کک اين بر : [A‏ 

وباب غا اله اة أ الد من اة ات ا سرت ال الان 

بعض أهل الكتاب » ثم وهم فيه بعض الرواة فرفعه إلى النبي es‏ 
احمد) ومر سلا کی بينه الحافظ ابن كثير في ( التفسير ) وغيره ” 

حڪم اتخاذ المسجد مبيتًا ومقيلا 
0 سؤال : هل يجوز اتخاذ المسجد ميا ؟ 
م الجواب : قال ا الألباني ا : 
(” النوم والقيلولة للمحتاج من الرجال ولو لغير غريب على أن لا يتخذ مبيتا ومقيلا 

وفي ذلك أحاديث : 

(أ) عن عبد الله بن عمر كف که :آنه کان بم وهو شاب عزب لا آهل له في مسجد 
النبي ية وفي لفظ عنه قال ٠‏ 

( کنا في زمن رسول الله كلا نام في السجد [و] تقيل في ونحن شباب) الحدبث 
و 

وله عنه طریقان : الأول : عن عبيد الله بن عمر قال : ثني نافع قال e‏ 
به ... أخرجه البخاري ومسلم والنسائي والدارمي وابن ماجه والبيهقي وأحمد من طرق 


.)۸١٤١- ۸١١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A4‏ 


. عنه . واللفظ الثاني هو لفظ أحمد وكذا ابن ماجه إلا أنه ليس عنده : (ونقيل ...) إلخ‎ ٠ 

وقد تابعه عبيد الله بن عمر - وهو المصغر - العمري وهو عبد الله بن عمر ا مكبر وهو 
أخوه .. أخرجه أحمد. 

الثاني : عن عبد الرزاق : أنا معمر عن الزهري عن سالم عن ابن عمر به نحوه .. 
رجه البخاري ومسلم والترمذي وأحمد ولفظ الترمذي مثل اللفظ الثاني إلا أنه لم يقل : 
ا e‏ : (حديث حسن صحيح ) وقد و ا صالح بن بي 

O 
فقال رسول الله ياء لإنسان : (انظر أين هو؟) فجاء فقال : يا رسول الله هو [ ذا] في‎ 
مسجد راقد [ في فيء ال جدار ] فجاء رسول الله ية وهو مضطجع قد سقط رداؤه عن‎ 
شقه ( وفي لفظ : عن ظهره وخلص التراب إلى ظهره ) فجعل رسول الله اة يمسحه عنه‎ 
. ويقول : ( قم أبا تراب قم أبا تراب ) أخحرجه البخاري ومسلم من طريق أبي حازم عنه‎ 
والزيادة الأولى للبخاري في ( الأدب المفرد ) ورواية في ( صحيحه ) » والقانية لاطبراني كما‎ 
في ( الفتح ) وهي عند البخاري أيصًا لكنه لم يذ كر لفظة : ( فيء) » واللفظ الأخر له أيصًّا‎ 
في رواية . والحديث أخرجه البيهقي أيصاء وفي الحديثين وما في معناهما جواز النوم‎ 
E SC DS 
: باب نوم الرجال في المسجد) . قال الحافظ‎ ( 

(أي جواز ذلك وهو قول الجمهور» وروي عن ابن عباس کراهیته إلا لمن يريد 
الصلاة » وعن ابن مسعود مطلقًا » وعن مالك التفصیل بین من له مسکن فیکره وبين من لا 
مسکن له فیباح) . ثم قال الحافظ في شرح الحديث : (فيه مراد الترجمة لأن حديث ابن ٠‏ 
غر يدل عل اح ل سكن لر كا ادرت الاب الا فة غلم اها 
تقتضي التعميم لكن يكن أن يفرق بين نوم الليل وبين قيلولة النهار) . 


۸4٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


لا يتخذه مبيتا ومقيلا وقوم من أهل العلم ذهبوا إلى قول ابن عباس) . 

وقال البيهقي !وروا عن سید بن السیب آه معل عن اوم في السجد ۴ قال 
فأين كان أهل الصفة ؟ يعني : ينامون فيه . وروينا عن ابن مسعود وابن عباس » ثم عن 
مجاهد وسعید بن جبیر ما ا هيتهم النوم في المسجد فكأنهم استحبوا لمن وجد 
مسكنا أن لا يقصد المسجد للنوم فيه ) . 

وأما قولنا : على أن لا يتخذ مبيتا ومقيلا) فذلك لأن المساجد لم تبن » لهذا فالإكثار 
من ذلك فيها لا سيما لغير حاجة ما يتنافى مع القصد من بنائها » ولذلك قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية كفم في فتوى له في هذا الصدد : 

(فيجب الفرق بين الأمر اليسير وذوي الحاجات » وبين ما يصير عادة ویکشر» وما 
يكون لغير ذوي الحاجات » ولهذا قال ابن عباس : لا تتخذوا المسجد مبيتا ومقيلا)" . 


حكم سكن المؤذن أو الإمام ف المسجد 
0 سؤال : ما حكم سكن الإمام والمؤذن في المسجد؟ . ) 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذه: 
Tg aN,‏ 

(أ) عن طلحة بن عمرو البصري قال : [ قدمت المدينة مهاجرا و ] كان الرجل [ منا ] 
إذا قدم المدينة ف [ إن ] كان له عريف نزل عليه » وإن لم يكن له عريف نزل الصفة › فقدمتها 
[ وليس لي بها عریف ] فنزلت ال الحديث )أخحرجه بتمامه الحاكم والبيهقي - 
والسياق له - من طرق عن داود بن أبي هند عن أبي حرب بن ابي الأسود عنه . والزيادات 
للبيهقي إلا الثانية منها فهي لشيخه الحاكم » وقال : 

( صحيح الإسناد ) . ووافقه الذهبي › وهو كما قالا» ورجاله | TT‏ 
مسلم :.. وقد أخرجه أحمد أيصًا من هذا الوجه ببعض اختصار . وأخرجه ابن حبان أيصًا 
في ( صحيحه ) كما في ( تعجيل المنفعة ) والطبراني كما في (الإصابة) . 


.)۸۱۷۳- ۸۱ ٤ صفحة‎ - ١ الشمر المستطاب (أجزء‎ )١( 


فقه الالباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ) ۸4۷ 


(ب) عن أي هررة ل : ( كان أهل الصفة أضياف [ أهل ] الإسلام لا يأوون على 
أهل ولا مال) . 

هو قطعة من نحدیث له طویل أخرجه البخاري والترمذي والحاكم - والسياق لهما 
والزيادة للأول منهما - وصححه » والبيهقي وأحمد من طرق عن عمر بن ذر : ثنا مجاهد 
عنه به . قال الحافظ : 

( وفي مرسل يزيد بن عبد الله بن قسيط عند ابن سعد : 

كان أهل الصفة ناسا فقراء لا منازل لهم اوا امون في السجد لا مأوی لهم 
غيره » وله من طريق نعيم بن المجمر عن أبي هريرة : ) 

كنت من أهل الصفة وكنا إذا أُمسينا حضرنا رسول الله ياء فيأمر كل رجل 
فينصرف برجل أو أكثر فيبقى من بقي عشرة أو أقل أو أكثر» فيأتي النبي بلا بعشائه 
فنتعشى معه فإذا فرغنا قال : ناموا في المسجد) . 

قلت : الرواية الأولى في ( طبقات ابن سعد ) من باب ذكر أهل الصفة › وأما الرواية ‏ 
الأخرى باللفظ المذ كور فلم أجده في هذا الموضع المشار | لس الطغات > وف راجعت 
ترجمة أبي هريرة منهاء» فلم أجده أيصا » فاللّه أعلم بمكان هذه الرواية من ( الطبقات ) . 

وروى البيهقي عن عثمان بن اليمان معضلا قال :هما كثر المهاجرون إلى المدينة ولم يكن 
هم دار ولا ماوی رلم رسول ال اة المسجد وسماهم أصحاب الصفة فكان يجالسهم 
وياس بهم ا 
والصفة : موضع مظلل في المسجد النبوي) كذا في ( الفتح ) . 

(ج) عن عائشة را : أن وليدة كانت سوداء لحي من العرب فأعتقوها فكانت معهم 
قالت : فخرجت صبية لهم عليها وشاح أحمر من سيور قال : فوضعته أو وقع منها » فمرت _ 
به حدیاة وهو ملقی فحسبته لحما فخطفته قالت : فالتمسوه e‏ : فاتهموني به 
قالت : فطفقوا يفتشون قال : حتى فتشوا في قبلها قالت : فواللّه إني لقائمة معهم إذ مرت 
الحدياة فألقته قالت : فوقعت بينهم قالت : فقلت : هذا الذي اتهمتموني به زعمتم وأنا منه 
بريئة وهو ذا هو قالت : فجاءت إلى رسول الله لا فأسلمت . 


AA‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قالت : عائشة : فكان لها خباء في المسجد أو حفش قالت : فكانت تأتيني فتحدث 
عندي قالت : فلا مجلس عندي مجلسا إلا قالت : 

ويوم الوشاح من تعاجيب ربنا ألا إنه من بلدة الكفر أنجاني . 

قالت عائشة : فقلت لها : ما شأنك لا تقعدين معي مقعدا إلا قلت هذا؟ قالت : 
فحدثتني بهذا الحديث ) أخرجه البخاري من طريق أي أسامة عن هشام عن أيه عنها به 
ثم أخرجه عن علي بن مسهر عن هشام به نحوه . 

والحديث رواه ابن خزية أيصّا كما في ( الفتح ) قال ابن بطال : 

(فیه آن من لم یکن له مسکن ولا مکان مبیت ياح له بالبیت في المسجد سواء کان 
رجلا أو امرأة عند حصول الأمن من الفتنة وفيه اصطناع الخيمة وشبهها للمسكين رجلا 
کان أو امرأة) . نقله في (العمدة) . ) 

قلت : والحديغان الأولان يدلان لذلك ايسا في خحصوص الرجال» وأما استیطان 
مسجد كله لضرورة - كما وقع في هذه الأيام حيث هاجر نحو سبعين ألفا من الفلسطينيين 
إلى سوريا هربا من فظائع اليهود » فأنزلت الدولة بعضهم في كثير من المساجد . فأعتقد 
جواز ذلك بشرط أن لا يؤدي إلى تعطيل صلاة الجماعة ؛ بأن تكون ال جوامع والمساجد 
كثيرة » فينزل المهاجرون بعضها من التي لا يؤدي إغلاقها في وجوه المصلين إلى التعطيل 
مشار إليه . واللّه تعالى عل“ . 


حكم تقسيم مال الصدقة أو الزڪاة ف المسجد 
ا سؤال : هل يجوز وضع مال الصدقة والزكاة في المسجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ٠:‏ 
( "أي النبي ية بمال من البحرين ( وفي رواية : ن العلاء بن الحضرمي بعث إلى 
لآلا ية من البحرين بشمانين ألفا) فقال : ( انثروه في المسجد) - وكان أكثر مال 
تي رسول الله ية ( وفي الرواية الأحرى : فأمر بها فنشرت على حصير ونودي 


.)۸۲١ صفحة۸۱۷-‎ - ١ الثمر المستطاب (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة NA‏ 


بالصلاة ) فخرج رسول الله ية إلى الصلاة ولم يلتفت إ ا 
فجلس إليه [ وجاء الناس حين رأوا المال وما كان يومغذ عدد ولاوزن ما كان إلا قيضا فما 
كان يرى أحدا إلا أعطاه إذ جاءه العباس فقال : يا رسول الله أعطني فإني فاديت نفسي 
وفادیت عقیلا [ یوم بدر ولم یکن لعقیل مال ] » فقال له رسول الله اة : ( خذ) فحثا في 
ثوبه ( وفي الرواية الأخرى e a‏ 
رأسه إلى رسول الله ي ] فقال : يا رسول الله مر بعضهم برفعه إلي قال : (لا) قال : 
فارفعه نت علي [ فتبسم رسول الله یا حتی حرج ضاحکه او نابه ] قال : (لا) » 7 لکن 
أعد في المال طائفة وقم با تطيق ] فنثر منه » ثم ذهب يقله [ فلم يرفعه ] فقال : يا رسول الله 
ا ا 
على کاهله» ثم انطلق 7 وهو يقول : أما إحدى اللقين وعدنا الله فقد أنجرها» ولا أدري ما 
يصنع في الأخرى يعني قوله : قل لسن ف یریک تت الاسرۍ إن بعلم آله فی فلویکہ 
حيرا يڙيک I‏ ر کک رالاضل. ٠‏ فهذا خير ما أحذ مني ولا 
أدري ما يصنع في المغفرة ] - فما زال رسول الله اة يتبعه بصره حتى خفي علينا عجبا من 
حرصه » فما قام رسول اله اة وثم منها درهم) . 

الحديث آخرجه البخاري هكذا مطولا ومختصرا وهو معلق حيث قال : وقال 
إبراهيم بن طهمان عن عبد العزيز بن صهيب عن أنس فة قال ... فذكره قال الحافظ : 
( وقد وصله بو نعيم في ( مستخرجه ) والحاکم في (مستد رکه ) من طريق أحمد بن 
حفص بن عبد الله النيسابوري عن آبيه عن إبراهيم بن طهمان وقدء آخرج الببخاري بهذا 
الإسناد اد ای إبراهيم بن طهمان عدة أحاديث) . 
قلت :وقد طبت اميت ني مغن من (الستدر) لم جه فال عم کا م 
وما وجدت فيه الرواية الأخرى وهي في ترجمة العباس وة من طريق e‏ 
ثنا سليمان بن المغيرة عن حميد بن هلال عن ابي بردة عن ابي موسى الاشعرى: أ 
العلاء بن الحضرمي به نحوه وفيه الزيادات كلها إلا الزيادة السادسة فهي في رواية 
للبخاري . 


Ao.‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا 


- وأحرجه ابن سعد في ( الطبقات ) عن شیخه هاشم بن القاسم به والسیاق له . ثم قال 
ا لحاكم : ( حديث صحيح على شرط مسلم ) . ووافقه الذهبي » وهو كما قالا . 

ثم إن الحديث قد ترجم له البخاري ب: ( باب القسمة وتعليق القنو في المسجد) . 

وقال الحافظ : ( فيه جواز وضع ما يشترك المسلمون فيه من صدقة ونحوها في المسجد 
ومحله ما إذا لم بمنع ما وضع له المسجد من الصلاة وغيرها نما بني المسجد لأجله » ونحو 
وضع هذا امال وضع مال زكاة الفطر » ويستفاد منه ؛ وضع ما يعم نفعه في المسجد كالاء 
لشرب من يعطش » ويحتمل التفرقة بين ما يوضع للتفرقة » وبين ما يوضع للخزن فيمنع 
الثاني دون الأول » وبالله تعالى التوفيق ) . 

تعليق العذن أو العنقود للفقراء 
(امر بو من ڪل حائط بقنو للمسجد) 

الحديث أخحرجه الحاكم من طريق سعيد بن أبي مرم : ثنا عبد العزيز بن محمد عن 
عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر ر أن النبي اة أمر ... إلخ . وقال : ( صحيح 
على شرط مسلم ) . 

وهو كما قال وقد أقره الذهبى .. ورواه أيصًا الطبراني في ( الأوسط ) . قال الهيثمي : 
( ورجاله رجال الصحيح ) . وفي ( الفتح ) : ( أحرجه ثابت ( في الدلائل ) بلفظ : يعلق في 
اللسجد - يعني للمساكين - وفي رواية له : وكان عليها معاذ بن جبل أي : على حفظها أو 
على قسمتها ) وذ کر له الحاکم شاهدا من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن يحیى بن 
حبان عن عمه واسع عن حبان عن جابر بن عبد الله : أن رسول الله اة رخص في العرايا 
الوسق والوسقين والثلاثة والأربعة وقال : ( في جاذ كل عشرة أوسق قنو يوضع للمساكين 
في المسجد) . وقال : (إنه صحيح على شرط مسلم) . 

ES 
. يحتج به ونما روى له مقرونا أو متابعة‎ 

e‏ الأنصار تخرج - إذا كان جذاذ النخل - من حيطانها قناء از 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A!‏ 


کک إسطوانتین في مسجد رسول الله فیا کل منه راء الهاجهرین ... 
الحديث ) . 

وغامه : ( فيعمد أحدهم فيدخحل قنوا ذ فيه ا لحشف يظن أنه جائز في كثرة ما يوضع من ) 
الإقناء» فنزل فيمن فعل ذلك : #ولا تيم Ap OS‏ 
لا تعمدوا للحشف منه تنفقون ورک اذه إل أن تحصو يده [البقرة: ]٠١۷‏ 
يقول : او هدي لکم ما تباتموه إلا علی استیحیاء من صاحیه غیظا نه بعث إلیکم ما لم یکن 
لكم فيه حاجة #ۆواعلموا أ أن لله عه عن صدقاتکم ( حمید ) . 

رجه اين ما الحاكم من طرق أسباط بن نصر عن السدي عن عدي بن ثابت عن 
البراء بن عازب في قوله سبحانه : وکا اتا لگم يِن الأرض ولا موا اليك ونه 
نِمو [البقرة : ۲۹۷] قال ... فذكره . وقال الحاكم : (صحيح على شرط مسلم). 
ووافقه الذهبي .. وهو كما قالا. ) 

ورواه ابن جریر أیضًا» وابن مردویه كما في ابن كثير» (وقال عوف بن مالك 
الأشجعي : ( حرج علينا رسول الله ية ومعه العصا وفي المسجد أقناء معلقة فيها قنو فيه 
حشف › ف فغمز القنو بالعصا التي في يده قال 0 
منها› » إن رب هذه الصدقة ليأكل الحشف يوم القيامة ) . 

الحديث أخرجه أبو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد- والسياق له- عن 
عبد الحميد بن جعفر عن صالح بن أبي عريب عن كثير بن مرة الحضرمي عنه .. وهذا إسناد 
حسن رجاله ثقات رجال مسلم غير صالح ب بن أبي عريب قال الذهبي في ( الميزان ) : (قال 
ابن القطان : لا یعرف حاله ولا یعرف من روی عنه غير عبد الحمید بن جعفر . قلت : بلی 
روی عنه حيوة بن شريح والليث وابن لهيعة وغيرهم له أُحاديث وثقه ابن حبان) . 

قلت : وقد أخرج حديثه هذا في ( صحيحه ) وكذا ابن خزيية كما في ( الترغيب) . 

قلت : وقد صحح له الحاكم حديثا ووافقه الذهبي في ( تلخيصه ) ولذلك قال الحافظ ‏ 
في ( شرح البخاري ) بعد ن ساق هذا الحديث من طريق النسائي : (وليس هو على 
ر يبري وده ا ورک ون ری ی و ری 


AoY‏ دار الصحابة فقه الألباني بین السؤال والجواب 


- وجدته في (المستدرك ) وصححه هو والذهبي ... وفي هڏين الحديثين دليل على جواز 

تعليق القنو - بكسر القاف وسكون النون - وهو العذق وهو العرجون بما فيه . ومثله في 
الحكم العنقود ونحوه . وقد سبق كلام الحافظ في ذلك في الفصل الماضي وفي ( العمدة) : 
( وقال ابن القاسم : وسعل مالك عن الأقناء في المسجد وما يشبه ذلك فقال : لا بأس بها . 
وسعل عن الماء الذي يسقى في المسجد أترى أنه يشرب منه ؟ قال : نعم إنما جعل للعطش ولم 
يرد به أهل المسكنة » فلا أرى أنه ترك شربه » ولم زل هذا من أمر الناس)” . 

حڪم مسألة المسڪين ي المسجد 

0 سؤال : ما حكم من يسألون الناس في المسجد؟ . 

م الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

( السؤال من الحتاج للتصدق عليه لحديث : 

(هل منكم أحد أطعم اليوم مسكينا ؟ ) فقال أبو بكر نة : دخحلت المسجد فإذا أنا 
بسائل يسأل فوجدت كسرة خبز في عبد الرحمن فأخذتها [ منه ] فدفعتها إليه ٠.)‏ 

الحديث أحرجه أبو داود - والزيادة له - والحاكم من طريق مبارك بن فضالة عن ثابت 
لبناني عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن عبد الرحمن بن أبي بكر مرفوعا . وقال الحاكم : 
(صحيح على شرط مسام ) . ووافقه الذهبي .. وقد وهما ؛ فإن المبارك هذا ليس من رجال 
مسلم مطلقا وهو صدوق لكنه مدلس» وقد عنعن» ومع ذلك فقد قال النووي في 
(امجموع ) : (إن إسناده جيد) . وقال المنذري في (مختصره): | 

( قال بو بكر البزار : : وهذا الحدیث لا نعلمه برو عن عبد الرحمن بن أي بکر إلا 
بهذا الإسناد وذکر أنه روي مرسلا) . 

قلت : فهذا المرسل ما يقوي هذا الموصول» ثم قال : وقد أخرجه مسلم في 
( صحيحه ) والنسائي في ( سننه ) من حديث ابي حازم سلمان الأشجمي عن أي هریرة 


بنحوه 3 منه ) . 


.)۸۲١ -۸۲۰ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۸o‏ 


قلت : الحديث في ( صحيح مسلم ) كما ذكر المنذري لكن ليس فيه أن الصدقة كانت 
في المسجد بل هو مطلق . وأما النسائي فلم أجده في ( سننه الصغرى ) ولا عزاه إليه النابلسي 
- في (الذخائر ) فالظاهر أنه في ( سننه الكبرى ) وقال السيوطي في رسالة ( بذل العسجد 
لسؤال المسجد) من (الحاوي) له بعد أن نقل كلام النذري: ٠‏ 

قلت أخرجه : وأخرجه البخاري في (أحكام المساجد) للز ركشي ) . 

ا وفي العبارة و ا 
واللّه أعلم . 
- و عن ابن عباس قال ج ر ا إلى المسجد ولتاس بصلون بین راک 
وساجد وقائم » وقاعد ee‏ فدخحل رسول الله ا فقال : (أعطاك أحد 
شيعا ٠.)‏ 

قال : نعم قال : ( من ؟) قال : ذاك الرجل القائم . قال : على أي حال أعطاكه ؟) 
n‏ اة عند ذلك وهو 
0 5 

( اومن تول أله شولم وال اموا ن حب ألو هم ليره [الائدة : ٠٠‏ . 

وفي بعض الكتب أنه تلا الآية التي قبل هذه وهي : «إتبا وليم مه ورشولم وألزي اموا 
ال يقيمون ألصلوة ويقنون ألركوة وم ركمو . 

ولكنه حديث ضعيف أخرجه بهذا اللفظ ابن مردویه في ( تقسيره ) من طریق 
محمد بن السائب الكليي عن أبي صالح عنه. 
قال الحافظ ابن کثیر : ( وهذا إسناد لا يفرح به e‏ 
من حديث علي بن ابي طالب نفسه وعمار بن ياسر وبي رافع » وليس يصح منها شيء 
بالكلية ؛ ؛ لضعف أسانيدها وجهالة رجالها) . وما السيوطي فقال في الرسالة المذ كورة : 
(فهذه طرق لنزول هذه الآية اکن اف عل اسان ي السا رة دا 
بعضا)ء ‏ 

وما أظن أن هذا صواب ؛ لأن كون كثرة الطرق يقوي الحديث ليس على إطلاة 


o٤‏ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


هو مذ كور في كتب المصطلح ؛ بل ذلك مقيد فيما إذا كان في الطرق بعض من في حفظهم 
ضعف وهم في أنفسهم ثقات لم يتر كوا وما أعتقد أن هذه الطرق قد وجد فيها هذا 
- الوصف . أقول هذا وإن ایر إلا الطريق الأولى ففيها الكابي وهو متروك 
فحدیثه مطروح لا یعتضد به . والله أعلم . ثم لو أن هذه الطلرق يصح أن يقال فيها ما ذهب 
إليه السيوطي لذ كر ذلك ابن كثير نفسه لا سيما وهو أعلم بالحديث وعلله من السيوطي ِ 
TOI‏ 

وبالجملة : فالعمدة في هذا الباب على حديث عبد الرحمن بن أبي بكر فة . و 
دلیل على ما ذ کرنا من جواز اسا واتسدق في السجد وقد ترجم له يض فلك آو 
داود حیث قال : ( باب المسألة في المساجد) . ) 

وقد سفل شيخ الإسلام ابن تيمية ك4 عن هذه المسألة فأجاب ١‏ اه با نصه : ( أصل 
السؤال محرم في مسجد وخارج المسجد إلا لضرورة » فإن كان به ضرورة وسأل في 
اللسجد ولم يوذ أحدا بتخطیه رقاب الناس ولا بغیر تخطیه » ولم یکذب فیما یرویه » ویذ کر 
من حاله ولم يجهر جهرا يضر الناس » مثل أن يسأل الخطيب والخطيب يخطب أو وهم 
يسمعون علما يشغلهم به ونحو ذلك جاز واللّه اعلم ) (فتاوی) له . 

وقال السيوطى فى الرسالة السابقة الذكر ما ملخصه : 

(السؤال في ا مسجد مكروه كراهة تنزيه » وإعطاء السائل فيه قربة يثاب عليها» وليس 
کرو فع أن کن اما :مقرل واللى دت عك اا ادت > فل 
عن النووي أنه قال : ( لا بأس بأن يعطى السائل في المسجد لهذا الحديث ) . قال السيوطي : 

(والحديث الذي أورده فيه دليل للأمرين معا : أن الصدقة عليه ليست مكروهة » وأن 
السؤال في المسجد ليس بمحرم لأنه ية اطلع على ذلك بإخبار الصديق ولم ينكره » ولو 
كان حراما لم يقر عليه ؛ بل كان ينع السائل من العود إلى السؤال في المسجد . وبذلك 
يعرف أن النهي عن السؤال في المسجد - إن ثبت - محمول على الكراهة والتنزيه » وهذا ‏ 
E E NEOSPORA N‏ 
المساجد فاحرموه) فإنه لا أصل له وإنما قلنا بالكراهة أخذا من حديث النهي عن نشد 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة Noo‏ 


اا ار ر 
| ويدل على جواز التصدق في المسجد الحديث الآتي أيسّاء وهو ما فات السيوطي فلم 
يورده في رسالته ؛ بل ولا أشار إليه وهو : 

(ودخل رجل المسجد [ في هيئة بذة ] فأمر النبي بيا أن راو ج فأمر 
له منها بثويين» ثم حث على الصدقة » فجاء فطرح أحد الثوبين فصاح به روفي لفظ : 
( فانتهره ) وقال : ( خذ ثوبك ) » الحديث من رواية أبي سعيد الخدري . 

أحرجه أبو داود - والسياق له - والنسائي واللفظ له» والطحاوي والحاكم 
وأحمد من طريق ابن عجلان : ثنا عياض عنه, ٠‏ 

وهذا سند حسن . وقال الحاكم : (صحیح على شرط مسلم) وواققه الذهبي . 

وليس كذلك كما سبق التنبيه عليه مرارا . والزيادة لأحمد وكذا النسائي وجو عندهما 
أتم فيه الأمر بصلاة تحية المسجد» Ss‏ الجمعة. 

وفي الباب عن جرير بن عبد الله قال : كنا في صدر النهار عند رسول الله ية فجاءه 
قوم عراة مجتابي النمار متقلدي السيوف . .. فتمعر وجه رسول الله اة ما رأى بهم من 
ا » ٹم حطب الناس فقال : «و يناعا الاس 
اتقو ریک ری لھگ ن میں ووو إلى آخحرالاية ان اگم دیبا السام 
والآبة لني في اشر : کاش آله وال کف تات لر ادر ١:‏ : تصدق 
رجل من دیناره ... الحدیث وفیه أن ا امدقت ثم تتابع الناس بعده 
وفيه قال رسول الله ية : (من سن في الإسلام سنة حسنة ... ) الحديث أخرجه مسلم 
وغيره . راجع تعليقنا على ( الترغیب) . 


حڪم الڪلام بغير ذڪر الله ي المسجد 
0 سؤال : هل يجوز الكلام بغير ذكر الله في المسجد؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 


. )۸۳۲- ۸۲۰٩ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 


۸0٦‏ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


) "الكلام المباح أحيائًا بحيث أن لا يجعل ذلك ديدنه لقول جابر بن سمرة كف : 
شهدت النبي يلاء أكثر من مائة مرة [ في المسجد ] وأصحابه يتذاكرون الشعر وأشياء من ٠‏ 
مر الجاهلية فر بجا تبسم معهم ) الحديث أخرجه الترمذي والطيالسي وأحمد من طريق شريك 
عن سماك عنه . والسياق مع الزيادة لایر وقد قرن الطيالسي مع شريك قيس بن 
لرييع . .. فالإسناد حسن بل صحيح » فقد قال الترمذي : کک 

( هذا حدیث حسن صحیح وقد رواه زهیر عن سماك ًا ) . 

قلت : رواية زهير هذه عند مسلم وأحمد معناه . 

وتابعه عند مسلم أبو حيشمة ولفظه O‏ 
والغداة حتى تطلع الشمس » فإذا طلعت الشمس قام » وكانوا يتحدثون فيأحذون في أمر 
ا لجاهلية فيضحكون ويتبسم . 

وفي (الفتاوى ) لشيخ الإسلام ابن تيمية ما نصه : 

( مسألة في النوم في المسجد والكلام والمشي العال في أماكن الصلاة هل يجوز ذلك 
آم لا؟. 

ه الجواب : آما النوم أحيانًا للمحتاج مثل الغريب والفقير الذي لا مسكن له فجائز» وأما 
اتخاذه مبيتا ومقيلا فينهون عنه » وأما الكلام الذي يحبه الله ورسوله في المسجد 
فحسن » وأما الحرم فهو في المسجد أشد تحريما وكذلك المكروه ويكره فيه فضول الباح . 
وأما المشي بالنعال فجائز كما كان الصحابة يمشون بنعالهم في مسجد النبي يا لكن 
ينبغي للرجل إذا أتى المسجد أن يفعل ما أمره به رسول الله ية فينظر في نعله » فإن كان 
بهما أذى فليدلكهما بالتراب » فإن التراب لهما طهور . واللّه أعلم) . 
قلت : وأما الحديث المشهور على ألسنة الناس والمعلق على جدران كثير من المساجد : 

(الکلام في المسجد یاکل الحسنات کما تأکل النار ا لحطب او كما تأکل البھائم الحشيش) 

فقال الحافظ العراقي في ( تخريج الإحياء) : 
(لم قف له على أصل) . وقال الصغاني في ( موضوعاته) : 
( ومن الأحاديث الموضوعة قولهم : ( من تكلم بكلام الدنيا في المساجد أو في المسجد 


فقه الأالباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة ) AVY‏ 


أحبط الله أعماله أربعين سنة ) » ومنها الأحاديث الموضوعة في فضيلة السراج والقناديل 
والحصير في الملسجد لم يشب ثبت منها شيء؛ بل كانت الصحابة يتكلمون في بعض الأحايين 
في المسجد وينامون فيه ايسا ؛ لکن بالأدب التام والاحترام » وكذا في المقابر 
- وخحلف الجنازة)"' . 


حڪم الأڪل والشرب ي المسجد 

سؤال : جاء في الحدیث عن عبد اله بن الحارٹ بن جزء الزبيدي زفت قال : کنا 

یوما عند رسول الله لا في الصفة » فوضع نا طعام قأكلناء فأفيمت الصلاة فصاية 

ولم نتوضأً . وفي رواية عنه قال : 

کنا ناکل علی عھد رسول اللہ بلا في المسجد الخبز واللحم )فما صحة هذا 
الحديث ؟وهل يدل على جواز الأكل والشرب في المسجد؟. ٠‏ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(الحديث أخرجه أحمد وكذا ابنه عبد الله فقال : ثني ابي : نا هارون - قال ابو 
عبد الرحمن : وسمعت أنا من هارون - قال : ثنا عبد الله بن وهب قال : أخبرني حيوة بن 
شریح قال ارا انی با داروا اراي E a‏ 
٠‏ رجال مسلم غير عقبة وهو ثقة 

وأما الرواية الأخحرى فأحرجها ابن ماجه فقال ی ب 
وحرملة بن يحب فالا E‏ : أخبرني عمرو بن الحارث : ٿني سليمان بن 
زياد ا لحضرمي : أنه سمع عبد الله بن الحارث به . قال في ( الزوائد) : (! ID‏ 
ثقات ویعقوب مختلف فيه) . ٤‏ 

قلت : ونما تکلم فيه من قبل حفظه وروایته هذه متابع علیهامن قبل حرملة بن یحیی 
وهو ثقة» فقد صح الحديث عن ابن وهب» وبقية الرجال فوقه كلهم ثقات »( وقول 
الشو كاني في (النيل) ( ٠۳۷/۲‏ ): ( وهؤلاء كلهم من رجال الصحيح إلا يعقوب بن 


.)۸۳۳- ۸۲۹ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


AoA‏ دار الصحابة فقه الألياني بين السؤال والجواب 
ا ا ا 


حمید وقد رواه معه حرملة بن یحیی ) لیس بصحیح ؛ بل کان يجب أن يستشني مع یعقوب 
سليمان بن زياد الحضرمي » فإنه ليس من رجال الصحيح ايا ) . 

فالحديث صحيح الإسناد والاقتصار على تحسينه قصور» وقد تابعه ابن لهيعة عن 
سلیمان بن زياد وقال مرة : عن خالد بن ابي عمران وسليمان بن زياد ا حضرمي خو 

أحرجه أحمد ... وابن لهيعة سء ¿ الحفظ فإن كان قد حفظ فللحديث ث ثلاثة طرق عن 
غد لن ارت 

و عن ابن عمر : أن النبي لاي أ ي 

أحرجه أحمد : ثنا وكيع ثني عبد الله بن نافع عن أبيه عنه » ورجاله ثقات رجال الستة 
غير عبد الله بن نافع وهو ضعيف كما في (التقريب) .. ومن طريقه حرجه أبو يعلى 
ولفظه : أن النبي لا أنى بجر فضيخ بسر وهو في مسجد الفضيخ فشربه فلذلك سمي 
مسجد الفضيخ . ذكره في (امجمع) . 

قال الش وكاني ما مختصره : ( وا حديث eT‏ الأكل في 
الملسجد وفيه أحاديث كثيرة : منها سكنى أهل الصفة › فإن كونهم لا مسكن لهم سواه 
فيستلزم كلهم للطعام فيه » ومنها ربط الرجل الأسير بسارية من سواري المسجد» وفي 
بعض طرقه أنه استمر مربوطا ثلاثة أيام » ومنها ضرب الخيام في المسجد لسعد بن معاذ كما 
تقدم » وللسوداء التي كانت تقم المسجد» ومنها إنزال وفد ثقيف المسجد وغيرهم» 
والأحاديث الدالة على جواز أكل الطعام في المسجد متكاثرة)"' . 

من تجب عليه صلاة الجمعة ومن لا تجب عليه 

ت سؤال : هل صح عن النبي بيا أنه قال” من سمع النداء فلم يجبه فلا صلاة له إلا 

من عذر ”؟وهل الجمعة واجبة أم سنة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

( "أخرجه ابن ماجه وغيره والحاكم وقال : ” صحيح على شرط الشيخين 'ووافقه 


.)۸۴١ - ۸۳٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۸0۹ 


الذهبي وهر کما قالا. 
وعليه نقول eG E‏ 
لعذر» فكذلك هو يدل على وجوب حضور صلاة الجماعة » وأنه لا يجوز تركها إلا لعذر. 
ا والحديث صريح أنه لا يجوز التخلف عنها إلا لعذر وليس هذا شأن السنة » فإنه 
يجوز تركها بدون عذر ألبتة اكتفاء بالقيام بالفرائض فقط كما يدل على ذلك إقرار النبي 
بيا للأعرابي على قوله : ” والله لا أزيد عليهن ولا أنقص ٠.”‏ 
وقوله : ” فلح الرجل إن صدق ”أو : دحل الجنة إن صدق ” فثبت من ذلك أن صلاة 
الجماعة واجبة لا يجوز تركها إلا لعذر وهو الحق كما سبق بيانه . ) 
وأما تأويل بعض العلماء لقوله في الحديث : ” فلا صلاة له ” أي : كاملة » فإن أرادوا 
بذلك نفي الوجوب كما هو الظاهر فهو باطل من وجهين : ) 
الأول : قوله عقب : ” إلا من عذر ” فإن هذا لا يقال في غير الواجب كما سبق بيانه . 
الثاني : أن هذا التأويل غير معروف في الشرع كما حققه شيخ الإسلام ابن تيمية که 
ولا باس من أن أنقل كلامه مختصرا لأهميته قال يه في “ القواعد النورانية “ ( ص 
): وما ما يقوله الناس : إن هذا نفي للكمال كقوله :”لا صلا ا رالسجد إلافي 
I‏ (قلت : هذا لیس له إسناد ثابت ) . 
فيقال له: نعم هو لنفي الكمال ؛ ؛ لكن تفي كمال الواجبات أو تفي كال 
المستحبات ؟ فأما الأول فحق وأما الثاني فباطل » لا يوجد مثل ذلك في كلام الله عز وجل 
ولا في كلام رسول الله قط » وليس بحق فإن الشيء إذا كملت واجباته فكيف يصح نفيه ؟ 
وأيضًا فلو جاز e‏ ع الارن راا ر له كان الات مو ار 
ال 
وعلى هذا فما جاء من نفي الأعمال في الكتاب والسنة فما هو لانتفاء بعض واجباته 
کقولہ تعالی : 5 وروک کا بیٹوت عق بک کا کر بت الآية. 
وقوله : و ویقولوت مانا یا ویالریول واطعتا م بتو ریق منم ن بد کلف وما 
ك لومب . ونظائر ذلك كثيرة . 


A‏ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ومن ذلك قوله علا : ” لا إيمان لمن لا أمانة له ” و ”لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب "و ˆ 
من سمع النداء » ثم لم يجب من غير عذر فلا صلاة له ” ولا ريب أن هذا يقتضي أن إجابة 
ا لمؤذن المنادي إلى الصلاة في جماعة من الواجبات . 

OA DES‏ : إن 
الصلاة باطلة عليه إعادتها كأنه لم يصلها؟ هذا فيه نزاع بين العلماء |٠‏ 

قلت : واخحتار شيخ الإسلام في غير هذا الكتاب البطلان » واخترنا عدمه لحديث 
التفضيل على ما بينا في صلاة الجماعة » وحمله هو على المعذور وهو غير متبادر عندي .. 
واللّه عل" . 


مشروعية التنفل قبل يوم الجمعه 

0 سؤال : هل صح عن ابن عمر كز أنه كان يطيل الصلاة قبل الجمعة ويصلي بعدها 
اک وت اد رو ا 3 کان یفعل کما رواه ابو داود ”؟ 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 
(قلت oy‏ في بيته 

يعني أن النبي کک کد ل از کن د ات ف بوا اق اا 
وهذا هو الروع من الحدیث کما یدل عله روات أخری للحدیث» وأما صلاة ان عمر 
قبل ا لجمعة فموقوف عليه كما بينه أبو شامة في “ الباعث على إنكار البدع والحوادث 'وابن 

القيم في ” زاد ا معاد ” وغيرهما ” . 

1 سؤال : هل يفهم من حديث أبي مليح عن أبيه أنه شهد النبي لا في بوم جمعة 
وأصابهم مطر لم تبتل أسفل نعالهم › فأمرهم أن يصلوا في رحالهم” أن ترك الجمعة 
لعذر المطر جائر ؟ 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كال 


ff 


. صفحة ۳۲۹-۳۲۸ ) بتصرف‎ - ١ تمام المنة ( جزء‎ )١( 
. ) ۳۲١ مام المنة ( جزء - صفحة‎ (Y) 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة ۸٦۱‏ 


( “قلت : السياق لأيي داود ولکنه زاد بعد قوله شهد النبي ية : ” زمن الحديبية ” 
وهي عند ابن ماجه أيصًا» فهي تدل على أن القصة كانت في السفر وقد صرح بذلك 
ای ا ن 0 
المطر عذر لترك الجمعة بل للجماعة O2‏ ) 


خطبة الحاجة 
0 سؤال ما خحطبة الحاجة التي كان رسول الل يعلمها أصحابه؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلانه : 
( ”نص الخطبة: ‏ 
[ إن ]7 الحمد لله [ نحمده و] نستعینه ونستغفره ونعوذ باللّه من شرور أنفسنا [ ومن 
سيعات أعمالنا] . 


ن بده ال اا مضل له ومن شال فلا ادي له شید آن ۷ له لاله وحده ۷ 
شريك له ] . 


(۳ صفحة‎ - ١ تام المنة ( جزء‎ )١( 

(۲) ما بين القوسين زيادة ثابتة في فض ابات حا با يا اك 

(۳) يلاحظ هنا ان س بصيغة المتكلم المفرد بخلاف الأفعال المتقدمة فهي بصيغة 3 وقد أبدى شيخ 

الإسلام ابن تيمية ر ك في ذلك حكمة لطيفة نقلها عنه تلميذه ابن القيم فى " تهذيب السنن  )٠١٤/۳(‏ 

فقال : | ) ) 

والأحاديث كلها متفقة على أن نستغفره و والشهادتين بالإفراد : ” أأشهد أن لا إله 

ا الله وأشهد أن محمد عبده ورسوله ” . قال شيخ الإسلام أبن تيمية : 

لا كانت كلمة الشهادة لا يتحملها أحد عن أحد ولا تقبل النيابة بحال أفرد الشهادة بھاء ولا کانت 

الأستعانة والاسعاذة والاستغار يل ذلك تفر ال ليره زيمن الله له ويد بالا أ 

فيها بلفظ الجمع ولهذا يقول : اللهم أعنا وأعذنا واغفر لنا قال ذلك في حديث ابن مسعود وليس فيه 

ا افا 0 و ا 

النيابة . . 

وفیه معنی لآحر. وهو أن الاستعانة والاستعاذة E‏ وإنشاء» ف ااا ان يطلبه 
لنفسه ولإخوانه المؤمنين › وأما الشهادة ‏ فهي إ[خبار عن شهادته لله بالوحدانية ولنبيه بالرسالة وهي و 


AY‏ ) (دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


E‏ ا ای م ا ˆ حی اید ولا عون الا 
شم تییوت ٭ ایا الاس اتقو رکم ای حتف من کفیں یدو ولق ما روجھا و 
کہ گیا نا اغا اہ ایی کال ہہ کالم 1 ال 6 عل دا 
3 ا آل ا ا اتقو آله وولو فوا سیا 9© ضیح کہ اعسکک وبغفر کہ 

و ف ET‏ 

[آما بعد] ” ثم یذ کر حاجته ”. 

تخريج الخطبة : 

وردت هذه الخطبة الباركة عن ستة من الصحابة وهم e‏ وأبو 
موسی اشر وعد الله پم غاس وجابر بن عبد الله ونبیط بن شريط › وعائشة 
ڪه » وعن تابعي واحد هو الزهري يه . 

ونحن نتكلم عليها على هذا النسق فنقول : 

: حدیث ابن مسعود وله عنه أربعة طرق‎ - ١ 

الأرل : عن أبي إسحاق عن أيي عبيدة بن عبد الله عن أيه قال : علمنا رسول ال لا 
خحطبة الحاجة [ في النكاح وغيره ] :المد الله .اديك 

أخحرجه ابو داود ( ۱ ۳ واتساتي ( ۲04/1 واطام 141/۲7 0۸۳ 
والطيالسي ( رقم ۳۳۸ ) وأحمد (رقم ۳۷۲۰ و ٠١٠١‏ ) وأبو يعلى في ” مسنده ” (ق 
۲ والطبراني في ” المعجم الكبير ” والبيهقي في “ سننه " )۱٤٦/۷(‏ من طرق 

قلت : وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات إلا أنه منقطع» فقد قال النسائي عقب أن 
ساقه :أبو عبيدة لم يسمع من ييه شيعا ولا عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود ولا 


ES ES ES OLK SELE SEE 

انه پخبر عن قوله ونطقه لا عن عقد قاب . واللّه أعلم ”. 
قلت : إن لفظة  :‏ نحمده EC o‏ 
ابن عباس عند ” مسلم ” وغيره كما يأتي . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AMY‏ 


عبد اجار بن وائل بن حجر . 

وهذه الزيادة ” بي النكاح وغيره ” هي لأبي داود من طرق سفيان عن ابي إسحاق 
وظاهرها » أنها من قول ابن مسعود ؛ لكن خالف شعبة فجعلها من قول أبي إسحاق حيث 
قال : ” قلت لأبي إسحاق : هذه في حطبة النكاح أو في غيرها؟ قال : في كل حاجة ”. 
رواه الطيالسي والزيادة الأولى والثانية والثالفة والرابعة للطحاوي» ولأحمد الأولى في 
رواية » وللحاكم الثانية ا لثالفة » وللطبراني e‏ الثانية 
والسادسة. 

الثاني : عن أي الأحوص عن عبد اله قال لتا زول الله اياز التشهد في الصلاة 
والتشهد في الحاجة . قال : التشهد في الحاجة فذ كره . 

أخرجه النسائى ي ( ۲۹/۲ ) والترمذي ( ۱۷۸/۲ ) والطبراني في الكبير عن الأعمش 
وابن ماجه ( ۸4/۱ »> ٠‏ ) عن يونس ابن بي إسحاق والطحاوي ( ٤/١‏ ) والبيهقي 
۲٠٤/۳(‏ ) عن المسعودي ثلاثتهم عن أبي أسحاق عنه . وقال الترمذي : 

حديث حسن رواه الأعمش عن أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن النبي ياء وروا 
شعبة عن أبي إسحاق عن أبي عبيدة عن عبد الله عن النبي َة و كلا الحديثين صحيح ؛ 
لأن إسرائيل جمعها فقال : عن أبي Te‏ ا ع ع د ن 
مسعود عن النبي ا . 

قلت : ورواية إسرائيل هذه وصلها أحمد (رقم (11٨1‏ 0 داود eT‏ 
وکیع : حدثنا إسرائیل به . 

ولم یتفرد إسرائیل به و والطحاوي والبیهقی 
فدل ذلك على صحة الإسنادين عن ابن مسعود . لكن الأول منقطع كما تقدم » وأما هذا 
فصحیح على شرط مسلم . 

وفيها الزيادة الأولى عند الجميع إلا ابن ماجه» وله وللطحاوي الزيادة الثانية ولهما 
وللترمذي الزيادة الثالة » ولابن ماجه الرابعة . ) 


اثالث : عن عمران القطان عن قثادة عن عبد ربه عن أي عياض عن این مسعود کول ) 


A٤‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أن رسول الله ية كان إذا تشهد قال : 

المد لله تنه و سقرم اديت إل ك 

a Sg e EL 
." فقد رشد » ومن يعصهما فإنه لا يضر إلا نفسه ولا يضر الله شيعا‎ ) 

أحرجه أبو داود (۱۷۲/۱» ۳۳۱) والبیهقي ›۲٠٣/۳(‏ 4( وأخرجه 
الطبراني في ” الكبير ” إلا أنه قال : إنه كان يقول في خطبة الحاجة ... وهذا سند 
ضعيف وعالته أبو عياض هذا وهو المدني قال الحافظ في ” التقريب ˆ : 

هذه هي علة الحديث وقد ذهل عنها جماعة أولهم فيها وقفت عليه : المنذري في ” 
مختصر السنن ” حيث أعله بعمران هذا فقال : ” في إسناده عمران بن داور القطان وفيه 
اا 7 

وتبعه على ذلك ابن القيم وسيأتي كلامه والشوكاني في نیل الأُوطار ” )۲۲٤/۳(‏ 
فقال : في إسناده عمران بن داور - في الأصل : دارون وهو خطا - أبو العوام البصري قال 
عفان : كان ثقة واستشهد به البخاري وقال يحيى بن معين والنسائي : “ ضعيف الحديث . 

وكان أبعدهم عن الصواب ا النووي م حيث قال في “ شرح صحيح مسلم ٠‏ 
)۱۹۰/٦(‏ :إسناده صحيح). ٠‏ 

وأعتقد أنه انصرف ذهنه عن العلة الحقيقية التي ذكرت » وإلا فلولاها لكان الإسناد 
حسنا عندي ... ثم إن في متن هذه الرواية نكارة وهي قوله : ” ومن يعصهما " فقد صح عنه 
ا اة ” النهي عن هذه اللفظة كما في حديث عدي بن حاتم : أن رجلا خطب عند ابي 
ي فقال : من بطع اله ورسوله فقد رشد ومن یعصهما فقد غوی » فقال رسول ال 3 

مس ال خطيب أنت قل : ومن يعص الله ورسوله . 

ies reg 
(۹ »۲٠۹/٤( وأحمد‎ )۲۱۹/۳( 

فأنت ترى أنه اة أنكر على الخطيب قوله : ” ومن يعصهما ” ولذلك قال ابن القيم ‏ 
في تهذیب السنن ۰ ( ٥٥/۳‏ ) : فن صح حدیث عمران بن داور» فلعله رواه بعضهم 


وا و والجواب ا ) ۸1 


بالعنى » فظن أن اللفظين سواء ولم ببلغه حديث : ” بعس الخطيب أنت ” وليس عمران 
بذلك الحافظ . E‏ 

قلت : قد بينا آنفا علة الحديث » وقد تبين لي الآن أنه لو صح إسناده لم يكن منكرا 
بالنظر إلى النبي بيا ؛ لأن له أن يفعل ما ليس لنا لا سيما وقد ثبت عنه بايا مثل ما في هذا 
الحديث كما سيأني في كلام النووي فهو من خحصوصياته يا قال في ” شرح مسلم ” 

قال القاضي وجماعة من العلماء : إنما أنكر عليه لتشكيكه في الضمير المقتضي 
للتسوية » وأمره بالعطف تعظيما لله تعالى بتقديم اسمه كما قال َة في الحديث الآحر : 

لا يقل أحدكم ما شاء الله وشاء فلان ولكن ليقل : ما شاء الله » ثم شاء فلان . 

والصواب : أن سبب النهي أن الخطب شأنها البسط والإيضاح و اجتناب الإشارات 
والرموز » ولهذا ثبت في الصحيح أن رسول الله ية كان إذا تكلم أعادها ثلاثا ليفهم . وأما 
قول الأولين فيضعف بأشياء منها: أن مثل هذا الضمير قد تكرر في الأحاديث الصحيحة من 
کلام رسول الله یا کقوله 4 : ” أن يكون الله ورسوله أحب إليه ما سواهما ” وغیره 
من الأحاديث  .‏ 
ونما نی الضمير هنا ؛ لأنه ليس خطبة وعظ إنما هو تعليم حكم فکلما قل لفظه کان 
أقرب إلى حفظه بخلاف خطبة الوعظ » فإنه ليس المراد حفظه وما يراد الاتعاظ بهاء وما 
يؤيد هذا ما ثبت في سنن أبي داود بإسناد صحيح عن ابن مسعود قال : علمنا خحطبة 
الا ا ی و ا ا فوا ر ا شيعا واللّه 
أعلہ ”. 

قلت وما استضعفه النووي له هو الصراب وما اتصوبه هو الضبيف ويان ذلك 
بأمور : 

الأول : قوله : 

ااا شأنها البسط والإيضاح . 

فتعقبه احق السندي اذه في تعليقه على مسلم بقوله : 
إنه ضعيف جدًا إذ لو كان ذلك سببا لاإنکار لكان في محل حصل فب شتير فرع 


A۸1٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


اشتباه » وما في محل لا اشتباه فيه فليس كذلك وإلا لكان ذ كر الضمير في الخطبة منكرًا 
منهيا عنه ... مع أنه ليس كذلك ؛ بل الإظهار في بعض المواضع في الخطب يكون منكرا 
ر a ٤‏ 
الثاني : اده ما ذهب إليه بحديث ابن مسعود ا أن إسناده صحيح فغير 
صحيح لما في سنده من ال جهالة كما بينا أنفا . 

التالث على فرض أن الإسناد صحيح إيما يدل الحديث على امجواز لو کان فيه أن 
النبي ية كان يعلمهم ذلك كما وقع في ” شرح مسلم ” وليس كذلك وهذا خحطاً آحر من 
الإمام النووي حيث ذ كر أن نص الحديث عن أبي داود بلفظ : ” علمنا حطبة الحاجة ... " 
بل ليس هذا اللفظ عند سائر من أخرج الحديث من هذا الوجه » وإنما هو في الطريقين الأولين 
الخاليين عن هذه الزيادة الضعيفة : ” أرسلته بالحق . . " الخ كما تقدم فكأن النووي اه 
اخحتلط عليه أحد اللفظين بالآخر فكان منه سياق لا أصل له في شيء من الروايات فتنبه . 

الرابع : أن قوله : قد تكرر ذلك في الأحاديث الصحيحة من كلامه بيا . لا يدل 
على ذلك التفصيل الذي ذهب إليه » وغاية ما فيه أن ذلك وقع منه هاو لكن ليس فيه تعليم 
منه عليه الصلاة والسلام لأمته وحينعذ فلا يعارض حديث عدي بن حاتم المتقدم لما تقرر في 
الأصول ؛ أن القول مقدم على الفعل عند التعارض » فيجوز ذلك له اليا دون أمته وحكمة 
هذا الفرق واضحة ذلك لأنه عليه الصلاة السلام ليس في الحل الذي يظن من كلامه أنه 
يريد به ما لا يليق بمقام الربوبية والألوهية بخلاف غيره عليه الصلاة والسلام » فقد يظن به 
ذلك فأمر َة باجتناب الشبهات والإفصاح عن المراد على أساس قوله ىي : “ دع ما 
يريبك إلى ما لا يريبك "» ثم رأيت العز بن عبد السلام قد سبقني إلى ما ذهبت إليه فقد 
نقل عنه ذلك السندي في حاشية ية النسائي ( ص ۰ ) فقال : 

وقال الشيخ عز الدين : من خصائصه کر 3 انع ن ار روت 
ربه تعالى » وذلك ممتنع على غيره . قال : وما تنع من غيره دونه ؛ لأن غيره إذا جمع أوهم 


و إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل " 
( رقم ٤‏ سر الله طبعة: 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ۸1۷ 


إطلاقه التسوية بخلافه هو فإن منصبه لا تارق إا ليه إيهام ذلك . 

وهذابواقق اما ما رجحتا والحمد له على تيه وقد قل السندي قبل فلك کلام 
القرطبي في التوفيق بين حديث . 

e.‏ - وین حدیث عدي من أربعة وجه ذکرها بترشح 

مته أ تذفن هذا الذهب الذى رجاه فر اجعة إن لفت 
a eR‏ 
راو ااا ا ا ا و ا 
فالوجه أن يقال إن التشريك في الضمير يخل بالتعظيم الواجب بالنظر إلى بعض 
ابن ررم اة بالط إلى اوا ر امان امن ا ار 
إلى المحكلمين والسامعين واللّه أعلم . 

ای ا اراب ع اک م لتر رعلا مین سای لا يقل 
أحد كم ما شاء الله وشاء فلان ” الحدي يث فانه من هذا الباب الذي ورد فيه حديث عدي 
ابن حاتم وما ذهب إليه السندي فيما نقلناه عنه فيما سبق من أن ذ كر الضمير في الخطبة غير 
منکر نما عمدته حدیث ابن مسعود هذا وقد علمت أنه لا حجة فيه من حیث سنده ومتنه 
أيصًا . وقوله : إن إظهار الضمير في بعض المواضع من الخطب يكاد يكون منكرا . قد تأملت 
فيه فلم يظهر لي وجهه | ا ا ا ا 
التوجيه الشرعي . واللّه أعلم . 

الرابع : عن حريث عن واصل الأحدب عن شقيق عن عبد ال بن مسعود قال : " 
e‏ الله ااا و ا والخطبة 
الحمدال ب 

O O 
. مطر عمرو الفزاري فإنه ضعيف اتفاقا‎ 


.)۱۳١( وهو مخرج في كتابي ” سلسلة الأحاديث الصحيحة ” رقم‎ )١( 
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وفي هذه الطريق الزيادة الثانية والرابعة. 

١‏ - حديث أبي موسى الأشعري 

أخرجه ابو یعلی في ” مسنده ”( ۳٤۲/۱‏ ) من حديث ابن مسعود المتقدم من الطريق 
الأولى ساقه إلى قوله : شفك ان مجمداغده ورسوله وراد قال ابو فة سمغت 
من ابي موسى يقول : کان رسول الله بكي يقول : فإن شعت أن تصل خطبتك بآي من 
القرآن تقول : ( قلت : فذ كر الأيات الثلاث وفيه ) أما بعد : ثم تكلم بحاجتك 8 وأورده 
الهيثمي في مجمع الزوائد ( ۲۸۸/٤‏ ) وقال : 

رواه أبو يعلى والطبراني في الأوسط والكبير باختصار ثقات وحديث أبي 
وی ل وا 

قلت : وقد راجت له سه عبد الان مسعود في ٠‏ العجم الكبير ” فلم أجده 
فالظاهر أنه في مسند أبي موسى منه وال جزء الذي فيه هذا المسند لا وجود له في ” المكتبة 
الظاهرية ” . 

۴ خدیے عبد الله بن خاش 

قال : ” إن ضمادًا قدم مكة و كان من أزد شنوءة » وكان يرقى من هذه الريح فسمع 
سفهاء من أهل مكة يقولون : إن محمدًا مجنون فقال : لو أني رأيت هذا الرجل لعل الله 
یشفیه على يدي قال : فلقیه فقال : يا محمد إني أرقي من هذه الريح وإن شاء اله يشفي 
على يدي من شاء فهل لك ؟ فقال رسول الله کا : 

إن ا لمك لله نحم و ته من كه الله فا مل له ومن لل فلا هادي > 
راكد أن الوخد غ ك1 ا سخا عدة رر ا قال 
فقال : أعد علي كلماتك هؤلاء فأعادهن عليه رسول الله ية ثلاث مرات قال : فقال : 
لقن سمت قزل الكهنة» وقرل السخرة» وقرل: الشعراءة فما سمغت مل كباتك 
هؤلاء » ولقد بلغن قاموس البحر قال : فقال : هات يدك أبايعك على الإسلام قال : فبايعه 
رسول الله ية فقال رسول الله ية : وعلى قومك ؟ قال : وعلى قومي قال : فبعث رسول 
الله ية سرية فمروا بقومه » فقال صاحب السرية للجيش : هل أصبتم من هؤلاء شيا ؟ 
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أحرجه مسلم ( ٠۲/۳‏ ) والبيهقي بهذا التمام وأحرجه منه الخطبة فقط أحمد ( رقم 
٥‏ )/ وابن ماجه ( ٥۸٥/١‏ ) والطحاوي لكن سقط من النسخة المطبوعة متنه وقطعة 
من سنده وليس فيه عند أحمد لفظة : ” أما بعد ” .. وفيه كما ترى الزيادة الثانية مكان قوله : 
و ا : 

وقد تردد شيخ الإسلام أبن تيمية فی بوت هذه الريادة › وهی صحيحة ثابتة بدون 
شك کما تقدم بیانه . 

احرجه الخطیب ٤٤١ ۰٤٤۰/۱٤(‏ ) من طريق عمروبن شمر عن آبي جعفر 
محمد بن على عن على بن حسين عنه عن النبى اة أنه كان إذا قعد على المنبر قال : الحمد 
له حر اه و ا ا کل عت و اعرد بالل من رور اتا ومن سات 
أعمالنا الحديث إلى قوله : ” وأن محمدا عبده ورسوله ”. 

وهذا إسناد ضعيف جا آفته : عمرو بن شمر فإنه كذاب وضاع ؛ لكن الحديث له 
أصل بغير هذا السياق » فقال الإمام أحمد ( ۳۷۱/۳ ) : حدثنا وكيع عن سفيان عن جعفر 
عن أبیه عن جابر قال : ) ) 

٤ ا‎ 

من هته الله فا مضل له ومن يطلل فلا هادئ له إن خير اديك كاب الله وخر 
الهدي هدي محمد ية وشر الأمور محدثاتها وكل محدثة بدعة » و كان إذا ذ كر الساعة 
احمرت عیناه وعلا صوته واشتد غضبه کأنه منذر جیش : صحبکم مساکم من ترك مالا 
فللورثة » ومن ترك ضياعًا أو ديتا فعلي وإليّ وأنا ولي المؤمنين . 

قلت : وهذا إسناد صحيح على شرط مسلم وقد أخحرجه في ” صحيحه )۱١/۳(‏ 
وكذا البيهقي في سننه " )۲٠٤/۳(‏ من طريق أي بكر بن بي شيبة : ثنا وکيع به . ولم 
يسق مسلم لفظه كله ونما أحال بباقية على اللفظ الذي ساقه قبله من طريق 
| عبد الوهاب بن عبد المجيد عن جعفر به نحوه وفيه بدل قوله : ” وكل محدثة بدعة ” ” وكل 
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بدعة ضلالة “ 

وجمع بينهما البيهقي في روايته . وكذلك جمع بينهما في كتابه " الأسماء والصفات 
ومن هذا الوجه ومن طريق ابن المبارك عن سفیان به قرن روايتهما عنه وزاد أيصًا : ” وکل 
ضلالة في النار ” وهي عند النسائي ايا ( ۲٠٤/١‏ ) مع اللفظين الأولين من طريق ابن 
المبارك وإسنادها صحيح كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية فى " إقامة الدليل على إبطال 
التحليل من " الفتاوى : )٥۸/۳(‏ ) 

ثم قال الإمام أحمد (۳۱۹/۳) : ” ثنا يحيى عن جعفر به بلفظ أخرجه رسول الله 
كان يقول في حطبته بعد التشهد : ”إن أحسن الحديث كتاب الله ” الحديث مختصرًا 
قلت : وهذا سند صحيح أيصًا على شرط مسنلم فقوله : ” بعد التشهد ” . فيه إشارة 
إلى التشهد المنصوص عليه في حديث ابن مسعود وابن عباس › وإلی أنه کان 
i e EE‏ 

ا Oa‏ يو يخطب عند ال جمرة فقال : 
الا تخد تة وة دا لرن مدا غد ورسرل 
أوصیکم بتقوى الله » أي يوم أحرم (٩‏ . 

قالوا: هذا . 

قال : فأي شهر أحرم؟ قالوا: هذا . 

قال : فاي بلد أحرم؟ قالوا: هذا. 

قال ن دمام اکم حرام یکم رة وسم اني شهرکم هذا في 
بلد کم هذا . | 

أخرجه هتي (۲۱۰/۲) من طرق آي غساد مالك بن ا 


.” الأصل ” أحرم هذا ”. وعلى هامشه : ” كذا في النسخ كلها‎ )١( 
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موسى بن محمد الأنصاري : ثنا أبو مالك الأشجعي عنه . 
قلت : وهذا إسناد رجاله ثقات غير موسى بن محمد بن محمد الأنصاري › والظاهر ٠‏ 
أنه الخزومي المدني فان يکن هو فهو ضعيف وإن يکن غيره فلم أعرفه . 
٦‏ - حديث عائشة ام المؤمنين . 

أحرجه أبو بكر بن أبي داود في ” مسند عائشة اا ا 
(هو ابن عروة) عن أبيه قال _ 

گان سول اال ا ای : تاا الزن ءامنا انوا ا 
وفوا قو سيا . الا 

e e‏ ايى 
فوقه رس حرف الصاد ( ص) إشارة منه إلى أنه هكذا وقع في أصله أيصًاء وأن الصواب 
إثبات قوله : ” قالت عائشة ” بدليل أن المؤلف أورده في ” مسندها ” ولو لم يكن ذلك ثابتا 
في روایته لم یورده فيه . لأن الحديث حینفذ مرسل كما هو ظاهر . 

وقد رآيت فيه حديثا آخر وقع فيه مثل هذا السقط ؛ لكن بقي فيه ما يدل عليه فقال 
(۹/۱ ) ... عن هشام عن أبيه قالت ... ووضع الناسخ عليه ( ص ) أيصًا فقوله : ” قالت 
ا ا 
ولأنه كثير الرواية عنها وهي خالته . والله أعلم . 

۷ ج جت ل ی سه 

قال : ” کان رسول الله لا إذا حطب الناس أو علمهم لا يدع هذه الآية E):‏ 
الد ءامنوا اتقو الله وولو هوا سیا 4 إلى قوله : قد فار ًا عَظِيمًاي. ٠‏ 

رواه سمویه في ' كما في ا للشيخ محمد الغزي 
(۸/). 

۸ - حدیث ابن شهاب الزهري . 

قال ابن وهب : خبرني يونس أنه سأل ابن شهاب عن تشهد رسول الله بل يوم 
الجمعةأفقال ابن شهاب : ” إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونعوذ به من شرور 
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أنفسنا من يهده الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له » وأشهد أن لا إله إلا الله وأن 
محمدا عبده ورسوله أرسله باحق بشيرا ونذيرا بين يدي الساعة من يطع اله ورسوله قد 
رشد ومن یعصهما فقد غوی» نسل الله ربا أن یجعانا من بطیعه ویطیع رسوله ویتع 
رضوانه ویجتنب سخطه ف نما نحن به وله ". 

أحرجه أبو داود ( ۱۷۲/١‏ ) والبيهقي ٠ .)۲٠١/۳(‏ 

وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات ولكنه مرسل » فهو لذلك ضعيف لا يحتج به وفیه : 
OT‏ وقد تقدمت هذه العبارة في الطريق الثالث لحديث ابن مسعود ( ص ۲۳ ) 
يينت هناك ضعفهاء فقد يقال : 

إن هذا امرسل شاهد له فأقول : ليس كذلك ان ارال التي تة هرق مز 
يحتمل أن يكون المرسل الذي أرسله قد أحذه عن ذلك الجهول الذي رواه عن ابن مسعود 
أعني يحتمل أن يكون الزهري أخذه عن ابي عياض عن ابن مسعود أو عمن رواه عنه » ثم 
هو أرسله ومع هذا الاحتمال لا يشد أحدهما الآخر. فتأمل. 

خاغة : قد تبين لنا من مجموع الأحاديث ث التقدمة أن هذه الخطبة تفتح بها جميع 
ا لخطب سواء كانت خطبة نكاح أو حطبة جمعة أو غيرها فليست خاصة بالنكاح“ كما 
قد يظن . 

e RC O 
السلف الصالح › فكانوا يفتحون كتبهم بهذه الخطبة كما صنع الإمام أبو جعفر الطحاوي‎ 
" يم حيث قال في مقدمة کتابه مشکل الاثار‎ 
ٍ وأبتدئ ما أمر ييه بابتداء الحاجة ما قد روى عنه بأسانيد أذ كرها بعد ذلك إن شاء‎ - 
.. الله : إن الحمد لله‎ 


)١(‏ تبيه : وأما الحديث الذي رواه [إسماعيل بن إبراهيم عن رجل من بني سليم قال : حطبت إلى النبي لا أمامة 
بنت عبد الطلب فأنكحني من غير أن يتشهد . أحرجه أبو داود والبيهقي فهو ضعيف من أجل إسماعيل 
هذا ء فإنه مجهول كما في التقريب " . ثم إنه قد اضطرب عليه فيه كما بين اليبهقي وغيره e‏ 
علی جواز الترك اا ا ) 
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قلت : فذ کرها e‏ 

رق ری غل هدا انع شيع الإاج ابر الما ان تة کا فھو یکر من ذلك ) 
في مؤلفاته كما لا يخفى على من له عناية بها . وقد قال امحقق السندي في ” حاشيته على 
اساي ” في شرح قوله في الحديث : ” والعشهد في الحاجة  :”‏ ا 
والظاهر عموم الحاجة للنكاح وغيره ويؤيده بعض الروايات فينبغي أن يأتي الإنسان 
بهذا يستعين به على قضائها وتمامها ولذلك قال الشافعي : الخطبة سنة في أول العقود كلها 
قبل البيع والنكاح وغيرها والحاجة ” إشارة ةإليها ويحتمل أن الراد ي" الحاجة ” النكاح إذ هو 
الذي تعارف فيه الخطبة دون سائر الحاجات ”. 

ركاق اف فل ن ا 

قلت : هذا الاحتمال الثاني ضعيف ؛ بل ياطل ابوت ذلك عن ابي لا في غير 
النكا ح كما في قصة ضماد في حديث ابن عباس وكما في حديث جابر . فتنبه . 

لكن القول بمشروعية هذه الخطبة في البيع ونحوه كإجارة ونحوها فيه نظر بين ذلك 
لأنه مبني على القول بوجوب الإيجاب والقبول فيها وهو غير مسلم ؛ بل هو أمر محدث» 
لأن الناس من لدن النبي ية وإلى يومنا هذا ما زالوا يتعاقدون في هذه الأشياء بلا لفظ ؛ بل 
بالفعل الدال على المقصود" » فبالأحرى أن تكون الخطبة فيها بدعة وأمرا محدثا . وبيوعه 
اة وعقوده التي وردت في كتب السنة المطهرة من الكثرة والشهرة بحيث يغني ذلك عن 
نقل بعضها في هذه العجالة » وليس في شيء منها الإيجاب والقبول بله الخطبة فيها. . 
أقو ل هذا مع احترامي للأئمة و اتباعي إياهم على هداهم ؛ بل أعتبر أن تصريحي هذا هو 
من الاتباع لهم ؛ لأنهم رحمهم الله هم الذين علمونا حرية الرأي والصراحة فى القول حتى 


)١(‏ من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في فصل له عقده لبيان قاعدة عظيمة المنفعة - کما قال هو نفسه - حول 
هذه المسألة وهو الإيجاب والقبول في العقود وفي المعاطاة فيها ذهب فيه إلى : آنه لا يتقید فيها بلفظ معین ؛ 
بل هذا من البدع > وإنها تصح بأي لفظ وبالفعل الدال على المقصود » واحتج على ذلك بالكتاب والسنة 
a E e‏ الفتاوری Fy‏ 
(YY ۷‏ ) 
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عن تقليدهم* لأنهم كما قال الإمام مالك ک4 : ” ما منا من أحد إلا رد أو رد عليه إلا 
صاحب هذا القبر ” فجزاهم الله تعالى عنا خيرا. 

قول :إن القصمد من جمع هله الرسالة هو نشر هله السنة الي كاد اناس أن بلغو 
على تركها» فألفت أنظار الخطباء والوعاظ والمدرسين وغيرهم إلى ضرورة حفظهم لها ء 
وافتتاحهم حطبهم ومقالاتهم ودروسهم بها عسى الله تعالى أن يحقق أغراضهم بسببها وقد 
قال ڪا : | 

من سن في الإسلام سنة حسنة » فعمل بها بعده كتب له مثل أجر من عمل بها ولا 
ينقص من أجورهم شيء» ومن سن في الإسلام سنة سيئة » فعمل بها بعده كتب عليه مثل 
وزر من عمل بها ولا ينقص من أوزارهم شيء . 

رواه مسلم في " م (1۱/۸) من حدیث جریر بن عبد الله مز . 

ا و ا و تا 

068 


)١(‏ وقد أوردت نصوصهم في ذلك في مقدمة كتابي ” صفة صلاة النبي يا اة ” وقد تم ما حقنق الله الرجاء فقد 
طبع حتى الآن مرات متعددة في المكتب الإسلامي واخحتصر وترجم ايسا وللّه الحمد 
(۲) حطبة الحاجة ص ۳٤-۹٩‏ . 
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فضل الصلوات الخمس ٠‏ 

ا السؤ ال ادى ا الحديث الذي فيه عن النبي بلا أنه قال :” أرأيتم لو أن نهرا 

یاب أحد کم يغتسل منه کل یوم حمس مرات هل پږقی من درنه شيء ۲ 
e‏ : قال ا الألباني ا : ) 

صحيح : وهو من حديث ابي هريرة وجابر بن عبد الله وعثمان بن عفان . ور 

١‏ - حديث أبي هريرة . ويرويه أبو سلمة بن عبد الرحمن عنه أن رسول الله ي قال 
وفي رواية أنه سمع رسول الله ا يقول : فذ کره وزاد  :‏ قالوا : لا يیقی من درنه شيء 
قال : فذلك مثل الصلوات الخمس يمحو الله بهن الخطايا " . أخحرجه البخاري ( ۱۳۳/۱) 
ومسلم ( ۱۳۱/۲ - ۱۳۲ ) وأبو عوانة في ” صحیحه ” ( ۲/۲ ٠‏ ) والنسائي ( )۸۱/١‏ 
لماي )۱٤۲/۲(‏ والدارمي )۳٣۷/۱(‏ وأحمد (۳۷۹/۲) وقال الترمذي: ” 
حديث حسن صحيح . وله في ” المسند ” ( ٤۲۷ - ٤۲٦/۲‏ و ٤٤١‏ ) طريقان آخران 
عن أبى هريرة أحدهما على شرط مسلم إلا أن فيه انقطاعا . والآخر صحيح على شرط 
۲ - حدیث جابر . یرویه و سفیان عنه مرفوعا : E‏ ا لحمس کمثل نهر 
جار غمر على باب أحدكم ... E‏ ارج مام وار جرا 
والدارمي وأحمد .)٤١١/۲(‏ 


۳ - حدیث عشمان برویه أبان بن عشمان مرفوعا نحو حديث أبى هريرة ا 
ماجه (۱۳۹۷) وأحمد ( ۷۱/۱ - ۷۲) وکذا ابنه من طرق صالح بن عبد اله بن ى 
فروة أن عامر بن سعد أخبره قال ٦‏ سمعت أبان بن عتمان. o‏ 

قلت : وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين غير صالح هذاء وثقه ابن معين ٠‏ 
وابن حبان ولم يرو عنه غير الزهري وقال الطبري : “ليس بمعروف فى أهل النقل عندهم ” E‏ 
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قلت : وقد خحالفه بكير بن الأشج في إسناده وسياقه فقال : عن عامر بن سعد بن أبي وقاص 
قال : سمعت سعدًا وناسًا من أصحاب رسول الله هة يقولون : ” كان رجلان أخوان في 
عهد رسول الله ية وكان أحدهما أفضل من الآخر» فتوفي الذي هو أفضلهماء ثم عمر 
لخر بعده أربعين ليلة » ثم توفي فذ كر لرسول الله بيا » فضل الأول على الآخر فقال : ألم 
یکن یصلی ؟ فقالوا : بلی یا رسول الله وکان لا بأُس به فقال : ما یدریکم ما بلغت به 
صلاته ؟ ثم قال عند ذلك : إنما مثل الصلاة ... ”. الحديث . أحرجه أحمد ( )٠۷۷/١‏ 
والحاكم )۲٠١/١(‏ وقال: ” صحيح الإسناد ولم يخرجاه فإنهما لم يخرجا خرمة بن 
کرو ن فة م آهل ضر كر آه ل سمح مو آنه افر سه رات 
بعضهم سماعه منه ”. وكذا قال الذهبي . والتحقيق في مخرمة أن روايته عن أبيه وجادة من 
كتابه . قاله أحمد وابن معين وغيرهما . وقال ابن المديني : سمع من أبيه قليلا. كما في ” 
قريب ” وقد احرج له مسلم خلافا لا سبق عن الحاكم » وإذا كان يروي عن بيه وجادة من 


کتابه فهي وجادة صحيحة وهي حجة . فا حدیث صحيح . واللّه عل ”۹ . 


ا السؤال ما أسباب إصدار رسالة صفة صلاة اللبي؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 
الحمد لله الذي فرض الصلاة عباده وأمرهم بإقامتها» وحسن أدائها» وعلق 
النجاح والفلاح بالخشوع فيها» وجعلها فرقانا بين الإيمان والكفر› وناهية عن الفحشاء 
والمنكر. ) . کک 
فقا ا ا 
bi‏ عليه وی رکع › E‏ 


.)٤۸ - ٤۷ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل (جزء‎ ١( 
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(صاوا کما رتمونی أصلي ) ( البخاري ومسلم ) وبشر من صلاها کصلاته أن له 
عند الله عهدا أن يدخله الجنة فقال : ( كما في صحيح ابي داود) ا صلوات 
افترضهن الله عز وجل من أحسن وضوءهن » وصلاهن لوقتهن » وم رکوعهن وسجودهن 
وخحشوعهن کان له علی الله عهد أن یغفر له » ومن لم یفعل فليس له على اله عهد إن شاء 
غفر له وإن شاء عذبه) . ) 

) والصلاة والسلام على رسول الله وعلى اله و صحبه الأشاء البررة ا نقلوا إلينا 

عبادته اة وصلاته وأقواله وأفعاله وجعلوها - وحدها - لهم مذهبا وقدوة» وغلی من حلا 
حذوهم وسلك سبيلهم إلى يوم الدين . 

وبعد فإني ما انتهيت من قراءة ( كتاب الصلاة ) من ” الترغيب والترهيب ” للحافظ 
المنذري ّث وتدريسه على بعض إخواننا السلفيين - وذلك منذ أربع سنين - تبين لنا 
جمیعا ما للصلاة من المنزلة والمكانة في الإسلام » وما من أقامها وأحسن أداءها من الأجر 
والفضل والإكرام وأن ذلك يختلف - زيادة ونقصا - بنسبة قربها أو بعدها من صلاة النبي 
اة كما أشار إ إلى ذلك بقوله ( صحيح أي داود) : 

ا ی ا ا 
خمسها ربعها ثلثها نضفها) ولذلك فاني نبهت الإاخوان إ اك آنه لا بمکننا أداؤها حتی 
الأداء - أو قريبا منه - إلا إذا علمنا صفة صلاة النبى ية مفصلة وما فيها من : واجبات 
وآداب وهيغات وأدعية وأذ كار » ثم حرصنا على تطبيق ذلك عمليا » فحينئذ نرجو أن تكون 
صلاتنا تنهانا عن الفحشاء والمنكر» وأن يكتب لنا ما ورد فيها من الثواب والأجر. 

ولا كان معرفة ذلك على التفصيل يتعذر على أكثر الناس - حتى على و 
العلماء - لتقيدهم بمذهب معين » وقد علم كل مشتغل بخدمة السنة اللطهرة جمعا وتفقه 
ا کل ماعب ی لاب سنا ترد ي الام می وا اال 
) انالا یجزمون بەزوذلك! إلى النبي ميا » ولذلك اا ا 
اله خیرا = على بعض ما اشتهر منها کتب التخریجات التي تین حال کل حدیث ما ورد ) 
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فيها من صحة أو ضعف أو وضع ككتاب ” العناية معرفة أحاديث الهداية '» و الطرق 
والوسائل في تخريج أحاديث خلاصة الدلائل ” كلاهما للشيخ عبد القادر بن محمد ِ 
القرشي الحنفي و ” نصب الراية لأحاديث الهداية ” للحافظ الزيلعي ومختصره " الدراية ٍ 
للحافظ ابن حجر العسقلاني و ” التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي فعي الکبير ˆ له 
ايا وغيرها ما يطول الكلام بإيرادها . 
قول ET‏ 
ليتعلموا كيفية صلاة النبي ية فيهتدوا بهديه فيها راجيا من المولى سبحانه وتعالى ما وعدنا 
به علی لسان نبیه ا ا ا 
ذلك من أجورهم شيغا ..) . 
الحدیث رواه مسلم وغیره وهو ر الصحيحة) . 
ولا كنت لم أقف على كناب جامع في هذا اموضوع » فقد رأيت من الواجب علي أن 
أضع لأخحواني المسلمين - ممن همهم الاقتداء في عبادتهم بهدي نبيهم ييه كتابا 
مستوعبا ما أمكن ججميع ما يتعلق بصفة صلاة النبي لاو من التكبير إلى التسليم بحيث 
يسهل على من وقف عليه - من الحبين لبي اة حبًا صادقًا - القيام بتحقيق أمره في 
الحديث التقدم : (صلوا كما رأيتموني أصلي ) . ولهذا فإني شمرت عن ساعد احجد 
وتنبعت الأحاديث المتعلقة جا إليه قصدت من مختلف كتب الحديث » فكان من ذلك هذا 
الكتاب الذي بين يديك » وقد اشترطت على ن نفسي أن لا أورد فيه من الأحاديث النبوية إلا 
ثبت سنده حسبما تقتضيه قواعد الحديث الشريف وأصوله » وضربت صفحا عن كل ما 
تفرد به مجهول أو ضعيف سواء كان في الهيعات أو الأذكار أو الفضائل وغيرها لأنني أعتقد 
أن فيما ثب بت من الحديث غنية عن الضعيف منه ؛ لأنه لا يفيد - - بلا حلاف - إلا الظن 
والظن الم رجو وهو کما قال تعالی : لا تى من أي ًا انج . وقال اة : 
اکم ران فان لشن آکذب اديت ) (الیخاري ومسلم) فلم دتا لله می اسل 
به ؛ بل نهانا رسول الله اة عنه فقال : 
a E DE‏ 
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فبالأحری ان ينهى عن العمل به . 
LEE‏ : أعلى » وأدنى ؛ أما الأول فهو كالمتن 
أوردت فيه متون الأحاديث أو الجمل اللازمة منها ووضعتها في أماكنها اللائقة بها مؤلفا بين 
بعضها بحيث يبدو الكتاب مندسجما من أوله إلى آخره » وحرصت على الحافظة على نص 
الحديث ولفظه الذي ورد في كتب السنة» وقد يكون له ألفاظ فأوثر منها لفظا لفائدة 
التأليف أو غيره » وقد أضم إليه غيره من الألفاظ › فإنه على ذلك بقولي : ( وفي لفظ : كذا 
وكذا) أو (وفي رواية کذا وکذا) ولم أعزوها إلى رواتها من الصحابة إلا نادرا ولا بينت 
ر ا ات و و وا ا 
وأما الشطر الآخر : فهو كالشرح لا قبله حرجت فيه الأحاديث الواردة في الشطر 
الأعلى مستقصيا ألفاظه وطرقه مع الكلام على أسانيدها وشواهدها تعديلا وتجريحا 
وتصحيحا وتضعيفا حسبما تقتضيه علوم الحديث الشريف وقواعده > وکثیرا ما يوجد في 
بعض الطرق من الألفاظ والزيادات ما لا يوجد في الطرق الأخرى فأضيفها إلى الحديث 
الواردة في القسم الأعلى إذا أُمكن انسجامها مع أصله » وأشرت إلى ذلك بجعلها بين 
قوسین مستطیلین هذا [ ] دون أن أنص على من تفرد بها من اخرجين لأصله هذا إذا كان 
مصدر الحدیث ومخرجه عن صحابي واحد وإلا جعاته نوعا آحر مستقلا بنفسه کما تراه 
ني أدعية الاستفتاح وغيره وهذا شيء عزیز نفیس لا تکاد تجده هذا في کتاب والحمد لل 
الذي بنعمته تعم الصالحات . 
ثم أذ كر فيه مذاهب العلماء حول الحديث الذي خرجناه ودليل كل منهم مع مناقشتها 
وبيان ما لها وما عليها» ثم نستخلص من ذلك الحق الذي أوردناه ذ في القسم الأعلى » وقد 
أورد فيه بعض المسائل التي ليس عليها نص في السنة نما هي من الجتهد فيها ولا تدخل في 
موضوع کتابنا هذا. ا 
ولا کان طبع الکتاب بشطریه ما لم پتیسر لن اقيم به - لأسباب قاهرة - إ ققد ريا أن 
E‏ ا 


من التكبير إلى التسليم كأنك تر 


AA *»‏ دار الصحابة فقه الألباني يدن السؤال والجواب 


أسأل الله تعالى أن يجعله حالصا لوجهه الكري » وأن ينع به إخواني المؤمنين إنه سميع 
س ) 
ا السؤال ما فرق ین الرکن والشرط» والاجب والفرض ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

( الركن : هو ما ر ۴ 
فيه كال ركوع مثلا في الصلاة فهو ركن فيها لزم من عدمه بطلانها . 

والشرط : کالرکن إلا أنه يکون خارجا عما هو شرط فيه . كالوضوء مثلا في 
الصلاة . فلا تصح بدونه . ) 

والواجب : هو ما ڈ اوو ا ا رکنیته او شرطیته 
وات تاغل وماق ارك إل لر 

ومثله ( الفرض ) والتفريق بينه وبين الواجب اصطلاح حادث لا دیل علیه. 

والسنة : ما واظب النبي اة عليه من العبادات دائما . أو غالبا. ولم يأمر به مر 
لجاب وقاب فاغلها ولا ساقت تار كها رلا ساتب: 

وأما الحديث الذي يذ كره بعض المقلدين معزوا إلى النبي يالا " من ترك سنتي لم تنله 
شفاعتي ” فلا أصل له عن رسول الله ية . وما كان كذلك فلا يجوز نسبته إليه يار 
حشية التقول عليه . فقد قال لا ” من قال علي ما لم أقل فليتبوأمقعده من انار ٠‏ : 
0 السؤال : متى يؤمر الصبي بالصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاه : 

( ”عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده قال : قال رسول الله ( لاة) : ” مروا 
أولاد كم بالصلاة وهم أبناء سبع سنين واضربوهم عليها وهم أبناء عشر وفرقوا بينهم في 
المضاجع ”. أخرجه بن أبي شيبة في ” المصنف ” (۲/۱۳۷/۱) وأبو داود »٤۹٥(‏ 
٩‏ ) واللفظ له والدارقطني ( )۸٥‏ والحاکم ( ۱۹۷/۱( والبيهقي ( ۹٤/۷‏ ) وأحمد 


. ) ٤٤-۳١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. ) ٤ صفحة مقدمة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
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(۱۸۷/۲) والعقيلي قي ” الضعفاء ” ( ص ١١١‏ ) والخطيب في ” تاريخ بغداد) ( ۲| 
۸ ) والبيهقي ( ۸٤/۳‏ ) من طرق عنه به وزاد أبو داود وأحمد والخطيب والبيهقي : ” 
وإذا أنكح أحد كم عبده أو أجيره فلا ينظرن إلى شيء من عورته ؛ فإن ما أسفل من سرته إلى ٠‏ 
رکبتیه من عورته ”. والسياق لأحمد وليس عند أبي داود من عورته ) . وروی الجا كم 
بسنده عن إسحاق بن راهويه قال : ” إذا كان الراوي عن عمرو بن شعيب ثقة فهو كأيوب 
عن نافع عن ابن عمر را ” . قلت : فهذا القول في طرف وقول يحيى بن سعيد فيما رواه. 
ابن المديني عنه : ” حديثه عندنا واه ” في طرف آخر والح الوسط وهو أنه حسن الحديث 
وقد احتج بحديثه جماعة من الأئمة المتقدمين كأحمد وابن المديني وإسحاق والبخاري 
وغيرهم كما بينته في “ صحيح ابي داود ”. وسوار هو ابن داود لزني الصيرفي وهو حسن 
الحدیث ایصا كما يتلخص من أقوال الأئمة فيه وقد ذكرتها في ” صحيح ابي داود ” 
)٠٠۹(‏ وفي التقريب “: ” صدوق له أوهام ”. وأما حديث سبرة فهو من رواية حفيده 
عبد املك بن الربيع بن سبرة عن أبيه عن جده مرفوعا بلفظ : ” مروا الصبي بالصلاة إذا بلغ 
سبع سنین وإذا بلغ عشر سنین فاضربوه علیها “. رواه ابن ابي شیبة (۱/۱۳۷/۱) وأبو 
داود ( ٤٩٤‏ ) والترمذي ( ۲٠۹/۲‏ ) والدارمي ( ۳۳۳/١‏ ) والطحاوي في ” مشكل الآثار 
۲۳۱/۳۰ ) وان ال جارود ( ص ۷۷) والدارقطني ( ۸٥‏ ) والحاکم ( ۰۱/۱ ااا 
ا و ا ۰ ) من طرق عنه . وقال الترمذي : ” حديث 
حسن صحيح ”. وقال الحاكم : ” صحیح على شرط مسل " . ووافقه الذهبي . 
قلت : وفيما قالاه نظر فإن عبد الملك هذا نما حرج له مسلم ( )١۳۳ - ۱۳۲/٤‏ 
حديثا واحدا في الحعة متابعة كما ذكر الحافظ وغيره . وقد قال فيه الذهبي : ” صدوق إن 
شاء الله ضعفه ابن معين فقط ”. 

فهو حسن الحديث إذا لم يخالف ويرتقي حديثه هذا إلى درجة الصحة بشاهده الذي 
قبله . وقد روي حديث أنس فة . أحرجه الطبراني في ” الأوسط )١/٠١/١(”‏ من 
الجمع بينه وبين المعجم الصغر ' وقال : ” تفرد به داود احبر ” قلت : وهو کذاب . فلا 
يستشهد بحديثه ولا كرامة !. 
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(فائدة ) : الزيادة التي عند آي داود عن عمرو بن شعيب سيد كرها الصف في أول “َ 
کتاب النکاے ‏ . 


مواقيت الصلاة 

. الصلوات الخمس؟‎ ea 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلم‎ 

( حدیث ابن عباس : “آي جبريل ا عند اليت مرتين ” فصلي بي الظهر حين 
زالت الشمس وكانت قدر الشراك . الحديث نحوه. 

حر جه ابو داود ( ۳۹ ) والطحاوي ( ۸۷/۱ ) وابن ال جارود ( ۰۷۸ ۷۹ ) والدارقطني 
)٩۹٩(‏ والحاکم (۱۹۳/۱) والبيهقي ( ۳٠٤/۱‏ ) عن عبد الرحمن بن الحارٹ بن 
عياش بن ابي ربيعة عن حگيم بن حکيم عن افع بن جبير ين ملعم عن اين عباس ۾ 
وأخرجه الترمذي ( ۲۷۹/۱ - ۲۸۲ ) وقال : ” حديث حسن صحيح . وقال الحاكم : 
" صحيح ” ووافقه الذهبي ومن قبله النووي في ” الجموع ” ( ۲۳/١‏ ) وأخرجه ابن خزية 
وابن حبان في ” صحيحيهما ” كما في ” نصب الراية ”( ۲۲۱/۱ ) ” والتلخيص (ص 
٤‏ ) وقال : ” وفي إسناده عبد الرحمن بن الحارث بن عياش بن أبي ربيعة مختلف فيه 
ولكنه توبع أخرجه عبد الرزاق عن العمري عن عمر بن نافع بن جبير بن مطعم عن أبيه عن 
٠‏ ابن عباس نحوه . قال ابن دقيق العيد : هي متابعة حسنة وصححه أبو بكر بن العربي وابن 
عبد البر “. قلت : فالسند ا صحيح بهذه لشواهده التي منها ما 
تقدم .. 

ر “ هذا جبریل جاء کم يعلمکم راھ 
طلع الفجر . الحديث . 

أخحرجه النسائي ( ۱ والطحاوي ( ۸۸/۱ ) والسراج (ق ۱/۸۷) الا 
(۷۹) والحاکم ( ۱۹٤/۱‏ ) وعنه البیهقي ( ۳۹۹/۱ ) من طريق محمد بن عمرو عن أبي 


.) ۲٠۷-۲۹٦۹ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل ( جزء‎ )١( 
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سلمة عن بي هريرة مرفوعا . وقال الحاكم : ” صحيح على شرط مسلم ” ووافقه الذهبي . 
قلت : ونما هو حسن ولیس على شرط مسلم . فإن محمدًا بن عمرو وما أحرج له 
يل اة وقد به الحافظ فى ”افلخضص وال وصح أبن السكن وقال 
الترمذي في ” العلل ”: حسن ” وله طريق آخر في مسند السراج (ق )۲/۸٦‏ وغيره .. 
«حديث أبى مسعود الأنصاري فهو من طريق أسامة بن زيد الليثي أن ابن شهاب أخبره 
أن عمر بن عبد العزيز كان قاعدا على النبر فأحر العصر شيعا فقال له عروة بن الزبير : أما إن 
جبریل ( EG‏ 
عروة : سمعت بشيرا بن أي مسعود يقول : سمعت أبا و الأنصاري يقول : سمعت 
رسول اله ( بة) يقول : 

نزل جبریل ( کا ان ناخرات مب ت مت دن 
صلیت معه »ثم صلیت معه» ثم صلیت معه یحسب بأصابعة حمس صلوات فرأیت رسول 
الله ( بيا ) صلى الظهر حين تزول الشمس » ورا أخرها حين يشتد الحر» ورأيته يصلى 
العصر والشمس مرتفعة بيضاء قبل أن تدخلها الصفرة فينصرف الرجل من الصلاة فيأتي ذا 
الحليفة قبل غروب الشمس»› ويصلي ا مغرب حين تسقط الشمس › ويصلي العشاء 2 
يسود الأفق ورجا أخرها حتى يجتمع الناس » وصلى الصبح مرة بغلس » ثم صلى مرة أخرى 
فأسفر بھاء ثم کانت صلاته بعد ذلك التغلیس حتی مات » ولم يعد إلى أن يسفر ”أخرجه 
بر داود ( ۳۹۴ ) والدارقعطني )٩۳(‏ والحاکم ( ۱۹۲/۱ ) والبیهقي ( ۰۳۹۲/۱ ٨۲۱٣‏ 
٣١‏ ) وقال الحاکم : ” صحیح) . ووافقه الذهبي وصححه أيصّا ا خطابي وحسنه النووي 
وهو الصواب كما بينته في ۷(٠ e‏ ) . وفي الباب عن جماعة آخرين 
من الصحابة تراجع أحاديثهم في ' نصب الراية " ( ۲۲١/۱‏ - ۲۲۷). 
حديث جابر ”أن النبي ( لا ) جاءه جبريل اقا فقال : قم فصله فصلى الظهر حين 
الك الست جا اهر فال ق فا ل العو خن مارغل کل 
مثله » ثم جاءه المغرب فقال : قم فصله فصلى ا مغرب حين وجبت الشمس » ثم جاءه العشاء 
فقال : قم فصله فصلى العشاء حين غاب الشفق » ثم جاءه الفجر فقال : قم فصله فصلى 
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الفجر حين برق الفجر أو قال : سطع الفجر » ثم جاء من الغد لاظهر فقال : قم فصله فصلى 
الظهر حين صار ظل کل شيء مثله » ثم جاءه العصر حين صار ظل کل شيء مثليه » ثم 
جاءه المغرب وقتا واحدا لم يزل عنه » ثم جاءه العشاء حين ذهب نصف الليل أو قال ثلث 
اليل » فصلى العشاء » ثم جاء حين أسفر جدًا فقال له : قم فصله قصلى الفجر ثم قال : ما 
بين هڏذين وقت ‏ 

اعرجه النساتی ( ٩۲ = ٩۱/۱‏ ) واترمدي ( ۲۲۸۱/۱ والدارقطاني ( ٩۵‏ ) والماکم 
(۱۹١ -۱۹۰/۱(‏ وعنه البيهقي (۳۹۸/۱) وأحمد (۳۳۰/۳- ۱). 

من طرق عن عبد الله بن المبارك عنه حسين بن على بن حسين قال : أخبرني وهب ابن 
كيسان عن جابر بن عبد الله . وقال الترمذي : ” حديت حسن صحيح غريب ”. وقال 
الحاكم : ” حديث صحيح مشهور ”. ووافقه الذهبي . قلت : وهو كما قالواء فإن رجاله 
ثقات رجال الشيخين غير حسين بن علي » وهو أخو أبي جعفر الباقر وهو ثقة » وأخرج 
حدیثه هذا ابن حبان في صحیحه كما في ” نصب الرایة ” ( ۲۲۲/۱ ) وعلقه ابو داود 
۳۹٤ (‏ ) . وقد تابعه عطاء بن ابي رباح عن جابر بلفظ : “ أن جبريل أتى النبي ( ي ) 
يعلمه مواقيت الصلاة » فتقدم جبريل ورسول الله ( ية ) خلفه والناس خلف رسول الله 
( اة فصلى الظهر حين زالت الشمس ... الحديث نحوه . أخرجه النسائي ( )۸۹/١‏ 
والدارقطني والحاكم والبيهقي من طریق برد بن سنان عن عطاء به . وأعله ابو داود ( ۳۹ 
٥‏ ) وإسناده صحیح . کک . 

وقد تابعه سلیمان بن موسی عن عطاء به . لکن بلفظ اخر أخرجه اساي (١ل)‏ 

.)٣٠٣۲ -۳١۱/۳( وأحمد‎ )۸۸/١ ( والطحاوي‎ 

حدیث ابي موسی : ”أن رجلا سأل النبي ( لا ) عن مواقيت الصلاة قال في آخره ثم 
أر المغرب حتى كان عند سقوط الشفق ( وفي لفظ ) فصلى المغرب قبل ن يغيب الشفق 
وأخر العشاء حتى كان ثلث الليل الأول » ثم أصبح فدعا السائل فقال : الوقت فيما بين 
هڏين ”. أخرجه أحمد )4۱۹/٤(‏ ومسلم ٠١ -٠٠۹/۲(‏ وكذا أبو عوانة في 
صحیحه )۳۷٣/۱(‏ وأبو داود ( )٥۳۹‏ والنسائي ( )١ ٩/۱‏ والطحاوي (۸۸/۱) 


ff 
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والسراج في مسنده ‏ ( ق ۲/۸۷ ) والدارقطني ( ۹۸ ) من طرق عن بدر بن عثمان نا بو 
بکر بن أي موسی عن ابي موسی عن رسول الله ( ي ) ”أنه أتاه سائل به عن مواقت 
_الصلاة فلم يرد عليه شيعا قال : فأقام الفجر حين انشق ق الفجر والناس لا يكاد يعرف بعضهم 
بعصا » ثم أمره فأقام بالظهر حين زالت الشمس والقائل يقول : قد انتصف النهار وهو كان 
أعلم منهم » ثم أمره فأقام بالعصر والشمس مرتفعة » ثم أمره فأقام با مغرب حين وقعت 
الشمس » ثم أمره فأقام العشاء حين غاب الشفق ثم خر الفجر من الغد حتى انصرف منهاء 
E EA PEE‏ 
بالأمس ثم خر العصر حتي انصرف منها» والقائل يقول : قد أحمرت الشمس ثم 
المغرب . الحديث . كما في الكتاب . واللفظ الآحر فيه لأبي داود” . ) 

حديث جابر بن عبد الله زفت ولفظه : ” كان رسول الله ر يا) يصلي الظهر 
بالهاجرة » والعصر والشمس نقية » والمغرب إذا وجبت » والعشاء أحيانًا يؤخرها » وأحيانً 
يعجل کان إذا رآهم قد اجتمعوا عجل »› فا او ا ي 
كان ابي ( ب ) يصليها بغلس ”. 

أحرجه البخاري )٥۱۱/۱(‏ ومسلم )۱١۹/۲(‏ وکذا ابو عوانة (۲۹۷/۱) 
والنسائي ( ۰۹۱/۱ ۹۲ ) والبيهقي )٤٣٤/۱(‏ والطيالسي (۱۷۲۲) وأحمد /٣(‏ 
۹ ) وكذا ابن أبي شيبة في ” المصنف )١/٠١١/١(”‏ والسراج رق ۹۹٩‏ ”. 

حديث رافع بن خديج : ( ” كنا نصلي المغرب مع رسول الله ( اياي ) فينصرف أحدنا 
وإنه ليبصر مواقع نبله . 

أخرجه البخاري )۱٤۹/١(‏ ومسلم 1/۳( وکذا بو عوانة (۳۹۱/۱) 
والبيهقي ( ٤۷ ١ ۰/١‏ ) وأحمد ( ١١١/١‏ ) من طريق الأوزاعي حدثني أبو النجاشي 
قال : : سمعت رافع بن حدیج يقول : فذ کره . وكذا رواه ابن ابي شيبة في ' 'املصنف /١(”‏ 
C۹‏ . 


(1) إرواء الغليل ( جزء 1¬ صفحة ۲٦۸‏ - ۲۷۲). 
(۲) إرواء الغليل ( جزء ١‏ - صفحة )۲۷١‏ . 
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وله شاهدان من حدیث جابر وأنس . أخحرجهما السراج في مسنده (ق ۲/۹۰) 
بإسنادين صحيحين وأحرج الأول منهما البيهقي وآحمد ( ۰۳۰۳/۳ ۳۸۲ ) بإسنادين 
آخرين أحدهما حسن والأخر صحيح ! وأخحرج الأخر منهما ابن ابي شيبة | /٣(‏ 
۹( 

شاهد ثالٹ : أخرجه النسائي ( ٠۰ |١‏ عن رجل من أسلم من أصحاب النبي 
( اة ) . وإسناده صحيح 

شاهد رابع ای ا ET‏ . وإسناده 
شاهد خامس : عن الزهري عن رجل أظنه قال من أبناء النقباء عن أبيه وفيه : “ قال : 
قلت : للزهري : وكم كانت منازلهم من المدينة ؟ قال : ثلثي ميل ". قلت : وفي حديث 
جابر من الطريق الحسنة : ” قدر ميل ” . ) 

» عن عائشة قالت : : " لقد كان نساء من المؤمنات يشهدن الفجر مع رسول الله 
( اة ) متلفعات بمروطهن › ثم ينقلين | إلى بیوتهن وما يعرفن من تغلیس رسول الله ( ل ) 
بالصلاة ” أخرجه مالك والدارمي والطحاوي وأبو عوانة والبيهقي والطيالسي وأحمد من 
طرق عنها كما خرجته في ” صحيح أبي داود ” ( ٤٤۹‏ ) وقال الترمذي ٠‏ حديث حسن 
م اغا ان آ٠‏ شیبة ایا ( ۱/۱۲۹/۱) والسراج (۲/۹۸) وزاد في رواب : 

وهن من بني عبد الأشهل على قريب منه ميل من المدينة '. وإسناده حسن . وفي الباب 
عن ابي مسعود البدري . 

أحرجه ابو داود وغيره في أثناء حدیث سبق ذكره ا الكلام على 
الحدیث ( ۲٤١‏ ) . وعن مغيث بن سمي قال : صليت مع عبد الله بن الزبير الصبح بغلس 
( وکأن يسفر بها) فلما سلم أقبلت عل ابن عمر فقلت ما هذه الصلاة ؟ قال : هذه صلاتنا 
کانت مع رسول الله ( بي ) وأبي بكر وعمر فلما طعن عمر أسفر بها عثمان “. أخرجه 
ابن ماجه ( ۱٦۷‏ ) والطحاوي ( (٠١٤/١‏ والبيهقي ( ٠١٦/١‏ ) والزيادة له وإسناده 


(۱) إرواء الغليل ( جزء ١‏ - صفحة ۲۷۷ -۲۷۸) . 
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صحيح إلا أنه يشكل في الظاهر قوله ” أُسفر بها عثمان ” لأن التغليس قد ورد عن عثمان من 
طرق فأخرج ابن أبي شيبة في ” المصنف ” ( )١/١١١/١‏ بسند صحيح عن أبي سلمان 
NEE‏ 
- واسمه يزيد بن عبد الك قال الدارقطني : ” مجهول ”. وفي التقريب : ” مقبول ”. 
E ORTA PEE‏ 
ا لحنفي عن أبيه قال : ' ٠‏ كنا نصلي مع عثمان الفجر فننصرف وما يعرف بعضنا وجوه بعض 
”. وعبد الله هذا وأبوه ترجمهما ابن ابي حاتم (۸۲/۲) ولم يذكر فيهما جرحا ولا 
تعديلا» فهذه الطريق تقوي ي الطريق الأولى » وقد أشار الحافظ ابن عبد البر إلى تصحيح هذا 
الأثر عن عثمان زك . وهو ما نقله المؤلف لله عنه أنه قال : ' صح عن النبي ( ية ) 
وأبي بكر وعمر وعثمان أُنهم كانوا يغلسون ” . فإذا ثبت ذلك عن عثمان » فا جمع بينه وبين 
إسفاره أن يحمل الإسفار على أول حلاف فلما استقرت له الأمور رجع إلى التغليس الذي 
يعرف من سنته ( لاةٍ) والله أعلم . 

( تنبيه ) : الذي يبدو أن الانصراف من صلاة الفجر في الغلس لم يكن يفعله ( يلا ) 
دائما بل كان ينوع » فتارة ينصرف في الغلس كما هو صريح حديث عائشة المتقدم » وتارة 
يتصرف حين تتميز الوجوه وتتعارف ويحضرني الآن في ذلك حديثان : 

الأول : حديث بي برزة الأسلمي قال : " کان رسول الله ر لى ' ينصرف من 
الصبح فينظر الرجل إلى وجه جليسه الذي يعرف فيعرفه ˆ . أخرجه الستة إ إلا الترمذي 
والبيهقي وأحمد وقد خرجته في ” صحيح أبي داود ” ( ٠۲٠‏ ) وأخحرجه أيصًا ابن ابي شيبة 
)١/٠۲١/١(‏ والطحاوي ( ٠۰٥/۱‏ ) والسراج (ق ۱/۹۹٩‏ ) واللفظ له. 

الثاني : حديث أنس بن مالك يرويه شعبة عن أبي صدقة مولى انس - وأثنى عليه شعبة 
حيرا - قال : ” سألت أنسا عن صلاة رسول الله ( ل فقال : كان رسول الله ر كلا 
يصلى الظهر إذا زالت الشمس » والعصر بين صلاتكم هاتين » والمغرب إذا غربت الشمس › 
والعشاء إذا غاب الشفق » والصبح إذا طلع الفجر إلى أن ينفسح البصر ” أخرجه النسائي 
۹٩ -٩٤/۱(‏ ) وأُحمد (۰۱۲۹/۳ ۱۹۹( والسیاق له وإسناده صحیح رجاله رجال 
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الشيخين غير أبي صدقة هذا واسمه نوبة الأنصاري البصري أورده ابن حبان في ” الثقات ' 
٥/١ (‏ ) وسمى أباه كيسان الباهلي وقال : ” روى عنه شعبة ومطيع بن راشد " 

قلت : وذ كر في الرواة عنه في ” التهذيب ”أب نعيم ووكيعا . وما أظن ذلك إلا 
فإنهما لم يد ركاه ولا غيره من التابعين . ورواية شعبة عنه توثيق له لاسيما وقد أثنى عليه 
صراحة في رواية أحمد» وهذه فائدة لا تجدها في كتب الرجال » وقد فاتت ال حافظ نفسه 
فإنه نقل عن الذهبي أنه . قال هو ثقة روى عنه شعبة فقال الحافظ : ” يعني وروايته عنه توثيق 
له ”. ولم يزد على ذلك ! ولحديث انس هذا طريق أخرى أخرجها السراج في مسنده فقال 
(ق ۱/۹۲): ٤‏ 

حدثنا عبید الله بن جربر ثنا أمية بن بسطام ثنا معتمر عن انس أن النبي ( َي ) کان 

يصلي الظهر عند دلوكها» وكان يصلي العصر بين صلاتيهم : الظهر والعصر» وكان 
يصلي المغرب عند غيوبها » وكان يصلي العشاء - وهي التي يدعونها العتمة - إذا غاب 
الشفق » وكان يصلي الغداة إا ار مر دا نت ات 

قلت : وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين غير عبيد الله بن جرير 
وهو أبو العباس العتكي البصري ترجمه الخطیب ( ۲۲۰/۱۰ - ۳۲۹ ) وقال : ” وكان ثقة 
مات سنة ۲٠۲‏ . وهذه الطريق قال الهيثمي ( e .:) ٠٤/١‏ 

. وعزا الزيلعي ( ۲۳۹ ) الفقرة الأخيرة منه إلى الامام ابي محمد القاسم بن 
O PE i E DOHA E‏ 
ت ا : " فقال : فسح البصر وانفسح ع إذا رأى الشيء عن 
بعد يعني به إسفار الصبح ٠‏ 

( تنبيه ) : هذا الحديث لاسيما على رواية لفظ أحمد دليل صريح لمشروعية الدخول 
في صلاة الفجر في الغلس والخروج منها في الإسفار . 

وهذا هو معنى الحديث الأتي : ” أسفروا بالفجر فإنه أعظم للأجر ” 

وهو من حدیث رافع بن خدیج يروه عاصم بن عمر بن قتادة عن عمود بن لبيد عنه . 
وله عن عاصم طرق : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة AA‏ 


الأولى : محمد بن عجلان عنه . أخرجه أحمد )٠٤١/٤(‏ ثنا سفيان عن ابن 
عجلان به ولفظه : ” أصبحوا بالصبح فإنه أعظم لأجوركم أو أأعظم للأجر ”. وأخحرجه أبو 
داود ( ٤۲٤‏ ) والدارمي ( ۲۷۷/۱ ) وابن ماجه ( 1۷۲ ) والطبران ني كما يأتي وا حازمي في 
الاعتبار " ( ص )۷١‏ من طرق عن سفيان وهو ابن عيينة عيينة وقد تابعه سفيان الثوري . أخحرجه 
الطحاوي في ' ٠‏ شرح المعاني ( ٠٠١/١‏ ) والطبراني في ” المعجم الکبیر )۲/۲٠۹/۱(”‏ 
وأبو نعيم في ” الحلية ( ۹/۷ ) بلفظ : ” أسفروا بصلاة الفجر فإنه أعظم للأجر ”. زاد 
الطحاوي ” فكلما أسفرتع فهو أعظم للأجر أو لأجو ركم ”. وقد جمعهما الطبراني معا في 
رواية فقال : حدثنا إسحاق بن إبراهيم الدبري عن عبد الرزاق عن الثوري وابن عيينة عن 
محمد بن عجلان به وتابعهما أبو خالد الأحمر عن محمد بن عجلان . أخرجه أحمد 
)٠١١/٤(‏ وابن أبي شيبة في ” المصنف ۲/۱۲/۱٦‏ ) قالا: ثنا بو خالد به ولفظه : ” 
أسفروا بالفجر فإنه أأعظم للأجر ”. وتابعهم محمد بن إسحاق قال : أنبأنا ابن عجلان به 
مثل لفظ سفيان . أخحرجه أُحمد ( ٤٠٥/۳‏ ) : ثنا يزيد قال : أنا محمد بن إسحاق . وقد 
اسقط ابن إسحاق من السند مرة شيخه محمد بن عجلان فقال : عن عاصم بن عمر بن 
قتادة به . أخرجه الدارمي ا 
Cir e E E‏ . قلت : ” 
إسناد صحيح فإن ابن عجلان ثقة » وإما تكلم فيه ا 
احتلطت عليه أحاديث سعيد المقبري عن أي هريرة وليس هذا الحديث من ذاك . على أنه لم 
e‏ 

الثانية : بن سم ڪن عاصم بن عمر بن قمدة عن محمد بن ید عن رجال من 
ا ما أسفرتم بالفجر فإنه أعظم للأجر ” . أحرجه النسائي 
٩۱/۱ (‏ ) والطبراني (۱/۲۱۷/۱) من طريق ابي غسان قال : حدثني زید بن أُسلم به . 
وهذا سند صحيح كما قال الزيلعي في ' شا ات (۲۳۸/۱) ورجاله کلهم ثقات 
وأبو غسان اسمه محمد بن مطرف المدني وهو ثقة حافظ . وقد خالفه هشام بن سعد فقال 


عن زيد بن أسلم عن محمود بن لبيد به . أخرجه الطحاوي وأحمد ( ١٤١/٤‏ ) من طريقين 


۸۹۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا 


عن هشام به ولفظه عند أحمد مثل رواية الثوري ولفظ الطحاوي : ” أصبحوا بالصبح فكلما ٍ 
أصبحتم بها فهو أعظم للأجر ”. لكن هشاما هذا فيه ضعف من قبل حفظه . وقد تابعه 
عبد الرحمن بن زيد بن أُسلم عن أبيه به . أحرجه أحمد ( ٤۲۹/١‏ ) . بيد أن عبد الرحمن 
ها بيده ل دواع ا ذاو النصري ولم أعرفه . أخرجه الطبراني 
وا لخطيب في تاريخه ( ٠٥/١١‏ ) وفي رواية للطبراني والطحاوي ” أبو داود ‏ بدل داود » 
وأبو داود هذا الظاهر أنه نفيع بن الحارث الأعمى وهو كذاب فلا وزن لتابعته . ثم ريت 
الزيلعي ذكر في ” نصب الراية ” ( ۲۳۹/١‏ ) أنه أبو داود ا جزري وهذا لم أجد من ذكره . 
واللّه أعلم . 

الثالغة : محمد بن عمرو بن جارية عن عاصم بن عمر بن قتادة عن محمود بن لبيد عن 
رافع بن خحديج به . أخرجه الطبراني . ) 

وابن جارية هذا لم أعرفه » وأنا أظن أن الصواب فيه ( حارثة ) هكذا أورده ابن أبي حاتم 
)۳۱/۱/٤(‏ ولم یذ کر فيه جرحا ولا تعديلا . والله أعلم . ) 

وللحديث طريق أحرى عن رافع قال الطيالسي في مسنده ( ٩٦1‏ ) : ” حدثنا أبو 
إبراهبم عن هرير بن عبد الرحمن بن رافع بن خديج عن رافع بن خحديج مرفوعا بلفظ قال : 
قال لبلال : ” أسفر بصلاة الصبح حتى يرى القوم مواقع نبلهم ”. قلت : وهذا إسناد 
صحيح إن شاء الله تعالى » فإن هرير بن عبد الرحمن ثقة كما روى ابن أبي حاتم /۲/٤(‏ 
۳۱ ) عن ابن معن . لكنه ذكر أنه يروي عن أييه وعن بعض بني سلمة . فظاهره أنه ليس 
من التابعين ولذلك أورده ابن حبان في أتباعهم من كتابه ” الثقات ” وقال ( ٠:) ٠٠/۲‏ 
بروي عن أیڼه عن جده . روی عنه عبد ا حمید بن أیي عیسی واینه عبد الله بن هربر ”. 
وعلیه فیخشی أن يكون منقطعا لكن قد صرح بسماعه من جده في رواية كما يأتي ” فإذا 
ثبت ذلك فهو متصل . وأما أبو إبراهيم هذا فلم أعرفه » ولعل كلمة (أبو) زيادة ووهم من 
بعض النساخ " فإن الحديث معروف من رواية أً بي إسماعيل المؤدب عن هرير كما يأتي وأبو 
إسماعيل اسمه إبراهيم بن سليمان بن رزين » فالظاهر أنه هذا وهو ثقة كما قال الدارقطني 


وابن معين وغيرهما . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AAI‏ 


وقال این آبی حاتم في ”العلل ۳( ۱۳۹/۱) : ” سألت آي عن حدیث روا بو نمیم 

عن إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع عن هرير بن عبد الرحمن عن جده رافع : قال رسول الله 
( َة ) لبلال ( قلت : فذكر الحديث ) ؟ قال أبي : حدثنا هارون بن معروف وغيره . عن 
إسماعيل إبراهيم بن سليمان المؤدب عن هرير . وهو أشبه " . يعني ن قول ابي نعيم " 
ت وهم من أبي نعيم كما صرح بذلك في مکان آخر ( ۱| 
۱4٤-۳‏ ) وقال : ا و و 
إبراهيم ابن سليمان إلى إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع ”. فيستفاد من ذلك أن الحديث من 
رواية أبي إسماعيل إبراهيم لا من رواية أبي إبراهيم . وقد وقع فيه خحطأً آخر . فقال الزيلعى 
في نصب الراية ۲۳۸/١‏ ): ” روى ابن أبي شيبة وإسحاق بن راهويه وأبو داود 
الطيالسي في مسانيدهم والطبراني في معجمه قال الطيالسي حدثنا إسماعيل بن إبراهيم 
المدني وقال الباقون : حدثنا أبو نعيم الفضل بن د كين ثنا إسماعيل بن إبراهيم المدني ثا 
هرر بن عبد الرحمن بن رانع بن خديج سمعت جدي رافع بن خدیج يقول » قال رسول 
الله ر بيا لبلال ”. 

ا ر 
قلت : قد رواه أبو داود الطيالسي في مسنده وكذلك إسحاق بن راهويه والطبراني في 
معجمه عن إسماعيل بن إبراهيم كما رواه أبو نعيم وقد قدمناه . واللّه أعلم ”. قلت : هكذا 
وقع في ˆ الزيلعي : ' إسماعيل بن إبراهيم ” في كل المواضع حتى فيما نقله عن ابن ابي حاتم 
والذي عنده كما رأيت ” إبراهيم بن إسماعيل ” على القلب فلا أدري الوهم ممن واللّه أعلم» 
فان الموضع يحتاج إلى تحرير . فعسى أن نتمكن من ذلك فيما بعد» وللحديث شاهد من 
حديث بلال آحرجه الطحاوي ( ٠١٠١/١‏ ) والطبراني )۲/١۱/۱(‏ وفیه ايوب بن سيار 
وهو ضعيف ومن حديث انس . رواه ابو نعيم في ' أخبار أصبهان ” ( ۹/۱ ) وکذاالبزار 
كما في ٠‏ امحمع ' )۳٠١/١(‏ وفيه يزيد بن عبد املك بن الغيرة بن نوفل وهو ضعيف 
أيصًا . ولفظ أبي نعيم ” يغفر الله لكم ” وهو منكر كما حققته في ” الضعيفة :)۲۷٠٦٦(”‏ 
وفي الباب عن جماعة آخرين من الصحابة وفي أسانيدها كلها ضعف كما بينه الزيلعي 


۸۹۲ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ 


والهيثمي وغيرهم والعمدة فيه حديث رافع بن خديج فإنه صحيح كما تقدم وقد صححه 
جماعة منهم الترمذي وابن حبان وشيخ الإسلام ابن تيمية في “ الفتاوى )٦۷/١(‏ 
وغيرهم وحسنه الحازمي وأقر الحافظ في ” الفتح ” ( ٠٥/۲‏ ) تصحيح من صححه . 

( تنبيه ) : قال الترمذي عقب الحديث : ” وقد رأى غير واحد من أهل العلم من 
أصحاب النبي ( بيا ) والتابعين الإسفار بصلاة الفجر . وبه يقول سفيان الثوري . وقال 
الشافعي وأحمد وإسحاق : معنى الإسفار أن يتضح الفجر فلا يشك فيه" ولم يرو أن معنى 
الإسفار تأحير الصلاة ”. قلت : ” بل المعنى الذي يدل عليه مجموع ألفاظ الحديث إطالة 
القراءة في الصلاة حتى يخرج منها في الإسفار » ومهما أسفر فهو أفضل وأعظم للأجر . 
كما هو صريح بعض الألفاظ المتقدمة فليس معنى الإسفار إ إذن هو الدحول في الصلاة في 
وقت اللإسفار كما هو المشهور عن الحنفية ؛ ۽ لأن هذا السنة الصحيحة العملية التي جرى 
عليها رسول الله - صلى الله عليه وآله وسلم - كما تقدم في الحديث الذي قبله ولا هو 
التحقق من دخول الوقت كما هو ظاهر كلام أولفك الأئمة » فإن التحقق فرض لابد منه 
وا لحدیث لا یدل إلا على شيء هو أُفضل من غیره لا على مالا بد منه کما هو صریح قوله 

ا ا ی ا ی ی وو و 

.. فكلما أصبحتم بها فهو أعظم للأجر " 

وخلاصة القول ا اشتبت فا مدت ن واف الع ن تباج لرل 
فهذا أمر يستفاد من الأحاديث الأحرى » وبال جمع بينها وبين هذا نستنتج أن الشئّة الدخحول 
في الغلس والخروج في الإسفار» وقد شرح هذا انى الإمام الطلحاوي في ” شرح المعاني “ 
ية م البيان با أظهر أنه لم يسبق إليه » واستدل على ذلك ببعض الأحاديث والآثار وختم 
الببحث بقوله: ‏ ا ي ا ري وقت التغليس والخروج منها في وقت 
الإسفار على موافقة ما روينا عن رسول الله ( يا ) وأصحابه . وهو قول أبي حنيفة وبي 
یوسف ومحمد بن الحسن - رحمهم الله تعالی -”. وقد فاته َه أن يصرح بحدیث يدل 


)١(‏ وكذا روى إسحاق المروزي في مسائل (ص )١١‏ عن أحمد وإسحاق » وهي تحت في المكتب 
الإسلامي بتحقيق زهير الشاويش 


فقه الالباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AAT‏ 


) على هذا الجمع من فعله عليه الصلاة والسلام وهو حديث أنس كز قال : " کان رسول ‏ 
الله ر ية ) يصلي . .. الصبح إذا طلع الفجر إلى أن ينفسح البصر ” اخ جاجد م 
صحیح کما تقدم بیانه في آخر تخریج الحدیت السابق . وقال الزیلعی ( ۲۳۹/۱ ) : ”هذ 
الحديث يطل تأويلهم الإسفار بظهور الفجر وهو كما قال رسمه الل تعالی -( . 
0 السؤال : هل صح حديث من أدرك سجدة واحدة فقد أدرك الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلانه : 

( حديث عائشة مرفوعا : " اا ا 
الصبح قبل أن تطلع فقد أدركها ”. 

رواه مسلم ( ۱۰۲/۲ - ۱۰۳ ) والنسائي ( ٩۹٤/۱‏ ) وأحمد ( ۷۸/٦‏ ) وابن ال جارود 
۸١ (‏ ) والسراج ( ۲/۸١‏ ) من طرق عن عبد الله بن المبارك عن يونس بن زيد عن الزهري 
قال : حدثنا عروة عن عائشة به . والسياق لمسلم وقال النسائي والسراج ” ركعة ” بدل ” 
سجدة ٠"‏ وكذلك أحرجه ابن ماجه ( )۷١ ٠‏ والطحاوي في ” شرح المعاني ( ۹۰/۱ ) من 
طريق ابن وهب قال : أخبرني يونس به . وأخرجه البيهقي ( ۳۷۸/۱) من هذا الوجه لكن 
باللفظ الأول : ” سجدة ” فدل ذلك على أن هذا الاحتلاف إا هو من الرواة ولا اختلاف 
يينهما في الحقيقة من حيث المعنى فإن الأمر كما قال الخطابي ”: ” المراد بالسجدة الركعة 
بر كوعها وسجودها وال ركعة إنما يكون تمامها بسجودها فسميت على هذا ا لمعنى سجدة ” 
نقله الحافظ في الفتح ١‏ ( ۳۲/۲ ) وأيد ذلك با في روايته من حديث أبي هريرة الآتر 
بلفظ ” إذا أدرك أحدكم اول سجدة من صلاة العصر ” 

قلت : فهذا نص في أن الإدراك إنما يكون بالسجدة الأولى فمن لم يدركها لم يدرك 
الركعة ففيه رد على ما نقله المؤلف عن الشافعي أن الإدراك يحصل بإدراك جزء من الصلاة 
يعني ولو تكبيرة الاحرام !. ) | 

( تنبيه ) : زاد مسلم في أحر الحديث : ” والسجدة إنما هي الركعة ”. قلت : وهي 


(۱) إرواء الغلیل ( جزء ١‏ - صفحة ۲۷۸ - ۲۸۷) . 


A۹٤‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


مدرجة فی الحدیث ليست من کلامه ( ا) قال الحافظ في" العلخيم ' ا( 
قال المحب الطبري في ” الأحكام ”: ” يحتمل إدراج هذه اللفظة الأخيرة " . قلت : وهو 
الذي ألقي في نفسي وتبين لي بعد أن تبعت مصادر الحديث فلم أجدها عند غير مسلم . 
واللّه أعلم . ٠٠۴‏ - ( في التفق عليه : ” من أدرك ركعة من الصبح قبل أن تطلع الشمس 
فقد أدرك الصبح ”. 

أحرجه مالك في "لوطا ٥/۱/۱‏ ) عن زيد بن سام عن عطاء بن يسار» وعن 
بسر بن سعيد وعن الأعرج كلهم يحدثونه عن أبي هريرة مرفوعا به وزيادة : ” ومن أدرك 
ركعة من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك العصر ”. وهكذا أخرجه البخاري ( /١‏ 
۱ ) ومسلم ٠١۲/۲‏ ) وأبو عوانة ( ۳١۸/١‏ ) والنسائي ( ۹١/١‏ ) والترمذي ( |١‏ 
۴۲ ) والد ارمي ( ۲۷۷/۱ ) والطحاوي ( ۹۰/۱ ) والبیهقي ( ۳۹۷/۱) وأحمد ( ۲| 
۲ ) كلهم عن مالك به . وقال الترمذي : ” حديث حسن صحيح " 

وقد تابع مالکا عن زيد بن أسلم عبد العزيز بن محمد الدراوردي فقال : 
زید بن اُسلم به . 

أحرجه السراج في مسنده ( ق ۱/۸١‏ ) وابن ماجه ( 1۹٩‏ ) ولفظ السراج من طريق 
عطاء وحده : ” من صلى سجدة واحدة من العصر قبل غروب الشمس » ثم صلى ما بقي 
بعد غروب الشمس » فلم تفته العصر» ومن صلى سجدة واحدة من الصبح قبل طلوع 
الشمس ثم صلى ما بقي بعد طلوع الشمس فلم تفته الصبح) . 

وتابعه حفص بن ميسرة أيصّا أحرجه أبو عوانة وقرن مع زيد موسى بن عقبة ؛ ولكنه 
ذکر ابا صالح مکان عطاء بن يسار. 

وتابعه أيصا زهير بن محمد . أخرجه الطيالسي ( ۲۳۸١‏ ) مثل رواية حفص . فهذه 
أربعة طرق للحديث عن أي هريرة . 

طریق خامس : معمر عن ابن طاوس عن أيه عن ابن عباس عنه أحرجه مسلم ( ۲| 
٢۳‏ وأبو داود ( ٤۱۲‏ ) والنسائي ( ۰/۱ ۰ ) والسراج والبيهقي وأحمد (۲۸۲/۲). 
- طريتق سادس : أبو سلمة عن أبي هريرة أخرجه البخاري ( ۱٤۸/١‏ ) ومسلم والنسائي 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۸4٥‏ 


والدارمي (۲۷۷/۱) وابن ماجه ( ۷٠۰/۲‏ ) والطحاوي والسراج وأحمد )۲٠٤/۲(‏ 
وابن ال جارود ( ۸٠‏ ) من طرق عنه . ولفظه عند البخاري : ” إذا أدرك أحد كم سجدة من 
صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فليتم صلاته وإذا أدرك سجدة من صلاة الصبح قبل أن 
) تطلع الشمس فلیتم صلاته وإسناده هكذا : حدثنا ابو نعيم قال : حدثنا شیبان عن یحی 
عن أبي سلمة نه . وقد أخرجه البيهقي ( ۳۷۸/١‏ ) من طريق محمد بن الحسين بن ابي 
الحنين ثنا الفضل ي يعني ابن د كين به بلفظ : إذا درك أحد كم أول سجدة ... ” بزيادة ”أول ” 
في الموضعين . والفضل بن د کين هو ابو نعيم شيخ البخاري فيه . والرازي عنه محمد بن 
O e‏ 
ثقة ثبت كما قال الحافظ في “التقريب ” . وتابع أبا نعيم على هذه الزيادة حسين بن محمد 
NO O NRE,‏ 
ابن بهرام التميمي وهو ثقة محتج به في الصحيحين . وشيبان هو ابن عبد الرحمن التميمي 
وهو ومن فوقه ثقات مشهورون . فثبت مما ذكرنا أن هذه الزيادة صحيحة ثابتة في الحديث 
وهي تعين أن المراد من الحديث إ إدراك ال ركوع مع السجدة الأولى كما سبق بيانه وما يترتب 
عليه من رفع الخلاف الفقهى في الحديث الذي قبل" . 


من نام عن صلاة أو نسيها 
السؤال : ماذا يفعل من نام عن صلاة أو نسيها؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 
( عن قتادة عن أنس مرفوعا به نحوه وأقرب ألفاظهم | E‏ من نسي 
صلاة أو نام عنها فكفارتها أن يصايها إذا ذكرها © . ولفظ البخاري : ” من نسي صلاة 


e 5‏ | 
(۲) آخرجه البخاري ( ۱٥۷/۱‏ ) ومسلم ( ۱٤۲/۲‏ ) وأبو داود ( 4٤۲‏ ) وكذا أبو عوانة ( ۲۹۰/۲ - ۱( 
والنسائي (۱۰۰/۱) والترمذي (۱/١أ۳٣)‏ والدارمي (۲۸۰/۱) وابن ماجه )1۹٩1 »1۹٥(‏ 
والطحاوي ( ۲۳/۲ ) وابن أي شيبة في ” المصنف ” )۲/۱۸۹/١(‏ والبيهقي )۲۱۸/١(‏ وأحمد ( |٣‏ 

7 ۳ ۷ ۹ ۲ ) والسراج (۲/۱۱۷) . 


۸۹٦‏ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فلیصل | إذا ذكر لا كفارة لها إلا ذلك (أتم الصلاة لذكري) ” . وفي لفظ لمسلم :إذا رقد 
) أحد كم عن الصلاة أو غفل عنها فليصلها ! إذا ذكرها» فان الله يقول : اور الصَلَوهَ 
لزکڪرۍئ) . وله شاهد من حديث أبي هربرة أن رسول اله ( اة ) حين قفل من غزوة 
خیبر سار لیله حتی إذا اد رکه الکری عرس وقال لبلال : | : إكلا لنا الليل فصلى بلال ما قدر له 
ونام رسول الله ( ية ) وأصحابه » فلما تقارب الفجر استند بلال إلى راحلته مواجه 
الفجر» فغلبت بلالا عیناه وهو مستند إلى راحلته فلم يستيقظ رسول الله ( الا ) ولا بلال 
ولا أحد من أصحابه حتى ضربتهم الشمس » فكان رسول الله ( بيا ) أولهم استيقاظا " 
فزع رسول اله ( لا) فقال : : أي : بلال ! فقال بلال : أذ بتفسي الذي أحدذ - بأيي 
أنت وأمى ایا رمتل الله - بنفسك قال : اقتادوا فاقتادوا رواحلهم شیا ثم توضاً رسول اله 
( كة) وأمر بلالا فأقام الصلاة فصلى بهم الصبح» » فلما قضى الصلاة قال : من نسي 
الصلاة فليصلها إذا ذ كرها فإن الله تعالی قال : واقو الصاو لزکڪرۍ . 

رجه مه ما )۱۳۸/۲( وأبو داود ( ٤٠١‏ ) وعنه أبو عوانة )۲٥۳/۲(‏ وکذا 
البیهقي ( ۲۱۷/۲ ) وابن ماجه ( 1۹۷ ) والسراج في " مسنده )۲/۲۱۹ ) من طرق عن 
ابن شهاب عن سعید بن المسيب عنه . ورواه مالك ( ۲٠/۱۳/۱‏ ) عن ابن شهاب عن 
سعيد مرسلا . والصواب الموصول لاتفاق جماعة من الثقات عليه » وهم يونس ومعمر 
وشعبان وتابعهم صالح ب بن ابي الأحصر عند الترمذي ( ۱۹۸/۲ - بولاق ) وللنسائي منه 
ا لجملة الأخيرة من طريق يونس وابن إسحاق ومعمر . وله طريق أحرى عن أبي هريرة بلفظ : 
”من نسي صلاة فوقتها قتها إذا ذکرها قال الله عز وجل : «وَأقِر الكو إزڪرۍ . أحرجه 
ابن عدي ( ق ۲/۱۰۰ ) عن حفص بن عمر بن أبي العطاف عن أبي الزناد عن الأعرج عن 
ابي هريرة مرفوعا وقال : ” لا یرویه غير حفص بن عمر وحدیثه منکر ”من طریقه اخرجه 
البيهقي ( ۲٠۹/۲‏ ) وقال : قال البخاري ي : الصحيح عن أبي هريرة وغيره عن النبي 
( که ) ما ذکرنا لیس فيه ” فوقتها إذا ذکرها ”. قلت : لکن معناه صحیح يشهد له قوله 
فيما تقدم : ” لا كفارة لها إلا ذلك ”. فتأمل . وفي الباب عن أبي جحيفة قال . ” كان 
ا . الذي ناموا فيه حتى طلعت الشمس ثم قال : نکم کم 


فقه الالباني بين السؤال والجواب. (دارالصحابة ) ۸۹۷ 


أمواتا فرد الله إليكم أرواحكم» فمن تام عن صلاة أو نسي صلاة فايصلها ا 
استيقظ ”. أخرجه ابن ابي شیبة ( ۱/۱۹۰/۱) بإسناد صحيح . وعن ابن مسعود قال : ” 
انا مع رسول الله ( بلا) من الحديية فذكروا أنهم تزلوا دهاسا من الأرض - يعني 
بالدهاس الرمل - - قال : فقال رسول الله ( لا : من يكلؤنا ؟ فقال بلال : أنا فقال النبي 
کی : إذن تنام قال : فناموا حتى طلعت الشمس عليهم قال : فاستيقظ ناس فيهم فلان 
وفلان وفيهم عمر» فقلنا : اهضبوا يعني تكلموا قال : فاستيقظ النبي ( ية ) فقال : افعلوا 
كما كنتم تفعلون قال . : كذلك لن نام أو نسي ” . أحرجه ابن ابي شیبة ( ۲/۱۸۹/۱) 
وأبو داود ( ٤٤١‏ ) والطيالسي (۳۷۷) واحمد ( a ۰۳۸۹ ۰۳٦٤/۱‏ وإسناده 
O‏ 


السؤال : من فاتته صلاة فهل يصلي السنة قبل القضاء؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

(عن أبي هريرة قال : ” عرسنا مع رسول الله ( ڳا فلم نستيقظ حتى طلعت 
الشمس فقال رسول الله ييا : ليأحذ كل رجل برأس راحلته فإن هذا منزل حضرنا فيه 
الشيطان قال : ففعلنا قال ا ا ی ا ا و ا 
الصا فصلل الغداة .رالاق لأحيد. 

وفي الباب عن أي قنادة أن ابي ( بائ كان في سفر فما رسول اله ( ڳل) 
وملت معه فقال انظر فقلت : هذا ركب » هذان ركبان » هؤلاء ثلاثة حتى صرنا سبعة 
فقال : احفظوا علينا صلاتنا يعني صلاة الفجر فضرب على آذانهم فما أيقظهم إلا حر 
الشمس » فقاموا فساروا هنيهة ثم تزلوا فتوضۇوا وأذن بلال فصلوا ر كعتي الفجر» ثم صلوا 
الفجر و ر كبوا فقال بعضهم لبعض : قد فرطنا في صلاتنا » فقال النبي ( با ) : إنه لا تفريط ‏ 


() إرواء الغلیل ( جزء ١‏ - صفحة۲۹۱- .)۲۹٤‏ 

(۲) رواه أحمد ( ٤۲۹ - ٤۲۸/۲‏ ) ومسلم (۱۳۸/۲) وكذا أبو عوانة ٠٠۲ - ۲١۱/۲‏ ) والنسائي /١(‏ 
١‏ ) وابن أبي شيبة في ” المصنف ”( ۱ ۲/۸۹ ) والسراج في ” مسنده ” (۱/۱۱۷) والبيهقي ( ۲/ 
(TIA.‏ 


٠ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب‎ ۸۹A 


ا 
أحرجه مسلم (۱۳۸/۲- 14°( وأبو عوانة eV)‏ 1۰( وأبو داود 
٤٤٤ (‏ ) والطحاوي ( ۲۳۳/۱ ) والدارقطني ( ۱٤۸‏ ) والبيهقي ( ۲٠١/۲‏ ) وأحمد 
وفي الباب عن عمرو بن أمية الضمري وذي مخبر الحبشي عند ابي داود وغيره 
بإسنادين صحيحين وقد خرجتهما في ” صحيح ابي داود CV“)‏ ۱“ 


وجوب ستر العورة قي الصلاة 

0 السؤال : هل ستر العورة في الصلاة فرض من فروض الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 

( ” هي فرض من فروض الصلاة بالكتاب والسنة » أما الكتاب فقوله تعالی : يلب 
ادم ځذواً زیت عند دک مسجد 4 3 الأعراف : ]۳١‏ . 

وامراد : ستر العورة بدليل سبب النزول . قال ابن عباس : كانوا [ في ام جاهلية ] يطوفون 
عراة : الرجال بالنهار والنساء بالليل وكانت الرأة [ تطوف بالبيت وهي عريانة ] [ تخرج 
صدرها وما هناك ] [ فتقول : من يعيرني تطوفا جعله على فرجها و ] تقول : ايوم يبدو بعضه 
أو کله وما بدا منه فلا أحله . .. فقال الله : ځذوا زیتتک عند 4 مسجد . 

وهذا الحديث أحرجه مسلم والنسائي وابن جرير في ( تفسيره ) والحاكم وعنه البيهقي 
من طرق عن شعبة عن سلمة بن كهيل عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عنه به . 
والسياق لابن جرير والزيادة الأولى للحاكم » والثانية لمسلم والنسائي» e‏ 
E A E‏ 

(وقال هشام بن عروة عن أبيه : كانت العرب تطوف بالبيت عراة إلا الحمس - 
وا حمس قريش وما ولدت - كانوا يطوفون عراة إلا أن تعطيهم الحمس ثيابا فيعطي الرجال 


. )۲۹٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ۸4۹ 


الرجال والنساء النساء) أخحرجه مسلم . 

وفي طوافهم هذا رل ایشا ول تملی: ۶ تاا کو لا وج6 علب اه 
وای ام ہیا فل إت آله لا يام بالفخسا تقوو عل أ ما ا كوت الأعراف : 
فال ماحد کما فی (تفسیر این تيرم فشمی الله تغالى طراقهم غراة : قاحشة وهو . 
قول أكثر المفسرين كما قال القرطبي وهو مشهور عن ابن عباس كما في ( اججموع ) . 

هذا وقولنا والراد ستر العورة متفق عليه يين العلماء كما تقله ابن حزم في (الحلى) 
وأقره الحافظ في ( الفتح ) . 

(وأما السنة فمنها قوله بي : (احفظ عورتك إلا من زوجك و ما ما ملكت 
يمينك ) » وقوله : ( لا تمشوا عراة) . 

الحديث الأول : سبق بتمامه مخرجا في (آداب الاغتسال) . 

والحديث الثاني : هو من رواية المسور بن مخرمة ك قال : 

أقبلت بحجر أحمله ثقيل وعلي | إزار حفيف قال : فانحل إزاري ومعي الحجرلم أستطع 
أن أضعه حتى بلغت به إلى موضعه » فقال رسول الله بلا : (ارجع إلى ثوبك فخذه ولا 
تمشوا عراة ) أحرجه مسلم .. ومن طريقه ابن حزم وأبو داود والبيهقي من طريق يحيى بن 
E o‏ 

و عن جابر بن عبد الله ؛ أن رسول الله ية كان ينقل معهم الحجارة للكعبة وعليه 
إزاره فقال له العباس عمه : يا ابن أخي لو حللت إزارك فجعاته على منكبيك دون الحجارة 
قال : فحله فجعله على منكبيه » فسقط مغشيا عليه فما رُئي بعد ذلك عريانا يل . 

أحرجه البخاري ومسلم . 


ومن طریقه بن حزم والبيهقي وأحمد من طریق ز کريا بن | إسحاق : ثنا عمرو بن دینار 


ثم أخحرجه البخاري ومسلم وأحمد عن ابن جريج قال : أخبرني عمرو بن دنار به نحوه 
بلفظ : ( فخر إلى الأرض وطمحت عيناه إلى السماء ثم قال فقال : إزاري إزاري فشد عليه 


| إزاره) . 


۹۰۰ (دارالصحابة فقه الالباني بين السؤال والجواب 


وكذلك أخرجه البيهقي E‏ أي الطفيل وذکر بناء 
الكعبة في ال جاهلية قال ٠:‏ 

فهدمتها قريش وجعلوا يبنونها بحجارة الوادي تحملها قريش على رقابها » فرفعوها في 
السماء عشرين ذراعا » فبينا النبي ية يحمل حجارة من أجياد وعليه نمرة » فضاقت عليه 
النمرة فذهب يضع النمرة على عاتقه فيرى عورته من صغر النمرة فنودي : يا محمد خمر 
غورت ك ل تر غاا بعت ذلك . 

هكذا أحرجه أحمد : ثنا عبد الرزاق : أنا معمر عن ابن خثيم عنه . 

وهذا سند صحیح رجاله كلهم رجال مسلم . 

وقد أورده الحافظ في ( الفتح ) مطولا وقال : أخحرجه عبد الرزاق . ومن طريقه الحاكم 
والطبراني . وهو في (المستدرك ) وصححه ووافقه الذهبي . 

وهذة الاخاديك + وكذا الآية - فيها دليل على وجوب ستر العورة في الصلاة 
وخارجها:ِ ) 

اما وجوب سترها حارج الصلاة فمتفق عليه وقد نقل الاتفاق هذا ابن رشد في 
(البداية) ونقل النووي في (المجموع) الإجماع عليه . 

وأما وجوب سترها في الصلاة فمختلف فيه فالجمهور ا ذلك» و هو 
مذهب أبي حنيفة والشافعي وداود وابن حزم . قال في (البداية ) : ( وظاهر مذهب مالك 
أنها من سنن الصلاة) . 

وإلى هذا ذهب إسماعيل القاضي كما في ( تفسير القرطبي ) وهذا مذهب ضعيف 
ترده تلك الأوامر الصريحة بستر العورة والصلاة أحق بذلك كما لا يخفى . 

هذا ونما ذ كرنا تعلم أن قول ابن حزم في مراتب الإجماع : ( واتفقوا أن ستر العورة فيها 
من قدر على ثوب مباح لباسه له فرض ) ليس بصواب نقل الاتفاق هذا . 

ثم إن الذين ذهبوا إلى وجوبها في الصلاة جعلو ذلك شرطا من شروط صحة الصلاة 
فمن صلى عاريا» فصلاته باطلة عندهم . ا 

قال النووي : ( وقال بعض أصحاب مالك : ستر العورة واجب وليس بشرط » فإن 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) AY‏ 
: — گي 


صلی مشکوفها صحت صلاته سواء تعمد او سها) . 
قلت : وهذا هو الحق | إن ذلك واجب غير شرط فإن الشرطية تتطلب دلیلا زائدا على | 
) مجرد الأمر» ولم نجد لمن قال بالشرطية أي دليل اللهم إلا ما ذكره النووي حيث قال : 

(دليلنا أنه ثبت وجوب الستر بحديث عائشة ئشة : (لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار) .. ويأتي . قال : ( ولا فرق بين الرجل والمرأة بالاتفاق ) . 

وھذا الحدیث کما تری حاص بالنساء ال غي اجن ا 
فاسد الاعتبار ؛ لوجود الفرق الواضح بين عورة الرجل وعورة المرأة كما لأ يخفى . 

وقد أجاد في هذا الصدد الشوكاني في ( النيل ا ا 
في إثبات الشرطية من الأحاديث السابقة قال : 

( ويجاب عن هذه الأدلة بأن غايتها إفادة الوجوب » وأما الشرطية التي يؤثر عدمها في 
عدم المشروط فلا تصلح للاستدلال بها عليها ؛ لأن الشرط حكم وضعي شرعي لا يثبت 
i ha lie E‏ »لکن 
لا يضفو الاستدال بذاك عن شرب كدرء لاله 

أولا : يقال : نحن ننع أن تفي القبول يدل على الشرطية؛ لأنه قد تفى القبول عن 
صلاة الآبق » ومن في جوفه الخمر» ومن يأتي عرافا مع ثبوت الصحة بالإجماع. ٠‏ 

وثانها : بأن غاية ذلك أن الستر شرط لصحة صلاة المرأة وهو أحص من الدعوى وإلحاق 
الرجال بالنساء لا يصح ههنا لوجود الفارق » وهو ما في تكشف المرأة من الفتنة وهذا معنى 
لا يوجد في عورة الرجل . 

وثالثا : بحديث سهل بن سعد عند الشيخين وأبي ) داود والنسائي بلفظ E‏ 
يصلون مع النبي ية عاقدين أزرهم على أعتاقهم كهيئة الصبيان ويقال للنساء : لا ترفعن 
رؤوسکن حتى تستوي الرجال جلوسا . زاد ابو داود : من ضيق الأزر . وهذا يدل على عدم 
وجوب الستر فضلا عن شرطيته . 

ورابعا : بحدیث عمرو بن سلمة وفيه : فکنت أؤمهم وعلي بردة مفتوقة » فكنت إذا 
سجدت تقلصت عني وفي رواية : حرجت استي فقالت امرأة من ا لحي : الا تغطوا عنا است 
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قارئکم 8 الحديث أخرجه البخاري وأبو داود والنسائي . 

فالحتق أن ستر العورة في الصلاة واجب فقط كسائر الحالات لا شرط يقتضي تركه 
عدم الصحة . وقد احتج القائلون بعدم الشرطية على مطلوبهم بحجج فقهية واهية منها 
قولهم : لو كان الستر شرطا في الصلاة لاحتص بها ولافتقر إلى النية والأول منقوض بالإييان 
فهو شرط في الصلاة ولا يختص بها» والثاني باستقبال القبلة فإنه غير مفتقر إلى النية 
والثالث بالعجز عن القراءة والتسبيح فإنه يصلي ساكتا) انتهى كلامه كذ . 
0 السؤال : ما صحة حديث أم سلمة أنها : سألت البي ييا أتصلي المرأة في درع 

وخمار ليس عليها إزار قال إذا كان الدرع اا ا ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

«‹ لا 2 لا مرفوعا ولا موقوفا لأن و على آم محمد بن زيد وهي مجهولة 
لا تعرف . 

أحرجه ابو داود )٠٤٠(‏ والحاکم )۲٠۰/۱(‏ والبيهقي (۲۳۳/۲) عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار عن محمد بن زيد بن قنفذ عن أمه عن أم سلمة أنها سألت 
النبي ( ية ) ”: أتصلي الرأة . الحديث وقال الحاكم : “ صحيح على شرط البخاري ” 
ووافقه الذهبي . وهو من أوهامهما الفاحشة » فإن ام محمد بن زيد لا تعرف كما قال 
الذهبي نفسه قي الميزان “ وقد وقع في إسناد الحاكم ”عن أبيه ” بدل ”عن أمه ” وأبوه ليس 
له ذ كر في شيء من التب وأظنه وهما من بعض النساخ إن لم يكن من الحاكم نفسه ! وفي 
ا لحديث علة أخحرى وهي تفرد ابن دينار هذا برفعه وهو مع كونه من رجال البخاري » فإن فيه 
ضعفا من قبل حفظه ” فمثله لا يحتج به عند التفرد والخالفة » فقد رواه مالك ( /٠٤١/١‏ 
قن دن ن ف غ ات اا سات أم سلمة زوج النبي ( ية ) : ماذا 
تصلي فيه الرأة من الثياب ؟ فقالت : تصلي في الخمار والدرع السابغ إذا غيب ظهور ‏ 
قدميها . ومن طريق مالك خرجه أبو داود ( 1۳۹ ) والبيهقي وتابعه عند جماعة وعند ابن 


. ) ٠٠۳-۲٤۷ صفحة‎ - ١ الشمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
. )١٠١١ صفحة‎ - ١ تمام المنة ( جزء‎ )۲( 
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الصواب . وأما رفعه فخطاً من ابن دينار على أنه لا يصح مرفوعا ولا موقوفا لأن مداره . 
على أم محمد هذا وهي مجهولة كما عرفت » فقول النووي في " امجموع (۱۷۲/۳): 
” رواه ابو داود بسناد جید لکن قال ا ا و ا 
فهذا ذهول منه ل عما ذکرناه . فتنبه" . 
0 السؤال وا ی ا 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاش 

OT‏ : رأیت أم سلمة زوج النبي ” ا 
تصلي في درع وخمار» وإسناده صحيح  .‏ 

و (الدرع ) : القميص . 

وروى مالك في ” الموطاً /١(”‏ ۱ وعنه این آي شي والییهقي (۲۳۲/۲) عن 
عبد الله اولاني e‏ ميمونة كانت تصاي في ارح 

وفي الباب ا صلاة لزأ في الا رالحمار کان 2 معروفا 
لديهم وهو أقل ما يجب عليهن لستر عورتهن في الصلاة . م 

ولا ينافي ذلك ما روى ابن أبي شيبة والبيهقي عن عمر بن الخطاب تة قال : ٠‏ تصلي 
لمرأة في ثلاثة أثواب : درع وخمار وإزار ” وإسناده صحيح . | 

وفي طريق أحرى عن ابن عمر قال : ” إذا صلت الرأة فلعصل في ثيابها كلها : الدرع 
والخمار والملحفة روأه اين أ ية وسندة صحيح أَيصًا . 

فهذا كله محمول على الأكمل والأفضل لها والله أعلم. 

® @ @ 


(۱) إرواء الغليل ( جزء ١‏ - صفقحة )۳٠۰ ٤‏ . 
(۲) تمام المنة (جزء ١‏ - صفحة )١١۴۳‏ . 
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۰ عورة الرجل 

0 السؤال : ما عورة الرجل التي يجب سترها في غير الصلاة؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كالم 

(هي من الرجل السوأتان فقط وعليهما تنصب الأدلة السابقة) . 

وكون السوأتين من العورة متفق عليه بين العلماء كما في ( مراتب الإجماع) لابن 
حزم . في امجموع : (قال أهل اللغة : سميت العورة لقبح ظهورها ولغض البصر عنها ‏ 
مأخوذة من العور وهو النقص والعيب والقبح ومنه عور العين والكلمة العوراء : القبيحة) . 

وما لا شك فيه أن هذا المعنى لا يتحقق إلا في السوأنين فقط وأما غيرهما من الفخذ 
والسترة NOE‏ 
ذكرنا ها يأتي . 

( وأما الفخذ والر كبة والسرة فليست من العورة الحرمة ؛ لأن النبي بإ تعمد كشفها 
في مناسبات شتى محضر من الناس ولو كانت عورة محرمة لا كشفها ..قالت عائشة 
وا : کان رسول الله ية مضطجعا في بیته کاشفا عن فخذیه فاستأذن ابو بكر فاذن له 
وهو على تلك الحال ثم استأذن عمر فأذن له وهو كذلك فتحدث» ثم استأذن عثمان 
فجلس النبي ب يسوي ثيابه فدخل فتحدث فلما حرج قالت له عائشة : دخل أبو بكر فلم 
تجلس ثم دخل عمر فلم تجلس ثم دحل عثمان فجلست وسویت ثيابك فقال : رأ 
أستحيي ممن تستحيي منه الملائكة ) . 

وهذا حديث صحيح أخحرجه هكذا الطحاوي في (مشكل الأثار) : ثنا يوسف بن 
يزيد : ثنا حجاج بن إبراهيم : ثنا إسماعيل بن جعفر عن محمد بن أبي حرملة عن عطاء بن 
يسار وسليمان بن يسار وأبي سلمة بن عبد الرحمن عنهاء وهذا سند صحيح رجاله كلهم 
| ثقات أفاضل . ٠‏ ) ) 
وقد أحرجه مسلم في ( صحيحه ) والبيهقي وكذا البخاري في ( الأدب المغرد) من 
- طرق عن إسماعیل بن جعفر به نحوه وفیه ا 
الشك . 
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والصواب عندي رواية الطحاوي التي لا شك فيها وذلك لأمور: 

أولا : أن الشك ليس بعلم فلا يعارض ما جزم به الثقة . 

وثانيا وثالتًا : أن له طريقا أحرى وشواهد من رواية الطحاوي . 

أما الطريق فقال أحمد : ثنا مروان قال : أنا عبيد الله بن سيار قال : سمعت عائشة بنت 
طلحة تذكر عن عائشة أم المؤمنين : أن رسول الله EES‏ 
فاستأذن أبو بكر فأذن له . اديت وة 

رعذ ساد رجال قات رجال الستة غير يد لبن بسار قال سني e‏ 
كما في (التعجيل) . 

وقد رمز الحسيني إلى أنه روی هذا الحديث في (مسند أحمد) فقال الحافظ ابن 
حجر : : ما رأيته في مسند عائشة رتا من مسند أحمد) . 

کذا قال i i‏ . والحديث 
أشار إليه الحافظ في ( الفتح ) وسکت عليه کما سيأتي 

وأما الشواهد فهي ثلاثة : 

الأرل : عن حفصة بنت عمر وا قالت : کان رسول الله یا ذات بوم جالسا قد 
وضع ثوبه بين فخذيه فجاء أُبو بكر فاستأذن فأذن له ... الحديث . 

أخرجه أحمد والصحاري في ( شح المعاني) وفي ( المشكل ) والبيهقي من طريق ابن 
جریج قال : أخبرني أبو خالد عن عبد الله بن أي سعيد المديني قال : : ثتني حفصة به . 

ثم أحرجه أحمد والبيهقي من طريق شيبان عن أبي اليعفور عن عبد الله بن أي سعيد 
امزني به . 

وأخرجه البخاري أيشا في ( اريخ ) من الطريقين عن عبد ال هذاء ورجا قات 
غير عبد الله بن أبي سعيد قال الحسينى : ) 

( لا یدری من هو) . 

قال الحافظ في ( التعجيل ) بعد أن ذكر الحديث من الطريقين عنه : 

( وتلخص من هذا أن لعبد الله بن ابي سعيد راون » ولم يجرح ولم يات تن منكر» 
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فهو على قاعدة ثقات ابن حبان لكن لم أر ذكره في النسخة التي عندي ) > يعني من ثقات 
ابن حبان . 
- وبالجملة : فهو إستاد لا بأس به في الشواهد وقد سكت عله اظ في (القتح) 
حيث قال بعد أن ساق حديث عائشة برواية مسلم : 

( وهو عند أحمد بلفظ ا 
مثله . وأحرجه الطحاوي والبيهقي ) . 

وقال شيخه الهيثمي في ( اججمع ) (رواه أحمد والطبراني في (الكيير) و (الأوسط) 
وأبو یعلی باختصار کثیر و|سناده حسن ) . 

الثاني : عن أنس بن مالك نة قال : دحل رسول الله اا حائطا من حوائط 
الأنصار فإذا بير في الحائط فجلس على رأسها ودلی رجلیه وبعض فخذه مکشوف وأمرني 
أن أجلس على الباب » فلم ألبث أن جاء أبو بكر فأعلمته فقال : ائذن له وبشره بالجنة.. 
ارت اجه 

أحرجه الطحاوي في E‏ : ثنا فهد بن سليمان : نا أحمد بن عبد اله بن 
يونس : ثنا بو معاوية : ثني عمرو بن مسلم صاحب المقصورة عن انس به وقال في آخره : 

فلما رآه النبي ية غطى فخذه قالوا : لم يا رسول الله غطيت فخذك حين جاء عثمان 
فقال : (إني لأستحيي ممن تستحيي منه الملائكة) . 

وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات غير عمرو بن مسلم هذا أورده في ( تهذيب التهذيب ) 
وذكره أنه روى عنه أبو معاوية الضرير وأبو علقمة الفروي ثم لم يحك فيه جرحا ولا 

القالث : عن أبي سعيد الخدري قال : وقف رسول الله لا بالأسواق وبلال معه فدلی 
رجليه في البئر وکشف عن فخذیه فجاء ابو بكر يستأذن فقال : يا بلال ائذن له وبشره 
بالجنة ... الحديث نحوه . وفيه أن كلا من أبي بكر وعمر وعثمان دلى رجليه في البئر 
E‏ 
أخرجه الطبراني في ( الأوسط ) ورجاله موثقون كما في ( امجمع ) وقال في مكان آخر 
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منه : ( ورجاله رجال الصحيح غير شيخ الطبراني علي بن سعيد وهو حسن الحديث ) . 
O i O‏ 
أبو عمرو وهو متروك كما قال الهيثمي  .‏ _ 
(وعن انس أن رسول الله لاز غزا خيبر فصلينا عندها صلاة الغداة بغلس ف ركب نبي 
اله ية و ركب أبو طلحة وأنا رديف أبي طلحة فأجرى نبي الله بايا في زقاق خيبر وإن 
رکبتي لعمس فخذ نبي اله ل ثم حسر الإزار عن فخذه حتى إني لأنطر إلى بياض فخذ 
ابي ييا ... الحديث ) . 
أحرجه البخاري وعنه ابن حزام ومسلم والبيهقي وأحمد عن | اسماعيل بن علي قال 
ثنا عبد العزيز بن صهيب عنه به والسياق للبخاري . 
وقال الأخرون : وانحسر بدل : حسر. 
وكذلك رواه الطبراني كما في ( الفتح ) ورواه النسائي باختصار ذ کر الحسر... 
ذهب إلى هذه المسألة - أن العورة السوأتان فقط PEE‏ 
كما في ( الفتح ) عن النووي وذكره في ( شرح مسلم ) عن أأصحاب مالك . وبه قال ابو 
سعيد الإصطخري من الشافعية واختاره السيوطي كما يأتي . قال ابن حزم . 
(وهو قول ابن أيي ذئب وسفيان الثوري وبي E‏ 
( وهو قول جمهور السلف) . ) | 
ثم روی عن جبیر بن الحویرٹ قال را با بكر الصديق ری 9 
أيها الناس أصبحوا وإني لأنظر إلى فخذه قد انکشف . 
ورواه البخاري عن موسى بن أنس بن مالك فذكر يوم اليمامة قال : تی انس إلى 
ثابت بن قيس بن الشماس وقد حسر عن فخذيه وهو يتحنط - يعني من الحنوط للموت . 
رقال عطا بن السائب + دخات على آي جعفر = هو محمد ين علي بن الحسين بن 
) علي بن ابي طالب - - وهو محموم زقد كشف عن فخذيه ... وذكر الخبر. 
- ومن الحجة لهولاء حديث عائشة وحديث انس هذا والاستدلال بالأول ظاهر ؛ لأن 
ف کن ع ت فد ا دت أ ف اع ن و غا ا 
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على رواية البخاري : ثم حسر الإزار . فإن مفاده أنه فعل ذلك أيصًا عمدا إلا أن يخرج على 
هذا رواية الأخرين : وانحسر الإزار فإن ظاهرهما أن الإزار انحسر بنفسه لكن قال الحافظ : 

( يكن الاستدلال على أن الفخذ ليست بعورة من جهة استمراره على ذلك ؛ لأنه وإن 
جاز وقوعه من غير قصد لكن لو كانت عورة لم يقر على ذلك لمكان عصمته إل ولو 
فرض أن ذلك وقع لبيان التشريع لغير الختار لكان مكنا لكن فيه نظر من جهة أنه كان يتعين 
حينعذ البيان عقبه كما في قضية السهو في الصلاة وسياقه عند أبي عوانة وا جوزقي من طريق 
ار ع ر ارق ار دات ا فارع رو ای ا ي 
وان ركبتي لتمس فخذ نبي الله ES‏ لأری بياض فخذیه) . 

قال : (وظاهر قول انس هذا آن الس کان بدون الحائل » ومس العورة دون الخال لا 
يجوز) . ) ا 

وقال ابن حزم : ( فصح أن الفخذ ليس عورة ولو كانت عورة لما كشفها الله عز وجل 
عن رسوله ية المطهر المعصوم من الناس فى حالة النبوة والرسالة » ولا أراها أنس بن مالك 
ولا غيره وهو تعالى قد عصمه من كشف العورة في حال الصبا وقبل النبوة ) . ) 

ثم روى من طريق مسلم حديث جابر المتقدم الذي فيه : فما رُئي بعد ذلك عريانًا . 

وذهب أبو حنيفة والشافعى إلى أن الفخذ عورة واحتجوا بحديث : ( الفخذ عورة) 
وأجابوا عن حديث عائشة بما في رواية مسلم من التردد بين كون المكشوف هو الفخذ أو 
الساق فقال في ( اججموع ) : ( لا دلالة فيه على أن الفخذ ليس بعورة ؛ لأنه e‏ 
اللكشوف ) . 

قلت : قد بینا ان سا ار الروايات في هذه القصة تقطع بأن الكشوف هو الفخذ فيجب 
حمل رواية مسلم عليها . ۰ 

ثم قال النووي : (قال أصحابنا EE ARLES ed‏ 

كشف بعض ثيابه لا كلها قالوا : ولأنها قضية عين فلا عموم لها ولا حجة فيها) . 


(۱) ولذا قال السيوطي في حاشيته على النسائي ( ۲ - تعليقا على قول أنس هذا - : هذا دليل لمن يقول : 
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ت :ا يا م حت ان ذلك الا شومر تا و الدى هر ارتا ودا 
في کل شيء إلا ما استشناه الدلیل لقوله تعالی : «ولقد کان لک فی رسول آله سو 
a‏ سه [ الأحزاب :1 ولا يصح دلیل التخصیص کما یأني فیقی دیل الاقداء » ا 
في هذا الخصوص عاما شاملا لأمته فيثبت المطلوب . 

وأما تأويل ذلك بأنه كشف بعض ثيابه . فلا يغني فتيلا ؛ لأن فيه التسليم بأنه كشف 
عن بعض فخذه فإن كان عورة فكيف يجوز الكشف عن بعضها» وإذا كان مراد النووي 
من ذلك اه جور الكفف عن العش دون الكل فهو خالف مذهبه حیث قال : ( فن 
اد کی رن ر ا ای مام ا کا ر ای 
جزء وسواء هذا في الرجل والمرأة ... ) إلخ . ) ) 

وأجابوا عن حديث أنس بان الإزار انكشف 3 ا دون قصدہ کما 
تفيده رواية مسلم : انحسر. لكن الحديث يفيد جواز الكشف من وجهة أخرى وهي 
استمراره ية على الكشف كما سبق عن الحافظ وكذلك قول أنس : وإني لأرى بياض 
فخذيه . يدل على أنه لم يكن من الحرم عندهم النظر | إلى الفخذ وإلا لما نظر إليه أنس مول 
وإذ الأمر كذلك فيدل على أنه ليس بعورة وهو المطلوب . 

فقبت مما ذكرنا أن كل ما أوردوه على الحديثين غير وارد عند التحقيق › على أنه قد 
جاءت أحاديث أحرى في الباب » لكنها دونهما في الدلالة على المطلوب فمنها حديث أبي 
العالية البراء قال : إن عبد الله بن الصامت ضرب فخذي وقال : إني سألت أبا ذر فضرب _ 
فخذي كما ضرب فخذك وقال : إني سألت رسول الله ية كما سألتني فضرب فخذي 
کما ضرب فخذك وقال : (صل الصلاةلوقها نان كمك الصلاة سهم فصل ولا تقل 
إني قد صليت فلا أصلي). ٠‏ 

أمرجه البخاري في (الأدب الفرد) ومسلم وعنه ابن حزم وقال o‏ | 
عورة لما مسها رسول الله ية من أبي ذر أصلا بيده المقدسة ولو كانت الفخذ عند أبي ذر 
عورة لما ضرب عليها بيده وكذلك عبد الله بن الصامت وأبي العالية - كذا - وما يستحل 
مسلم أن يضرب بيده على ذ كر إنسان على الثياب ولا على حلقة دبر الإنسان على الثياب 


٠ ۰‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ولا بدن امرأة أجنبية على الثياب ألبتة وقد منع رسول الله لا ا 
ضرب الإليتين على الثياب بباطن القدم وقال : (دعوها فإنها منتنة ) . 
ل الا أملى عليه : ا د وى ألقلودونَ مِنَ 
الفرى عر أو الصَررٍ ولجهدون فى سيل أله 1 الساء : ۹٥‏ قال : فجاءه ابن أم مكتوم 
وهو يلها علي قتال :يا رسول ال و أستطيع لهاد سجاهدت = وكان رجلا أعمى - فأنرل 
الله تبارك وتعالى على رسول الله ييا وفخذه على فخذي فقلت علي حتى خحفت أن 
ترض فخذي ثم سري عنه » فأنرل الله عز وجل : عر ير أو لسر . 
٠‏ أخرجه البخاري والنسائي والترمذي وقال : ( حسن صحيح) وأحمد عن صالح بن 
كيسان عن ابن شهاب قال : ثني سهل بن سعد عن مروان بن الحکم عنه . 
وكذا رواه الطحاوي في ( المشكل ) عن صالح وتابعه عن ابن شهاب : عبد الرحمن بن 
إسحاق . o.‏ 
أحرجه النسائي والطبري كما في ( الفتح ) » وخالفهما معمر فقال : عن الزهري عن 
قبيضة بن ذؤيب عن زيد بن ثابت أخحرجه أحمد » ولعل الزهري له فيه إسنادان . واللّه أعلم . 
وللحديث طريق أخرى عنه . رواه ابو داود والطحاوي والحاکم وصححه ووافقه 
الذهبي وأحمد عن عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه عن خحارجة بن زيد عن زيد بن ثابت 
9 ) ) ) ) 
وقد علق البخاري هذا الحديث في باب ما يذ كر في الفخذ كما علق فيه حديث انس 
السابق الذ كر مشيرا بذلك إلى أن الفخذ ليس بعورة ولذلك اتا محمد ا 
الكشميري في ( فيض الباري) : 
(والذي يظهر من صنيع المصنف كت أنه مال إلى ل 
ذهب إليه الحنفية على الاحتياط ) . ) 
وأما حديث : (الفخذ عورة) . فحديث ضعيف أشار إلى ضعفه البخاري في 
( صحیحه ) فقال : ويڈ كر عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش عن الي ا 
ر عورة). 
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ولابد هنا من ان تكلم بتوسع على علل هذا الحدیث لیتحقق القارئ من أنه لا یقوی 
على سارفة تاك الأعاديك :اة بان الفح لين بغررة فقرل: أرلا :خديت إن 
عباس : رواه أبو يحبى القتات عن مجاهد عنه قال : قال رسول الله اة : ( الفخذ عورة) . 

وعلته ابو يحیى هذا ةغل الاش دنار وهو ضعیف كما قال ابن حزم في 
(الملحى ) والحافظ في (الفتح ) . 

أحرجه الترمذي والطحاوي في ( شرح المعاني ) وا لحا كم والبيهقي وأحمد کلهم عه . 

ثانا : حديث جرهد : ا 

وعلته الجهالة والاضطراب المؤدي إلى عدم لثقة به » فقد أخرج أبو داود ا 
(المشكل) والبيهقي والطيالسي وأحمد كلهم عن مالك ن أبي النضر عن زرعة بن 
عبد الرحمن بن جرهد عن أبيه عن جرهد .. 

ورواه الدارمي والطحاوي في ( شرح المعاني ) عن مالك عن أبي النضر عن زرعة بن 
عبد الرحمن عن أبيه مرفوعا به . فجعله من مسند عبد الرحمن بن جرهد. 

وأحرجه الترمذي والحاكم وأحمد من طريق سفيان بن عيينة عن أبي النضر عن 
زرعة بن مسلم بن جرهد عن جده عن جرهد . ) 

وأحرجه الدارقطني عن سفیان به إلا أنه زاد فيه فقال : عن زرعة بن مسلم عن أبيه عن 
فقد اختلف فيه علی .سفیان گما اختلف على مالك واختلف هذان فمالك يقول : 
زرعة بن عبد الرحمن بن جرهد وسفيان يقول : زرعة بن مسلم بن جرهد» وخالفهم أبو 
الزناد فقال : عن عمه زرعة بن عبد الله بن جرهد عن جده جرهد . فسماه زرعة بن 
عبد الله . 

أحرجه الطحاوي في (المشكل ) وفي (الشرح ) عن ...(عنه 


ورواه الترمذي وأحمد عن معمر فقال : عن بي الزناد : أحبرني ابن جرهد عن أبيه به . 


)١( -‏ غير واضح في الأصل . 
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وفي رواية لأحمد والدارقطني عن سفيان عن أبي الزناد ” . 
وروا عامجد بن عل كن غد الاي جر هد عن آنه 
أخرجه الترمذي والطحاوي فيها وأحمد عن الحسن بن صالح عنه وزاد الطحاوي في 

رواية له فقال : عن عبد الله بن مسلم بن جرهد عن أبيه أن النبي ياو قال ... فذكره . 

فهذا اضطراب شديد لا يهتدى الباحث بسببه إلى ترجيح رواية على أخرى وهو 
موجب ضعف الحديث لإشعاره بأنه لم يضبط كما ذكر العلماء في ( مصطلح الحديث ) 
وقد قال الحافظ في ( شرح البخاري ) : ( وضعفه المصنف في (التاريخ ) للاضطراب في 
إسناده وقد ذ كرت كثيرا من طرقه في ( تغليق التعليق ) . 

قلت : وكذلك ضعفه ابن القطان ففي ( نصب الراية ) للزيلعي قال ابن القطان : 

( وحديث جرهد له علتان : اللاضطراب المؤدي لسقوط الثقة به » وذلك أنهم مختلفون 
فيه فمنهم من يقول زرعة بن عبد الرحمن » ومنهم من يقول زرعة بن عبد الله » ومنهم من 
يقول : زرعة بن مسلم . ثم من هؤلاء من يقول : عن أبيه عن النبي ية ومنهم من يقول : 
عن أبيه عن جرهد عن النبي ية ومنهم من يقول : زرعة عن آل جرهد عن جرهد عن النبي 
والعلة الثانية : أن زرعة وأباه غير معروفي الحال ولا مشهوري الرواية ) . 
ومنه تعلم أن قول الحاكم : (إنه حديث صحيح الإسناد ) غير صحيح وإن وافقه 
الذهبى . 


o 


ثالنًا : حدیث دو ا 

رواه بو کثیر مولی محمد بن عبد الله بن جحش مرفوعا به وعلته ابو کثیر هذاء فانه 
رل اقل ای ورال اف رل ادت را جل : - 

أخحرجه الطحاوي في ( الشرح ) وفي ( المشكل) والحاكم والبيهقي وأحمد والبخاري 


)۱( قال : أخبرني أبي جرهد عن جرهد . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۳“ 


أيصًا في ( التاريخ ) كما في (الفتح ) ومن العجيب قول البيهقي - بعد أن ساق هذه 
الأحاديث الثلاثة بأسانيدها- : (وهذه أسانيد صحيحة يحتج بها) . 

مع أنه لا يخفى على البتدئ في هذا العلم - فضلا عن مثل البيهقي - أنه لا يصح 
a a E E‏ اقا ا ا و 
ثم قال : 

(وذكر ابن الصلاح أن الثلاثة تقاعدة عن لصحتم 

رابعا : حديث علي بن ابي طالب و . 

رواه ابن جريج عن حبيب بن ابي ثابت عن عاصم بن ضمرة عنه . 

أحرجه ابن ماجه في انائ باب ما جاء في غسل اميت من ( سننه ) - عن بشر بن آدم 
والحاكم عن الحارث بن أسامة والبيهقي عن محمد بن سعد العوفي ثلاثتهم عن روح بن 
عبادة . والطحاوي في ( شرح الأثار ) وفي ( المشكل ) عن يحيى بن سعيد » والدارقطني عن 
عبد الجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد لاثتهم عن ابن جريج به » وعلة هذا الإسناد الانقطاع 
بين ابن جريج وحبيب بن أبي ثابت من جهة وبين حبيب هذا وعاصم بن ضمرة من جهة 
أحرى . ) 

وابن جريج وابن أي ثابت معروفان بالتدليس على جلالة قدرهما . 

وقذ صرح ابن جريج في رواية عنه بأنه سمعه بالواسطة عن ابن أبي ثابت . فرواه أبو 
داود ومن طريقه البيهقي عن حجاج عن ابن جريج قال : أخبرت عن حبيب بن أُبي ثابت 
SE O OO‏ 

حبيب إغا هو من حديث عمرو بن خالد الواسطي ولا يثبت بيب رواية عن عاصم) . 

ركذا قال این معین كما في (التلخیص) آن حبییا لم پسمعه من عاصم وأن بینهما 
رجلا لسن هة 

وبين البزار أن الواسطة بينهما هو عمرو بن خالد الواسطي . 

قلت : وكأنه من أجل ذلك قال أبو داود بعد (أن) ساق الحديث : 
(وهذا الحدیث فيه نكارة) . ثم قال الحافظ : 
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( وقع في زيادات المسند» وفي الدارقطني » ومسند الهيثم بن كليب تصريح ابن جريج 
SS e‏ 
ابن الحاجب ) . | 

قلت : ونحن نبين ما أشار إليه الحافظ من الوهم فنقول : 

قد أحرجه الدارقطني من طريق أحمد بن منصور بن راشد e‏ : ثنا ابن 
جريج : أخبرني حبيب بن أبي ثابت عن عاصم به » وهذه رواية شاذة فقد حالف أحمد بن 
منصور جميع من رواه من الثقات عن روح بن عبادة فقالوا كلهم : عن رواح : نا ابن جريج 
عن حبيب كما سبق . فلم يصرحوا بالسماع ورواية هؤلاء مقدمة على رواية أحمد بن 
منصور هذه الشاذة لا سيماء وأن هذا ليس بالمعروف بالحفظ و الضبط في الرواية وغاية ما 
قيل فيه : إنه صدوق كما في ( تاريخ بغداد ) عن أبي حاتم والصدوق قد يخطئ . 

وأحرجه عبد الله بن الإمام أحمد في مسند أيه فقال : ثني عبيد الله بن عمر 
القواريري : ثني يزيد أُبو خالد البيسري القرشي : ثنا ابن جريج : أخبرني حبيب بن ابي 
ثابت عن عاصم به » وهذا إسناد ضعيف عن ابن جريج فإن أًبا خالد هذا قال ابن حزم : 

( ولا يدرى من هو) وقال الحافظ في ( التعجيل) : (إنه مجهول) . 

وأما قول الذهبي في ( الميزان ) : ( أورده الذهبي ابن عدي ومشاه فقال : ليس هو بمنكر 
الحديث ) فليس بتوثيق صريح ويدل على أن الحافظ نقل في ( اللسان ) قول الذهبي هذا مع 
أنه قال في ( التعجيل ) : ( نه مجهول ) كما سبق . فلا تعارض ين القولين إذن 

هذا ولو سلمنا ان تصریح ابن جریج بسماعه من حبيب ثابت فلا يثبت بذلك 
الحديث » فإنه لا تزال فيه العلة الأحرى قائمة وهي الانقطاع أيصّا بين حبيب وعاصم كما 
سبق نقله عن الحافظين ابن معين وأبي حاتم » وسواء صح كون الواسطة بينهما هو عمرو بن 
حالد الواسطي أو لم يصح» فالحديث منقطع لا يصح -جهالة الواسطة بينهما . 

وأما اعتراض الأستاذ أحمد محمد شاكر في تعليقه على المسند بأنه قد ثبت اللقاء 
بينهما (فأنى لنا أن نزعم أنه لم يسمع هذا الحديث منه) فما يصح فيما لو لم يكن 
حبيب بن أبي ثابت مدلسا ما وهو معروف بالتدليس فلا يكتفى حينئذ با معاصرة وثبوت 
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اللقاء ؛ بل لا بد من تصريح الدلس بسماعه من الذي روی عنه لنكون روايته صحيحة 
مقبولة . وهذا أمر متفق عليه ين العلماء ولا يخفى ذلك على الأستاذ المشار إليه » فلا دري 
كيف ذهب هناك إلى تصحيح الاتصال بمجرد المعاصرة مع علمه بأنه يشترط في ذلك أن لا 
يکون الراوي مدلا ( راجع مقدمة صحيح مسلم فلعله لم يستحضر حين الكتابة کون 
حبیب هذا مدلشاء وقد قال الحافظ في (التقريب ) | إنه ي 
الإرسال والتدليس) . 

فشبت با ذكرنا صواب قول من أعل الحديث بالانقطاع وأنه ضعيف غير صالح 
للاحتجاج به فضلا عن معارضته لتلك الأحاديث الصحيحة السابقة في ( الصحيحين) 
وغيرهما. | 
( تنبيه ) : لما نصصنا على الباب الذي أحرج فيه ابن ماجه الحديث من ( سننه ) على 
حلاف عادتنا فيما نكتب من التخريج : لأني رأيت الأستاذ السابق الذ كر يقول في تخريج 
الحديث: .. 
( ونسبه في (المتتقى ) و ( ذخائر المواريث ) والمنذري فيما نقل شارح أبي داود وابن 
حجر في التلخيص | إلى ابن ماجه بل عین صاحب (الذخار آنه في کناب اجنئ منه» ولم 
أجده بعد طول الببحث ) . 

( وعن أبي موسى أن النبي ا کان اسای اد اتد نق د e‏ 
رکبتیه فلما دحل عثمان غطاها) . 

أحرجه البخاري والطبراني والبيهقي من طريق سليمان بن حرب : ثنا حماد بن زيد : 
ثني على بن الحكم وعاصم الأحول : أنهما سمعا أبا عثمان يحدث عن أبي موسى به . 

وفي الباب أحاديث أخرى : 

متها عن أبي الدرداء قال : كنت جالسا عند النبي ية إذ أقبل ابو بكر آخذا بطرف 
ثوبه حتى أبدى عن ركبتيه فقال النبي ية : (أما صاحبكم فقد غامر) . 

فسلم وقال : يا رسول الله نه کان بيني وبين ابن الخطاب شيء فأسرعت إليه » ثم 
ندمت » فسأته أن يغفر لي فأبى علي فأقبلت إليك فقال : : ( يغفر الله للك يا أبا بكر ( ثلاثا) 
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ثم إن عمر ندم فأتى منزل أُبي بكر فسأل : أثم ابو بكر ؟ فقالوا : لا . فأتى النبي باو فسلم 
عليه فجعل وجه النبي ی یتمعر حتی أُشفق ابو بکر فجثا على رکبتیه فقال : یا رسول الله 
واللّه أنا كنت أظلم ( مرتين ) فقال النبي ية : ( إن اله بعثني إليكم فقلتم : كذبت وقال 
أبو بكر : صدق وواساني بنفسه وماله فهل أنتم تاركو لي صاحبي ؟ ( مرتين ) فما أُوذي 
بعدها., . 

أحرجه البخاري والطحاوي في (المشكل) عنه . 

ومنها عن عمرو بن الشريد عن أيه أن النبي اة تبع رجلا من ثقيف حتى هرول في 
أثره حقى أحذ ثوبه فقال : ( ارفع إزارك ) قال فكشف الرجل عن ر کبتيه فقال : يا رسول الله 
إني أحنف (الحنف : إقبال القدم بأصابعها على القدم الأخرى ) ( وتصطك ركبتاي فقال 
رسول الله يا : ( كل خلق الله عز وجل حسن) قال : ولم ير ذلك الرجل إلا وإزاره إلى 
أنصاف ساقیه حتی مات . ) 

أخرجه أحمد قال : ثنا روح : شا زکریا بن اسحاقی : ا راهيم ین میسرة اسع 
عمرو بن الشريد به . 

وأخرجه الطحاوي في ( المشكل) : ثنا أبو أمية ٹا روح بن عا به » e‏ 
صحيح على شرط الشيخرن . 

( فائدة ) : واسم الرجل صاحب الإزار عمرو بن زرارة كما في رواية للطبراني من 
حديث أبي أمامة . رواه بأسانيد عنه ورجال أحدها ثقات كما في (المجمم). ‏ 

ورزاا جحد غو مرو هاا ت اکن ساو مرون فان الأعار ‏ 

واه مخ رجا رال اله ر دن عاد هره کا رای 
وقال الهيشمي : ( ورجاله ثقات ) . 

وعن علي بن أبي طالب أن حمزة كن فة صعد النظر إلى ركبتي النبي ية ثم 
النظر | إلى سرته ویأتی بتمامه قریبا إن شاء الله تعالى ٠.‏ 

وفي هذه الأحاديث : أن الركبة ليست بعورة وذلك لأمرين : 

الأول : أن زول الله يو كشفها بدون ضرورة . 
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وقول الشوكاني: (إن الاحتجاج بالحديث أن الركبة ليست بعورة لا يتم ؛ لأن 
الكشف كان لعذر الدخول في الماءء وأيصًا تغطيتها من عثمان مشعر بأنها عورة » وإن 
أمكن تعليل التغطية بغير ذلك فغاية الأمر الاحتمال ) مردود . 

أما ولا : فلأن الحديث ينص على أنه عليه الصلاة والسلام كان قاعدا في مكان فيه 
ماء فكشف عن ركبتيه . وهذا معناه أنه ية كان جالسا مدليا رجليه في الماء » وعليه فأي 
عذر في الكشف عن الركبتين فيما لو كانتا من العورة » اليس كان باستطاعة النبي لاء ن 
يكتفي بإدلاء الساقين دون الكشف عن العورة؟ . 
ويدلك على العنى الذي ذهبت إلبه أن الإمام أحمد أخرج الحديث من طريق رى 
عن ابي موسی : أن رسول الله e E‏ 
تجعل حولها) مدليا رجليه فدق الباب أبو بكر ... لحدیث . 

E O ODEON 

ولا تعارض بين هذه الرواية وبين رواية البخاري المصرح بالكشف عن الركبة ؛ لأنها 
قفن الاد ي فة وه رة افا كاه ل عارش نوو كاري عاو وين 
زوا غاقة وغيرها الصرحة بالكشف عن الفخة للسبب تفه وها على غار أن 
القصة واحدة وأما إذا كانت متعددة فلا إشكال . 

وأما ثانيا : فلن تخطيتها عن عفمان إنما هى معاملة منه از حاصة به کول لشدة 

حیائه کما غطی ية منه فخذيه كما سبق » وذلك لا يدل مطلقا على أنه | غا غطاها لأنها 
عورة » كيف ذلك وقد كشفها عليه الصلاة والسلام مام غير عثمان كما هو صريح حديث 
عائشة وغيرها و كما هو الظاهر من حديث أبي موسى هذا؟ فإنه يروي القصة شاهد عيان 
أعني أنه ا لم يغطها من أبى موسى كما غطاها من عثمان . هذا ما ظهر من التعقيب على 
- كلام الشوكاني . 
ولو افترضنا أن كلامه صحيح » فالدليل على أن الركبة ليست بعورة هو الأمر الثاني : 
وهو کشف آیي یکر عن رکبي بتيه » وكذلك عمرو بن زرارة بحضرته ا ولم ينكر عليهما› 
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ولو كان عورة لأنكر ذلك ية كما أنكر على جرهد الأسلمي حين مر عليه » وقد انكشف 
فخذه فقال : ية : (غط فخذك فإن الفخذ عورة) لو صح الحديث ولم يصح كما سبق 
بيانه ذلك مفصلا“ فدل سكوته ا على ذلك أن الركبة ليست بعورة ولذلك قال الحافظ 
في شرح حديث أبي الدرداء : ( وفيه ان e‏ 

وهناك دليل ثالٹ : وهو أن حمزة ك وبع صعد النظر إلى ركبة النبي ية . ففيه - 
علاوة عن كشفه انا - نظر غيره إلى E e‏ 
النظر إليها كما قال ابن حزم مثله في السرة على ما يأتي . 

فالحق أن هذه قائمة على أن الركبة ليست بعورة› وبهذا قال الشافعي قال النووي : 

( وهو المشهور من مذهبنا وبه قال مالك وطائفة ورواية عن أحمد وقال أبو حنيفة 
وعطاء : إنها عورة) وهذا قول ضعيف مخالف لتلك الأحاديث الصحيحة. ٠‏ 

وقد عارضها الطحاوي با أحرجه في (المشكل) قال : ثنا علي بن أي شيبة : ثنا 
يزيد بن هارون : ثنا حماد بن سلمة عن حكيم الأثرم عن أيي تيمة الهجيمي : سمعت أب 
- موسى الأشعري يقول : 

ا ا اا لاأعرفن أحدا فمل 
إلا عاقبته . 
قال ا ENR‏ ان يضاد بهذا ا لحديث الأحاديث التي ذکرناها قبله 
اخالفة له) . 

| وأشار بقوله : ( بجا قد ذکرنا) کب انی قم دازم و 

( ووجدنا ابا موسی الأشعري قد روي عنه من کلامه کلام قد خلطه بوعید لمن خالفه 
من لا يجوز أن يكون قاله رأيا ؛ لأن الوعيد لا يكون فيما قد قيل بالرأي ما قد يجوز لغير 
قائله أن يقول بخلاف ما قد حالف هذا المعنى ) . 

وهذا كما ترى فإنه يزعم أن الحديث وإن كان موقوفا فله حكم المرفوع لما فيه من 


a الظاهر أن الشيخ الألباني يام صحح الحديث بعد ذلك » كما ورد في‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 44 


الوعيد الذي لا يقال - بزعمه - بالرأي الجرد . وهذا غير لازم في الأحكام بل يجوز الوعيد 
غل ار وضل اله لر جاده وإن كان قد يحمل أن كرت دسا . 
وبا جملة فالاحتجاج بهذا الحديث على أن الركبة عورة لا يصح لأمور: 
أولا : أنه موقوف . 
ثانا : أنه معارض لا هو اصح منه . 
ثالًا : أنه وارد في الأمة فهو أحص من الدعوة . وقد انحتلفوا فى عورة الأمة على أقوال 
كثيرة ريما يأتي ذكرها أصحها دليلا أنها كالحرة لا فرق بينهما . 
وإن صنيع الطحاوي هذا في قياس الرجل الحر وغيره على الأمة في أن الركبة عورة 
يشبه تماما قياس النووي الرجل أيصا على الرأة في بطلان صلاة مكشوف العورة وقد سبق 
الرد عليه مما فيه كفاية . ) ) 
ولعله لم يعرج صاحب ( الهداية ) وغيره من الفقهاء على حديث أبي موسى لما فيه من 
الأمور التي ذ كرنا ونما احتجوا بحديث : ( ال ركبة عورة ) . وهذا لو صح لكان دليلا واضحا 
لهم ولكنه لا يصح ؛ بل هو متفق على ضعفه فقد أخرجه الدارقطني من طريق النضر بن 
منصور الفزاري : أنا أبو الجنوب - واسمه عقبة بن علقمة - قال : سمعت علا كلق 
يقول ... فذ كر مرفوعا . قال الزيلعي في ( نصب الراية) : 
( قال شيخنا الذهبي في ( میزانه ) : النضر بن منصور واه قال ابن حبان : لا يحتج به . 
وعقبة بن علقمة هذا ضعفه الدارقطني » وأبو حاتم الرازي » وأعاده المصنف في ( الكراهية ) 
عن أبي هريرة ولم نجده عنه.. وفي (الإمام ) قال أبو حاتم الرازي : عقبة ضعيف الحديث ِ 
والنضر بن منصور مجهول) . 
وقال الزيلعي أيضا في تخريج اطادنڭ الكراهية . 
(قلت : غریب من حدیث أبي هريرة ااام بن جتیخ دان خا انرا وفيه 
ضصعف ) . 
) وقد فاتنا أن تنكل على إسناد حديث أبي موسى فنقول : إن رجاله کلهم ثقات رجال 


الصحيح غير علي بن شيبة وحكيم الأثرم . 
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أما الأول : فهو علي بن شيبة بن الصلت بن عصفور أبو الحسن السدوسي مولاهم 
وهو أو يعقوب بن شيبة بصري سكن بغداد مدة ثم انتقل إلى مصر فسكنها روى عنه . 
عبد العزيز بن أحمد الغافقي وغيره من المصرين أحاديث مستقيمة توفي سنة اثنتين وسبعين 
ومائتين . كذا في تاریخ بغداد بتصرف. ٠‏ 

وأما الآخر فقال النسائي : ( ليس به بأس) وذكره ابن حبان في (الثقات )» وفي 
(التقريب): (فيه لين ا 

( وعن علي بن ابي طالب ت في حديث له يقول فيه : فنظر حمزة إلى رسول الله 
َي ثم صعد النظر فنظر إلى ركبتيه » ثم صعد النظر فنظر إلى سرته ... الحديث) . 

أخرجه البخاري ومسلم وعنه ابن حزم والطحاوي في (المشكل) يونس عن الزهري 
قال : أخبرني علي بن الحسين أن الحسين بن علي را : أخبره أن عليًا قال : 

كانت لي شارف من نصيبي من المغنم يوم بدر وكان النبي بل أعطاني شارفا من 
ا لخمس فلما أردت أن أبتني بفاطمة بنت رسول الله ية واعدت رجلا صواغا من بني 
قينقاع أن يرتحل معي فنأتي بإذخر أردت أن أبيعه الصواغين وأستعين به في وليمة عرس » 
فبينا أنا أجمع لشارفي متاعا من الأقتاب والغرائر والحبال وشارفاي مناختان إلى جنب حجرة 
رخا ن الا فار رجت حن جت ما جعت فاا شارفاي قد أجبت أسنمتهما 
وبقرت خواصرهما وأخذ من أكبادهما فلم أملك عيني حين رأيت ذلك المنظر منهما 
فقلت : من فعل هذا؟ فقال : فعل حمزة بن عبد المطلب وهو في هذا البيت في شرب من 
الأنصار فانطلقت حتى أدخل على النبي ية وعنده زيد بن حارثة فعرف النبي اة في 
وجهي الذي لقيت فقال النبي بيا : مالك ؟ فقلت : يا رسول الله ما رأيت كاليوم قط عدا 
حمزة على ناقتي فأجب اُسنمتهما وبقر خواصرهما وها هو ذا في بيت معه شرب » فدعا 
البي اة بردائه فارتدى ثم انطلق يمشي واتبعته انا وزيد بن حارثة حتى جاء البيت الذي فيه 
حمزة » فاستاذن فأذنوا لهم » فإذا هم شرب فطفق رسول الله اة يلوم حمزة فيما فعل فإذا 
حمزة قد ثمل محمرة عيناه » فنظر حمزة إلى رسول الله بلا ثم صعد النظر » فنظر إلى 
ركبتيه » ثم صعد النظر فنظر إلى سرته » ثم صعد النظر فنظر إلى وجهه » ثم قال حمزة : هل 
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أنتم إلا عبيد لأبي فعرف رسول الله اة أنه قد ثمل فنكص رسول الله ية على عقبيه 
0 . وهذا لفظ البخاري . ) 

RA E es )‏ لأن الرسول كشفها» 
ولان غیره نظره إليها 

yT 

a‏ إلى أن السرة ليست بعورة ا 
أصحابه ا و . وفيه نظر . ) 

وفي الباب أحاديث أخرى : 

منها عن عمير بن إسحاق قال : 

كنت مع الحسين بن علي فلقيه بو هريرة فقال o‏ 
رسول الله يقبله منك » فرفع ثوبه فقبل سرته . ) 

احرج الطحاوي في (المشكل) من طريق عثمان بن عمر والبيهقي عن يحيى بن 
يحيى : أنباً أزهر السمان وأحمد عن | إسماعيل وعن محمد بن أبي عدي وابن أبي شيبة في 
( مسنده ) ومن طريقه ابن حبان في ( صحيحه ) كما في نصب الراية » عن شريك أربعتهم 
عن ابن عوف عنه به والسياق للأول منهم » وخالف في لفظه | إسماعيل فرواه بلفظ 

اكشف عن بطنك حتی آقبل حیث رایت رسول الله ا : فكشف عن 
بطنه فقبله, ‏ ۰ 

ولعله لا اختلاف بين رواية إسماعيل هذه وبين رواية الآخرين ؛ لأن هذه مجماة 
والأخرى مفصاة» وامفصل يقضي على الجمل» ويشير ! إلى ذلك رواية إسماعيل : رأيت 
رسول الله قبل منه . . فقد بينت الرواية الأخرى أن موضع التقبيل هي السرة. . 

وإسناد الحديث حسن رجاله ثقات رجال الستة غير عمير هذاء قال فى ر اليزان) : 


ان اسا الرسول ا كشفها ؛ ليس ظاهر الحديث يقضي بأه نر لهذه الواضع من فوق 
الثياب . ا مثا - - لذراع آخر أن یکون ذراعه مکشوقًا؟ ! 
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وثتق ما حدث عنه سوی ابن عوف وقال یحیی بن معین : ( لا يساوي حدیثه شيعا لکن 
یکتب حدیئه ) . 

O o‏ . قال النسائي وغيره : (ليس 
به بأس) . روى عن المقداد بن السود وعمرو بن العاص وجماعة . 

هذا وخولف فيه یحیی بن يحيى عن أزهر » فرواه ا لخضر بن أبان الهاشمي : ثنا أزهر بن 
سعد السمان : ثنا ابن عون عن محمد عن أبي هريرة نحو رواية | ا 

أحرجه الحاكم : ثنا أبو العباس محمد بن يعقوب : ثنا ا لخضر بن أبان الهاشمي به . 
وقال : ( صحيح على شرط الشيخين ) ووافقه الذهبي . 

وهذا ما يتعجب منه فإن ا حضر بن أبان مع كونه ليس من شيوخ الشيخين » ولا من 
رجالهما فهو ضعيف › ضعفه الحاكم والذهبي کلاهماء فقد قال في ترجمته من 


(الميزان) : 
(ضعفه الحا کم وغیره وهو كوفي من موالي بني هاشم وسمع أزهر السمان ... وتکلم 
فيه الدارقطني ) . 
فالصواب رواية یحیی بن يحیى عن أزهر عن ابن عوف عن عمير كما هي رواية 
الجمهور عن أبن عون . 


ويحيى هذا هو النيسابوري ثقة حافظ .. إلا أنه قد تابع الخضر بن أبان عن أزهر بن 
سعد السمان عن ابن عون عن محمد أبو سلمة - وهو موسى بن إسماعيل - قال : ثنا 
حماد بن سلمة : أُنباً ابن عون عن محمد - هو ابن سیرین - به لفظ : فقبل سرته . 

أحرجه البیهقی ثم قال : كذا قال عن حماد وقال غيره عن حماد وعن ابن عون عن أبي 
محمد وهو عمير بن إسحاق . ) 

ومنها عن ابي محذورة في حديث إلأذان : 

ارول ا وضع بده على ناصية ي محذورة ثم مرها على وجهه» م ین 
یه کے عل بده تم بلقت ود رسرل الله إلى سرة أبي محذورة . 

ا ابن ماجه والدارقطني وأحمد من طريق این 
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) جريج : أخبرني عبد العزيز بن عبد الملك بن أبي محذورة أن عبد الله بن محيريز أخبرة عنه . 
وقد أحرجوه مطولا وكذا السائي إلا أنه ليس عنده محل الشاهد منه» قد سبق لفظه في 
المسألة الرابعة من الأذان . 
وعبد العزيز هذا مقبول . 

( ملاحظة : | إن ليخ الأباني كث تراجع عن ايار الذكور في شأن المورة . راجع 
مشلا تمام المنة ...)"7 . 
0 السؤال : هل صح حديث لا ترز فخذاك ولا تر إلى فخ حي ولا میت "۲ ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاه : 

(الحديث :رجه ابو داود ( ١ . ٠١ » ۳۱٤۰‏ ) والیبهقي (۲۲۸/۲) من طريق 
حجاج عن ابن جریج قال : أحبرت عن حبيب بن أبي ثابت عن عاصم بن ضمرة عن علي 
مرفوعا وقال ابو داود : ' ٠‏ هذا الحديث فيه نكارة ”. وأحرجه ابن ماجة ( ١٠١٠١١‏ ) والبيهقي 
٣ن‏ طاريق روح بن عبادة عن اين جريج عن حبيب به . وكذلك أخرجه الطحاوي في " شرح 
المعاني )۲۷١/١( ٠‏ وفي ” المشكل ااا ا ا ا 
۱) من طرق ثلاثة أخری عن ابن جریج به . 

فا-حديث منقطع بين ابن جريج وحبيب كما هو صريح الرواية الأولى عن ابن جريج 
وقد وجدت تصريحه بالسماع من حبيب في SS‏ ولكنها معلولة وهما ‏ 
روایتان : ) 

لأرلى E‏ عبد الله بن أأحمد في زوائد ' اميك :)۱٤١/۱( ٠‏ حدثني 
عبيد الله بن عمر القواريري حدثني يزيد أبو خالد البيسري القرشي ي ثنا ابن جريج أخبرني 
حبيب بن ابي ثابت به . 

الثانية : أحرجها الدارقطني من طريق أحمد بن منصور بن راشد نا روح بن عبادة ث 
ابن جريج : أخبرني حبيب بن ابي ثابت به . 


. )۲۸٤- ۲٤۹ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
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وعلة الرواية الأولى : يزيد أبو حالد وهو مجهول كما قال الحافظ في “ تعجيل المنفعة 
” وقال ابن حزم : ” لا يدری من هو . ٤‏ 

وعلة الرواية الثانية : أحمد بن منصور هذا لم يوثقه أحد إلا ما قاله بو حاتم فيه 
O E A‏ 
في ” باب درجات رواة الآثار ” أن الراوي الذي قيل فيه صدوق أو ” محله الصدق ' 
لا باس به ”: ” فهو من یکتب حدیثه وینظر فيه 

قلت : وقد نظرنا في روایته لهذا الحديث مصرحا بسماع ابن جرج . من روايته عن 
روح قد خالف في ذلك . کل من وقفنا على روایته لهذا ا لحدیث عن روح من الثقات مثل 
بشر بن آدم عند ابن ماجه » والحارث بن أبي أسامة عند الحاكم » ومحمد بن سعد العوفي 
عند البيهقي » فإنهما قالا عن روح عن ابن جريج عن حبيب كما تقدم الأولان ثقتان الأولى 
احتج به البخاري » والثاني حافظ صدوق » والآحر قال الدارقطني ” لا بأس به “ وكذلك 
فإنه حالف أيصًا رواية الآحرين عن ابن جريج فلم يصرح أحد منهم بالسماع » فدل ذلك 
على نكارة روايته أو شذوذها على الأقل . 

ولذلك قال الحافظ في ” التلخيص ” ( ص ۱۰۸ ) : ” وقد قال بو حاتم في کتاب 
العلل ”: أن الواسطة بينهما ( يعني ابن جريج وحبيب) هو الحسن بن ذكوان قال : ولا 
يثبت بيب رواية عن عاصم . فهذه علة ری و کذا قال ابن معين آن حبيبا لم يسمعه من 
عاصم » وأن بينهما رجلا ليس بئقة وبين البزار أن الواسطة بينهما هو عمروبن خالد 
الواسطي ووقع في زيادات ” المسند ” وفي الدارقطني ومسند الهيثم بن كليب تصريح ابن 
جرج بيار يب له وهو وهم في قدي وقد تکلمت علي في (ال اء عل اا 
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مختصر ابن الحاجب) ٠‏ 
والخلاصة : أن الحديث منقطع في موضعين . 
الأول : بين ابن جريح وحبيب . 
والأخر : بين حبيب وعاصم . 
فإن صح أن الواسطة بين الأولين الحسن بن ذكوان فالأمر سهل ؛ لأن بن ذکوان هذا 
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| مختلف فيه وقد احتج به البخاري » وأما عمرو بن خالد فكذاب وضاع فهو آفة الحديث . 
لكن في الباب عن جماعة من الصحابة منهم جرهد وابن عباس ومحمد بن عبد الله بن 
جحش . . وهي وإن کانت اسانیدھا کلها لا تخلو من ضعف كما بینته في ' نقد الناتع ” رقم 
( ۸ ) وبينه قبلي الحافظ الزيلعي في نصب الراية ' ۳(۲ - ۲٤١‏ ) فن بعضها يقوي 
بعضا ؛ لأنه ليس فيها متهم » بل عللّها تدور بين الاضطراب والجهالة والضعف الحتمل» 
فمثلها ما يطمعن القلب لصحة الحديث المروي بها لاسيما وقد صحح بعضها الحاكم 
ووافقه الذهبي ! وحسن بعضها الترمذي وعلقها البخاري في صحيحه» فقال ( |١‏ 
)): باب ما يذ كر في الفخذ”. وروي عن ابن عباس وجرهد ومحمد بن جحش عن 
الشبي ( يا ) : الفخذ عورة . قال نس : حسر النبي ( ية ) عن فخذه» وحديث أنس 
سند » وحديث جرهد أحوط حتى نخرج من اختلافهم " aes‏ 
أحاديث هؤلاء الثلاثة : ٠‏ وهذه E‏ 

وقد ته ان رماي وین الها وذکر عن ان الاح أن فلا سقاعدة من 
الصحة . وقال الامام بو جعفر الطحاوي في ' شرح | لمعاني YEN)‏ : وقد جاءت 
عن رسول الله ( بيا ) آثار متوافرة صحاح فيها ؛ أن الفخذ من العورة . 

ولا يشك الباحث العارف بعلم المصطلح أن مفردات هذه الأحاديث كلها معللة » وأن 
تصحيح أسانيدها من الطحاوي والبيهقي فيه تساهل ظاهر » غير أن مجموع هذه الأسانيد 
تعطي للحديث قوة فيرقى بها إلى درجة الصحيح لاسيما وفى الباب شواهد أخرى بنحوها 
تأتي ا . ولكن هناك أحاديث أحرى تخالف هذه ومن المغيد أن أذكر بعضها: 

الأول : عن عائشة روا قالت : ” کان رسول الله ( یو ) مضطجعا فی بیته کاشفا 
عن فخذيه » فأستأذن ابو بكر فأذن له وهو على تلك الخال » ثم استأذن عمر فأذن له وهو 
كذلك فتحدث » ثم استأذن عثمان فجلس النبي ( ي ) يسوي ثیابه وقال محمد : - ولا 
أقول ذلك في يوم واحد - فدخحل فتحدث فلما خرج قالت له عائشة : دحل عليك أبو بكر 
فلم مجلس » > ثم دحل عمر فلم مجلس › E e‏ : ل 
أستحيي ممن تستحيي منه الملائكة ”. 
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رجه الطحاوي في ” المشکل ”( ۲۸۳/۲ - ۲۸٤‏ ) من طريق محمد بن أبي حرملة 
عن عطاء بن يسار وسليمان بن يسار وأبي سلمة بن عبد الرحمن عنها . 

قلت : وهذا سند صحيح . وأصله في صحيح مسلم ( ۱۱۹/۷ - ١١١‏ ) والبيهقي 
( ۲۳۱/۲ ) وابن شاهين في ” شرح السنة  -١/١۲/۷(‏ ۲ ) لکن بلفظ ” کاشفا عن 
فخذيه أو ساقيه ) على الشك ورواية الطحاوي ترفع الشك . وتعين أن الكشف كان عن 
الفخذ . وله طريق أخرى بهذا اللفظ . أحرجه أحمد )٦۲/١(‏ ورجاله ثقات غير 
عبيد الله بن سيار أورده الحفظ فى ” التعجیل ” ( رقم ٩۸٩‏ ) رامرا له بأنه من رجال أحمد 
وقال : ” قال الحسيني : مجهول . 

قلت : ما رأيته في مسند عائشة روواًا من مسند أحمد .قلت : هو فيه في الموضع الذي 
أشرنا إليه وعبيداللّه هذا لم يورده ابن أبي حاتم ولا ابن حبان في الثقات E‏ 

وله شاهد من حديث حفصة بنت عمر بن الطاب نحو حديث عائشة وفيه : . فوضع 
ثوبه بین فخذیه ' 

أحرجه الطحاوي في ” شرح المعاني ” ( ۲۷۳/۱ - ۲۷٤‏ ) والبيهقي ( ۲۳٠/۲‏ ) 
وأحمد )۲۸۸/٦(‏ ورجاله ثقات غير عبد الله بن أبي سعيد المزني الراوي له عن حفصة 
وقد ترجمه الحافظ في ” التعجيل ” وقال ملحقا : ” وتلخص أن لعبد اله بن أبي سعيد 
راویین » ولم یجرح » ولم یات پتن منکر فهو على قاعلء د ”لکن لم ار 
ذكره في النسخة التي عندي ” 

قلت : فمثله يستشهد به واللّه أعلم e‏ لهیشمي (۸۲/۹): “ رواه أحمد 
راراي في الكبير والأوسط وإسناده حسن ٠‏ 

( تنبیه ) : لقد أعل الطحاوي ثم البيهقي ذكر الفخذ في هذا الحديث برواية مسام به 
من طريتق أخرى عن عائشة بهذه القصة بلفظ : ”أن ابا بکر استاذن على رسول الله ( اد ) 
وهو مضطجع على فراشه لابس مرط عائشة فأذن لأبي بكر .. الحديث ” ليس فيه للفخذ 
ذکر. 
وهذا التعليل أو الإعلال ليس بشيء عندي ؛ لأن من أثبت الفخذ ثقة » وهي زيادة منه ٍ 
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غير مخالفة لما رواه غيره » فوجب قبولها كما هو مقرر قي ” المصطلح ”. وهذا على فرض 
نها لم تأت إلا من ضريقه وحده» فكيف وقد وردت من الطريق الأخرى ؟ فكيف ولها 
شاهد من حديث حفصة كما سبق ؟ فكيف ولها شاهد آخر من حديث أنس بن مالك 
قال : _ ) ) 
” دحل رول اله ( بي ) حائطا من حوائط الأنصار فإذا بعر في الحائط فجاس على 
رأسها ودلى رجليه وبعض فخذه مكشوف » وأمرني أن أجلس على الباب» فلم ألبث أن 
جاء أبو بكر فأعلمته فقال : ائذن له وبشره با جنة » فحمد الله عز وجل » ثم صنع كما صنع 
ابي ( َي ) ٿم جاءِ عمر ... ثم جاء علي ... ثم جاء عثمان فأعلمته فقال : ائذن له وبشره 
با جنة فلما رآه النبي ( ية ) غطى فخذه قالوا يا رسول الله غطيت فخذك حين جاء 
عشمان ؟ فقال : إني لأستحيي ممن يستحبي منه اللائكة ” 

أحرجه الطحاوي في ” المشكل ”( ۲۸١/۲‏ ) عن عمرو بن مسلم . صاحب المقصورة 
عن نس بن مالك . قلت : ورجاله ثقات معروفون غير عمرو هذاء أورده ابن ابي حاتم ( |٣‏ 
۱ ) من رواية راویین عنه » ولم یذ کر فيه جرحا ولا تعدیلا» فمثله حسن الحدیث في 
الشواهد. 

الثاني : عن أنس بن مالك . ” أن رسول الله ( ية ) غزا خيبر فصلينا عندها صلاة 
الخداة بغلس فركب النبي ( ية ) ور كب أبو طلحة وأنا رديف أبي طلحة فأجرى رسول 
اله ( بي ) في زقاق خيبر ” وأن ركبتي امس فخذ رسول الله ( لإو) » ثم حسر الإزار 
عن فخذه حتى إني أنظر إلى بياض فخذ نبي الله ( ية ) » فلما دحل القرية قال : الله كير 
خربت خيبر إنا إذا تزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين . الحديث . 

أخرجه البخاري ( ٠٠١/١‏ ) والبيهقي (۲/. ورج لم ۰6/87 ۰| 
٥‏ ) وأحمد ( ۱۰۲/۳ ) إلا انما قالا ١‏ واتختر يبدل واخ ولم يذ كر النسائي 
في روایته ( ۹۲/۲ ) ذلك کله . قال الزيلعي في “ نصب الراية ” ( ۲٠٠١/٤‏ ) عقب رواية 
مسلم : ” قال النووي في الخلاصة : وهذه الرواية تبين رواية البخاري » وأن مراد انحسر بغير 
اختیاره لضرورة الإجراء . انتهى . 
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قلت : وأجاب عن ذلك الحافظ في ” الدراية ” بقوله (ص ٠ : ) ۳۳٤‏ قلت : لكن لا 
فرق في نظري بين الروايتين من جهة أنه ( ) لا يقر على ذلك لو کان حرامًا» فاستوی 
ا لجال بین أن یکون حسره باختیاره وانحسر بغیر اختیاره ‏ 

وهذا من الحافظ نظر دقيق » ویؤیده أن لا تعارض بين الروايتين | اناا 
بان يقال : حسر النبي ( ية ) الوب فانحسر. وقد - جمع الشوكاني بين هذين الحديثين 
ويين الأحاديث امتقدمة في أن الفخذ عورة بأنهما حكاية حال لا عموم لها . انظر: . نيل 
الأوطار ”( ۲٠۲/١‏ ) ولعل الأقرب أن يقال في ال جمع بين الأحاديث : ما قاله ابن القيم في 
” تهذيب السنن ” ( ١۷/٦‏ ) : ” وطريق ال جمع بين هذه الأحاديث : ما ذكره غير واحد من 
أصحاب أحمد و غيرهم : أن العورة عورتان : مخففة ومغلظة » فامغلظة السوأتان » والخففة 
الفخذان . ولا قنافي بين الأمر ب م ا ا ؛ لكونهماعورة › وبين کشفهما ؛ 
لكونهما عورة مخففة . واللّه أعلم ” 

قلت : وكان الإمام البخاري ناذه أشار إلى هذا الجمع بقوله لمتقدم: ٠‏ وا ا 
أسند وحديث جرهد أحوط ” | 

( تنبيه ) : أورد السيوطي حديث ” الفخذ عورة من رواية الترمذي عن جرهد وعن 
ابن عباس . فتعقبه شارحه الناوي بقوله : ” وظاهر صنيع المصنف أن ذا هو الحديث بتمامه 
والأمر بخلافه ؛ بل بقيته عند مخرجه للترمذي ( والفرج فاحشة) . 

قلت : وهذه البقية المرعومة لا أصل لها في الحديث لا عند الترمذي ولا عند غيره . 
ل 
تا السؤال : هل بغي للمصلي في الصلاة قدر زائد على ستر العورة؟. 
م الإجابة : قال الشيخ الألباني ا : 

( قال شيخ الإسلام في الاختیارات ( ۲٤/٤‏ ) : ( واللّه تعالی أمر بقدر زائد على ستر 
العورة في الصلاة فقال : خد دوا يتت عند کل مشاه الأعراف : ]١‏ » فعلتق الأمر باسم 


(۱) إرواء الغلیل ( جزء ۱ - صفحة ۲۹۸ - .)۳١۳‏ 
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الزينة لا بستر العورة ؛ إيذانا بن العبد ينبغي له أن يلبس أزين ثيابه وأجملها في الصلاة) . 
قال تلميذه الحافظ ابن كثير في تفسير الآية المذ كورة : ( ولهذه الاية وما ورد في معناها 
من السنة يستحب التجمل عند الصلاة » ولا سيما يوم ا جمعة » ويوم العيد » والطيب ؛ لأنه 
من الزينة » والسواك ؛ لأنه من تام ذلك . ومن أفضل اللباس البياض . ثم ذكر الحديث 
الوارد في الأمر بالبياض من الثياب ولعله يأني) . 
ثم قال (وروى الطبراني بسند صحيح عن قنادة عن محمد بن سيرين ؛ أن یما 
الارن اى ر ال ركان ف . 

وقد أكد ذلك النبي ET‏ 
رداء) . 

وهذا الحديث أخحرجه أبو داود والطحاوي والحاكم وعنه البيهقي ا 
عبد الله بن بريدة عن أبيه قال : 

ورل ال ن صلی ارجل في ماف لا وشح به» وهی أن صلی ارجا 
في سراویل .. )٠‏ إلخ. 

a‏ - وكذا الذهبي - إنه : (صحيح على شرط 
اشسكن. ف ار هاا وة ا ااب هذا حراس اع الله غد اله الك > لن 
من رجال الشيخين » ثم هو متكلم فيه » قال الذهبي في ( الميزان ) : ( وثقه ابن معين وغيره ۽ 
قال البخاري : عنده مناکير» فأخحذ ابو حاتم ينكر على البخاري لذکره ابا امنيب في 

الضعفاءء وقال : هو صالح الحديث » وقال ابن حبان ری الات ااانا وا 
الباق شيف TT‏ 

قلت : ويتلخص عندي من مجموع أقوالهم فيه ؛ أنه حسن الحديث ما لم ينكر أو 
يخالف وفي التقريب أنه : (صدوق يخطئ ) . ) 

( الرداء ) : قال في ( النهاية ) : ( هو الثوب أو البرد الذي يضعه الإنسان على عاتقيه 
وین کتفیه فوق ثیابه ) . 

e‏ ( الرداء : ما يلبس فوق الثياب كالعباءة وال جبة ) > ( وذلك ما فیه من 


an 
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ترك التزین الأمور به كما قال لا ااا ا ن ا 
يتزین له ... ) الحدیث ) . 

وتام الحدیث : ( فان لم یکن له ثوبان» فليتزر | اقاضلی» ولا تسبل خی ف 
صلاته اشتمال اليهود) » وهو من حديث ابن عمر زف . 

E 
. عن نافع عنه قال : قال رسول الله ية ... الحديث‎ 

TE‏ به إلا آنه قال : ولا یری نافع إلا أنه 
سول الاد َيه قال . .. فذ كره وهذا سند صحيح رجاله رجال الستة. 

ثم أخرجه الطحاوي وأحمد من طريق ابن جريج قال : أخبرني نافع أن ابن عمر كساه 
وهو غلام فدخل المسجد فوجده بصلي موشحا فقال : ليس للك ثوبان قال : بلى قال : 
ريت لو استعنت بك وراء الدار كنت لابسهما؟ قال : نعم قال n‏ 
الناس؟ قال نافع : بل الله فأخبره عن رسول الله ل أو عن عمر كذ قال نافع : قد 
استيقنت أنه عن أحدهما وما أراه إلا عن رسول الله له - قال : 

او و و ا ا ا ی ی 
لم یکن له ثوبان فلیتزر ثم لیصل) . 

ثم رواه من طريق عبد الله بن عبد الوهاب الحجبي قال : ثنا حماد بن زيد عن ايوب 
عن نافع ... فذ کر باسناده مثله سواء . ) 

قلت : وكذلك أخرجه البيهقي من طريق يوسف بن يعقوب القاضي : ثنا سليمان بن 
حرب ا : قال نافع : قال استيقنت أنه عن أحدهما وما أراه إلا 
عن رسول الله ا . ) ) 

وکذا رواه ابو داود : ثنا سليمان بن حرب به بدون القصة . وقال النووي في 
(امجموع) : 

(إسناده صحيح ) وكذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية في (الاقتضاء) . 

ثم أخرجه البيهقي من طريق ابي الربيع : ثنا حماد بن زيد به بلفظ فقال : قال 
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رسول اله با أو قال : قال عمر وأكثر ظني أنه قال : قال رسول الله اة وأحرجه أحمد 
عن ابن إسحاق : ثنى نافعا به نحوه موقوفا وفيه : قال نافع : ولو قلت لك أنه أسند ذلك إلى 
رسول الله لا لرجوت أن لا أكون كذبت . وهذا سند جيد . ) 

وهذا يبين أن التردد الواقع في رفعه ووقفه إنما هو من نافع نفسه » ولكنه في الوقت نفسه 
يترجح عنده أن يكون مرفوعا إلى النبي ييا rE‏ 

في الرواية الأولى عن حفص بن ميسرة عن موسى بن عقبة. ِ 

وكذلك جزم برفعه عن نافع توبة العنبري بلفظ : ( Mini bn‏ 

أحرجه الطحاوي والبيهقي من طريق عبيد الله بن معاذ قال : ثني أبي قال : ثني شعبة 
عن توبة العنبري به » وهذا سند صحيح على شرط الشيخين . 

( فان لم یکن له إلا ثوب واحد» فعلیه أن يستر به منکبيه أيصًا بن يخالف بن طرفي 
الثوب لقوله عليه الصلاة والسلام : ( إذا صلى أحد كم في ثوب واحد » فليخالف بين طرفيه 
( على عاتقيه ) وفي لفظ : ( لايصلي أحد كم في الوب الواحد ليس على عاتقه منه شيء) 
هذا الحديث من رواية أي هريرة تة وله عنه ثلاثة طرق : 

الأولى : عن يحيى بن أبي كثير عن عكرمة عنه باللفظ الأول » أخرجه البخاري وأبو 
داود والبيهقي وأحمد واللفظ له من طرق عن يحيى . والزيادة عند الجميع خلا البخاري 
وهي في ( مستخرج الإسماعيلي ) وأبي نعيم كما في ( فتح الباري) . 

الثانية : عن عبد الله بن عياش عن ابن هرمز عنه أخرجه الطحاوي . ) 

الالثة : عن أبي الزناد عن الأعرج عنه باللفظ الثاني » ا 
داود وكذا النسائى والدارمي والطحاوي والبيهقي من طرق عنه . ولفظ الدارمي والبيهقي : 
(لا يصلين) : زيادة نون التأكيد » وكذلك أخرجه الشافعي في (الأم ) من طريق مالك 
وكذا رواه الداقطني في ( غرائب مالك ) عن عبد الوهاب بن عطاء عنه كما في ( الفتح ) . 
(وصورة الخالفة المذكورة أن يأحذ طرف ثوبه تحت يده اليمنى ويضعه على كتفه 
اليسرى » ويأحذ الطرف الآحر تحت يده اليسرى ويضعه على كتفه اليمنى ثم يعقدهما على 
صدره) . 


۹۳۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا 


ذكره في تنوير الحوالك شرح موطاً مالك ) عن الباجى دون العقد . وأما العقد فذكره 
انووي عن ابن السكيت . 

ثم قال الباجي : ( وهذا نوع من الاشتمال يسمى التوشيح ويسمى الاضطباع » وهو 
مباح في الصلاة وغیرها ؛ لانه لا یکن إخراج يده للسجود وغیره دون کشف عورته) . 

(وهذا إذا کان الثوب واسعا وأما إذا کان ضيقا فیکفيه أن يأتزر به بأن يشده على 
وسطه لقوله الك : ( ٳذا صليت وعليك ٿو ب واحد» ان کان واسما قالتحف به؛ وان کان 
ضیقا فاتزر به ) . ) 

وم ا جابر کول n‏ طرق : 

دخان على جابر بن عبد الله وهو يصلي في ثوب واحد ملتفا به ورداؤه قريب لو تناوله 
بلغه » فلما سلم سألناه عن ذلك فقال : إنما أفعل هذا ليراني الحمقى أمثالكم » فيفشوا على 
جابر رخحصة رخحصها رسول الله ا ثم قال جابر : حرجت مع رسول الله ب في بعض 
أسفاره فجثته ليلة وهو يصلي في ثوب واحد وعلي ثوب واحد فاشتملت به » ثم قمت إلى 
جنبه قال : ( جابر ما هذا الاشتمال ؟ إذا صليت ... ) الحديث . . أخرجه البخاري والبيهقي 
وأحمد والسياق له . وفي رواية الأخرين ن التعريف بأنه اكا قال ذلك بعد الانصراف من 
الصلاة . 

الثانية : عن حاتم بن إسماعيل عن يعقوب بن مجاهد بن أبي حزرة عن عبادة بن 
الوليد بن عبادة بن الصامت قال : 

ينا جابر بن عبد الله في مسجده وهو يصلي ... فذكره نحوه . ولفظ المرفوع : (إذا 
کان o‏ ا 
ووافقه قه الذهي. . 

فوهما في الاستدراك على مسلم . 

الثالثة : عن شرحبيل بن سعد :أنه دحل على جابر وهو يصلى ... الحديث نحوه .. 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۲ 


أحرجه أحمد والطحاوي في ( شرح المعاني ) المرفوع منه فقط ورجاله ثقات رجال الشيخين 
غير شرحبیل هذا» وهو صدوق لکنه اختلط بآحره كما في ( التقریب) . 

الرابعة : عن ابن جريج قال : قال أبو الزبير : قال جابر : قال رسول الله يا : من 
صلى في ثوب واحد فلیتعطف به) . ۰ 

أخرجه أحمد والطحاوي أيصا› N‏ ال ابن جریج 6 
الزبير مدلسان . 

زغ س راقم ق رجرب الاجاف ف اة اقرب واا وا بسا جت 
أبي هريرة المطلق ويؤيد الوجوب نهيه اف عن ترك ذلك والنهي يفيد التحربم . وقد ذهب 
إلى هذا الذي ذكرنا جماعة من السلف حك ومنهم الإمام أحمد والمشهور عنه أنه لو صلى 
اا ای ی ا وو ی ا 
في (اعحلی ) . 

وفي رواية عن أحمد o‏ . وهوالحق إن شاء الله . 

وذهب الجمهور - مالك وأبو حنيفة والشافعي وغيرهم - إلى أن النهي للتنزيه والأمر 
للاستحباب » فلو صلی في ثوب واحد ساتر لعورته لیس على عاتقه منه شيء صحت صلاته 
مع الكراهة سواء قدر على شيء يجعله على عاتقه أم لا . قال النووي في ( شرح مسلم) : 

(وحجة الجمهور ...) وفي (اججموع ) : ( دلیلنا حدیث جابر في قوله ية : ( فاتزر 
به) هذا احتج به الشافعي في (الأم)» واحتج به الأصحاب وغيرهم واللّه أعلم) . 

قلت : وهذا ما لا ينقضى العجب منه » فإن أمره اقا بالاتزار إما هو إذا كان الثوب 
ضيقا كما هو منطوق الحديث ؛ بينما الجمهور يقولون بالاتزار ولو كان الثوب واسعاء 
فكيف جاز للنووي ومن سبقه الأحذ بمجرد الأمر بالاتزار بدون التفات إلىالشرط الذي 
قيده به النبي ييا . 

احق أن الحديث دليل قاطع لمذهب أحمد وغيره » وهو التفريق بين الثوب الواسع 
والضيق » فيجب الالتحاف في الأول دون الأخرء وإلى هذا مال البخاري ما يدل عليه 
E iE‏ كما في (الفتح) للحافظ ثم قال : (وهو اختيار ابن المنذر 


۹۳4 ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وتقي الدين السبكي من الشافعية ) » وإليه مال امحقق الشوكاني . 

وأما بطلان الصلاة بترك الالتحاف فغير ظاهر من الحديث . واللّه.أعلم . 

وهنا مسألة وهي : هل يجب على من کان عليه إزار ضيق لا يمكنه الالتحاف به أن 
يلبس أوسع منه » أو يلبس رداء فوقه إذا كان عنده يستر به القسم الأعلى من بدنه؟. 

الظاهر عندي : نعم يجب عليه ذلك خلافا لابن حزم حيث قال في (احلی ) : 

(فإن کان ضیقا اتزر به وأجزأه کان معه ثیاب غیره أو لم یکن ) . 

قلت : وهذا جمود منه على ظاهر الحديث بدون أن يلاحظ المعنى المقصود منه وهو 
ستر البدن » وقد أكد اللا هذا امعنى بنهيه أن يصلي الرجل في سراويل ليس عليه رداء كما 
سبق . والله أعلم . 

وأما صلاة النبي يا في الثوب الواحد فإنما صلى ملتحفا به كا صرح بذلك جمع من 
الصحابة منهم عمرو بن ابي سلمة وأم هانئ وجابر بن عبد الله عند الشيخين وغيرهم » وأبو 
بعد ادر عب لم وا عند الطاجاري م و كسان عة ا ماح ويروا 
کثیر» وقد خرجت أحاديثهم في کتابنا : (صلاة رسول الله ) . 

وقد استدل بهذه الأحاديث على جواز الصلاة في الثوب الواحد قال النووي : 

( لا حلاف في ذلك إ e‏ فيه ولا أعلم صحته) . 

قلت : وكأنه يشير إلى ما أحرجه ابن ابي شيبة عن ابن مسعود قال : لا تصلين في ثوب 
واحد وإِن کان أوسع ما بين السماء والأرض » أورده الحافظ في ( الفتح ) وسكت عليه . 

ولعل قول ابن مسعود هذا محمول على ما إذا کان عنده ثوب آخر بدلیل حدیئه 
الآحرء وهو ما أحرجه عبد اله بن أحمد في ( زوائد المسند) من طريقين عن أي مسعود 
الجريري عن أبي نضرة بن بقية قال : قال أي بن كعب : 

الصلاة ني الثوب الواحد سنة كنا نفعله مع رسول الل بلا ولا عاب علينا فقال ابن 
مسعود : 

إنما كان ذاك إذا كان في الثياب قلة » فأما إذا وسع الله فالصلاة في ارين آرکی... 


ورجاله ثقات رجال مسلم . لكن قال في ( مجمع الزوائد) : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة qo‏ 


( وأبو نضرة لم يسمع من أبي ولا من ابن مسعود) . 
) قلت : قد وصله البيهقي من طريق يزيد بن هارون : أنباً داود عن أبي نضرة عن أبي 
سعيد قال : اخحتلف أبي بن كعب وابن مسعود في الصلاة في الثوب واحد .. الحديث 
بنحوه . وهذا سند صحيح . _. ) ) ) 
قال البيهقي : ( وهذا يدل على أن الذي أمر به ابن مسعود في الصلاة في ثويين 
استحباب لا إیجاب )» وکون الصلاة في الثوبين أزكى وأفضل مجمع عليه كما ذكره 
النووي في ( شرح مسلم ) . ويدل لذلك الأمر بالارتداء والادار كاسن 
وبا جملة : فحمل الاتفاق الذي ادعاه النووي إ إنما هو في الثوب الواحد الذي يكن به 
) ستر على البدن » وإلا فقد علمت مذهب أحمد وغيره في وجوب الستر. . والله علب . 
0 السؤال : ما حكم صلاة الرجل في وب واخد ؟ , 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
) "یجب علی من صلی في قمیص له جیب واسع ولیس ثمة غیره أن یزره ولو بش وک 
حشية أن یری عورته منه ... قال سلمة بن الأكو ع رل ال | ني اُکون في 
الصيد فأصلي » وليس علي إلا قميص واحد؟ قال : (فزره وان لم جد | لا شوكة ) . وفي 
لفظ : (زره ولو بشو كة) . 
أحرجه الإمام أحمد : ثنا هاشم بن القاسم قال : ثنا عطاف عن موسى بن إبراهيم بن 
أي را قال ست لي الا رع لدي 
e e )‏ 
به » وقد توبع مع عطاف عليه . 
أجرجه أبو داود والطحاوي والحاكم والبيهقي من طريق e‏ محمد | 
الدراوردي : ثنا موسى بن إبراهيم به باللفظ الثاني . 
وأحرجه ابن خزيمة وابن حبان في ( صحيحيهما) كما في (الفتح ) و (التهذيب)»ِ 


.)۲۹۱۰- ۲٣۳ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
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وأحرجه الشافعي في ( الام ) من الطريقين فقال أخبرنا العطاف بن خالد وعبد العزيز بن 
محمد الدراوردي عن موسی به . 

وهذا سند حسن كما قال النووي في ( الجموع ) فقد رواه قتان عن موسی بن إبراهيم 
وقد قال فيه ابن المديني : ( وسط )» وذکره ابن حبان في الثقات . 

وقال الحاكم : ( حديث صحيح ) ووافقه الذهبي › ر الببخاري فقال في 
( صحیحه ) : ( في إسناده نظر) . . 

والسبب في ذلك أن البخاري رواه في ( تاريخه ) من طريق إسماعيل بن ابي اويس عن 
أبيه عن موسى بن إبراهيم عن أبيه عن سلمة . فزاد في الإسناد رجلا . قال الحافظ : 

(فاحتمل أن يكون من المزيد في متصل الأسانيد أو يكون التصريح في رواية عطاف 
وهما» فهذا وجه النظر فى إسناده وأما من صححه فاعتمد رواية الدراوردي وجعل رواية 
عطلاف شاهدة لاتصالها . ) 

قلت : وقد صرح موسى بن إبراهيم بسماعه من سلمة في رواية الدراوردي أيصًّا عنه 
عند الحاكم خف رواية اعلحاوي زتها عدده عن الدراوردي عن موسی بن محمد بن 
إبراهيم عن أبي سلمة . 

وموسى بن محمد هذا هو موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي أبو محمد المدني » وهو 
عير موسى بن إبراهيم فهو موسى بن إبراهيم ذاك ضعيف ) . 

فرواه الطحاوي رواية شاذة رواها من طريق ابن أبي قبيلة عن الدراوردي ... وابن ابي 
قبيلة هذا لم أعرفه الآن » وله شاهد مرسل ومنقطع قال البيهقي بعد أن ساق الحديث : 

( وروی عبد الله بن المبارك عن ابن جريج قال : حدثت عن يحيى بن أبي کثیر أن النبي 
نهى أن يصلي الرجل في قميص محلولة أزراره ؛ مخالفة أن يرى فرجه إذا ركع حتى 
یزره) قال یحی : (إذا لم یکن عليه إزاں) . 

قال البيهقي : ( وهذا وإن كان منقطعا فهو موافق للموصول قبله) . 

وفي معناه حديث أبي هريرة : أن رسول الله ية نهى أن يصلي الرجل حتى يحتزم . 

“أخرجه أبو داود والبيهقي وأحمد عن شعبة عن يزيد بن خمير قال : سمعت مولى 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) ۹۷ 
: 


لقريش يقول : سمعت أبا هريرة يحدث معاوية به . 

وهذا سناد رجاله ثقات رجال مسلم غیر مولی قریش فلم یسم . 

( تبیه ) : : عزا صاحب ( المنتقى ) حديث أبي هريرة هذا إلى أحمد وأبي داود فقال 
شارحه الشوكاني : : ( هذا الحديث وقع البحث عنه في ( سان أبي داود ) و ( مسند أحمد) ) 
واخامع الكبير) و (مجمع الزوائد) فلم يوجد بهذا اللفظ فينظر في نسبة المصنف له إلى 
أحمد وأبي داود ) . 

قلت SE‏ ثة مواضع منه كما بينا لك أرقام 
الصفحات » فكيف لم يقف عليه مع بحثه عنه فيه ؟ وأما أبو داود فهو معذور في عدم عثوره 
عليه عنده لأنه رواه في مکان غير مظنون وجوده فيه » وهو كتاب البيوع وهو قطعة من 
حدیث عنده . | ) ) 

وفي الحديث دلالة على أنه لا يجوز للمصلي أن يتساهل فى سترة العورة ؛ بل عليه أن 
يحتاط لملا یراها أو یراها غیره منه . ۰ ۰ 

واختلف العلماء في المصلي يصلي في قميص واسع الجيب بحيث يرى عورته منه ؛ 
فذهب الشافعي وأصحابه إلى أن الصلاة باطلة لا تجزئه وهو نص الإمام في (الأم ) » وعند 
بي حنيفة ومالك : تصح صلاته کما لو رآها غیره من أسفل ذیله. في 
(اجموع)” . 
السؤال : هل صح حديث أبي هريرة أن البي ب قال "بعلي وجل فی وب 

واحد لیس على عاتقه منه شيء ”؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلاذه: 

( أخرجه البخاري (۲/۱. ۰) ومسلم (1۱/۲) وکذا أبو عوانة فی صحیحه ( ۲| 
۱ وأبو داود ( ۲٣ ٣‏ والنسائي ( ۱٩١/۱‏ ) والدارمي ( ۸۳٣/۱‏ ) والطحاوي ( |١‏ 
۳ ) والبيهقي ( ۲۳۸/۲ ) والشلفعي أيصًا في ” الام (۷۷/۱) من طرق عن ابي 


. )۲۹۹- ۲۹۰ الثمر المستطاب ( جزء ۱~ صفحة‎ )١( 


۹۳۸ ) دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
لتا ا“ ل 


الزناد غن الأعرج عن أبي هريرة مرفوعا" 
السؤال : عن بريدة أنه قال ھی رسول الل از أن يصلي الرجل في . ا 

ولیس عليه رداء' فهل يدل الخديث على أن الرجل يجب ستر بدن في الصلاة ؟ ' 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

COO 

وني الحديث دلالة على أنه يجب على المصلي أن يستر من بدنه ما ليس بعورة وهو 
القسم الأعلى منه » وذلك إن وجد كما يدل عليه حديث ابن عمر وغيره » وظاهر النهي 
يفيد بطلان الصلاة ويم كد ذلك قوله كلا : ” لا يصلين أحد كم في الثوب الواحد ليس 
على عاتقه ( وفي رواية : عاتقيه وفي أخری : منکبيه ) منه شيء . 

رواه الشيخان وأبو داود وغيرهم وهو مخرج في ”الإرواء )۲۷١(”‏ و ” صحيح أبي 
داود ” (۳۷). 

قال الشوكاني في ” نيل الأوطار ”( ١۹/۲‏ ) : ” وقد حمل الجمهور هذا النهي على 
التنزيه وعن أحمد : لا يصح صلاة من قدر على ذلك فت ركه » وعنه أيصًا : تصح ويأثم " 
٠‏ وأغرب ابن حزم كعادته في التمسك بظاهريته فقال ( ٠ : ) ۷١/٤‏ وفرض على الرجل 
إن صلی في ثوب واسع أن بطرح منه على عاتقه أو عاتقیهء فان لم یفعل بطلت صلاته فاد 
کان ضیقا اتزر به وأجزأه کان معه ثوب غیره أو لم یکن ˆ 

قلت : فوقف مع ظاهر الحديث ولم يوجب الرداء إذا استطاعه » حلاف لحديث بريدة 
هذا وحديث ابن عمر أيصّا» فكأنه لم يقف عليهما . 

ومن غرائبه أنه ذ كر في المسألة بعض الآثار التي يدعم بها رأيه وليس فيها شيء من ذلك 
e‏ 

تقيه في الصلاة ” 
فهذا لو صح حجة عليه ؛ أنه أطلق ولم يقيده باثوب الواحد ؛ لكن في سنده أشعث 


. )١٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل ( جزء‎ )١( 
. ˆ رواه أبو داود والبیهقی‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب |(|دارالصحابة Ta‏ 


وهو ابن سوار الكندي وهو ضعيف كما في ” التقريب ” ولم يخرجه ابن حزم وقد رواه ابن 


أبي شيبة في ” المصنف ” ”۳٤۹/۱(‏ . 

حكم كشف الراس ف الصلاة 
0 السؤال : هل يجب على الرجل ستر رأسه في الصلاة؟ , 
© الجواب بول الشيخ الألباني ا : 


(الذي أراه في هذه المسألة أن الصلا: حاسر الرأس مكروهة ؛ ذلك أنه من المسلم به 


استحباب دخول المسلم في الصلاة في أكمل هيئة إسلامية .. فإن الله أحق أن يترين له ”» 
وليس من الهيئة الحسنة في عرف السلف اعتياد حسر الرأس والسير كذلك في الطرقات 
والدحول كذلك في أماكن العبادات ؛ بل هذه عادة أأجنبية تسربت إلى كثير من البلاد 
الإسلامية حينما دخلها الكفار وجلبوا إليها عاداتهم الفاسدة » فقلدهم المسلمون فيهاء 
فأضاعوا بها وبأمثالها من التقاليد شخصيتهم الإسلامية » فهذا العرض الطارئ لا يصلح أن 


یکون مسوغا خالفة العرف الإسلامي لابق ولا اتخاذه حجة جواز الدحول في الصلاة 


حاسر الرس 
وأما استدلال بعض إخواننا من أنصار السنة في مصر على جوازه قياسا على حسر الحرم 
في احج » فمن أبطل قياس كَرأنه عن هؤلاء الإخوان » > كيف والحسر في احج شعيرة | إسلامية 


ومن مناسكه التي لا تشا ركه فيها عبادة أخرى » ولو کان القياس المذ كور صحيحا للزم ‏ 
القول بوجوب الحسر في الصلاة ؛ لأنه واجب في الحج » وهذا إلزام ا ا 


بالرجوع عن القياس اذ كور ولعلهم يفعلون . 


وكذلك استدلاله بحدیث على مرفوعا: ” لتوا المساجد حسرا ومعصبين» فان 
لعمائم تيجان السلمين الا للدت یف ماده ودی 9 ا 


من رواية ميسرة بن عبد ربه » وهو وضاع باعترافه وقال العراقي : متروك ,. 


وقال المناوي في ٠‏ شرح ال جامع الصغير ”: ” ومن ثم رمز المؤلف أضعفه یشهد ل 


EES عام المنة ( جزء‎ )١( 


٠ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب‎ E 
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ما رواه ابن عساكر بلفظ : اثتوا المساجد حسرا ومقنعين » فإن ذلك من سيما المسلمين . 

ت ق امناوي إسناده لينظر فيه » وهل يصلح شاهدا لهذا الحديث الموضوع أم 
لا؟ وجملة القول أنه حديث ضعيف جدًا على أقل الأحوال » فالاستدلال به غير جائز 
والسكوت عنه إثم کک 

مین لي ۵دث بنط دد ان خدتي من ری اق ضا ء ومن طرته خود 
ابن عساكر باللفظ الآخر أورده السيوطي في ” ال جامع الصغير ” باللفظ الأول من رواية ابن . 
عدي . | 
وفي ”ال جامع الكبير ” باللفظ الآحر من رواية ابن عدي وابن عساكر فتوهم المناوي بأنه 
حدیث آخر بإسناد آخر» فجعله شاهدا للأول » ومن الظاهر أنه لم يقف على إسناد ابن 
عساكر وإلا لم يقع منه هذا اخلط والغبط الذي قلدته فيه -جنة حقيق ” الجامع الكبير " 
بمجمع البحوث الإسلامية ( ۳۲/۳۱/۱ و۳۳ ) في مصر» ولو فرضنا أن اللفظ الثاني سالم 
من مثل هذا الوضاع » فهو لا يصلح شاهدا للأول ؛ لأن الشاهد لا ينفع في ا لموضوع بل ولا 
الت ار ن ر ل 0 
والحدیث قد خحرجته في " الضعيفة ” ( ۱۲۹٦‏ ).. وأما استحباب الحسر بنية الخشوع ء 
فابتداع حکم في الدین لا دلیل عليه | إلا الرأي » ولو كان حم لفعله رسول الله ڪا ولو فعله 
لتقل عنه » وإذ لم ينقل عنه دل ذلك أنه بدعة فاحذرها. 

وما سلف تعلم أن نفي المؤلف ورود دليل بأفضلية تغطية الرس في الصلاة ليس صوابا 
على إطلاقه إلا إن کان يريد دليلا حاصًا فهو مسلم ؛ ولكنه لا ينفي ورود الدليل العام على 
ما بيناه نفا وهو التزين للصلاة بالزي الإسلامي المعروف من قبل هذا العصر » والدليل العام 
حجة عند الجميع عند عدم اللعارض فتأمإ ” . . 
@ @ @ 


.)١١١- ٠١٤ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) و 
ا ن ل 


عورة المرأة 

ا السؤال : ما عورة المرأة التي يجب سترها في الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلله: 

"رأة كلها عورة | لا وجهها وكفيها . LE ٠‏ 

وأما ا فلقوله تعالی : «وولا ت زينعَهنّ إلا ما طهر ينها ل 
شرا ع حون کا بیت ریه إلا شرنو إلى قر : وولا بغر 

پارجلهنٌ يعم اَي ون بده الآية [ الور E‏ 

قال ابن حزم في ( امحلی ) : ( فأمرهن aM E‏ 
نص على ستر العورة والعنق والصدر وفيه نص على إباحة كشف الوجه لا ييكن غير ذلك . 
وو ای : وولا صر ن ت بهن حلم ما فين ن يته نمل على أن الرجلين 
والساقین مما يخفی ولا يحل إبداؤه) . 

(وفي قوله : وفيه نص على إباحة كشف الوجه ) نظر لأن العلماء اختلفوا في المراد من 
قوله تعالی : للا ما طهر ينها . قال الحافظ ابن كثير : 

(أي : لا يظهرن شيعا من الزينة للأجانب إلا ما لا مکن إخفاؤه. 

قال ابن مسعود : کالرداء رالياب . يعني على ما كان يتعاطاه نساء العرب من القنعة 
التي تجلل ثيابها وما يبدو من أسافل الثياب فلا حرج عليها فيه ؛ لأن هذا لا يمكنها إخفاؤها 
ونظيره في زي النساء ما یظهر من إزارها وما لا يکن إخفاؤه» وقال بقول ابن مسعود : 
ا لحسن وابن سيرين وأبو ام جوزاء واراهیم اندخمي وغيرهم . وقال الأعمش عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس : چوا بیت زينتهن إلا ما ظهر نها قال : وجهها وكفيها 
والخام . وروي عن ابن عمر وعطاء وعكرمة وسعيد بن جبير وأبي الشعثاء والضحاك 
وإبراهيم النخعي وغيرهم نحو ذلك . وهذا يحتمل أن يكون تفسيرا لازينة ات نهين عن 
إبدائھا کما قال ابو إسحاق السبيعي عن أبي الأحوص عن عبد الله قال في قوله : موو 
ی زىنتهنًّچ : الزينة : القرط والدملوج والخلخال والقلادة . 
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قال الحافظ : ويحتمل أن ابن عباس ومن تابعه أرادوا تفسير ما ظهر منها بالوجه 
والكفين » وهذا هو المشهور عند الجمهور» ويستأنس له بالحديث الذي رواه أبو داود في 
(سننه) : ثنا يعقوب بن كعب الأنطاكي ومؤمل بن الفضل الحراني قالا : ثنا الوليد عن 
سعيد بن بشير عن قتادة عن خالد بن دريك عن عائشة ويا ان اسا ست ای کر 
دلت على الى اة وعليها ثياب رقاق فأعرض عنها وقال : ( يا أسماء إن المرأة إذا بلغت 
احيض لم يصلح أن يرى منها إلا هذا ) - وأشار إلى وجهه وكفيه - . لکن قال ابو داود 
وأبو حاتم : هو مرسل خالد بن دريك لم يسمع من عائشة و ) . 

قلت : وكل هذه الآثار والأقوال أو جلها ذكرها ابن جريج بأسانيدها في ( التفسير ) ثم 
اختار قول ابن عباس ومن تابعه فقال : ٤‏ ) 

( وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من عنى بذلك الوجه والكفين ويدخل في 
ذلك - إن كان كذلك - الكحل والناتم والسوار والخضاب . وإما قلنا : ذلك أولى 
الأقوال ؛ لإجماع الجميع أن على كل مصل أن يستر عورته في صلاته » ون للمرأة أن 
تکشف وجهها وکفیها ني صلاتهاء وأن علا أن تستر ما عدا ذلك من بدنها رلا ماروي 
عن النبي اة أنه أباح لها أن تبدي من ذراعها إلى قدر النصف . فإذا كان كذلك من 
جميعهم إجماعا كان معلوما بذلك أن لها أن تبدي من بدنها ما لم يكن عورة كما ذلك 
لرجال ؛ لأن ما لم يكن عورة فغير حرام إظهاره » وإذا كان لها إظهار ذلك کان معلوما أنه 
ما استنشاه اله تعالی ذكره بقوله : إلا ما ظه ر ينها لأن كل ذلك ظاهر منها) . 

ومال إلى هذا القول القرطبي أيصًا فإنه ذ كر في ( تفسيره ) قول ابن عطية  :‏ 

( ويظهر لي بحكم ألفاظ الآية أن امرأة مأمورة بألا تبدي وأن جتهد في الإحفاء لكل م 
هو زينة ووقع الاستثناء فيما يظهر بحكم ضرورة حركة فيما لا بد منه أو إصلاح شأن ونحو 
ا و نؤدي إليه الضرورة في النساء فهو العفو عنه ) . فقال ‏ 
(قلت : هذا قول حسن إلا أنه لما كان الغالب من الوجه والكفين ظهورهما عاد 
وعبادة وذلك في الصلاة والحج فيصلح أن يكون الاستثناء راجعا إليهما يدل على ذلك ما 


فقه الآلباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحابة) qf‏ 


رواه بو داود عن عائشة روا ... ) ثم ذكر الحديث السابق عند ابن كثير . ثم قال : 

( فهذا أقوى في جانب الاحتياط ولراعاة فساد الناس فلا تبدي الرأة من زينتها إلا ما 
ظهر من وجهها وكفيها) . 

واعلم ن العلماء اتفقوا كما في ( مراتب الإجماع ) على أن شعر الحرة وجسمها - 
حاشا وجھھا ویدها - عورة . واختلفوا زا ا 
8 : 

وقد هلك من تفسير الل الكرعة أا تدل دلالة ية على أن لوجه كني نه 
ليس بعورة وذلك ما دلت عليه السنة كما يأتي . ) ) 

( وقوله یاز ( امراق عورة ) » وهو من حديث عبد الله بن مسعود كول وام : (فإذا 
حرجت استشرفها الشيطان ) . 

أحرجه الترمذي من طريق همام عن قتادة عن مورق عن أبي الأحوص عنه . وقال : 
( حديث حسن) . وفي نسخة : ( حسن صحيح ) وكذا في نقل العراقي في التخريج ( ۲| 
e‏ ا ا 
قلت : وهذا سند صحيح على شرط مسلم . قال المناوي في ( فيض القدير) : 

( ورواه عنه باللفظ المذ كور الطبراني وزاد : ( وإنها أقرب ما تكون من الله وهي في قعر 
بيتها ) قال الهيثمي : رجاله موثقون . ورواه أيصّا ابن حبان عنه) . ) 

قلت : وبالزيادة المذ كورة أخحرجه الخطيب في ( تاريخه ) من طريق المعتمر بن سليمان 
قال : سمعت ابي یحدثٹ عن قتادة عن ابي الأحوص به فا من الإسناد مورقا 

( وأما أن وجهها وكفيها ليسا بعورة فلقوله في الآية السابقة : « إا ما هر مهاي 
على قول ابن عباس وغيره : إن المراد الوجه والكفان . ويشهد لذلك من السنة : 

۱ - عن ابن عباس قال : كانت امرأة تصلي خلف رسول الله اة حسناء من أحسن 
لتاس [ قال ابن عباس : لا والله ما ریت مثلها قط ] فکان بعض القوم یتقدم حتی یکون في 
یی وی یی ی وو ا 

تحت إبطيه [ وجافى دة فال الله تعالى : 
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اوقد لتا ييي منك وقد عابنا الستتخريًه 1 الحجر: ]٠١‏ . 

ما قول ابن عباس فرواه ابن جرير كما سبق . وروى نحوه الطحاوي في ( شرح 
المعاني ) والبيهقي في ( سننه) عن سعيد بن جبير عنه. 

ثم رواه البيهقي من طريق عكرمة عنه ثم قال : وروينا عن أنس بن مالك مثل هذا . 

ثم روى بإسناد عن عقبة بن الأصم عن عطاء بن أبي رباح عن عائشة ويا قالت : 
ما هر ينها : الوجه والكفان . 

غ اا دت 

ثم قال البيهقي : وروينا عن ابن عمر أنه قال : الزينة الظاهرة : الوجه والكفان . وروينا 

معناه عن عطاء ‏ بن ات رباح وسعید بن جبیر وهو قول الأوزاعي . 

وقال ابن حزم : (وقد رونا عن ابن عباس في ولا e‏ 
نها قال : الكف والخاتم والوجه . وعن ابن عمر : الوجه والكفان . وعن انس : الكف 
والخاتم . وكل هذا عنهم في غاية الصحة » وكذلك أيصًا عن عائشة وغيرها من التابعين) . 

ثم روى البيهقي حديث عائشة مرفوعا : 

(إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح أن برى منها إلا هذا وهذا- وأشار إلى قول 
لبيهقي : (مع هذا المرسل قول من مضى من الصحابة طن في بيان ما أباح الله من الزينة 
الظاهرة فصار القول بذلك قويًا ) والله تعالى أعلم . 

وأما حدیث ابن عباس فهو حدیث جید . رواه نوح بن قيس الحداني عن عمرو بن 
مالك النكري عن أبي ال جوزاء عنه. ٠‏ 

وهذا إسناد جيد رجاله ثقات رجال مسلم غير عمرو بن مالك وهو ثقة كما قال في 
(الميزان ) أحرجه النسائي والترمذي وابن ماجه والحاكم والطيالسي وأحمد وابن جرير في 
( تفسيره ) والطبري في ( الكبير) من طرق عنه . والزيادة والأول عند ابن جرير والأخرى 
عن الحاكم وقال : ( صحيح الإسناد ) . وقال عمرو بن علي : (لم يتكلم أحد في نوح بن 
قيس الطاحي بحجة ) قال الذهبي في ( التلخيص ) : 

(قلت : هو صادوق خرج له مسام ) وما رمدي فأعله بقوله: 
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( وروی جعفر بن سليمان هذا الحديث عن عمرو بن مالك عن أبي ام جوزاء نحوه ولم 
يذ کر فيه عن ابن عباس وهذا آشبه أن یکون أصح من حدیث نوح) . 
قلت : رواية جعفر هذه أخرجها ابن جرير من طريق عبد الرزاق عنه مسندة عن أبي 
الجوزاء قال في قول الله : ولد لتا َقبي يک وقد متا ن . قال 
المستقدمين منكم في الصلاة والمستأحرين . 
قلت : وهذه الرواية المرسلة والموقوفة لا تعلل عندي الرواية الأولى الموصولة المرفوعة ؛ 
لأن مع راويها زيادة علم وقبولها واجب كما تقرر في المصطلح . وأيصًا فإن الرواية المرسلة ‏ 
لفظها يدل على أنها رواية مستقلة عن الرواية المرفوعة لأنها مختصرة جدًا. 
والظاهر ان ابا ا ٰجوزاء کان إذا روى الحديث مرفوعا رواه بتمامه في سبب نزول الآية ‏ 
وإذا ذكر الآية مفسرًا لها رواه مختصرا غير رافعه ولا مسنده إلى ابن عباس » ون کان هو في 
الأصل قد أخذه عنه . فظهر بهذا أن الرواية المرسلة لا تعل الرواية الموصولة . واللّه أعلم . 
وأما قول الحافظ ابن كثير في ( تفسيره) : (وهذا الحديث فيه نكارة شديدة) فغير 
مسلم ؛ لأن ذلك البعض الذي كان ينظر من تحت إبطه جاز أن يكون من النافقين أو من 
جهلة الأعراب » وهذا واضح لا يخفى فلا نكارة ولا إشكال » ولذلك لم نر أحدا يمن خر ج 
الحدیث أو ذکره وصفه بالنكارة الشديدة حتى ولا الحافظ الذهبي المعروف بنقده الدقيق 
للمتون ؛ بل صححه کما علمت وهو الذي یقول فیه ابن کثیر في ( تاریخه ) : ( وقد ختم 
به شیوخ الحديث وحفاظه اذ ) والحديث دليل على أن النساء كن يصلين وراء النبي يل 
مكشوفات الوجوه ويشهد لذلك حديث عائشة ويا : كن نساء المؤمنات يشهدن مع 
نبي باي صلاة الفجر متلفعات بروطهن ثم ينقلبن إلى بيوتهن حين يقضين الصلاة لا 
يعرفهن أحد من الغلس . .. أخرجه الشيخان وغيرهما وقد مضى في المواقيت رقم ( ٥‏ ) من 
الفجر . فإن مفهومه أنهن يعرفن لو لم يكن الغلس ولا يعرفن عادة إلا من الوجوه . 
ففيه دليل على أن وجه الرأة ليس بعورة في الصلاة وهو إجماع کما یفیده کلام ابن 
جرير السابق في تفسير الآية » وإذا كان الأمر كذلك فوجهها ليس بعورة خارجها من باب 
أولى ؛ لأن العلماء متفقون على أن الصلاة يطلب فيها ما لا يطلب خارجها فإذا ثبت في 
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الشرع جواز أمر ما داخلها کان ذلك دلیلا علی جوازہ خارجھا کما لا یخفی علی أنه قد 
جاء الدليل الصريح على أنه ليس بعورة حارج الصلاة أيصا وهو قولنا : 

۲ - عن جابر بن عبد الله قال : شهدت مع رسول الله بالا الصلاة يوم العيد فبدا 
بالصلاة قبل النطبة بغير أذان ولا إقامة » ثم قام متو كما على بلال فأمر بتقوى الله وحث على 
طاعته ووعظ الناس وذكرهم » ثم مضى حتى أتى النساء فوعظهن وذكرهن فقال : 
( تصدقن فإن أكثر كن حطب جهنم ) فقامت امرأة من سطة النساء سفعاء ا لخدين فقالت : 
لم يا رسول الله ؟ قال : ( لأنكن تكثرن الشكاة وتكفرن العشير). . 

قال : فجعلن يتصدقن من حليهن يلقين في ثوب بلال من أقرطتهن وخواتمهن) . 

وهذا حديث صحيح أحرجه مسلم والنسائي والدارمي وأحمد من طرق عن 
عبد الملك بن أبي سليمان قال : ثنا عطاء عنه . 

قوله : ( سطة) . كذا هو عند مسلم ورواية الباقين : (سفلة) . وا اك الرواية 
محرفة أو مصحفة من هذه . قال النووي في ( شرح مسلم) : 

(هكذا هو في النسخ ( سطة ) بكسر السين وفتح الطاء الخففة وفي بعض النسخ : 
واسطة النساء . قال القاضي : معناه من خيارهن والوسط العدل والخيار قال : وزعم حذاق 
شيوخنا أن هاا ارف مغير فى كناب مسلم وأن صوابه : من سفلة التساء :و ذا رواه ابن 
أبي شيبة في ( مسنده ) والدسائي في ( سننه ) . وفي رواية لابن أبي شيبة : امرأة ليست من 
عله اا هاا عة الشيو لرن ركه رل مته با دن هاا کد 
القاضي . وهذا الذي أدعوه من تغيير الكلمة غير مقبول ؛ بل هي صحيحة وليس المراد بها 
من خيار الدساء كما فسره هو ؛ بل المراد امرأة من وسط النساء جالسة في وسطهن . قال 
ا لجواهي وغيره من أهل اللغة : يقال : وسطت القوم أسطهم وسطاً وسطة أي : توسطتهم . 

قوله : ( سفعاء الخدين ) بفتح السين المهملة أي : فيها تغير وسواد ) . |. ه كلام 
النووي . ٠‏ 

وهذا الحديث يدل على أن النساء كن يحضرن الصلاة مكشوفات الوجوه» ولذلك 
استطاع الراوي أن يصف بعضهن بأنها سفعاء الخدين : 
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۳ - وعن ابن عباس أن امرأة من خحثعم استفتت رسول الله ية في حجة الوداع 1 يوم 
النحر ] والفضل بن عباس رديف رسول الله اة ... الحديث فأخذ الفضل بن عباس 
يلعفت إليها وكانت امرأة حسناء [ وتنظر إليه ] » فأحذ رسول الله اة الفضل فحول وجهه 
من الشق الآخر . زاد غيره : فقال له العباس : يا رسول الله لم لویت عنق ابن عمك ؟ قال : 
ریت شابا وشابة فلم أمن الشيطان عليهما) . 

الحديث أخرجه أحمد والنسائي وعنه ابن حزم من طريق با ی اچاد را 
ا ر a Ra‏ 

وقد حرج وو ن به نحوه» وفیه الزیادة الأولى . 

وكذلك أخرجه البيهقي . ورواه ال نی وااو ان شهاب به نحوه وفیه 
الزيادة الثانية . 
وهو عند البخاري ومسلم وأبي داود والنسائي أيا وكذا أحمد كلهم عن مالك به . 
ثم رواه النسائي وابن ماجه وأحمد من طرق أخرى عن الزهري نحوه وفيه الزيادة 
الأولى ٠٠٠٠‏ ا 
وأما الزيادة الأخيرة فمن طريق غير ابن عباس فهي من حديث علي , ن أي طالب 

الترمذي وأحمد وابنه عبدالله في (زوائد المسند) من طرق عن 
عبد الرحمن بن الحارٹ عن اين عياش بن آبي ربيعة » عن زيد بن علي بن حسين بن علي ۽ 
عن أبيه علي بن حسين عن عبيد الله بن رافع مولى رسول الله َيه عنه في حديث له في 
صفة الحج. ٠‏ 
) وهذا سند جيد رجاله ثقات وقال الترمذي : (حسن صحيح) . ) 
والحديث فيه دلالة واضحة على أن الوجه من المرأة ليس بعورة ؛ لأنه (لو كان الوجه 
- عورة يلزم ستره لا أقرها ثا على كشفه بحضرة الناس ولأمرها أن تسبل عليه من فوق ولو 
کان وجهها مغطی ما عرف ابن عباس أحسناء هي ام شوهاء ؟) قاله ابن حزم . 
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فقبت بذلك كله أن وجهها ليس بعورة لا في الصلاة ولا خارجها» وهو قول أكثر 
العلماء في ( بداية الجتهد ) وهو مذهب الأئمة الثلاثة أبي حنيفة ومالك والشافعي وغيرهم 
كما في (اججموع ) . واحتج بذلك بعض الفقهاء بالنظر أيصّاء» وهو أن الحاجة تدعو إلى 
إبراز الوجه للبيع والشراء» وإلى إبراز الكف للأحذ e‏ عورة . 

: عن عائشة ويا‎ - ٤ 

أن هند بنت عتبة قالت با نبي اله بايعني ؟ [ فنظر إلى يدها ف] قال : 

( لا أبايعك حتى تغيري كفيك کأنهما كفا سبع) . 

وهذا حديث حسن أخرجه أبو داود في ( السنن ) : ثنا مسلم بن اا : ثتني غبطة 
بنت عمرو الجاشيعة قالت : ثتني عمتي أم الحسن عن جدتها عنها . 

وهذا سند مسلسل بالجهولات من النساء لكن قال الذهبي في (الميزان) : 

(فضل في النسوة امجهولات : وما علمت في النساء من اتهمت ولا من تر كوها) . 

وله طریق آخر وشواهد یتقوی بها قال ابن ابي حاتم كما في ( تفسیر ابن کثير) : نا 
نصر بن علي : ثتني أم عطية بنت سليمان : ثتني عمتي عن جدتي عن عائشة قالت : 

جاءت هند بنت عتبة إلى رسول الله اة لتبايعه فنظر إلى يدها فقال : ( اذهبي فغيري 
يدك ) فذهبت فغیرتها بحناء ثم جاءت فقال : (أبايعك على أن لا تش رکي باللّه شيغا) 
ا ا و ا و تقول في هذين السوارين ؟ فقال : ( جزئین 

من نار جهنم ) . 

سکت عليه ابن کلیر وسنده کالذي قبل وأورده الهیشمي في ( اجمع) بأم منه ثم قال : 
( رواه ابو يعلى وفيه من لم أعرفهن) . 

ومن شواهده : 

Ne‏ ا بایعه فقالت ولم تكن مختضبة فلم ايها 


حتی اخحتضبت . 


GS e 
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رأيت رسول الله ية يبايع النساء عام الفتح على الصفاء فجاءت امرأة كأن يدها 
رجل› فأبی أن يبايعها حتى ذهبت فغيرت يدها بصفرة . قال الهيثمي : ( رواه الطبراني 
والبزار وفيه سميسة بنت نبهان ولم أعرفها وبقية رجاله ثقات ) . ) 

قلت : كذا في الأصل (سميسة) بالسين المهملة ولعله بالمعجمة كما في 
( الاستيعاب ) و ( الإصابة ) لكن وقع فيه بتقديم السين المهملة على الثناة التحتية والظاهر أنه 
تحريف ايسا . 

والحديث قال الحافظ : ( رواه أبو علي بن السكن والبخاري أيصًا والطبراني من طريق 
عباد بن كثير الرملي » عن شمسية بنت نبهان عن مولاها مسلم بن عبد الرحمن به ) . ثم 
قال : ( قال ابن حبان : ما ری حديشها محفوظا) . 

۳ - عن محمد بن إسحاق » عن ابن ضمرة بن سعيد» عن جدته» عن امرأة من 
نسائهم وكانت قد صلت القبلتين مع النبي بيا قالت : دحل علي رسول الله بلا فقال : 
( احتضبي تترك إحداكن الخضاب حتى تكون يدها کید الرجل) قالت : فما ت ركت 
ا خضاب حتى لقيت الله تعالى » وإن كانت لتختضب وهي بنت ثمانين . 

أحرجه أحمد : ثنا يزيد بن هارون : آنا محمد بن إسحاق به . قال الهيثمي : (رواه 
أحمد وفيه من لم أعرفهم وابن إسحاق وهو مدلس). ٠‏ 

قلت : ابن ضمرة بن سعيد أورده في ( التعجيل ) ثم قال : ( كذا وقع في نسخة وفي 
النسخ المعتمدة : محمد بن إسحاق عن ضمرة بن سعيد ليس فيه ( ابن ) وهو الصواب ) . 

قلت و 
e‏ - فثقة من رجال مسلم . 
عن السوداء قالت : أنيت النبي ية لأًبايعه قال : (اذهبي فاختضبی ثم تعالی 
rE‏ 
( رواه الطبراني في (الأوسط ) و (الكبير) وفيه من لم أعرفه) . 

قلت : ورواه ابن سعد في ( الطبقات ) عن شيخيه عبد العزيز بن الخطاب وإسماعيل بن 

أبان الوراق كلاهما عن نائلة الكوفية مولاة أي العيزار عن أُم عاصم عنهاء ونائلة هذه لم 
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أجد من ذكرهاء وأم E‏ 

۰ عن عائشة قالت : مدت امرأة من وراء الستار يدها كتابا إلى رسول الله ا‎ - ٥ 
فقبض النبي ية يده وقال : ( ما أدري أيد رجل أو يد امرأة ) فقالت : بل امرآة فقال : ( لو‎ 
۰ . ا أظفارك بالحناء‎ 

أحرجه أبو داود والنسائي وأحمد والبيهقي ls‏ العنبري یکنی آبا 
سعید قال : حدثتني صفية بنت عصمة عنها» وهذا سند لين . 

في هذه الأحاديث دلالة ظاهرة على أن كف الرأة ليس بعورة ؛ لأنه اظ نظر إله 
وأمر بخضبه ليكون ذلك فارقا من الفوارق بين الرجل والراة؛ وفي ذلك إقرار منه و 
لكشفه من المرأة . | 

وفي الباب عن ابن عباس تة قيل له ایی ا ؟ قال : نعم ولولا 
مكاني من الصغر ما شهدته. حتى أتى العلم الذي عند دار كثير بن الصلت »› فصلى ثم 
حطب » ثم أتى النساء ومعه بلال » فوعظهن وذ كرهن وأمرهن بالصدقة › فرأيتهن يهوين 
بأيديهن يقفنه في ثوب بلال » ثم انطاق هو وبلال إلى بيت ٠‏ 

أحرجه البخاري ومن طريقه ابن حزم وأبو داود وعنه البيهقي والنسائي من طريق سفيان 
الثوري قال : ثني عبد الرحمن بن عابس عنه . 

ولم يورد ابن حزم في الباب غيره قال : 

( فهذا ابن عباس بحضرة رسول الله اة رأى أيديهن فصح أن اليد من المرأة والوجه 
ليسا عورة» وما عداهما ففرض علیها ستره)"' . 
تا السؤال : هل تقبل صلاة المرأة بغير خمار يغطي رأسها؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلل: 

) "إن صلت الرة بير خحمار يفطي رأسها فصلجتها ر مقبوة قول ق (لا قبل 
الله صلاة حائض إلا بخمار) . 
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الحديث صحيح أخرجه أبو داود والترمذي وابن ماجه والحاكم والبيهقي وأحمد عن 

حماد بن سلمة وابن حزم في ( اح حلى ) عن حماد بن زيد کلاهما عن قتادة عن ابن سيرين ‏ 
٠‏ . عن صفية بنت الحازث عن عائشة مرفوعا به . وقال الترمذي : ( حديث حسن) والحاكم : 

(صحيح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي وهو كما قالا. 

ورواه أيصًا ابن خزية وابن حبان في ( صحيحيهما) » وإسحاق بن راهويه كما في 
( نصب الراية ) وعزاه للطيالسي أيصًا في (مسنده) ولم أجده فيه والله أعلم . 

وأعل بعضهم الحديث بأنه روي عن ابن سيرين عن عائشة بدون ذ كر صفية بينهما فهو 
منقطع .. رواه أحمد. 

و الحسن أن رسول الله يا قال ... فذ كره . 

رواه الحاكم والبيهقي فهو مرسل . ولیس یخفی أن N‏ 
موصولا ؛ لأنه ثقة » وقد جاء بزيادة وهي مقبولة كما تقر في المصطلح » وللحديث شاهد 
من حدیث بي قتادة بلفظ : ۰ 

( لا يقبل اله من امرأة صلاة حتى تواري زينتها » ولا من جارية بلغت الحيض حتى تختمر ) . 

أحرجه الطبراني في ( الصغير) وفي ( الأوسط) ايسا ء وفي إسناده من لا يعرف . 

اض و الي م بت س اش ل ره ملا للش فاا رغ 
من الصلاة وهو مبين في رواية ابن خزية بلفظ : ) 

( لا يقبل الله صلاة امرأة قد حاضت إلا بخمار) . . قال الترمذي : 

( والعمل عليه عند أهل العلم أن المرأة | إذاأد ركت قصلت وشيءَ من شعرها مکشوف 
لا تجوز صلاتها » وهو قول الشافعي قال : لا تجوز صلاة الرأة وشيء من جسدها مكشوف . 
قال الشافعي : وقد قيل : إن كان ظهر قدميها مشكوفا فصلاتها جائزة)" . 
3 السؤال : هل صح عن النبي ( اة ) أنه قال :لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار ” ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كام 
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(الحدیث"رواه ابو داود )۱٣٤(‏ والترمذي )۲۱١ -۲۱٣/۲(‏ وابن ماجه 
٠١ (‏ ) وابن ابي شيبة ( ۱/۲۸/۲ ) وابن الأعرايي في ”ا لمعجم ”( ق ١/١۹۷‏ ) والحاكم 
۲١۱/۱‏ ) والبیهقي ( ۲۳۳/۲ ) وآحمد ( ٠٠۰/٦‏ ) من طرق عن حماد بن سلمة عن 
ا عن نارن سرن عو ص ت ارت غ عة م ف عا ةوقال ارمق" 
حدیث حسن ”. وقال الحاکم : ” صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه وأظن أنه لخلاف 
فيه على قتاده . ووافقه الذهبي . ثم أسند الحاكم من طريق عبد الوهاب بن عطاء ابني سعيد 
عن قتادة عن الحسن ؛ أن رسول الله ( ل قال : فذكره ”. وهذا المرسل علقه أبو داود 
عقب الموصول كأنه يعله به ! وليس بعلة ؛ فإن حماد بن سلمة ثقة وقد وصله عن قتادة عن 
محمد بن سيربن عن صفية عن عائشة فهذا إسناد آخر لقتادة وهو غير إسناده المرسل عن 
ان نير افد جيه امورل عا ا وقد قاح حمادين اة عل روماه اديو 
زید کما ُخرجه ابن حزم في ” امحلی (۲۱۹/۳) e‏ 
لحماد بن سلمة فيه أسانيد . 

أحدهما : عن قتادة وهو هذا. 

والثاني : عن هشام عن محمد بن سيرين عن حفصة” بنت الحارث عن عن عائشة 
نحوه . أخرجه اين الأعرابي عقب الإسناد الأول قال : نا أبو رفاعة نا أبو عمر عن حماد عن 
هشام به . قلت : وهذا اسناد صحيح رجاله كلهم ثقات هشام هو ابن حسان وهو ثقة من 
أثبت الناس في ابن سيرين احتج به الشيخان . وأبو عمر هو حفص بن عمر الضرير وهو ثقة 
من شيوخ أبي داود وأبو رفاعة هو عبد الله بن محمد بن عمر بن حبيب العدوي البصري 
ترجمه الخطيب في تاريخه وقال : “ وكان ثقة ولي القضاء. مات سنة ۲۷۱ ٠‏ 

والثالث : عن أيوب عن محمد بن سيرين عن صفية بنت الحارث عن عائشة نحوه 
قالت : فألقت إلي عائشة ثوبا فقالت : شقيه بين بناتك خمرا . أخرجه أبو عروبة بإسناده ‏ 


السابق عن حماد عن ايوب به . قلت : وهذا إسناد صحيح أيصًا . وصفية بنت الحارث 


)١( -‏ كذا الأصل وليس في الرواة ” حفصة بنت الحارث ” بل صفية بنت الحارث فالظاهر أنه تصحف اسمها على 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة qor‏ 
ا 


آوردها ابن حبان في ” ثقات التابعين ‏ ( ٠ ٩/١‏ ) وجزم الحافظ ابن حجر في ” التقريب ” 
بأنها صحابية وقد أوردهما في ” القسم الأول من كتابه ” للإصابة ( ٠٠١/۸‏ ) فقد ظهر 
ما سبق أنه اتفق ثلاثة من الفقات على رواية الحديث عن ابن سيرين عن صفية عن عائشة 
موصولا فلا يضره رواية ا أحدهم وهو قتاده من طريق . أخرى مرسلا ؛ بل إنها تقوي الرواية 
الموصولة كما تقدم ذكره . وكذلك لا يضره رواية - الآخرين - وهما هشام وأيوب منقطعا 
e ep E‏ 
(۲۹٦ -۲۹۰/۱(‏ بعد أن أخرج الحديث : قال الدارقطني في ” كتاب العلل ”: 
حدیث ” لا يقبل الله صلاة ثض إلا بخمار يروه قتادة عن محمد بن سيرين عن ضفية 
بنت الحارث عن عائشة واختلف فيه على قتادة فرواه حماد بن سلمة عن قتادة هكذا مسندا 
مرفوعا عن النبي ( ية ) وخالفه شعبة وسعيد بن بشير”“ فروياه . عن قتادة موقوفا. 
ورواه . أيوب السختياني وهشام بن حسان عن ابن سيرين مرسلا عن عائشة أنها ترلت على 
صفية بنت الحارث حدثتها بذلك . ورفعا الحدیث ا 
انتھی کلام ” ٤‏ 
قلت : وفي هذا الصويب عندي . نظر لأنه قائم على أساس ترجيح رواية الأكثر علي 
الأقل ء وهذا مقبول عند تعارض الروايتين تعارضا لا يكن التوفيق بينهما بوجه من الوجوه 
المقررة في علم المصطلح » وليس كذلك الأمر هنا ؛ ذلك لأن رواية قتادة للحديث موصولا 
بذ كر صفية بنت الحارث في الإسناد لا ينافي رواية أيوب وهشام المرسلة بل روايته تضمدت 
زيادة وهي الوصل » وهو ثقة فيجب قبولها . وهذا يقال فيما إذا لم يرد الحديث موصولا من 
طريق المذ كورين ذاتها › فکیف وقد صح عنھما موصولا أیضًا کما سبق ؟! وبذلك تبن ُن 
الحديث صحيح كما قال الحاكم والذهبي . والحمد لله على التوفيق ) . 

( تنبيهان ) : الأول : عزا الزيلعى الحديث لابن خزية وابن حبان في صحيحيهما 
وإسحاق بن راهويه وأبي داود الطيالسي في مسنديهما . وتبعه على ذلك الحافظ العسقلاني 


. الأصل ( بسر) وهو تصحيف‎ )١( 
.)۲۳۸ »۹٩1/1( الأصل ( حدثتهما) وهو خحطاً وحدیشهما في المسند‎ )۲( 


٤ o04‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ل ا ا ا ا 


في ” الدراية ” ( ص ٠١‏ ) . ولم أجده في مسند الطيالسي ولا أورده الشيخ عبد الرحمن 
البناء في ترتيبه إياه المسمى ب ” منحة امعبود ” فلعله وقع في بعض النسخ من المسند وإلا 
فعزوه ليه وهم . 

الثاني : قال الحافظ في “ التلخيص ا ا ج ا ” وأعله 
الدارقطني بالوقف وقال : إن وقفه أشبه” | 
السؤال : ما حكم صلاة المرأة بالثياب الرقيقة ؟ 

م الجواب : قال الشيخ الألباني 4 : 

”لا يجوز أن تكون ثيابها - خحمارا كان أو جوربا أو غير ذلك - صفيمًا أو شفافا 

یحکی ما تحته ویصفه لقوله ود : 

( سيكون في آخر أمتي نساء كاسيات عاريات على رؤسهن كأسنمة البخت العنوهن 
فإنهن ملعونات ) . زاد في حدیيث أخر : 

( لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها e‏ وكذا). 

الحدیث الأول : رواه الطبراني في ( الصغير ) عن ابن عمرو بإسناد حسن » والأخر : 
عند مسلم وغيره عن أبي هريرة . وهما مخرجان في (المصنف) لذا فلا حاجة إلى 
تخريجهما هنا . 

والحديث من معجزات النبي ئلا وتنبآته الصاد اتی ا لله بها حتی تری ماه 
منطبقا تمام الانطباق على أكثر نساء هل زماننا ولال ق ا 

(فإذا خحشیت شيعا ما ذكرت » فلتجعل تحت الثياب غلالة كما قال بايا وعلل ذلك 
في نفس الحديث بقوله : (فإني أخحاف أن تصف حجم عظامها) . 

الحديث إسناده حسن وهو من رواية أسامة بن زيد قال : كساني رسول الله بلا قبطية 
كثيفة ما أهداها له دحية الكلبي فكسوتها امرأتي فقال : ( ما لك لم تلبس القبطية ؟ ) قلت : 
كسوتها امرأتي فقال : ( مرها فلتجعل تمتها غلالة ء فإني أحاف أن تصف حجم عظامها) . 


.)۲۱۷ - ۲۱٤ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل ( جزء‎ )١( 


فقه الأالباني بين السؤال والجواب دار الصحابة qoo‏ 
ل | 


أحرجه أحمد والبيهقي من طريق عبد الله بن محمد بن عقيل عن محمد بن أسامة بن 
س ا 

والحديث أورده في ( الجمع ) وقال : ( رواه أحمد والطبراني وفیه عبد اله بن محمد بن 
عقيل وحدیثه حسن وفیه ضعف ) . 

قلت : وله شاهد من حديث دحية نفسه. 

أحرجه البيهقي من طريق يحيى بن أيوب Ed‏ 
کان الطاب مدد می ا رو وای ایض یرن تاا و ر . وفيه 
أن دحية نفسه الذي أعطاه رسول الله ية القبطية وقال له اكوم 

(اجعل صديعها قميصا وأعط صاحبتك ا کر ولی دعاه قال : 
( مرها جعل نحته شيا لملا يصف ) ولعلها قصة أخحرى » ثم قال البيهقي : ( وقال بعضهم : 
عباس بن عبيد الله ) قال البخاري : ا 

( من قال : ابن عبید الله أکثر) وذ کر فیمن قال این عبید ال یحی بن یوب وابن جرج , 
قال البيهقي : ( ورواه عبد الله بن لهيعة عن موسی بن جبیر أن عبيد الله بن عباس حدثه) . 

قلت : حديث ابن لهيعة أحرجه في ( سننه ) . 

وقال عقبه : ( رواه یحیی بن ايوب » فقال عباس بن عبيد الله بن عباس) . 

وهو الصواب كما قال الحافظ في (التقريب ) قال : (وهو مقبول والراوي عنه 
موسی بن جبیر مستور ) فالحدیث بهذا الإسناد ضعیف لکنه یتقوی با قبله N‏ 

وقد رواه الحاكم ايسا وصححه وأعله الذهبي بالانقطاع" . 


مسألة ستر القدمبن للمرأة 
ت السؤال : : هل يجب على المرأة ستر قدميها في الصلاة؟ . 
اواب : قال الشيخ الألباني كله : 
٠ (‏ يجب عليها أن تطيل ذيلها شبرا من الكعبين أو شبرين لا تريد عليه » وذلك سترا 


.)۲۱۹- ۳۱٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


۹٦‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
س ا 


لأقدامهن لقوله عليه الصلاة والسلام : 

(من جر ثوبه خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة ) فقالت أم سلمة : فكيف يصنعن 
النساء بذيولهن ؟ قال : ( يرحين شبرا) فقالت : إذن تنكشف أقدامهن قال : ( فيرخينه ذراعا 
لا یزدن علیه) . 

الحديث أخرجه النسائي والترمذي عن عبد الرزاق . 

قال : ثنا معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا به ( وأخرجه البيهقي ( ۲| 
٣‏ ) عن حماد بن زید عن ايوب به ) . 

وقال الترمذي : ( هذا حديث حسن صحيح ) . 

وهو کما قال ورجاله کلهم ثقات رجال الشیخین ؛ لکنه قد احتلف فيه على نافع فرواه 
معمر عن أيوب عنه هكذا وتابعه العمري عن نافع عن ابن عمر :أن رسول الله الاو رحص 
للنساء أن يرخين شبرا ... الحديث نحوه .. أخرجه أحمد. 

ورواه يحي بن أبي كثير عن نافع عن أم سلمة : أنها ذكرت لرسول الله اة ذيول 
اللساء ... الحديث . 

أخرجه النسائي . ثم أحرجه عن أيوب بن موسى عن نافع عن صفية عن م سلمة :أن 
انبى بيا ما ذكر في الإزار ما ذكر قالت أم سلمة ... الحديث ... وتابعه أبو بكر بن نافع 
عن أبيه عن صفية بنت أبي عبيد أنها أخبرته به . 

أحرجه مالك ومن طريقه أبو داود وتابعه محمد بن إسحاق عن نافع به , 

أحرجه الدارمي والبيهقي وأحمد. 

ثم أخرجه بو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد من طرق عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن سليمان بن يسار عن ام سلمة به . 

وفى رواية لأحمد عن يحبى عن عبيد الله : أخبرني نافع عن ابن عمر؛ أن رسول الله 

يا قال : ( من جر ثوبه من الخيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة ) . 
قال : وأخبرني سليمان بن يسار أن أم سلمة ذكرت النساء ... الحديث . 


فهذه أربعة أوجه من الاختلاف على نافع : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة qo¥‏ 


. عنه عن ابن عمر مباشرة‎ - ١٠ 

۲ - عنه عن أم سلمة مباشرة . 

- عنه عنها بواسطة صفية بنت أبي عبيد . 

. عنه عنها بواسطة سليمان بن يسار‎ - ٤ 

والراجح عندي من هذه الروايات> الاخرتان. 

أما الأولى منهما ا و i‏ 
نافع ومحمد بن إسحاق . 

وأما الأحرى : : فراويها عن تفع عبيد الل بن عمر وهو ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح 
عن مالك في نافع كما قال الحافظ في ( التقريب ) فهو بأن يقدم على أيوب أحرى وأولى لا 
سيما وأن روايته مفصلة حيث صرح بأن الحديث الأول : من جر ثوبه ... إلخ هو من رواية 
نافع عن ابن عمر » وأما ا لحديث الآخر فصرح بأنه من رواية نافع عن سليمان بن يسار عنه» 
ورواية أيوب مجملة ليس فيها هذا التفصيل » ومتابعة العمري له لا تنهض به ؛ لأنه ضعيف 
الحفظ - وهو ع اللدين مر الك لا سيما وقد حالفه أخوه عبيد الله المصغر الفقة 
الت » ثم وجدت ما يدل على أن رواية أيوب قد وردت مفصلة أيصّا فقال الإمام أحمد : 
E E‏ اة : (إن الذي يجر 

e‏ نافع : فأنبفت أن أم سلمة قالت , .. الحديث قال نافع :فأنيعت أن أم 

سلمة قالت ... الحديث . 

فهذا إسماعیل - وهو ابن إبراهيم بن علية الثقة الحافظ - بين أيصًا أن رواية يوب مثل 
رواية عبيد الله من حيث التفصيل غير أن هذا قد سمى الواسطة التي أبهمها یوب وهي 
زيادة مقبولة حتمًا. 

رک 
يوصله وأن له فيه شيخين : سليمان بن يسار وهو ثقة فاضل أحد الفقهاء السبعة واحتج به 
الشيخان » وصفية بنت أبي عبيد وهي ثقة من رواة مسلم وهي زوج ابن عمر زف . 

وللحديث طريق أخرى عن ابن عمر أخرجه أبو داود وابن ماجه وأحمد عن زيد العمي 


۹0۸ دار الصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا ا ا ا 


عن أبي الصديق الناجي عن ابن عمر قال : رحص رسول الله كلاو لأمهات المؤمنين في 
الذيل شبرا ثم استزدنه فزادهن شبرا» فكن يرسلن إلينا فنذرع لهن ذراعا . 

ورجاله ثقات رجال مسلم غير زيد العمي وهو ضعيف كما في (التقريب ) فإن 
صحت هذه الرواية عن ابن عمر فلعله أخذها عن زوجه صفية بنت ابي عبيد التي روت 
الحديث عن أم سلمة كما سبق آنفا قال الحافظ في ( الفتح ) yy‏ 
الذراع الأذون فيه وأنه شبران بشبر اليد العتدلة) . 

وله شاهد من حديث أي هريرة : أن رسول الله لا أمر فاطمة أو أم سلمة رو أن 
تجر الذيل ذراعها . ) ۰ 

el. a aT 
ا معلم فرواه عن أبي المهزم عن أبي هريرة عن عائشة نحوه . . حرج ابن ماجه ایا وکذا‎ 


أحمد. ) 

وأبو المهزم متفق على تضعيفه كما في (الزوائد) وقال الحافظ في (التقريب) : 
( متروك ) ولحماد فيه إسناد آخر أحرجه الترمذي ( ۳۲۳/۱ ) عنه عن علي بن زيد عن أم 
ا لحسن عن أم سلمة نحوه . وقال : رواه بعضهم عن حماد بن سلمة عن علي بن زيد عن 
الحين عن أبيه عن أم سلمة . 

قلت : وعلي بن زيد هو ابن جدعان ضعيف » والحديث يدل على وجوب ستر قدمي 
المرأة وهو مذهب الشافعي وغیره. ٠‏ 

واعلم أنه لا فرق في ذلك بين الخرة والأة لعدم وجود ليل الفرق » نعم جاءت بعض 
الأحاديث في الفرق لكنها ضعيفة الأسانيد لا تقوم بها حجة وقد بين ضعفها الحافظ ابن 
حجر في ( التلخيص ) فليراجعها من شاء . وما أحسن ما قال ابن حزم ك : 

(وأما الفرق بين الحرة والأمة فدين الله تعالى واحد والخلقة والطبيعة واحدة» فكل 
ذلك في الحرائر والإماء سواء حتى يأتي نص في الفرق پينهما في شيء فيوقف عنده). 

ثم قال ات قافن آمل ا ي ان ع ااا ك اة راا 
الحد على الزاني بالحرة كالحد على الزاني بالأمة » ولا فرق وأن تعرض الحرة في التحرم 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹۹ 


كرض اا راا و ھە وچپ ان ل شل فول خد بعد مرل ال لا بان پسنده 
إليه العا ” . 


طهارة البدن والثوب والمڪان للصلاة ‏ 


0 السؤال : هل تفسير قوله تعالى : وباك فطھر ي بخص القلب فقط أم القلب 

والتياب ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كهه: 

( يجب تطهير الثياب من كل نجاسة لقوله تعالى ` وا5 تر (الد: ئ( 

أ اغسلها بالاء.. قال ابن :ربد ( كان المي كرت لا يظهرون فأمره الله أن بتطهر 
وأن يطهر ثيابه ) . وفي الآية أقوال أحرى أوردها ابن كثير وغيره » والقول المد کور هو الأظهر 
وهو الذي رجحه النووي في ( امجموع ) تبعا للبيهقي » واختاره ابن جریر» وکذا ابن حزم 
في ( انحلى ) وقال : (ومن ادعى أن المراد بذلك القلب فقد حص الآية بدعواه بلا برهان 
والأصل في اللغة التي بها نزل القرآن : أن الثياب هي الملبوسة والمخوطأة ولا ينقل عن ذلك 
إلى القلب والعرض إلا بدليل). ‏ __ ٠ ٤‏ 

وذهب ابن كثير إلى أن الآية قد تشمل الأقوال التي ذ كرهاء وفيها هذا القول الذي رده 
ابن حزم » أي : طهارة القلب قال : ر فإن العرب تطلق الثياب عليه . ) 

وابن حزم لم ينكر هذا » وإنما أنكر تخصيص الآية بالقلب » وقد ذهب إلى ما ذهب إليه 
ابن کثیر واب بن القيم ولعلهما أحذاه من شيخهما ابن تيمية 5 ك4 . فقال ابن القيم في ( إغاثة 
اللّهفان ) - بعد أن ساق الأقوال المشار إليها - : 

(قلت : الأية تعم هذا كله - وتدل عليه بطريق التنبيه واللزوم إن لم تتناول ل ذلك لفظاء 
فإن المأمور به إن كان طهارة القلب فطهارة الثوب وطيب مكسبه تكميل لذلك » فإن خحبث 
اللبس يكسب القلب هيئة خبيثة » كما أن حبث المطعم ب يكسبه ذلك » ولذلك حرم لبس 
جلود ادر روالساع ا بنهي النبي يا عن ذلك في عدة أحاديث صحاح لا معارض لها ؛ لا 


. ) ٣٣٤-۳۲۹ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


۹1۰ دارالصحابة )| . فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا ي 


تكسب القلب من الهيعة امشابهة لتلك الحيوانات » فإن الملابسة الظاهرة تسري إلى الباطن ؛ 
ولذلك حرم لبس الحرير والذهب على الذ كور لما يكتسب القلب من الهيئة التي تكون لمن 
ذلك لبسه من النساء وأهل الفخر والخيلاء . والمقصود أن طهارة الثوب وكونه من مكسب 
طيب هو من تمام طهارة القلب وكمالهاء فإن كان المأمور به ذلك فهو وسيلة مقصودة 
لغيرها والمقصود لنفسه أُولی أن يكون مأمورا به » وإن کان مأمورا به طهارة القلب و 
النفس » فلا يتم إلا بذلك فتبين دلالة القرآن على هذا وهذا) . ا 

(وقوله اة : (إذا أصاب ثوب إحداكن الدم من الحيضة › ت 
با لاء ثم تصلي فيه ) . 

E 

سألت امرأة رسول الله اة فقالت e‏ آضات وبها الدم من ا 
کیف تصنع فیه؟ فقال رسول الله لل .. 

أخحرجه مالك وعنه البخاري ومسلم و وأبو داود عن هاشم بن عروة عن فاطمة بنت 
المنذر بن الزبير عنها . 

وأحرجه البخاري أيصًا ومسلم وأبو داود والنسائي والترمذي وصححه والدارمي وابن 
ماجه والبيهقي والطيالسي وأحمد والطيالسي عن هشام ومحمد بن إسحاق عن فاطمة به 
8 
وله شاهد من حدیث أم قيس بنت محصن ؛ انها سألت رسول الله اة عن دم ا لحيض 
يصيب الثوب ؟ قال ( حدیه بضلع واغسلیه بماء وسدر) . 

أخرجه أبو داود والنسائي والدارمي وابن ماجه والبيهقي وأحمد عن سفيان ال ٣‏ 
ثابت الحداد عن عدي بن دينار عنها . 

وهذا سند حسن رجاله ثقات غير ثابت وهو ابن هرمز صدوق يهم كما في 
(التقريب ) . 

يدل على وجوب تطهير الثياب من النجاسات وهو وإن كان E‏ 

ثر النجاسات بثابته لا فرق بينها في القياس كما قال ا-لنطابي في (المعالم ) وفي الباب 
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الأمر بغسل الوب من بول ال جارية . 

( وسأل رجل النبي. ية : أصلي في الثوب الذي آتي فيه هلي ؟ قال :(نعمإلان تری 
aa E‏ ا .. إلخ. 

أحرجه أحمد وابن ماجه عن عبيد الله بن عمر وعن عبد املك بن عمير عنه . قال في 
(الزوائد) : (هذا إسناد صحيح ورجاله ثقات ) . قلت : ورجاله رجال الشيخين . 

وفي الباب عن معاوية أنه سأل أخته أم حبيبة زوج النبي يلا : ھل کان رسول الله کا 
e LA U‏ 
ھا یک ااا ی م 

وو اة تمد بن اف سفيان عن أخته أم حبيبة بلفظ : قالت : رأيت النبى َا يصلي 

i A O OND 

ا ا ا 

O O iE 
. عنبسة بن ابي سفيان ثقة من رجال مسلم‎ 

وعن عائشة قالت : كنت آنا ورسول الله لاي نبيت فى الشعار الواحد وأنا طامث 
حاثض » فان اُصابه مني شيء غسل مکانه » ولم یعده وصلی فيه » ثم یعود فان أصابه مني 
شيء فعل مثل ذلك » ولم یعده وصلی فيه ) . 

أخرجه أب دود وانسائي والدارمي عن بی بن سعد اقطان : ني جابر بن صبح 

و ی ی ر 
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صبح - بضم المهملة وسكون الموحدة - وثقه ابن معين وفي ( التقريب ) أنه صدوق . 

ورواه أحمد من طريق أحرى مختصرا بلفظ : ( كان يصلي في الثوب الذي يجامع 
فيه ) . 

رواه من طریق برد بن سنان عن سلیمان بن موسی عنها» ورجاله ثقات ؛ لکنه منقطع 
بين سليمان وعائشة وبين وفاتيهما ستون سنة فأكثر. 

وفي هذه الأحاديث والأحاديث المتقدمة في المسألة الأولى دلالة وجوب تطهير البدن 
والثياب من النجاسة » وقد احتلف العلماء في ذلك » فذهب الشافعية إلى أن إزالتها شرط 
لصحة الصلاة قال النووي في ( اجموع ) : ( وبه قال أبو حنيفة وأحمد وجمهور العلماء من 
السلف والخلف وعن مالك في إزالة النجاسة ثلاث روايات : أصحها وأشهرها أنه إن صلى 
عالما بها لم تصح صلاته » وإن کان جاهلا أو ناسيًا صحت » وهو قول قديم عن الشافعي . 

والثانية : لا تصح الصلاة علم أو جهل أو نسي . 

والثالثة : تصح الصلاة مع النجاسة وإن كان عالما متعمدا وإزالتها سنة » ونقل أصحابنا 
عن ابن عباس وسعید بن جبیر نحوه) . 

ثم احتج النووي لما ذهب إليه الجمهور بالآية السابقة الذكر» وبالأوامر الواردة في 
الات ال و وي ن غ وو ره ت وا 
يستلزم الشرطية ؛ لأن كون الشيء شرطا حكم شرعي وضعي لا يثبت إلا بتصريح الشارع 
بأنه شرط أو بتعليق الفعل به بأداة الشرط » أو ينفي الفعل بدونه نفيا متوجها إلى الصحة لا 
إلى الكمال » أو بنفي الثمرة» ولا يثبت بمجرد الأّمر به كما قال الشو كاني اة . 

فالحق أن إزالة النجاسة ليست شرطا لصحة الصلاة وهو قول الشافعي في القديم› 
ا هى واج د الا را ان اا : قن جل وع دة ار رة ا كان 
تار كا لواجب » وأما إن صلاته باطلة كما هو شأن فقدان شرط الصحة فلا )ا 
oy‏ ) 
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السؤال : هل يقطع الصلاة من علم وهو يصلي بأنه يحمل نجسا أم يستمر فيها ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : کک 
) ( ”من علم وهو يصلي بأنه يحمل نجسا فعلیه أن يزیله ويستمر في صلاته » ويبني على 
ما كان قد صلى قبل الإزالة وصلاته صحيحة » فقد صح عن النبي إلا آنه صلى ذات يوم 
فلما کان في بعض صلاته حلع نعليه فوضعهما عن يساره » فلما رأى الناس ذلك خلعوا 
نعالهم » فلما قضى صلاته قال : ( ما بالكم ألقيتم نعالكم ؟) قالوا : رأيناك ألقيت نعليك 
فألقينا نعالنا » فقال رسول الله اة : ( إن جبريل أتاني فأخبرني أن فيهما قذرا - أو قال أذى 
وفي رواية : خبغا - فألقيتهما . فإذا جاء أحد كم إلى المسجد فلينظر في نعليه » فإن رأى 
فيهما قذرا - أو قال : أذى وفي رواية : خبغا - فليمسحها وليصل فيهما) . 

هو من حديث أي سعيد الخدري کول ۾ قال : صلى بنا رسول الله ل ذات يوم ... 
أحرجه أبو داود والدارمي والحاكم والبيهقي وكذا الطحاوي في ( شرح العاني) 
والطيالسي وأحمد والسياق له» والرواية الأخرى في الموضعين هي رواية له ورواية غيره 
أحرجوه كلهم عن حماد بن سلمة إلا أبا داود » فعن حماد بن زيد كلاهما عن أيي نعامة 
السعدي عن أبي نضرة عنه . وقال الحاكم : (صحيح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي 
وابن الوزير في (الروض الباسم ) وهو كما قالوا» وصححه النووي أيصًا في ( امجموع ) . 

وأخرجه ابن خزية أيصًا وابن حبان » وأما البيهقي فقد ضعفه أو حاول تضعيفه بقوله : 
( حماد بن سلمة عن أبي نعامة عن أبي نضرة كل واحد منهم مختلف في عدالته ) . كذا 
قال » وثلاثتهم ثقات احتج بهم مسلم ووقهم الحافظ في ( التقريب ) . 

وقد رد على البيهقي قوله هذا ابن التركماني في ( ال جوهر النقي ) وأطال في ذلك 
وأحسن ثم إن حماد بن سلمة لم تفرد به بل تابعه ابن زيد كما سبق على أن البيهقي نفسه 
روی له شاهدا من حدیث انس وقال : ( وإسناده لا باس به ) ... اُخرجه من ا 
الحاكم - وهو في (المستدرك ) - موسى بن إسماعيل وإبراهيم بن الحجاج قالا : 
عبدال ا غ کات عن س بماك اف رل الا و ل لوی ما 
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إلا مرة» فخلع الناس فقال ( مالكم ؟) قالوا : حلعت فخلعنا فقال : (إن جبريل اكا 
أحبرني أن فيهما قذرا) . ) 

قال البيهقي : ( تفرد به عبد الله بن انى ) . 

قلت : وهو من رجال البخاري وكذلك ااا و ر 
صححه الحاکم ووافقه الذهبي ) . 

وإن کان ابن انی قد تكلم فيه من قبل حفظه حتى قال في ( التقريب ) : 

(صدوق كثير الغلط) . 

قلت : فحديثه في الشواهد لا بأس به » وقد أورده الهيثمي في ( المجمع) وقال : (رواه 
الطبراني في ( الأوسط) ورجاله رجال الصحيح ورواه البزار باختصار) . 

وله شاهد آخر مرسل أخرجه ابو داود : ثنا موسى - يعني ابن إسماعيل - : ثنا أبان : ثنا 
قتادة : ثني بكر بن عبد الله عن النبي بي بهذا قال : فيهما حبث وفي الموضعين : 
(خبث) . 

وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين . 

وله شواهد أخرى موصولة في أسانيدها ضعف فليراجعها من شاء في ( التلخيص ) . 

وبالجملة فالحديث بهذه الشواهد صحيح حجة لا شبهة فيه » وقد صححه من عرفت 
من الأئمة 

والحديث دليل واضح لا احتججنا له وفي الباب عن عائشة وسيأتي في خاتمة الكلام 
على المسألة الرابعة . وقد قال الخطابي في (المعالم : ( قلت : فيه من الفقه أن من صلى وفي 
ا و 

وإلى هذا ذهب الشافعي في القديم كما قال البيهقي » وعليه يدل عمل ابن عمر ريا 
فقد روى البيهقي عن يزيد بن هارون : آنباً محمد بن مطرف عن زید بن مسلم قال : رأيت 
ابن عمر يصلي في ردائه وفیه دم » فأتاه نافع » فنزع عنه ردائه » وألقی عليه رداءه ومضی في 
صلاته . 

وعن عبد الرزاق : أنباً معمر عن الزهري عن سالم أن ابن عمر بينما هو يصلي رأى في 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة 410 


وبه دما » فانصرف » فأشار إلیهم فجاؤوه اء فغسله ثم أ ما بقي على ما مضی من صلاته 
ارد 

قلت : وهو احتيار شيخ الإسلام ابن تيمية ك فقد قال في ( باب اجتناب النجاسة ) من 
الاختيارات العلمية : ( ومن صلى بالنجاسة ناسيا أو جاهلا فلا إعادة عليه » وقاله طائفة من 
العلماء ؛ لأن من كان مقصوده اجتناب الحظور إذا فعله مخطًا أو ناسيا فلا تبطل العبادة به ) . 

وقال ابن القيم في ( إغاثة اللّهفان ) : ( ومن ذلك - يعني نما سهل فيه النبي با وشدد 
فيها اموسوسون - ما أفتى به عبد الله بن عمر وعطاء بن أبي رباح وسعيد بن المسيب 
وطاوس وسالم ومجاهد والشعبي وإبراهيم النخعي والزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري 
والحكم والأوزاعي ومالك وإسحاق بن راهويه وأبو ثور والإمام أحمد في أصح الروايتين 
وغيرهم : أن الرجل إذا رأى على بدنه أو ثوبه نجاسة بعد الصلاة لم يكن عالما بها أو كان 
يعلمها ؛ لكنه نسيها أو لم ينسها لكنه عجز عن إزالتها أن صلاته صحيحة ولا إعادة عليه ) . 

ونسب النووي القول بذلك إلى جمهور العلماء ثم قال في (امجموع ) : 

( قال ابن المنذر : وبه أقول وهو مذهب ربيعة ومالك وهو قوي في الدليل وهو الختار) . 

وإذا صح ما ذهبنا إليه » فالحديث دليل على أن إزالة النجاسة ليس شرطا لصحة 
الصلاة ؛ لأنه عليه الصلاة والسلام بنى على ما كان صلى قبل الخلع » فلو كانت شرطا 
لاستأنف الصلاة ؛ لأن الشرط يؤثر عدمه في عدم المشروط كما تقرر في الأصول . 

قال الشوكاني : ( والحديث استدل به القائلون بأن إزالة النجاسة من شروط صحة 
الصلاة وهو كما عرفناك عليهم لا لهم لأن استمراره على الصلاة التي صلاها قبل خلع 
النعل وعدم استئنافه لها يدل على عدم كون الطهارة شرطا وأجاب الجمهور عن هذا بأن 
امراد بالقذر هو الشيء المستتقذر كالخاط والبصاق ونحوهماء ولا يلزم من القذر أن يكون 
سا ونان یکن أن یکرت دما يسا غفا عه» و انار جبريل اله بذاك فل ترت ابه 
بشيء مستقذر . ویرد هذا ا جواب با قاله في ( البارع ) في تفسیره قوله تعالی : أو ج 
حل نکم س عابط [ المائدة : ]١‏ انه كنى بالغائط عن القذر وقول الأزهري : الننجس 
قر الخارج من بدن الإنسان . قجعله امستقذر غير نجس أو نجس معفو عنه تعكم وإخيار 
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جبريل في حالة الصلاة بالقذر الظاهر أنه ما فيها من النجاسة التي يجب تجنبها في الصلاة لا 
مخافة التلوث ؛ لأنه لو كان لذلك لأخبره قبل الدحول في الصلاة ؛ لأن القعود حال لبسهما 
مظنة لاتلوث با فيها على أن هذا ال جواب لا ييكن مثله في رواية الخبث المذكورة في الباب 
للاتفاق بين أئمة اللغة وغيرهم أن الأخبثين هما البول والغائط) . 

وقال ابن القيم ك في ر ! (إغاثة اللّهغان) بعد أن ساق الحديث : 

( وتأويل ذلك على ما يستقذر من مخاط أو نحوه من الطاهرات لا يصح لوجوه : 

أحدها : أن ذلك لا يسمى خبثا. ٠‏ 

الثاني : أن ذلك لا يؤمر بمسحه عند الصلاة فإنه لا يبطلها. 

الثالث : أنه لا تخلع النعل في الصلاة فإنه عمل لغير حاجة فأقل أحواله الكراهة . 

الرابع : أن الدارقطني روى في ( سننه ) في حديث الفلع من رواية ابن عباس أن النبي 
ية قال : ( إن جبريل أتاني فأخبرني أن فيهما دم حلمة ) والحلم كبار القراد)" . 

حڪم من صلى وڪان به نجاسة غير عالم بها 

0 السؤال : "ما الدليل على أنه إذا انصرف الرجل من صلاته فرأى على لوبه أو بدنه 

نجاسة لم يكن عالا بها . . فصلاته صحيحة ولا إعادة عليه ؟ . ا 
م الجواب : قال الشيخ الألباني اه : ) 

( ل عل ما دک ای سیا ادر قال کا رر اا ية يصلي 
ا ل که را غ ر روا رادت ن ار ا اا ی 
رسول الله ية صلاته قال : ما حملكم على إلقائكم نعالكم ؟ قالوا : رأيناك ألقيت نعليك 
فألقينا نعالنا» فقال رسول الله اة : إن جبريل اة أتاني فأخبرني أن فيهما قذرا وقال : إذا 
جاء أحد كم إلى المسجد فلينظر » فإن رأى في نعليه قذرا أو اذى فليمسحه وليصل فيهما ” 
رواه بو داود وأحمد وغيرهما بسند صحيح وهو مخرج في ” الإرواء  )۲۸٤(‏ . 


(1) الثمر المستطاب ( جزء ۳٣۳۸- ٣٣ ٣ةحفص - ١‏ ) . 
(۲) نمام النة (جزء ١‏ - صفحة ٠. .)٠١‏ 
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المرضع أو المربية تشك في نجاسة ثوبها 

ت السؤال : هل تصلي المربية وامرضع في يابها المشكوك في نجاستها ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه  :‏ 

( تجوز الصلاة في أحوال : 

الأول : في الثياب التي هي مظنة النجاسة كثياب الحائض والمربية ا 
فقد ( كان عليه الصلاة والسلام يصلي من الليل وعائشة إلى جانبه وهي حائض » وعليها 
مرط وعلیه بعضه ) و ( کان يصلي وهو حامل أُمامه بنت زینب » فإذا ركع وسجد وضعها › 
وإذا قام حملها [ فصلى رسول الله بي وهي على عاتقه حتى قضى صلاته يفعل ذلك 
بها].. 

الحديث الأول TT‏ عائشة وجا بلنظ (وأا) بالضمير الكل يذل 
(وعائشة) و (وهي) وبلفظ : (وعليّ ) بدل : وعليها . 

أحرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن ماجه والبيهقي وأحمد من طريق عبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة عنها . 

وله طريق أحرى مختصرا بلفظ : كان نبي الله يصلي وإن بعض مرطي عليه .. اخرجه 
الحاكم وأحمد عن قتادة عن کثير بن ابي کثير عن آي عياض عنها . وقال الحاكم : 
( صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي . 
وهو کما قالا ورجاله کلهم ثقات رجال الشيخين غير كثير بن أبي a‏ 
عبد الرحمن بن سمرة وقد وثقه العجلي وروى عنه أيوب أيصًا .. ورواه أبو يعلى عنها ‏ 
بلفظ : إن رسول الله ية كان يصلي فوجد القر فقال : ( يا عائشة أرخحي علي مرطك ) 
قالت : إني حائض قال : (إن حيضتك ليست في يدك) . 

قال الهيثمي : ( وإسناده حسن) . 

وله شاهد من حديث ميمونة : أن النبي اة صلی وعلیه مرط وعلی بعض ازواجه نه 
وهي حائض » وهو يصلي وهو عليه . 
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أحرجه ابو داود وأبو عوانة وعنه البيهقي وابن ماجه وأحمد من طريق سفيان بن عيينة 
عن الشيباني عن عبد الله بن شداد عنها » واللفظ لأبي داود ولأحمد نحوه وقال ابن ماجه : 
( بعضه عليه وعليها بعضه ) ورواه البيهقي من طريق الشافعي عن سفيان بلفظ : ( بعضه 
علي وبعضه عليه ) وإسناده صحيح على شرط الشيخين » وهو عند البخاري ومسلم وأحمد 
من طرق أخرى عن الشيباني بلفظ ا 
إ[ذا سجد . ) 

وللحديث شاهد أخحر من رواية حذيفة بن اليمان قال : 

بت بآل رسول الله اة ليلة » فقام رسول الله َة يصلي وعليه طرف اللحاف وعلى 
عائشة طرفه وهي حائض لا تصلي .. أحرجه أحمد : ثنا أبو نعيم : ثنا يونس عن الوليد بن 
العيزار قال : قال حذيفة . قال الهيثمي : (رواه أحمد ورجاله ثقات ) . 

فت ا ركهم هن رال ان لكام الافطا ي ف أ أا اد 
و كيع عن يونس عن العيزار بن حريث عن حذيفة به مختصرا . فهذا سند صحيح رجاله 
E‏ 
الرواية الأولى . واللّه أعلم . 

( المرط ) : بكسر اليم وسكون الراء قال في (امعالې) : ( ثوب يلہسه الرجال والنساء 
یکون إزارا ویکون رداء» وقد یتخذ من صوف ویتخذ من خز وغیره) . 

والحديث الآخر : هو من رواية عمرو بن سليم الزرقي عن أبي قتادة الأنصاري موف 

أحرجه البخاري ومسلم وأبو داود» وكذا مالك والنسائي والدارمي والبيهقي 
والطيالسي وأحمد من طرق عنه . وما ين المعكوفين زيادة في رواية لأبي داود والنسائي 
وأحمد وهي صحيحة الإسناد على شرط الشيخين . 

وقد أخرجه مسلم إلا أنه لم يسق لفظه . وفي رواية له : 

رأيت النبي ية يؤم الناس وفي أحرى له ولأبي داود : يصلي للناس . وفي أخرى لأبي 
داود أنها الظهر أو العصر. 
ووردت نحو هذه القصة عن أي بكرة : 
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أن رسول اله يا كان يصلي : فإذا سجد وثب الحسن على ظهره وعلى عنقه » فيرفع 
رسول الله اة رفعا رفيقا لفلا يصرع قال : فعل ذلك غير مرة ... الحديث . 

أخرجه الطيالسي وأحمد عن مبارك بن فضالة عن الحسن : أخحبرني e‏ 

وهذا سند حسن. ٠‏ ) 

ولهما طریق رى من حديث أي هريرة بنحوها عند أحمد والطبراني في ترجمة 
الحسن بن علي من (المعجم الكبير ) والحاكم من طريق كامل بن العلاء عن ابي صالح عن 
أي هريرة » کذا قالا» ورجاله رجال مسلم غير ابي صالح هذا» وليس هو ذکوان بل هو 
مولى ضباعة وثقه ابن حبان » وفي ( التقريب ) : ( لين الحديث)  .‏ 

وقد أورد الحديث الهيثمي في ( الجحمع ) وقال : (رواه أحمد والبزار باختصار ورجال 
اس ثقات ) . | 

الا ر شاء الله تعالى . 

والحديث قال ابن القيم في (الإغاثة ) : (دليل على جواز الصلاة في ثياب المربية 
والمرضع والحائض والصبي ما لم يتحقق نجاستها) وقال النووي في ( شرح مسلم) : 

( فيه دليل لصحة صلاة من حمل آدميًا أو حيوانًا طاهرًا من طير وشاة وغيرهما» وأن 
ثياب الصبيان وأجسادهم طاهرة حتى تتحقق نجاستها ... إلخ ) ثم قال : ( وهو يدل لمذهب 
الشافعي كع ومن وافقه أنه يجوز حمل الصبي والصبية وغيرهما من الحيوان الطاهر في ٠‏ 
صلاة الفرض والنفل» ويجوز ذلك للإمام والأموم والمنفرد » وحمله أصحاب مالك كز 
على النافلة ومنعوا جواز ذلك في الفريضة . وهذا التأويل فاسد لأن قوله : ريم الناس) 
صريح أو كالصريح في أنه كان في الفريضة . وادعى بعض المالكية أنه منسوخ وبعضهم أنه 
خاط بالنبي ية وبعضهم أنه كان لضرورة . وكل هذه الدعاوى باطلة مردودة فإنه لا 
دليل عليها» ولا ضرورة إليها ؛ بل الحديث صحيح صريح في جواز ذلك » وليس فيه ما 
يخالف قواعد الشرع ؛ لأن الآدمي ي طاهر وما في جوفه من النجاسة معفو عنه لكونه في 
معدته » وثیاب الأطفال وأجسادهم على الطهارة ودلائل الشرع متظاهرة على هذا 
والأفعال في الصلاة لا تبطلها إذا قلت أو تفرقت ) ثم قال : ( فالصواب الذي لا معدل عنه : 
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أن الحديث كان لبيان الجواز والتنبيه على هذه الفوائد» فهو جائز لنا وشرع مستمر 
للمسلمين إلى يوم الدين) . ) 

EOS‏ کان لا بعلي في خف تسا 

۰ ر 2“ ت e‏ 

ثلت : ورجاله کلھم قات رجال مسلم غير أشعث هذا وهو ثقة قتي كما في 
( التقريب) . 

ثم رواه بو داود عن حماد عن هشام عن ابن سيرين عن عائشة وهذا منقطع . قال 

قلت : وكذلك رواه سلمة بن علقمة عن ابن سيرين لم يذ كر شقيق في إسناده . 
ورواه قتادة عن ابن سيرين :أن النبي او کره الصلاة في ملا حف النساء . 

ار جه خمد : ثا عفان قال : ثنا همام قال : تنا قتادة به . 

زرا قات ودل ا ك م و خن ا ما اا فار 
رواية با لمعنى ولیس هذا المعنى صحيحا ؛ لأن امتناعه عليه الصلاة والسلام من أمر لا يدل 
على کراهته لا سما إذا ثبت أنه فعله مرارا كما تقدم فى تلك الأأحاديث عن عائشة وميمونة 
وحذيفة وھی مثبتة › وحديث عائشة ناف والمغبت مقدم على النافى عند التعارض وعدم 
إمكان الجمع ولعل الجمع هنا مكن بأن يقال : إن عائشة في حديثها هذا إنما نفت استمرار 
الرسول - عليه الصلاة والسلام - على الصلاة في لحف نسائه لما يدل عليه صيخة : ( كان) 
وكان لا ينفي أنه كان يفعل ذلك أحياتًا » ويقوي هذا ال جمع أن عائشة نفسها قد روت فعله 
أيصا بلفظ : كنت أنا ورسول الله له نبيت فى الشعار الواحد وأنا طامث - حائض - فإن 
اصابه مني شيء غسل مکانه ولم یعده وصلی فيه ... الحدیث . فان مفهومه أنه کان يصلي 
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في الشعار | ن لم يصبه متها شيء. 

و (الشعار) :هو الثوب الذي يستشعره الإنسان أي bya a‏ 
اة فوق الثياب وهو اللحاف . 

: الأخر قالت‎ E 

کت سخ رول ال ا رعلا شعارنا وقد یا فوته کساء فلم صح رسول لل 
اة أحذ الكساء » فلبسه ثم خرج فصلى الغداة ثم جلس فقال : رجل : يا رسول الله هذه 
عة من دم فقبض رسول الله ية على ما يليها فبعث بها إل مصرورة في يد الغلام فقال : 
راف و أرسلي بها ss‏ 
إليه فجاء رسول الله مو بنصف النهار وهي عليه ) . 

لكنه من رواية ام يونس بنت شداد قالت e‏ 
ولا يعرف حالهما كما في ( التقريب ) » وقد قال الذهبي في ( الميزان) e‏ 
النساء من اتهمت ولا من تركوها) . 

رالحدیث احرج یو داود فهو صریح في صلانه ا فی الکساء الذي کان ماتحفا به 
هو وزوجه حتی تبن له أن فيه لعة الدم»› فأمر به بغسله ولم يعد الصلاة من أجله ؛ لأنه لو 
أعادها لنقلت إلينا فهو - - دلیل آخر على أن إ إزالة النجاسة ليس شرطا لصحة 
الصلاة وهو الحق إن شاء الله تعالى كما سبق بيانه . 

وبالجملة : فحديث عائشة ة الذي نحن في صدد الكلام عليه ليس المراد منه تفي صلاة 
) ابي ية في حف النساء وثيابهن مطلقا ؛ بل اراد تفي دوامه عليه الصلاة والسلام على 
ذلك هذا ما يفيده مجموع الأحاديث الواردة في هذا اموضوع وطريقة ة الجمع بينها . . واللّه 
أعلم. ٠‏ ) 
و و ی 
إلى خيبر [ تطوعا ] ) . 

یو . وقد أحرجه مالك e‏ والنسائي والیهقی 
وأحمد كلهم عن مالك عن عمرو بن يحبى المازني عن أبي الحبادب سعيد بن يسار عن 
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عبد الله بن عمر أنه قال : رایت رسول الله ييا يصلي على حمار ... إلخ . 

وقد توبع عليه مالك فأحرجه أحمد عن الثوري وعن حماد بن سلمة وعن زائدة 
ثلاثتهم عن عمرو بن يحيى به والزيادة التي بين المعكوفين للثوري . 

IE EES o 
لأن المعروف الثابت في ( الصحيحين) وغيرهما عن ابن عمر وغيره الصلاة على البعيرء‎ 
وهذا ليس بعلة قادحة عندي ؛ لأن عمروبن يحيى ثقة كما قال النووي» والذهبي»‎ 
والعسقلاني في ( التقريب ) وقد روى أمرا جائز الوقوع فوجب الأحذ به » ورواية غيره من‎ 
الفقات بلفظ البعير لا ينافيه ولا يعارضه لاحتمال أن الرسول عليه الصلاة والسلام ركب‎ 
على هذا مرة وعلى هذا أحرى» وقد فصلت القول في صحة الحديث ودفع عاته في‎ 
التعليقات ال جياد على زاد المعاد ) فليراجع‎ ( 

وللحديث شاهد من حديث أنس بن مالك : 

أنه رأى رسول الله ية يصلي على حمار وهو راكب إلى خيبر والقبلة خلفه . 

أحرجه النسائي عن محمد بن عجلان عن یحیی بن سعید عنه › وهذا سند حسن 
رجاله کلهم ثقات غیر ابن عجلان » ففيه کلام » وهو حسن الحديث » والحديث عزاه 
الحافظ في (الفتح ) للسراج فقط ثم قال : (إسناده حسن) . ) 

قلت : إلا أن النسائي قال بعد أن ساقه : (الصواب موقوف على أنس) . 

قلت : أحرجه كذلك موقوفا مالك عن یحیی بن سعید قال : 

رأيت أنس بن مالك في السفر وهو يصلي على حمار » وهو متوجه إلى غير القبلة ي ركع 
ويسجد إيماء من غير أن يضع وجهه على شيء) . 

وأحرجه البخاري ومسلم والبيهقي وأحمد من طريق أخرى عن انس بن سيرين قال : 

استقبلنا أنشا حين قدم من الشام فلقيناه بعين التمر » فرأيته يصلي على حمار ووجهه من 
ا e‏ ) 
رسول الله اة فعله لم أفعله . 

وبوب له البخاري ( باب صلاة التطوع على الحمار) . قال اين رشيد : 
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زص جر ترط في التطوع على الدابة أن تكون طاهرة الفضلات ؛ بل الباب 
في ال ركوبات واحد بشرط أن لا يماس النجاسة . وقال ابن دقيق العيد : يؤخحذ من هذا 
اا ا ا و ر و ا 
ركوبه واحتمل العرق ) كذا في (الفتح ) لابن حجر ثم قال : 

) (وفي هذا الحديث من الفوائد غير ما مضى ن ف غل مع ف با 
يباشر بشيء منه أن صلاته صحيحة ؛ لأن الدابة لا تخلو من نجاسة ولو على منفذها) . 

والحديث ترجم له أبو الب ركات مجد الدين ابن تيمية في (النتقی ) ب ( باب من صلى 
على م ركوب نجس أو قد أصابته نجاسة ) وساق فيه حديث ابن عمر وحديث أنس . فقال 
الشوكاني في ( شرحه ) : ( واستدل المصنف بالحديثين على جواز الصلاة على الم ركوب 
چن وا کرب الل اما عا ر ل د يتم إلا على القول بن الحمار نجس عين 
نعم يصح الاستدلال به على جواز E‏ لأن الحمار لا ينفك عن 
التلوث بها) . 

والحدیث فیه دلیل ایشا على جواز صلاة العطوع على لراحلة وهو فق عليه وسيأيي 
البحث في محله . 

(الثالث في العلين ققد صبلى فيهما اني ية وتواتر ذلك عنه ؛ لكنه يجب النظر 
فيهما قبل الشروع في الصلاة » فإن رأى خبثا دلكهما بالأرض ثم صلى فيهما) . 
اعلم أن صلاة النبي ية في النعلين قد رواه عنه جمع من الصحابة وقد ذكرت 
أحاديث من ثبت إسناده إليه منهم في كتابنا الكبير في ( صفة صلاة النبي وهم 
أنس بن مالك وأبو هريرة وعائشة وابن مسعود وعبد الله بن الشيخر وعبد الله بن عمرو 
وأوس بن أبي أوس . ولذلك صرح الإمام الطحاوي بن : 

(الآثار متواترة عن رسول الله َيه من صلاته في نعليه ) . 

EEE Ae 
e E على كتابنا المشار إليه قال سعيد بن يزيد الأزدي‎ 
) . َة يصلي في النعلين ؟ قال : : نعم‎ 
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أحرجه البخاري ومسلم والنسائي والترمذي والدارمي والطحاوي والبيهقي والطيالسي 
وأحمد قال الترمذي : 

نھ ای جن سو ا ا ا . قال العلامة الأأستاذ 
أحمد محمد شاكر في تعليقه على الترمذي : 

(نعم لا نعلم خلافا بين أهل العلم في جواز الصلاة في النعال في المسجد وغير 
الملسجد ؛ ولكن انظر إلى شأن العامة من المسلمين الآن حتى من ينتسب إلى العلم : كيف 
ينكرون على من يصلي في نعليه ؟ ولم يؤمر بخلعهما عند الصلاة إنما آمر أن ينظر فيهما فإن 
كان فيهما اذى دلكهما بالأرض وذلك طهورهما ولم يؤمر فيهما» بغير ذلك ) . 

وقال ابن القيم في ر إغاثة اللّهفان من مصائد الشيطان ) ما ملخصه : 

( وما لا تطیب به قلوب الموسوسین : الصلاة في النعال وهي سنة رسول الله للا فعلا 
منه وأمرا) . ئم ذکر حدیث انس وحدیٹ شداد بن أوس الآني قربا ثم قال : 

( وقيل لاإمام أحمد : أيصلي الرجل في نعليه ؟ فقال : إي واللّه . وترى أهل الوسواس 
إذا بلي أحدهما بصلاة الجنازة في نعليه قام على عقبيهما كأنه واقف على الجمر حتى لا 
يصلي فيهما) . 

( والصلاة فيهما تخيير لقوله بيا : (إذا صلى أحد كم فليلبس نعليه أو ليجعلهما بين 
رجلیه ولا يؤذ بهما غيره) . هو من حديث أبي هريرة كف . 

أحرجه أبو داود والحاكم والبيهقي من طريق الأوزاعي : ثنا محمد بن الوليد عن 
سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبيه عنه » وهذا سند صحيح على شرط الشيخين» ثم 
رجه الحا كم من طريق عياض بن عبد الله القرشي عن سعيد عن أبي هريرة فلم يقل : ( عن 
أيه ) وقال : ( صحیح على شرط مسلم ) ووافقه الذهبي وهو کما قالا وقال العراقي : 

( رواه أبو داود بسند صحيح وضعفه المنذري ولیس بجيد) . 

ل“ قلت : ولعل تضعيف المنذري له إنما هو لأجل هذا الاختلاف على سعيد وهو اختلاف 
لا يضر إن شاء الله تعالى كما بينته في ( صفة صلاة النبي لى ٠‏ 

(لكن يستحب الصلاة فيهما أحياتا مخالة ليهود ومن تعطع مطلهم لقوله ا : 
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( خالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا خحفافهم ) . 
الحديث صحيح الإسناد أحرجه أبو داود والحاكم وعنه البيهقي عن قتيبة بن سعيد : ثنا 
مروان بن معاوية الفزاري عن هلال بن ميمون الرملي عن يعلى بن شداد ٠‏ أوس عن أبيه 
رواو رال اا ك رج اران ورات الل ر ` 
قلت : ورجاله كلهم ثقات وأخرجه ابن حبان في ( صحيحه) أيصًا ولا مطعن في 
شاف کماقان الش وكاني ونقل ا ا لجامع ) عن الزين العراقي أنه قال : 
a‏ 
وله شاهد من حديث أنس ذكرته في ( صفة صلاة ابي E‏ 
والحديث دليل لا ذكرنا من استحباب الصلاة في النعلين» وإنما منعنا من ال جزم 
بالوجوب حديث أبي هريرة الذي قبله › وكذلك بعض الأحاديث المشار إليها قريا» مثل 
حدیث غد الین عرو قال را رسال الله يا يصلي حافيا ومنتعلا . 
أحرجه أبو داود وعنه البيهقي وابن ماجه والطحاوي وأحمد عن عمرو بن شعيب عن 
سند حسن أو صحيح على الخلاف المشهور فيه » ومثله حديث أبي هريرة 
ئشة فصلاته اة حافيا أحيانًا دليل على عدم الوجوب . 
ال الق رکا : ویج بن آجادیت الاب جل حدیت ای هررد وما بده ضارا 
للأوامر المذكورة المعللة باخالفة لأهل الكتاب من الوجوب إلى الندب ؛ لأن التخيير 
والتفويض إلى المشيعة بعد تلك الأوامر لا ينافي ا ا ا د (بین کل 
آذانين صلاة لمن شاء) وهذا أعدل المذاهب وأقواها عندي . 
وقال الحافظ العراقي : (وحكمة الصلاة في النعلين مخالفة أهل الكتاب كما تقرر› | 
وخحشية أن يتأذى أحد بنعليه إذا خلعهما مع ما في لبسهما من حفظهما من سارق أو دابة 
تنجس نعله ) . نقله المناوي في ( فيض القدير)” . 


. )٠٠١٣۳- ۳۴۳۸ صفحة‎ -١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


۹۷٦‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


طهارة المكان شرط لصحة الصلاة 

السؤال : هل طهارة المكان للصلاة شرط من شروط الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كل: 

( يجب طهارة اللكان لقوله يا للأعرابي الذي بال في المسجد: 

( إن هذه ا ا بدلو من 
ماء فشنه عليه ) . 

اوی اهمد قد وأحمد من طريق عكرمة بن عمار: ثنا 
إسحاق بن أبي طلحة : ثني أنس بن مالك - وهو عم إسحاق - قال : 

ينما نحن في المسجد مع رسول الله ية إذ جاء أعرابي فقام يبول في المسجد فقال 
أصحاب رسول الله اة : مه مه قال : قال رسول الله اة : ( لا تزرموه دعوه) فر کوه 

حتی بال ؛ ثم إن رسول الله دعاه فقال له ... الحديث . وتمامه : 

: اا قال‎ E r 
. فأمر رجلا من القوم فجاء بدلو من ماء فشنه عليه‎ 

والسياق لمسلم ولیس فيه : (والخلاء) ونما هو عند أحمد والبيهقي في رواية له . 

وله شاهد من حديث ابي هربرة قال : دحل أعرابي المسجد ورسول الل اة جالس 
فقال : ( الهم اغفر لي ومحمد ولا تغفر لأحد معنا ) فضحك رسول الله اة وقال : (القد 
احتظرت واسعا) ثم ولی حتی إذا كان في ناحية السجد » فشج بول ققام إليه رسول ال 
ياو فقال : 

(إا ني هذا الیت لذ کر اله والصلاة ات لا یال فی ثم دعا بسجل من ماء فأفرف 
عليه قال : يقول الأعرابي بعد أن فقه : فقام النبي اة إل - بأبي هو وأمي - فلم يسب ولم 
يۇنب ولم يضرب . 

ارو نی و ەو و ف ن ما 
حسن» ورواه ابن حبان أيصا كما في ( الفتح ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹۷ 
) : 


ادوه ي زامن راع ای وأبي هريرة مختصرا لیس فيه موضع_ 
الشاهد منه وقد مضى . 

والحديث دلیل لحا ذكرنا من وجوب طهارة اكان قال 2 الإسلام في 
(الاختيارات) : ا 

( وطهارة البقعة يستدل عليها بقول النبي sS‏ 
لا تصلح لشيء من البول والعذرة ) وأمره بصب الماء على البول اق ا ا 
الصلاة والأمر يفيد الوجوب) . 

ويدل لذلك أُيصا حدیث جابر وهو : ( وقوله : (وجعلت لي الأرض [ طيبة ] طهورا 
وسا فاا رل ادر كه اة بر ت ا که 

هو قطعة من حديث جابر بلفظ : (أعطيت حمسا لم يعطهن أحد قبلى : ! : نصرت 
بالرعب مسيرة شهر» وجعلت لي الأرض مسجدا وطهوراء فأيا رجل من أمتي أذ ركنه 
الصادة ة فليصل » وأحلت لي الغنائم ولم تحل لأحد قبلي » وأعطيت الشفاعة› وكان النبي 

يعث إلى قومه حاصة وبعشت إلى الناس عامة). ٠٠٠‏ 

أخرجه البخاري ومسلم والنسائي والدارمي وأحمد عنه والسياق اک 
الذكورة علا لأحمد وما ين المكوقينزياة سام والدارمي » وهي ثا في حديث نبي 
أيصا بلفظ : : (جعلت لي كل أرض طيبة مسجدا وطهورا) . | 

رواه ابن المنذر وابن ارود بإستاد صحيح كما في الح وصححه ارقي أي 
كما في ( انيل ) حيث قال : a.‏ 

( وهو ثابت بزيادة ( طيبة ) من رواية نس عند ابن السراج في ( مسنده) قال العراقي : 
بإسناد صحیح ٠.‏ 

ثم قال الشوكاني : ( وهي تدل على أن المراد بالأرض المذ كورة في الحديث الأرض 
الطاهرة المباحة ؛ لأن المتجسة ليست بطيبة لغة» وامغصوبة ليست بطيبة شرع . 

فمفهوم الحديث آنه يجب اجثناب الأرض الخبيثة في الصلاة ؛ لكنه لا يدل هو ولا 
حديث الأعرابي قبله على شرطية طهارة الكان » فالقول فيه كالقول في شرطية طهارة ادن 
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ia i 
e 

ا 
به » وما يحتج به حديث بول الأعرابي في المسجد وقول النبي ا : ( صبوا عليه ذنوبا من 
رواه ا 8 
اک اا ال جوب» e‏ ا الذي اغ فی نات 
المسألة الثانية وبينا هناك ما فيه الكفاية فراجعه"” . ) 

ذهاب أثر النجاسة بالجفاف 

ت السؤال : هل تجوز الصلاة في المكان الذي أصابته نجاسة ثم ذهب أثرها باجفاف ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني اه : کک 

( قد كانت الكلاب تبول وتقبل وتدبر في المسجد في عهد رسول الله ا فلم یکونو 
يرشون شيعا من ذلك ) مع العلم بأنهم كانوا يقومون فيه للصلاة وغيرها) . 

الحديث من رواية ابن عمر وا . 

أحرجه البخاري وأبو داود والسياق له والبيهقي من طرق يونس عن ابن شهاب : ثنی 
خا بن غد للدي خم قال : قال ابن عمر : : كدت أييت في المسجد في عهد رسول اله 
وان ا ا رکا 


.)٠٠١۷- ۲٥۳ الثمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A‏ 


وليس في بعض النسخ لفظة : تبول ؛ لكن عند البيهقي موصولا عن أحمد بن شبيب هذاء 
وقد تابعه عن الزهري صالح بن آبي الخضر لكنه خالفه في الإسناد فقال : عن الزهري عن 
) سالم بن عبد الله عن أيه به أحرجه أحمد » وصالح بن أي الأحضر ضعي من قبل حفط 

لا سيما إذا حالف الثقة كما هنا. ) ) 

والحدیث استدل به ابو داود على ما ذکرنا حیث ل 

( باب في طهور الأرض إذا يست ) . ثم ذكر الحديث . 

قال ابن القيم ياه في ر الإغاثة) : 

وقد نص أحماد على سبل الفسال أنه يتشر عليه الوب اليس لم فف اسمس 
فينشر عليه الثوب الطاهر فقال : لا بأس به . وهذا كقول أبي حنيفة : إن الأرض النجسة 
يطهرها الريح والشمس . وهو وجه لأصحاب أحمد حتى | نه یجوز التیمم بها وحدیث اين 
عمر ية كالنص في ذلك ) .. 

قلت : فذكره ثم قال : (وهذا لا يتوجه إلا على القول بطهارة الأرض باریع 
والشمس ) وقال الشيخ علي القاري في ( الموضوعات ) بعد أن ذ كر الحديث : ( فلولا اعتبار 
نها تطهر بالجفاف كان ذلك بقية لها بوصف النجاسة مع العلم بأنهم يقومون عليها في 
الصلاة ألبتة ؛ لصغر المسجد وكثرة. الصلين E‏ فاا اا 
النراع ) . 

وقد بت زيادة بسط للمسالة في تطهير النجاسات ٩‏ 
0 السؤال : هل تجوز الصلاة في مرابض س الغنم ؟ . ) 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذه: 
) (معل عله لما واسادم عن لمات في ريش الشم؟ تاوا: e‏ 
بر كة) . 


(1) الثمر المستطاب ( جزء ١‏ - صفحة۱۹٤‏ ). 


1۸۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وقد تقدم بتمامه مع الكلام عليه تخريجا وتصحيحا في النهي عن الصلاة في مرابض 
الإبل. 
(وفي حديث آخر: ( وصلوا في مراح الغنم فإنها أقرب إلى الرحمة) . 

وهذا من حديث عبد الله بن مغل . أخرجه أحمد ید خی کا نم ماك : 

(وقال عليه الصلاة والسلام : (صلوا في مراح الغنم وامسحوا رغامهاء فإنها من 
دواب الجنة) . 

وهذا من حديث أبي هريرة كوف E ad;‏ 

الأول : عن يعقوب بن كاسب : ثا ابن أبي حازم عن کثیر بن زيد عن الوليد بن رباح 
عنه مرفوعا به » أحرجه البيهقي › وهذا سند حسن رجاله كلهم ثقات غير ان يعقوب بن 
کاسب - وهو ابن حمید - وکثیر بن زید فیهما بعض الکلام من قبل حفظهما ؛ ولکن 
ذلك لا ينزرل حديثهما عن رتبة الحسن لا سيما إذا لم يتفردا به . وقد قال في ( التقريب ) : 
( کثیر بن زید صدوق یخطی › ویعقوب بن حمید بن کاسب وقد نسب ججده صدوق رجا 
وهم) . ) ٠‏ ) 
الطريق الثاني : رواه مسلم بن إبراهيم عن سعيد بن محمد الزهري ( وفي النسخة : 
ا جوهري ) عن ابن المسيب عن أي هريرة عن النبي ية . 

ذكره البيهقي هكذا معلقا وحؤلاء كلهم ثقات رجال الستة غير سعيد بن محمد أو 
الزهري أو الجوهري فلم أجد له ترجمة . 

القالث : عن إبراهيم بن عيينة قال مت اا خان اکر e‏ ابن 
عمرو بن جرير عن أي هريرة مرفوعا بلفظ : 

(إن الخنم من دواب الجنة فامسحوا رغامها وصلوا في مرابضها) . أخرجه اليهقي. 
وهذا إسناد حسن ايسا رجاله ثقات غير إبراهیم بن عيينة وهو صدوق يهم كما في 
N aa‏ 

والحديث أورده في ( امحمع ) بلفظ : (سغل رسول الله ية عن الصلاة في مرابض 
انم ؟ قال : امسح رغامها وصل في مراحها فإنها من دواب ال جنة) . رواه البزار . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) ۹۸۱ 


وفيه عبد الله بن جعفر بن نجيح وهو ضعيف وقال أحمد بن عدي : ( یکتب حدیثه ولا 
یحتج به ) . 

قلت : لکنه یتقوی ا قبله من الطرق فالحدیث بها صحیح ولا یضره أنه جاء موقوفا 
كما قال البيهقي : (ورواه حميد بن مالك عن أبي هريرة موقوفا عليه به وقیل : مرفوعا 
والموقوف أصح) . 

چ ا ات ن اوها ؛ لأنه لا يقال 
جرد الرأي لأنه لا يجوز لأحد أن يقول : دابة كذا من دواب الجنة إلا بنص من العصوم 
کما هو ظاهر لا یخفی . 

هذا وفي اا ا الإخارة 
إليه . ) 
قال ابن القيم في (إغاثة الهغان) (ومن ذلك أن ست رسول ال بلا الصلاة حي 
کان وفي أي مکان اتفق سوی ما نهی عنه) . 

قال : ( وكان يصلي في مرابض الغنم وأمر بذلك ولم يشترط حائلا. 

قال ابن المنذر : أجمع كل من يحفظ عنه من أهل العلم على إباحة الصلاة في مرابض 
الغنم إلا الشافعي فإنه قال : أكره ذلك إلا إذا كان سليما من أبعارها) . 

ثم ذكر ابن القيم حديث أبي هريرة وابن مغفل وأشار إلى بعض ما أشرنا إليه ثم قال : 
( فأين هذا الهدي من فعل من لا يصلي إلا على سجادة تفرش فوق البساط فوق الحصير› 
ويضع عليها المنديل ولا بيشي على الحصير ولا على البساط بلى يشي عليها نقرا. 
کالعصفور؟ فما احق هؤلاء بقول ابن مسعود ااا ا 
على شعبة من ضلالة ) . اه باختصار. ٠‏ ) 

واعلم أن الأمر بالصلاة في مرابض الغنم في TT‏ هو للإباحة لا 
للوجوب . قال العراقي : ( اتفاقا وإما نبه ية على ذلك ؛ لملا يظن أن حكمها حكم الإبل 
أو أنه حرج على جواب السائل حين سأله عن الأمرين فأجاب في الإبل بالمتع وفي الغنم ‏ 
بالإذن» وأما الترغيب المذ كور في الأحاديث بلفظ : (فإثها بركة) فهو إا ذكر لقصد 
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بادا فک ابل کا وصف أصحاب الإبل بالغلظ والقسوة ووصف أصحاب الغنم 
بالسكينة ) ذ کره الشوكاني . ٤‏ 
ونما قلنا بجواز الصلاة في غير المواضع التي سبق ذكرها لعدم ورود النهي عنها أو لعدم 
صحته كالصلاة في قارعة الطريق وفوق ظهر الكعبة وفي بطن الوادي ونحوها ولعموم قوله 
عليه الصلاة والسلام : (فأيما رجل أدر كته الصلاة فليصل حيث أد ر كتها ) فهذا عام يجب 
لتمسك به فی کل مکان إلا ما حص منه ما سبق ذکره . وباللّه تعالی التوفیق ‏ . 
استقبال الكعبة 

0 السؤال : ما مشروعية استقبال الكعبة؟ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كلاه : 

( يجب على المصلي أن يتوجه بوجهه وبدنه نحو الكعبة ثبت ذلك بالكتاب والسنة : 


1 ۰م ث ر خض کے ي م سے ر ب 4 ار ا و 
(أ) أما الكتاب فقوله تعالى : #فد رى تقلب وجهك بي السّماءِ فوسك قبل 


ر ت 
۰ 


مھا ول وھک سط المشچد الاو یت ما کر ولوا رکم سر 
[البقرة : ۲١١٤‏ )”° . ) ) ) 

(ب) وأما السنة فقوله عليه الصلاة والسلام للمسيء صلاته : 

(إذا قمت إلى الصلاة فأسبغ الوضوء ثم استقبل القبلة فكبر ... الحديث) . 

هو قطعة من الحديث المشهور بحديث المسيء صلاته وهذا من رواية أبي هريرة كو . 

أن رجلا دخل المسجد يصلى ورسول الله ية في ناحية المسجد» فجاء فسلم عليه 
فقال له : ( زاد في رواية : وعليك السلام) (ارجع فصل فإنك لم تصل) فرجع فصلى ثم 
سلم فقال : ( وعليك [ السلام ] ارجع فصل فإنك لم تصل) . قال في الثالثة : فأعلمني 
قال : ` e‏ 
(إذا قمت إلى الصلاة فأسبغ الوضوء» ثم استقبل القبلة » فكبر » واقراً ما تيسر معك 


.)٤١١۳ ٤۱۸ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
. )۸۳١ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) ۲۳ 


من القرآن › ثم ار کع حتی تطمئن راکگا» ٹم ارفع رسك حتی تعتدل قائما » ثم اسجد حتی 
و ا 
ارفع حتى تستوي قائما ثم افعل ذلك في صلاتك کلها) . 
أحرجه البخاري وابن ماجه والبيهقي من طريق عبد الله بن نمير وأبي أسامة ‏ 
ا ا ا کف عن چ ان غر موی ای سا ت 
ورواه یحیی بن سعيد القطان : ثنا عبيد الله بن عمر : أخبرني سعيد بن أبي سعيد عن 
أبيه عن أبي هريرة به . وليس فيه ذكر الاستقبال وزاد في الإسناد : (عن أبيه) . 
رجه التغارى أيقا وكذا مسل وار ارد راسا والرذي واج والیه 
وقال الترمذي : (إنها أصح من رواية ابن نمير) . 
مال عاط إن ف ا ران هر اضرب إن اء الل تفال 
وللحديث شاهد صحيح من رواية رفاعة بن رافع البدري بنحوه بلفظ : 
(إذا قمت تريد الصلاة فتوضاً فأحسن وضوءك : ثم استقبل القبلة فكبر .. ) 
الحديث ... أخرجه والحاكم وكذا البخاري في ( جزء القراءة من طريق ا 
والنسائي والبخاري والشافعي في (الأم) والبيهقي وأحمد» عن محمد بن عجلان وآبو 
داود عن محمد بن عجلان ثلاڻتهم عن علي بن یحی بن خلاد بن رافع بن مالك 
الأنصاري قال : ثي ابي عن عم له بدري o‏ : عن رفاعة بن رافع - 
بهذه القصة . ) ) ) 
وهذا سند صحيح على شرط البخاري . وهو في (المسند) من طريق محمد بن عمرو 
عن علي بن يحيى عن رفاعة فأسقط من الإسناد يحيى بن خلاد . وهو رواية للبيهقي  .‏ 
وقد تابعه هكذا شريك بن أبي نمر عن علي بن يحيى عن عمه رفاعة . 
أخرجه الطحاوي في ( شرح المعاني ) وقال البيهقي و ا 
ومن وافقه) . ) 
) قلت : ومن وافقه سوى من ذكرنا : إسحاق بن عبد الله بن ابي طلحة عند أبي داود 
النسائي والبخاري في ( جزئه ) والدارمي والحاكم ومن طريقه البيهقي وابن حزم في 


۹A٤‏ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


رل 

قلت : علي بن يحيى ووالده لم يخرج لهما مسلم شيعا فهو على شرط البخاري 
وحده» ومنهم يحي بن علي بن خلاد عند أبي داود والدسائي والترمذي» وحسنه 
والطحاوي والحاكم والطيالسي ومحمد بن إسحاق عند أبي داود وعنه البيهقي والحاكم 
كل هؤلاء رووه عن علي بن يحيى عن أبيه عن عمه رفاعة ؛ ولكن ليس عند هؤلاء الثلاثة 
الآحرين ذ كر استقبال القبلة ولا يخفى أن هذا غير ضائر بعد ثبوتها من طرق الأولين » وفي 
حديث أبي هريرة ايسا . 

وحديث رفاعة هذا قد احتلف الرواة فيه احتلافا كثيرًا زيادة ونقصًا » فيجب تتبع ذلك 
والأخذ بالزائد من الطريق الثابت . وسنشير إلى الزوائد الواردة فيه في كل مناسبة وفرصة 
تسنح لنا ولعانا نجمع ذلك كله في موضع واحد ثم نحيل عليه عندما يقعضى الأمر . واللُ 
الموفق . ) n‏ 

(1 وقال في أخره : فإذا فعلت هذا فقد تمت صلاتك وما انتقصت من هذا فإنما 
انتقصته من صلاتك ] ) . 

هذه الزيادة تفرد بها أبو داود في رواية له من حديث أبي هريرة » وإسنادها صحيح على 
شرط البخاري وهي ثابتة في حديث رفاعة بن رافع . | 

را ايع ا وال غل ررب ال ي ل ود 
الشوكاني وغيره إجماع المسلمين على ذلك إلا فى حالتين سيأتي ذكرهما. قال 
الش وكاني : ( وقالت الهادوية : إن استقبال القبلة من شروط صحة الصلاة وقد عرفناك فيما 
سبق أن الأوامر بمجردها لا تصلح للاستدلال بها على الشرطية » | إلا على القول بأن الأمر ٠‏ 
بالشيء نهي عن ضده؛ ولكن ههنا ما ينع من الشرطية وهو خبر السرية الذي أخرجه 
الترمذي وأحمد والطبراني من حديث عامر بن ربيعة بلفظ كنا مع رسول الله ية في ليلة 
) مظلمة فلم ندر أين ألقبلة وصلى كل رجل منا على حياله » فلما أصبحنا ذ كرنا ذلك للنبي 
ياي فنزل : قأيْتَمَا أ ف و َ4 [البقرة : ٠٠١‏ فإن الاستقبال لو كان شرطا 
لوجبت الإعادة ه في الوقت وبعده ؛ لأن الشرط يؤثر عدمه في العدم مع أن الهادوية يوافقوننا ‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A0‏ 


في عدم وجوب الإعادة بعد الوقت وهو يناقض قوله : إن الاستقبال شرط . وهذا الحديث 
ون کان فيه مقال عند اححدثین ولکن له شواهد تقویه ) . 
) قلت : د ٹم ذکرها وستاأتي . ثم قال : ( وفي حديث معاذ التصريح بأن ذلك کان بعد 
لفراغ من الصلاة قبل انقضاء الوقت وهو أصرح في الدلالة على الشرطية» وفيها أا رد 
لذهب من فرق في وجوب الإعادة بين بقاء الوقت وعدمه) . 

rig a A: قلت‎ - ١ 
الكعبة » ومنهم : ابن حزم » وابن عبد البر بو عمر كما سيأتي نص كلامهما في ذلك في‎ 
شرح الحديث الاتي » فإن صح هذا الإجماع وجب الرجوع إ لرل کر معا لدی‎ 
: الذي احتج به الشوكاني على عدم الشرطية ؛ وذلك لأنه وارد في غير مورد التزاع - أعني‎ 
في غير المتعمد - فهو يدل على صحة صلاته والإجماع المذكور يدل على بطلانها من‎ 
المتعمد فلا حلاف ولا تعارض . وقد جزم شيخ الإسلام ابن تيمية كه في ( احتياراته)‎ 
ص ۲۷ - ۲۸ ) في غير ما مسألة ببطلان صلاة من لم يستقبل الكعبة وهو حتما يعني به‎ ( 
. المتعمد» وأما غيره فمحل نظر‎ 

على أنني لا أكاد أتصور مسلما يعلم وجوب الاستقبال » ثم يت ركه عمدًا؛ لأن من 
يتعمد ترك شيء إنما يت ركه عادة لا فيه من ال جهاد ومحاربة هوى النفس ولا شيء من ذلك 
هنا ؛ لأن الملصلى لا مناص من أن يستقبل شيا ما فما الذي يدفعه ويحمله على ترك 
ا ا من المسلم العالم . 
ا واللّه أعل n. . ٩‏ 

استقبال القبلة رڪن 

ت السؤال ھل اسغیل ایل رکنم کان لماه اروس سط فرحب اسغیل ۲ 
٠‏ الجواب : قال الشيخ الألباني كا 
(اإذاقمت»إ ا ت و ا 


. )۸٤٤- ۸۳۹ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 


۹۸٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


من ركان الصلاة التي لا تصح الصلاة إلا بها" . 
IG‏ اة إذا قام إلى الصلاة استقبل الكعبة في الفرض والتفل ومر إلا 
بذلك فقال للمسيء صلاته اي الصلاة فأسبغ ار استقبل القبلة 
فکبر) . 
EOD‏ 
السجد فصلى ثم جاء فسلم عليه » فقال رسول الله اة : وعليك السلام فارجع فصل 
انك لم تصل » فرجع فصلى ثم جاء فسلم» فقال : وعلياك السلام فارجع فصل فإنك لم 
تصل » فقال في الثانية أو ذ في التي بعدها علمني يارسول الله فقال : | إذا قمت إلى الصلاة 
اسب لوشو فم قبل القباة كبر تم اوا ما تیر مك من القرآن ثم ا رکم تی طن 
راغا ثم ارفع حتی تطمئن قائما» ٹم اسجد حتی تطمئن ساجدًا» ثم ارفع حتی تطمثن 
جالشا» ثم اسجد حتى تطمعن ساجدا "» ثم ارفع حتى تطمئن جالسا» ثم افعل ذلك في 
صلاتك کلھا ” 
احرجه البخاري ( ۰۱۷۲/٤۲ ۰۱٤٩ - ۱٤١/۱‏ ۳۹۷) ومسلم (۱۱/۲) وأبو 
عوانة (۱۰۳/۲) وأبو داود )۸٥٦(‏ والنسائي )۱٤١١/١(‏ والترمذي -۱٠۳/۲(‏ 
ya EO TEN E EE Eba E‏ 
٧۷‏ وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح ٠‏ 
وله شاهد من حديث رفاعة بن رافع البدري بهذه القصة وای جزء 
القراءة E RE E‏ 
۲٠۲/١ (‏ ) والشافعي في ”الام "( ۸/۱( وأحمد(٤/‏ ۰ ) وقال الجاكم : صحیح 
على شرط الشيخين ” ووافقه الذهبي ونما هو على شرط البخاري وحده فإن علي بن ِ 
یحی بن خلاد لم یخرج له مسلم شيا . 
(تنبيه ) : هذا الحديث يعرف عند العلماء ب ” حديث المسيء صلاته ”" . 


. ) ٤ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. ٠۳۲۲ - ۳۲۱ صفحة‎ - ١ إرواء الغلیل (جزء‎ )۲( 


- فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة AAV‏ 


) و (کان بيا في السفر يصلي النوافل على راحلته ويوتر عليها حيث توجهت به 
) اکر ورا (الخاري ومد :. ) ٠‏ 
(مسلم ) وفي ذلك نزل قوله تعالی : «كأيتما ولوا َه وه أ [البغرة: ]٠١١‏ . 
وود راو ا ا إذا آراد أن يتطوع على ناقته استقبل بها 
القبلة فکبر » ثم صلى حيث وجهه رکابه ) . ا 
( أحمد والترمذي وصححه ) و ( کان ی رکع ویسجد على راحاته اء برأسه ویجعل 
السجود أخفض من ال ركوع). 
( البخاري وأحمد) و ( كان إذا أراد أن يصلي الفريضة نرل فاستقبل القبلة ) . 
(البخاري ومسلم ) وأما في صلاة الخوف الشديد فقد سن ية لأمته أن يصلوا 
(رجالا قياما على أقدامهم أو ركبانا مستقبلي القبلة أو غير مستقبليها) . وقال يلا : 
( البيهقي بسند صحيح ) (إذا اختلطوا فما هو التكبير والإشارة بالرأس) . 
وكان ية يقول : (ما بين المشرق والمغرب قبلة) . 
أخرجه الترمذي ( ۱۷۱/۲ ) وابن ماجه ( ۱١۱۱١‏ ) من طريق أي معشر عن محمد بن 
عمرو عن أبي سلمة عن ابي و . وقال الترمذي : ” حديث أبى هريرة قد روي 
عنه من غير هذا الوجه وقد تكلم ارق ا ي 
قال محمد ROT‏ 
قلت : وقال الدسائي في سننه (۳۱۳/۱) : او ر آلا اسمه وهو 
FAN‏ 
قلت : فذ كر هذا الحديث . قلت : لكن له طريق أحرى فقال الترمذي : ” حدثنا الحسن بن 
أبي بكر المروزي حدثنا المعلى بن منصور حدثنا عبد الله بن جعفر الغرمي عن عشمان بن 
محمد الأخنسي عن سعيد المقبري عن أبي هريرة مرفوعا به وقال : ا 
صحیح ٠‏ . قال محمد ( يعني البخاري ) : هو أقوى من حديث أبي معشر وأصح ” 


. )۷١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 


۸ دار الصحابة E‏ 


قلت : ورجاله كلهم ثقات غير شيخ الترمذي الحسن بن أي بكر" کذاهو في نسخ 
السغن ” أبي بكر ” حتى النسخة التي صححها أحمد شاكر - رحمه الله تعالى e‏ 
والصواب ا بحذف لفظ (أبي ) كما في ' التهذيب و ” التقريب ”و ” 
الخلاصة وهو الحسن بن بكر بن عبد الرحمن أبو علي نزيل مكة قال مسلمة : " مجهول _ 
لکن قد روى عنه جماعة من الثقات ذكرهم في ” التهذيب ” وكأنه لذلك قال في ” 
التقريب ” إنه صدوق . واللّه أعلم . 

وللحديث شاهد من رواية ابن عمر مرفوعا . أخرجه الدارقطني ( ص ٠١١‏ ) والحاكم 
( ۲۰۹/۱ ) وعنه البيهقي ( ٩/۲‏ ) عن يزيد بن هارون أخبرنا محمد بن عبد الرحمن بن 
احبر عن نافع عنه . وقال الحاكم : ( صحيح وابن مجبر ثقة . قلت : كلا بل ليس بثقة› 
بل اتفقوا على تضعيفه وقد أورده الذهبي في ” الميزان ” وكذا الحافظ في “ اللسان فلم 
یذ کرا عن أحد توثیقه ؛ بل کل من حکوا کلامه فيه ضعفه إلا الحا کم » فلا یعتمد على 
توثية ثیقه . لکنه لم تفرد به ففد أخحرجه الدارقطني - وعنه الضباء في ” الختارة - والحاكم أيّا 
و يعقوب بن يوسف الواسطي ثنا شعيب بن ايوب ثنا 
عبد الله بن نمير عن عبيد الله بن عمر عن نافع به . وقال الحاكم : “ صحیح على شرط 
الشيخين فإن شعيب بن أيوب ثقة وقد أسنده ”. ووافقه الذهبي . 

قلت : ولكن شعيبا لم يخرج له الشيخان شيعا إلما أحرج له أبو داود فقط » فال حديث 
صحيح فقط إن كان الراوي عنه يعقوب بن يوسف أبو يوسف الخلال الواسطي ثقة » فإني 
لم أجد له ترجمة فيما عندي من كتب الرجال » وقد تفرد به كما قال البيهقى قال : ٠‏ 
والمشهور رواية الجماعة : حماد بن سلمة وزائدة بن قدامة ويحيى بن سعيد القطان وغيرهم 
عن عبيداللّه عن نافع عن ابن عمر من قوله . قال : وروي عن ابي هريرة مرفوعا وروی 
يحيى بن أي كثير عنه أبي قلابة عن النبي ( ية ) مرسلا ” قلت : فا حديث بهذه الطرق 
و غ 

وقال جابر فة : ( كنا مع رسول الله بيا في مسيرة أو سرية فأصابنا غيم فتحرينا 


. ٠۳۲١٣-۳۲۰١ صفحة‎ - ١ إرواء الغليل ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة A‏ 


واختلفنا في القبلة » فصلى كل رجل منا على حده» فجعل أحدنا يخط بين يديه لنعلم 
أمكنتنا فلما أصبحنا نظرناه » فإذا نحن صلينا على غير القبلة فذ كرنا ذلك للضي اة [ فلم 
يأمرنا بالإعادة ] وقال : ( قد أجزأت صلاتكم ) ( الدارقطني والحاكم والبيهقي ) . 

(البخاري ومسلم وأحمد) وکان و يصلي نحو بيت المقدس - [ والكعبة بين 
يديه ] - قبل أن تنزل هذه الاية : قد ری مَل هك ف الما فوسك قبل 
فول وجهلت شَطرَ ألْمَسجل ألحرامه [ سورة البقرة : ]۲۹٦‏ فلما نزلت استقبل 
ا إذ جاءهم آت فقال : إن رسول الله يا قد أنزرل 
عليه الليلة قرآن وقد أمر أن يستقبل الكعبة [ ألا ] فاستقبلوها . وكانت وجوههم إلى الشام 
فاستداروا [ واستدار إمامهم حتى استقبل بهم القبلة ]) . 

ويسقط الاستقبال عن الحارب في صلاة لوف والقتال ا وعن 2 
كالمريض أو من كان في السفينة أو السيارة أو الطائرة إذا خحشي خروج الوقت » وعمن كان 
يصلي نافلة أو وترا وهو يسير راكبا دابة أو غيرها ويستحب له - إذا أمكن - أن يستقبل بها 
القبلة عند تكبيرة الإحرام » ٹم یتجه بها حيث كانت وجهته ... ویجب على کل من کان 
مشاهدا للكعبة أن يستقبل عينها» وأما من كان غير مشاهد لها فيستقبل جهتها”' . 

حكم الصلاة إلى غير الكعبة خطا 

تا السؤال : ما حكم الصلاة إلى غير الكعبة خطأ؟ . 

م الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 
( "إن صلى إلى غير القبلة لغيم أو غيره بعد الاجتهاد والحري جازت صلاته ولا إعادة 


عليه » وإذا جاءه من يثق به وهو يصلي فأخبره بجهتها فعليه أن يبادر إلى استقبالها وصلاته 
(Pz‏ 
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ET )‏ | - صفحة )۷١‏ . 
(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء | ¬ صفحة ٤‏ ) . 
(۳) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة )٤‏ . 


۹۹۰ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


0 السؤال : هل صح حديث : عبد الله بن عامر بن ربيعة عن أبيه قال : ” كنا مع النبي 
( ية ) في سفر في ليلة مظلمة فلم ندر أين القبلة فصلى كل رجل حياله فلما 
أصبحنا ذكرنا ذلك لرسول الله اة فنزل ( فأينما تولوا فشم وجه الله ) ؟ 

٠ه‏ الجواب : قال س الألباني کا : 
(الحديث رواه الترمذي ( ۱۷۹/۲ ) ورواه ابن ماجه (۱۰۲۰) نحوه من طریق 

الطيالسي وهذا في مسنده . ( ٠٠٤١‏ ) وعنه البیهقی )١١/۲(‏ وابن جرير في تفسيره 

-۱۷۹/۱( والدارقطني (ص ا‎ (۱۸٤١ ۰۱۸٤١( 

اا ا ” مختصر الأحكام ” (ق E‏ 

ی الله عن غد الل ن عام بن ره . وزاد الطيالسي : " فقال : مضت صلاتكم ˆ 

ونزلت : کایتما ولوأ فك وه َد > وقال الترمذي : E‏ إسناده بذاك ”. 
قلت : وعلته عاصم هذا فإنه سيئ الحفظ وبقية رجاله عند الطيالسي ثقات رجال 

ل عا أغ ن سي الاد را اه عه وين ب ور الک احم ب 

مسلم . وللحدیث شاهد من حدیث جابر قال : ” كنا مع رسول الله ( بيا ) في مسير أو 

سرية فأصابنا غيم فتحرينا واختلفنا في القبلة فصلى كل رجل منا على حده فجعل أحدنا 
يخط بين يديه لنعلم أمكنتنا فلما أصبحنا نظرناه » فإذا نحن قد صلينا على غير القبلة فذ كرنا 

ذلك لبي ( بيا ) فقال : قد أجزأت صلاتكم ” . أخرجه الدارقطني والحاكم ( )۲٠٠/۱‏ 

E 

کو ر سالم فإني لا أعرفه بعدالة و جرح وتعقبه 

بقوله : ” هو أُبو سهل واه ” 
قلت : وضعفه الدارقطي وايبهقي كما بي وقد تيع فروا الدارقعلي واليهقي من 

طريى أدبن غي اله ون الس الفرن قال ويي : ثنا عبد الملك بن 

ابي سليمان العرزمي عن عطاء به نحوه. 
وعبد الملك هذا ثقة من رجال مسلم ن ا 

قال الذهبي : قال ابن القطان : مجهول . قال الحافظ في ” اللسان ”: ” وذكره ابن حبان في . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ۹۹۱ 


” القات ” فقال : روى عن ابن عتبه وعنه ابن الباغندي ” لم تثبت عدالته وابن القطان تبع 
ابن حزم في إطلاق التجهيل على من لا يطلعون على حاله . 
وهذا الرجل بصري شهير وهو ولد عبيد اله القاضي المشهور ”. وأعله البيهقي با فيه 
من الوجادة وليس بشيء كما بينته في تخريج صفة الصلاة . ا 
وللحديث متابعة أخحرى » فرواه البيهقي عن محمد بن عبيد الله العرزمي عن عطاء به 
ورل " تفرد به محمد ين سالم ومحمد بن عبيد اله العرزمي عن عطاء وهما 
ضعيفان ”. وكذا قال الدارقطني . 
وبال جملة فالحديث بهذا الشاهد مع طرقه اثلاث عن عطاء برقي إلى درجة الحسن إن 
NE‏ 
0 السؤال : أين يتجه اللصلي في الحرم الكي ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ٠:‏ 
یا ن او قار و کے ادي اکر وا 
( أن النبي بيا ما دحل البيت دعا في نواحيه كلها ... فلما حرج ركع في قبل البيت ( وفي 
DE i‏ ا : هذه القبلة 
١‏ هذه القبلة ] . | ) 
اتوي ق و ولم یصل فیه) لأنه 
ثبت من طريق غيره من الصحابة أنه ا صلى فيه كما سبق بيانه قبيل ( أحكام المساجد) . 
والحديث هذا أخرجه البخاري ومسلم - والسياق له - والنسائي وأحمد من طريق اين 
جريج قال : ا 
تلف لطا اعت ان عاي شرل 4 ا م الطواف ولم تۇمروا حول ؟ قال : 


لم یکن ینهی عن دخوله ولکن سمعته يقول : أحبرني أسامة به , 
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والرواية الثانية مع الزيادة هى من حديث عبد الملك بن أي سليمان قال : ثنا عطاءِ به 
نحوه. ا 

oe Ao 

وأما الرواية الثالثة فهي من حديث ابن عباس ايا : 

أن الفضل بن عباس أخبره أنه دخل مع النبي اة البيت » وأن النبي لا لم يصل في 
البیت حین دخله » ولکنه لما حرج فنزل رکع رکعتین عند باب البیت . 

أحرجه أحمد : ثنا عبد الرزاق : ثنا ابن جريج : أخبرني عمرو بن دينار أن ابن عباس 
کان يخبره به ... وهذا سند صحيح على شرط الستة. 

وعن ابن عمر أيصًا عند البخاري وغيره من طريق مجاهد عنه . وقد سبق لفظه في 
لكان المشار إليه آنا . 

قال النووي دبا في ( شرح المهذب ) : ( وقوله با : ( هذه القبلة ) . قال الخطابي : 
معناه : أن أمر القبلة قد استقر على هذا البيت فلا ينسخ بعد اليوم فصلوا إليه أبدا فهو 
قبلتكم . قال : ويحتمل أنه علمهم سنة موقف الإمام » وأنه يقف في وجهها دون أركانهاء 
وإن كانت الصلاة في جميع جهاتها مجزئة . هذا كلام الخطابي . ويحتمل معنى ثالثا وهو 
أن معناه : هذه الكعبة هي المسجد الحرام الذي أمرتم باستقباله لا كل الحرم » ولا مكة ولا 
المسجد الذي حول الكعبة ؛ بل هي الكعبة نفسها فقط ) . قال الحافظ في ( التلخيص ) بعد 
ُن هذا الاحتمال عن النووي : ( وهو احتمال a‏ 
لطبي ولعله أخذه عن الخطابي ثم تعقبه القاري بول : 

(قلت : هذا إغا ا 
اباد لا ن اطدیت ا 
E PO e EEE‏ ) 
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شاهدها وعاينها فرض عليه استقبالها » وأنه إن ترك استقبالها وهو معاين لها وعالم بجهتها 
فلا صلا له » وعليه إعادة کل ما صلی ). ذكره ابو عمر. 

وقال ابن حزم ر غات اد ی ای اد ا ر کان بک بی ر 
٠‏ على استقبال الكعبة في صلاته فصرف وجهه عامدا عنها إلى أبعاض المسجد الحرام من 
خارجه أو من داخله فإن صلاته باطلة“ وأنه إن استجاز ذلك كافر. قال : وأما المريض ‏ 
والجاهل والخائف والمکره فان الله تعالی یقول : إلا مكلف آله شا إل وساي 
[البقرة : ]۲۸٠‏ وقال رسول الله ية : (إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم ) . 

وقد اتفقت كلمة ابن حزم وأبي عمر بن عبد البر على نقل الإجماع في بطلان صلاة 
من ترك استقبال الكعبة عمدا. وقد سبق الكلام على ذلك قبيل هذا الحديث الذي كنا 
بصدد الكلام حوله . ) 

( وأما من کان غير مشاهد لها ولم يعرف موضعهاء یخن ایی 
فيها لقوله تعالى : «إلا يكلف أله فسا إلا وَسَمَها وقرله عليه الصلاة والسلام : ( ما 

بين المشرق وا مغرب قبلة) . ا 

الحديث من رواية أبي هريرة وعمر بن الطاب وللا . 

أما الأول : فأحرجه الترمذي وابن ماجه من طريق أي معشر نجيح عن محمد بن عمرو 
عن أبي سلمة عنه مرفوعا به » وأبو معشر ضعيف قال الترمذي : ( وقد تکلم ب بعض أهل العلم 
في ابي معشر من قبل حفظه ) . 

قلت ae NE ela E RA‏ 
الروزي : ثنا العلى بن المنصور : ثنا عبد الله بن جعفر الخرمي عن عثمان بن محمد الأخنس 
عن سعيد المقبري عن أبي هريرة مرفوعا به . وقال : ( حديث حسن صحيح) . قال 
البخاري : (هو أقوى من حديث أي معشر وأصح) . 

قلت : ورجاله ثقات غير شيخ الترمذي : الحسن بن أي بكر . كذا هو في ( السان) 
KS i E Sug‏ 


. في أصل الشيخ يا و (امحلى ) : ( باطل) (الناشر)‎ )١( 
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بحذف لفظة (أبي) كذلك هو في كتب الرجال ک (التهذیب) و (التقريب) 
و(الخلاصة). E‏ 

فو ا ان بکر بن عبد الرحمن المروزي أبو علي نزيل مكة وقال مسلمة : 
ا و ا ا 
(التقريب ) : (إنه صدوق ) . واللّه أعلم . 

وباجملة : فا حديث بهذين الطريقين حسن وهو صحيح بشاهده حدیٹ ابن عمر 
ا . وله طريقان ايسا : 

الأول : عن يزيد بن هارون : أخبرنا محمد بن عبد الرحمن بن اتجبر عن نافع عنه 
مرفوعا به .. أخرجه الدارقطني والحاكم وعنه البيهقي . 

وقال الحا كم : ( صحيح وابن مجبر ثقة ) . ووافقه الذهبي » وهو عجيب منه فإنه قد 
أورد في ( الميزان ) ابن مجبر هذا» ونقل أقوال الأئمة في تضعيفه ولم يحك ولا قولا واحدا 
في توثيقه » وأقره الحافظ في ( اللسان ) وذلك يدل على أنه ضعيض اتفاقا وأن توثيق الحاكم 
له ما لا یعتد به » لکن قد تابعه عبید الله بن عمر عن نافع به , ) 

أحرجه الدارقطني وعنه الضياء المقدسي في ( الختارة ) والحاكم وعنه E‏ 
بي يوسف يعقوب بن يوسف الواسطي : ثنا شعيب بن أيوب : ثنا e‏ غير عن 
ع ا ون عر به . وقال الحاكم : 8 

( صحيح على شرط الشيخين د أسنده ) . ووافقه الذهبي 

قلت : ولكن شعيبا لم يخرج له أحد الشيخين وإنما هو من رجال أبي داود فقط وهو 
صدوق یدلس كما في ( التقریب) وقد صرح بالتحدیٹ کما تری » فالإسناد صحیح إن 
كان الراوي عنه يعقوب بن يوسف الواسطي ثقة » فإني لم أجد له ذكرا في كب الرجال 
التي عندي . وقد قال البيهقي بعد أن ساقه من الطريقين : ) ٠‏ 

( تفرد بالأول ابن مجبر وتفرد بالثاني يعقوب بن يوسف الخلال والشهوز رواية 
اسنات بن ما راا بن تابا وی ن مالاا وق فن ع الق 
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ان کوان ردقه . قال : وروي عن ابي هربرة مرفوعا وروی يحیی بن ابي 
كير عن ابي قلابة عن النبي اة ) . 

قلت : فهذا شاهد آخر مرسل» ل : ( والمراد به ر 
ومن كانت قبلته على سمت من أهل المدينة فيما بين المشرق والمغرب ... وذلك ينطيق على 
من كان في الشمال والجنوب . ا ا 

وأما من كان في الشرق والغرب فقبلته ما بين الشمال وال جنوب ) . 

رقال الضنعائى فى سبل السام + زرالحديث :دلبل غلى أن الرأجب اشقبال المي 
اين في حق من تعر علي الين» وقد ذهب إل جماعة من الما هنا احديث). 

قلت : وعليه علماؤنا الحنفية قال في (المجموع) : 

( وحكاه الترمذي عن عمر بن الخطاب وعن علي بن أي م اوا ن ر 
وابن المبارك ) . 

وقد نقل القرطبي في ( تفسيره )ماع العلماء على ذلك وفيه نظر» فقد ذكرالنووي 
أن الصحيح عند الشافعية أن الواجب إصابة عين الكمبة . قال ا ا 
ورواية عن أحمد) . 

قلت : وهذا مخالف لمتقول عن الصحابة ول ولهذاالحديت. 

E‏ : ( ووجه الاستدلال به على ذلك أن الماد أن بين الجهتين قبلة لغير 
العاين ومن في حكمه لأن المعاين لا تنحصر قبلته ب ين الجهتين المشرق والغرب بل في كل 
الجهات في حقه سواء متى قابلت العين أو شطرها) .. 
وقال العلامة أبو الطيب صديق حسن في (الروضة الندية) ما نصه : 

(أقول : استققبال القبلة هو من ضروريات الدين فمن أمكنه استقبال القبلة تحقيقا فذلك 
الواجب عليه مثل القاطن حولها المشاهد لها من دون قطع مسافة ولا تجحشم مشقة » ومن لم 
يكن كذلك ففرضه استقبال ا جهة » وليس المراد من تلك الجهة الكعبة على الخصوص ا 


() ونقله يسا أب الطيب وغيره كما في (الجموع) )۲١۷/۳(‏ ومن مثل هذا التقل تعلم تساهل بعض العلماء ) 
٠‏ في دعوى الإجماع في مسائل مختلف فيها كهذه المسألة . ) 
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مراد ما أرشد إليه يياو من كون بين المشرق والمغرب قبلة » فمن كان في جهات اليمن 
وعرف جهة المشرق وجهة ا مغرب توجه بين الجهتين » فإن تلك ال جهة هي القبلة وكذلك من 
كان بجهة الشام يتوجه بين الجهتين من دون إتعاب للنفس في تقدير الجهات ”© 
الحكمة من تحويل القبلة ‏ 

0 السؤال ا 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذه: 

("قوله تعالی : قد رى تلب هك ف لماه اولك وة رمسا ول 
هدک َر النجد أل َي ت ا کیشر درا یرمک کنل رابفر: ۰)۰ 

(وقد ( كان رسول الله ية يصلي وهو بمكة نحو بيت المقدس والكعبة بين يديه 
وبعدما هاجر إلى المدينة ستة عشر شهرا ثم صرف إلى الكعبة) . 

الحديث من رواية ابن عباس ونا . 

OT 
ابن عباس به » وهذا سند صحیح رجاله كلهم ثقات رجال الشیخین . وسكت عليه الحافظ‎ 
: في ( الفتح ) وقال الهيشمي في ( امجحمع)‎ 

(رواه أحمد والطبراني في ( الكبير) والبزار ورجاله رجال ( الصحيح) . 

وقد أخرجه البيهقي من هذا الوجه . 

وفيه رد على أبي عمر بن عبد البر حيث اختار أن النبي ية لم يستقبل بيت المقدس 
وهو في مكة » إا استقبله حين هاج ر إلى المدينة ء واحتج بحديث البراء الآتي بعد هذا» 
ولا حجة فيه إذ إنه لو لم يصرح بنفي الاستقبال قبل ذلك حتى ولو صرح لم يكن حجة ؛ بل 
لوجب الأحذ بحديث ابن عباس لا فيه من الزيادة والعلم » وزيادة الثقة مقبولة ومن علم 
حجة على من لم يعلم » وا ثبت مقدم على النافي كل هذه قواعد متفق عليها وقد قيلت في 
فروع كثيرة كما لا يخفى ذلك على الباحث . 


.)۸١١ - ۸٤٤ صفحة‎ - ١ الثمر المستطاب ( جزء‎ )١( 
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(وفي حدیث آخر : ( وکان رسول الله اة يحب أن يوجه إلى الكعبة فأنرل الله : 
مود ری قدب وھک ف السا E‏ وقال السفهاء من الناس - وهم 
اليهود - ا ولم عن ولیم ای کاو لیا ف ن المَْرِف واَلمَفْرب بی من یکا 
إل صر مسيم [البقرة : “(Ié‏ ا 

هو من حدیث البراء بن عازب ئی قال : کان رسول الله ا صلی نحو بیت 
امقدس ستة أو سبعة عشر شهرا وكان رسول الله ياو يحب ... إلخ . 

أحرجه البخاري بهذا السياق » وكذلك أخرجه البيهقي ( ۲/۲ ) . 

وهو عند مسلم والترمذي وصححه والنسائي وابن ماجه والطيالسي وأحمد عنه بنحوه 
دون قوله : وقال السفهاء ... إلخ . 

وقد قال الحافظ في ( الفح ) تحت قوله : ( وكان يحب أن يوجه إلى الكعبة ) ما نصه : 

( جاء بيان ذلك فيما أحرجه الطبري وغيره من طريق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
قال : لما هاجر النبي ايا إلى المدينة واليهود - أكثر أهلها - يستقبلون بيت المقدس أمره الله 
آنا ت الد فحت لر اقل ا س ع وا و کان رول ااه ا 
يحب أن يستقبل قبلة إبراهيم فكان يدعو وينظر إلى السماء فتزلت . ومن طريق مجاهد 
قال : نما كان يحب أن يتحول إلى الكعبة ؛ لأن اليهود قالوا : يخالفنا محمد ويتبع قبلتنا . 
فتزلت ) . ا 

قلت : سكت الحافظ عن حديث ابن عباس هذا ولعل ذلك لوضوح علته» E‏ 
ای ات ا مرن فآ عر ان عا ر کال ات شق 
( التقريب ) فالحديث بهذا السياق ضعيف لانقطاعه . 

(والحكمة من هذا التحويل O‏ 

وما جَعلتا ألقبلة ألّى کت کیا إل غلم کن بیع السو وک ینیب عل َب عَقَبيَهِ ون 
کات لکیہ إلا عل الد هکی اله وما کان آل شی یسن إک أله بالكاب 
وف حي [البقرة : ۲١ ٤۳‏ 


. )۸۳۹- ۸۳۰٩ الشمر المستطاب ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
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ِ حڪم الصلاة يي جوف الڪعبة‎ ٠ 

0 ا السؤال : هل تجوز الصلاة في جوف الكعبة فرضًا ونفلا؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كذه: 

(من الأماكن التي بخرر الان يی جرف الک ع فان ابي يل حين 
دحل مكة يوم الفتح (صلى في 7 جوف ] الكعبة [ ركعتين ] بين الساريتين [ وبينه وبين 
القبلة ثلاثة آذرع ] . 

ثم إن الحديث وإن كان ورد في النافلة » فالظاهر أن الفريضة مثلها في هذا ام جواز 
لاستواء أحكام ا والنوافل وجوب وتحريما وإباحة إلا ما استفناه الشارع ولا استثناء 
هنا ) . 

الحديث هو من رواية ابن عمر كز . 

أخرجه البخاري ومسلم ومالك وأبو داود والنسائي والترمذي والدارمي وابن ماجه 
والطحاوي والبيهقي والطيالسي وأحمد من طرق كثيرة مطولا ومختصرا عن نافع عنه قال : 

قدم رسول الله اة يوم الفتح فنزل بفناء الكعبة وأرسل إلى عثمان بن طلحة فجاء 
بالمفتاح ففتح الباب قال : ثم دحل النبي ية وبلال وأسامة بن زيد وعثمان بن طلحة وأمر ‏ 
بالباب فأغلق » فلبثوا فيه مليا ثم فتح الباب › فقال عبد الله : فبادرت الناس فتلقيت رسول ٠‏ 
الله ية حارجا وبلال على إثره فقلت لبلال : هل صلى فيه رسول الله بلا ؟ قال : نعم 
قلت : أين؟ قال : بين العمودين تلقاء وجهه . قال : ونسيت أن أسأله كم صلى 

والسياق لمسلم . وهو عند الترمذي مختصرًا جذًا عنده إلا الصلاة وفيه الزيادة الأولى . 
وهي عند مسلم ايا من طريق أُخرى عن ابن شهاب : أخبرني سالم بن عبد الله عن أبيه 
وهذه الطريق عند البخاري والنسائي أيصًا والطحاوي والبيهقي - وعزاه للبخاري - 
وأحمد وكذا الدارمي » والزيادة الأحيرة عند أبي داود والنسائي والطحاوي وأحمد 


زف ام الاب ج ١‏ ¬ صفحة ٤)۱۸‏ ). 
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والبيهقي بن لون ای سذ سج ان خر الین راب دازي ن 

وأما الزيادة الوسطى فهي من طريق أخرى عن ابن عمر . أخرجه البخاري والنسائي 
والبيهقي وأحمد من طرق عن سفيان بن سليمان قال : سمعت مجاهدا قال : أتي ابن 
عمر - وهو في منزله - فقيل له : إن النبي اة قد دحل الكعبة قال رول 
الله ا قد حرج وأجد بلالا قائما بين البایین فقلت : يا بلال هل صلى رسول الله لاو في 
الكعبة؟ قال : نعم رکع رکعتین بين هاتین الساريتين وشار له بين الساريتين اللتين على 
يسارك إذا دحلت قال : ثم حرج فصلى في وجه الكعبة ركعتين . والسياق لأحمد. 

وقد تابعه على هذه الزيادة : ( ركعتين ) ليث » وهون بن أي سليم » وحصيف كلاهما 
SF CN‏ ) ) 

ولم ينفرد بها مجاهد عن ابن عمر؛ بل تابعه عبد اله بن أبي مليكة عند النسائي 
وأحمد وإسناده صحيح . وعمرو بن دينار أيصّا مختصرا عند أحمد e‏ 
على شرط الستة » وكذلك رواه الطحاوي » وللحديث شواهد منها : 

O‏ الارن اا : کیف صنع رسول الل ل 
حين دحل الكعبة ؟ قال : صلى ركعتين . 

أحرجه أب داود واطحاوي واهتي وأحمد عن زد بن أي زباد عن مجاهد عنه ... 
ويزيد هذا هو الهاشمي وهو ضعيف لسوء حفظه 

لكن الحديث أورده الحافظ في ( الفح ) بلفظ : ( قال : فلما خحرج عليه الصلاة والسلام 
سألت من كان معه فقالوا : صلى ركعتين عند السارية الوسطى . أخرجه الطبراني بإسناد 
صحیح ) . ) چ 
فالظاهر أنه عند الطبراني من غير طريق يزيد هذا وإلا ما صححه الحافظ وهو القائل في 
ترجمته من ( التقريب ) : ( ضعيف كبر فتغير وصار يتلقن). ٠‏ 

ومن طريقه رواه الطحاوي أيصًا بنحو رواية الطبراني » ومنها عن شيبة بن عثمان يروه 
عنه عبد الرحمن بن الرجاج قال : تيت شيبة بن عشمان فقلت : يا أًبا عثمان إن ابن عباس 
يقول :إن رسول اله يا دحل الكعبة فلم يصل ؟ قال : بلی صلی رکعتين عند العمودين 
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الدمين ثم أرق بهما ظهزه» أرجه العلحاوي من طريق عبد الله ين مسلم بن هرمز عتا ؛ 
وعبد الله هذا ضعفه أحمد وابن معين والنسائي وغيرهما . 
وأما عبد الرحمن بن الرجاج فلم أعرفه وقد أورده في ( الجحمع) بنحوه وقال : ( رواه 
الطبراني في ( الكبير) aE‏ - کذا بالزاي وني الطحاوي بالراء- 
ولم أجد من ترجمه) . 
قلت : ولعل الحافظ العسقلاني عرفه فقد قال : ( أحرجه الطبراني بإسناد جيد) ... 
کن بشکل عله آه من طرق بن هرمز وقد ضعفه هوني (افقریب) ید تمل از 
یکون الطبراني رواه من غير طريقه . واللّه ألم 
ومنها عن عثمان بن طلحة : أن النبي ا دخحل ابیت فصلی رکعتین وجاك حین 
تدخحل بين الساريتين . ) ) 
أخرجه الطحاوي وأحمد والطبراني في «الكبير) من طريق حماد بن سلمة عن 
هشام بن عروة عن أبيه عنه» وهذا سند قوي كما قال الحافظ ورجاله رجال مسلم . 
وروى منه الطيالسي الصلاة في الكعبة من هذا الوجه . وعنه البيهقي وقال : ( فيه 
إرسال بين عروة وعثمان ) . وتعقبه ابن الت ركماني بقوله : 
( قلت : عروة سمع أباه الزبير وحديثه عنه مخرج في ( صحيح البخاري ) في مواضع 
اا ا 
(الكمال ) صرح بسماعه منه) . 
ومنها عن جابر قال : دخل النبي ا البيت يوم الفتح فصلى فيه ركمتين . أخرجه 
الطحاوي من طريق أي الزيير عنه » ورجاله ثقات لكن أبو الزبير مدلس وقد عنعنه . 
هذا وقد استشكل قول ابن عمر في الروايات السابقة عنه عن بلال أنه قال : نعم صلى 
ركعتين . مع قوله في الرواية الأولى من طريق نافع عنه : ونسيت أن أسأله كم صلى 
وقد أجاب عن ذلك البيهقي وغيره بأنه (يحتمل أن يكون ابن عمر أخبر عن أُقل ما 
یکون صلاة وسکت عما زاد علیهما؛ لأنه لم يسأل بلالا),  ٠‏ 
) فعلى هذا فقوله : « رکعتین» . من کلام ابن عمر لا من کلام بلال وهو بعید کما 
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ترى » ومع ذلك فقد قال الحافظ بعد أن ذكر نحو هذا الجمع : 
( وقد وجدت ما يؤيد هذا ويستفاد منه جمع آخر بين الحديثين » وهو ما أخرجه عمر بن 
شبة في كتاب مكة من طريق عبد العزيز بن أبي رواد عن نافع عن ابن عر في هذا الحديث : 
( فاستقباني بلال فقلت : ما صنع رسول الله ية ههنا؟ فأشار بيده أي صلى ركعتين 
اا ری نل ا پیل و یت ان ا کی صل عل آل اا 
لفظا ولم يجبه لفظا» وإنما استفاد منه صلاة الركعتين بإشارته لا بنطقه ) . | 
قلت : وهذا أقرب من ال جمع الأول . ا 
O‏ 
(المسند) باللفظ المذ كور تماما . 
هذا ولحديث ابن عمر طرق أخرى مختصرا عند الطيالسي وأحمد والبيهقي 
E Ss a‏ 
( وسيأتي من ينهاکم عنه فتسمعون منه . قال - يعني ابن عباس -. زاد أحمد: 
( قال : وکان ابن عباس جالسا قریبا منه ) » وسنده صحیح على شرط مسلم » وهو من 
طريق شعبة عن سماك الحنفي : سمعت ابن عمر به ... ورواه سعد عن سماك قال : سمعت 
ابن عباس یقول : لا تجعل شيعا من البيت خلفك وام به جميعا . وسمعت ابن عمر يقول : 
صلی رسول الله اة فيه وسنده صحیح أَيصًا على شرطه»› وقول ابن عباس هذا رواه 
الطبراني أيصًا بلفظ : ) ) 
- ما أحب أن أصلي في الكعبة من صلى فيها فقد ترك شيا خلفه » ولكن حدثني خي أن 
النبي بيا حين دخحلها خر بون العمودين ساجدا ثم قعد فدعا ولم يصل قال في (اجمع) : 
الطبراني في (الكبير) وفيه ابن إسحاق وهو ثقة لكنه مدلس) . 
قلت : وقد صح عن ابن عباس أنه كان ينفي كون النبي ية صلى في الكعبة وهو لم 
يشاهد ذلك » وإنما كان يروي ذلك تارة عن أخيه الفضل كما في هذه الرواية » وكذلك هي 
في (المسند) وغيره من طرق أخرى . وتارة يرويه عن أسامة بن زيد كما في مسلم وغيره 
ولعله يأتي حديثه في استقبال القبلة إن شاء الله تعالى . 
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لكن الخلماء اخذوا برواية يلال وهن عة من الأضخاب؟ لانها زيادة ةع ولانة ميت 
والثبت مقدم على النافي كما هي القاعدة في مثل هذا الاختلاف . ومعنى قول أسامة : لم 
يصل : لم أره صلى . فهو لم يعلم ذلك وأولفك علمواء ومن علم حجة على من لم يعلم .. 

ولذلك ذهب الجمهور إلى جواز الصلاة في البيت الفرض والنفل » وبه قال أبو حنيفة 
والثوري وجمهور العلماء كما قال النووي في (امجموع ) » وقال الترمذي : ( حديث بلال 
حديث حسن صحيح والعمل عليه عند أكثر أهل العلم لا يرون بالصلاة في الكعبة بأسا 
وقال مالك بن نس : لا بأس بالصلاة النافلة في الكعبة وكره أن تصلى المكتوبة في الكعبة 
وقال الشافعي : لا بأس أن تصلى المكتوبة والتطوع في الكعبة ؛ لأن حكم النافلة وا مكتوبة 

في الطهارة والقبلة سواء) . 

OT TT TO 
النافلة فالظاهر أن الفريضة مثلها في هذا ال جواز ؛ لاستواء ™ النوافل مع أحكام الفرائض‎ 


وجويا وتحريا وإباحة إلا ما استشناه الشارع ولا استشناءِ هنا .. ولوضوح هذا الذي قاله 
اشاي ذهب اله بن حزم وعوسن هوشي ظاهر تند ال : في ( احلى ) ردا على أتباع 
مالك ما نصه : 


رما قال أحد قط : إن صلاته اذ كورة م كانت إلى غير القبلة » وقد نص عليه 
الصلاة والسلام على أن الأرض كلها مسجد وباطن الكعبة أطيب الأرض وأفضلها فهي 
أفضل المساجد وأولاها بصلاة الفرض والنافلة ولا يجوز لغيرالراكب أو الخائف أو المريض أن 
يصلي نافلة إلى غير القبلة والتفريق بين الفرض والنافلة بلا قرآن ولا سنة ولا إجماع خطاً . 
وبالله تعالى التوفيق ) . a.‏ 

مخ ررح هاا تررم د حالف هد اناد ا ت اه حیث اختار ما 
ذهب إليه مالك ذه فقال في ( الاختيارات ) : _ 

( ولا تصح الفريضة في الكعبة بل النافلة » وهو ظاهر مذهب أحمد وأما صلاة النبي 
اة في البيت فإنها كانت تطوعا فلا يلحق الفرض لأنه ية صلى داخل البيت ر كعتين ثم 
قال : هذه القبلة . فيشبه - واللّه أعلم - أن يكون ذكره لهذا الكلام في عقيب الصلاة 
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حارج البيت بيانا لأن القبلة المأمور باستقبالها هي البنية كلها لملا يتوهم متوهم أن استقبال 
بعضها كان في الفرض لأجل أنه صلى التطوع في البيت » وإلا فقد علم الناس كلهم أن 
) الكعبة في الجملة هي القبلة فلا بد لهذا الكلام من فائدة وعلم شيء قد يخفى ويقع محل 
الشبهة وابن عباس روى هذا الحديث وفهم منه هذا المعنى وهو أعلم بمعنى ما سمع) . 

قلت : ابن عباس الذي روى الحديث لم يفهم هذا امعنى بهذا التفصيل الذي ذهب إليه 
الشيخ من صلاة النافلة في الكعبة دون الفريضة » فإنه نفى أن يكون عليه الصلاة والسلام قد 
صلى مطلقًا في البیت حيث قال : ولم صل حتی خحرج منه فلما حرج رکع رکعتین في قبل 
الكعبة وقال : هذه القبلة . ثم إنه تة لم يسمع هذا الكلام منه عليه الصلاة والسلام 
مباشرة كما يشير إليه كلام الشيخ » وإنما أحذه عن أسامة أو غيره من الصحابة كما سبق 
ذكره وحينفذ فهو وغيره سواء من لم يسمع ذلك من النبي ييا . 

ثم إن كلام الشيخ يفيد جواز استقبال بعض بنية الكعبة في النافلة » وأما في الفريضة فلا 
بد من استقبالها كلها » وليت شعري کیف یکن استقبالها كلها عمایًا ؟ فإنه من البديهي أن 
مستقبل الكعبة من حارجها نما يستقبل منها ما هو على سمته أمامه » ثم يبقى أ كثرها من عن 
ESE OE )‏ 
الحالين إيما يستقبل بعضها؟ ولذلك قال ابن حزم ل4 ٠‏ 
(وا حتج أتباع مالك بان قالوا : إ ق ری کی 
(قال : )ھا قال اله عر وجل : فووون حي حت هول جه لر الت الَا وت 
ما کشر ولوا وجوم بسر ر البقرة: ]٠٠١‏ فلو كان ما ذكره المالكيون حجة لما حل 
لأحد أن يصلي في المسجد الحرام ؛ لأنه هو القبلة بنص كلام الله تعالى في القرآن وكل من 
يصلي فيه فلا بد له من أن يستدبر بعضه » فظهر فساد هذا القول . وأیصًا فان کل من صلی 
إلى المسجد الحرام أو إلى الكعبة فلا بد له من أن يترك بعضها عن ينه وبعضها عن شماله 
ولا فرق عند أحد من أهل العلم في أن لا فرق بين استدبار القبلة في الصلاة وبين أن يجعلها ِ 
عن يينه أو عن شماله فصح أنه لم يكلفنا الله عز وجل قط مراعاة هذا ء وما كلفنا أن نقابل 
بأوجهنا ما قابلنا من جدار الكعبة أو من جدار المسجد قبا الكعبة -ييشما كنا فقط ) . 
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وأا قول الشيخ : ( فلا بد لهذا الكلام من فائدة ) فهو حق لكن ليس من الظاهر 
من هذا الكلام ما فهمه شيخ الإسلام من الفرق بين النافلة والفريضة في الاستقبال » وكأنه 
لذلك لم يذهب إليه أحد من الشراح » فقد ذكر الحافظ في المراد من قوله عليه الصلاة 
والسلام : ( هذه القبلة ) أربعة أقوال للعلماء ليس فيها هذا الذي ذهب إليه الشيخ . 

ويدل جواز الصلاة أيصًا هذا الحديث الآني : 

( وقالت عائشة وا : 

( كنت أحب أن أدخل البيت فأصلي فيه » فأخذ رسول الله ا يدي فأدخانی الجر 
وقال : إن قومك لا بنوا الكعبة اقتصروا في بنائها فأحرجوا ا حجر من البيت » فإذا أردت أن 
تصلي في البيت فصل في الحجر فإنما هو قطعة منه) . 

ا لحديث أحرجه أبو داود والترمذي والنسائي أيصًا والطحاوي - والسياق له - وأحمد 
من طريق علقمة بن أبي علقمة عن أمه عنها . وقال الترمذي : ( حسن صحيح) . 

قلت : وأم علقمة هذه اسمها مرجانة وهي مشهورة وفي ( التقريب ) : ( إنها مقبولة) . 

وقد تابعتها صفية بنت شيبة وهي ثقة مشهورة من رجال الشيخين . 

أحرجه النسائي والطيالسي مختصرا بلفظ ٠:‏ 

قلت : يا رسول الله ألا دحلت البيت ؟ قال رال ال له را 

وإسناده صحيح على شرطهما وله طريق أخرى عنها يرويه عطاء بن السائب عن 
سعيد بن جبير عن عائشة نحو الأول » أحرجه البيهقي وأحمد ورجاله ثقات إلا أن عطاء 
کان قد احتلط, DD ٠‏ 

( وقال عليه الصلاة والسلام لعثمان بن طلحة : ( إن كنت رأيت قرني الكبش حين 
ا 

شيء يشغل الملصلي). LL ٠‏ 

أخرجه أبو داود والطحاوي وأحمد عن سفيان قال a‏ 
) صفية بت شيبة أم منصور قالت : أحبرتني امرأة من بني سليم ولدت عامة أهل دارنا ار 
زول الله اة إلى عثمان بن طلحة قال ... فذ كره . 
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وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال مسلم وليس عند الطحاوي : عن خاله 
مساق فاشذيت عه غن مور بن فة عن صفية بت رة قات ٠:‏ وقد راه عن 
منصور أخوه محمد بن عبد الرحمن فجعل بعض الحديث عن منصور عن أمه مباشرةٍ 
) وبعضه عن منصور عن مسافع عن ام منصور . 

أحرجه الإمام أحمد فقال : ثنا علي بن إسحاق قال ا ادن 
E E‏ 
الأكابر - قال محمد بن عبد الرحمن 

وقد بايعت النبي ا جانا ا 
ورجع شيبة إذا رسول الله ية : أن أجب . فأتاه فقال : إني رأيت في البيت قرنا فغيبه » قال 
منصور : فحدثني عبد الله بن مسافع عن أمي عن أم عشمان بنت أبي سفيان أن النبي لا 
قال له في الحديث : فإنه لا ينبغي أن يكون في البيت شيء يلهي المصلين . 

ومحمل بن عبد الرحمن ذکره این حبان في ( اتقات ) وقال اطافظ في (التقریب) : 
(إنه ضعيف ) . 

قلت : وقد حالف سفيان في عدة مواضع من هذا الحديث : 
اول جمل انیٹ په عن منصور عن أنه شه عن عن عبد لبن مساقع ن 
امه . ) | 

ثانا : ب مر و اھ این مدای واا ازا سا ی 
شيبة قال : سمى صحابي الحديث الذي رواه عن النبي ياو شيبة وسماه سفيان : عثمان بن 

طلحة والصواب رواية سفيان وهي تدل على ضعف محمد بن عبد الرحمن هذا . . والله 
أعلہ. 
والحديثان يدلان على ما دل عليه الحديث السابق من جواز الصلاة في جوف الكعبة : 

أما الأول : منهما فمن حيث إن النبي بيا أقر عائشة روا على محبتها الصلاة فيه 
إلا أنه عليه الصلاة والسلام أمرها أن تصلي في ال حجر » وعلل ذلك بأنه من البيت فدل على ٠‏ 
جواز الصلاة في البيت كله وفيه ا حجر ولعله عليه الصلاة والسلام إغا أمرها أن تصلي فيه 
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دون جوف الكعبة وقذ ؛ لأن الحجر أفضى لها وأبعد عن مخالطة الرجال . 

وأما الثاني : فقد أشار عليه الصلاة والسلام فيه إلى جواز الصلاة فيه حيث أمر بإزالة 
ما يشغل المصلي فيه عن الخشوع . 

وقد استدل بالحدیٹثین على ما ذ کرنا ا الطحاوي غ ان 
حنيفة وصاحبيه وهو مذهب ال جمهور كما سبق بل ذهب الشافعية إلى أن التنفل في الكعبة ) 
أفضل من خارجها و كذا الفرض إن لم يرج جماعة وأمكن ام جماعة الحاضرين الصلاة فيها» 
فإن لم يكن فخارجها أفضل قال الشافعي : 

ا ا ري ي واشت 
قال فيه : ) 
E OT‏ 
العلماء في صححتها والخروج من الخلاف مستحب ؟ فال جواب آنا إنما نستحب الخروج من 
خلاف محترم وهو الخلاف في مسألة اجتهادية » أما إذا كان الخلاف مخالفا سنة صحيحة 
كما في هذه المسألة فلا حرمة له ولا يستحب الخروج منه ؛ لأن صاحبه لم تبلغه هذه السنة 
وإن بلغته وخالفها فهو محجوج بها . واللّه أعلم ) . وهذا كلام حق يجب حفظه» فإن 
كثيرا من المشايخ يتساهلون في كثير من السنن جرد أن فيها خحلافا من بعض العلماء وقد 
ذكر ابن القيم في ( الزاد ) نحو ما نقلناه عن النووي ونص كلامه في ذلك : 

( الاحتياط إما يشرع إذا لم تتبين السنة فإذا تبينت فالاحتياط هو اتباعها وترك ما حالفها 
فإن كان ت ركها لأجل الاختلاف احتياطا فترك ما خالفها واتباعها أحوط وأحوط فالاحتياط 
نوعان : احتياط للخروج من خلاف العلماء واحتياط للخروج من خلاف السنة ولا یخفی 
رجحان أحدهما على الآحر)”' . 

0 السؤال : هل يجوز السجود على الأرض ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 


)۱( الشمر المستطاب ( جزء ١‏ - صفحة .)٤ ۳۷ - ٤۲۲‏ 


فقه الالباني بين السؤال والجواب دار الصحابة enV‏ 
ا 


٤‏ "يجوز السجود على الأرض وعلی حائل بینها وبين اجبهة من ثوب أو ب بساط أو 
) حصیر أو نحو" . 
كان ية يسجد على الأرض كثيرا. 
NE E )‏ دال سطع دمم یکن جیه بر 
الأرض بسط ثوبه فسجد عليه ) . 
وکان‌ قول : ( . .. وجعلت الأرش كلها لي ولأمتي مسجد وطهوراء فانم أ ركت 
رجلا من أمتي الصلاة فعنده مسجده وعنده طهوره [ وكان من قبلي يعظمون ذلك إا 
کانوا يصلون في كنائسهم وبيعهم ] ) ( أحمد والسراج والبيهقي بسند صحيح ) . 
وكان ريما سجد في طين وماء وقد وقع له ذلك في صبح ليلة إحدى وعشرين من 
رمضان حين أمطرت السماء وسال سقف المسجد وكان من جريد النخل فسجد اة في 
اماء والطين قال أبو سعيد الخدري : ( فأبصرت عيناي رسول الله بايا وعلى جبهته وأنفه أثر 
لاء الطين) (البخاري ومسلم). E ٠‏ 
و( كان يصلي على الحمرة) أحيانًا و (على الحصير) أحياتا و (صلى عله ¬ مرة- 
وقد أسود من طول ما لبس) (البخاري ومسلم) .۰ 
ت السؤال : هل تجوز الصلاة على ما يفرش على الأرض من سجاد ونحوه ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله ٤ ٠‏ 
( تجوز الصلاة على ما يفرش على الأرض من بساط اوا القعود عليه 
ركان طاهرا قد( كان عليه الصلاة والسلام يصلي على الحمرة)ء ثیت هاا الخدبث عن 
جمع من الصحابة : 
)١(‏ ميمونة زوج النبي يا وله عنها طریقان : 
أخرج الأول : البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي والدارمي وابن ماجه والبيهقي 
والطيالسى وأحمد وعن سليمان الشيبان عن عبد الله بن شداد عنها . 


. )۲۹ تلخيص صفة الصلاة ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
. ) ٠٠١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( ٠ 
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ا ا 


ا الطريق الأخر أحمد وكذا النسائي بنحوه. 

(۲) عبد الله بن عباس : 

اة الترمذي والحاكم والبيهقي والطيالسي وأحمد عن عكرمة ق لفظ 
اماک E‏ : الخمرة. 

وهو رواية لأحمد والبيهقي وكذلك رواه ابن ماجه وكذا البيهقي من طريق زمعة بن 
صالح عن عمرو بن دينارعن ابن عباس . وقال الترمذي : ( حسن صحيح ) . 

١ (‏ ) عائشة : أحرجه الطيالسي وأحمد من طريق حماد بن سلمة عن الأزرق بن قيس 
عن ذكوان عنها . وهذا سند صحيح رجاله رجال الصحيح. ٠‏ 

وله طريق أخرى في (المسند) عن عروة عنها» وهو صحيح أيصًا على شرط الستة . 

٤ (‏ ) أنس بن مالك : وله عنه طريقان : 

الأول : عن قتادة عنه » أأحرجه الطبراني في ( الصغير) . 

والآخر : عن أنس بن سيرين عنه .. أخرجه البيهقي . 

: أم سليم‎ )٥( 

ارچ اد رای ی عاو ل ھا : ثنا ايوب عن أي قلابة عن 
أنس بن مالك عنها» وهذا إسناد صحيح على شرط الستة . 

) : أم سلمة‎ )٦( 

أحرجه أحمد أيصًا : ثنا عفان : ثنا وهيب قال : ثنا خالد عن أبي قلابة عن بعض ولد أ 
سلمة عنها » وإسناده كالذي قبله لولا هذا البعض الذي لم يسم ؛ لكن أورده الهيثمي في 
(امجمع) فقال : (رواه ابو يعلى والطبراني في (الكبير) و (الأوسط) الأول رجال 
الصحيح ) » فلعله جاء مسمى عند أبي يعلى . واللّه أعلم . 

( ۷) ابن عمر : أحرجه أحمد عن شريك عن أبي إسحاق عن البهي عنه ثم أخرجه من 
رج آغر فن شرن ج إلا قال رع عاك ارو ن غرم حك 
وشريك سيئ الحفظ . 
(۸) أم حبيبة زوج النبي : 
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رواه الطبراني في ( الكبير ) وأبو يعلى . ورجاله رجال ( الصحيح ) . 
)٩ (‏ جابر بن عبد اله : عند البزار ... وفيه ا وفیه اختلاف کہا في 


(امجمع) . 


ا انرا ا و ا ٠‏ 


في سجوده من حصير أو نسيج حوص ونحوه من النبات » ولا تكن خمرة إلا في هذا المقدار 
وسميت خمرة ؛ لأن خيوطها مستورة لبعضها. كذا قال ابن الأثير في (النهاية ) . وفي 
(الفتح) : 
(وقال الخطابي : هي السجادة يسجد عليها المصلي . در خت ا چا 
الفأرة التي جرت الفتيلة حتى ألقتها على الخمرة التي کان اة قاعدًا عليها . ففي هذا 
تصريح بإطلاق الخمرة على ما زاد على قدر الوجه) . 

قلت E N a‏ 
من طريق عمرو بن طلحة قال : ثنا أسباط عن سماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس به 
وتتمته : ا 

فاحترقت منها مثل موضع فقال رسول الله لا : 

(إذا محم فأطفئوا سرجكم إن الشیطان يدل مثل هذه على مثل هذا فشحرقكم) . 

وهذا سند جید وقال الحاكم : (صحيح الإسناد ) ووافقه الذهبي ٠.‏ 

( ویجوز اف س ا ) 

فيه أحاديث : 

)0 کی نن ارغ ق وألفاظ : 

الأول : عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة عنه ؛ أن النبي اة صلی على حصير» 
أحرجه هكذا مختصرا الدارمي وأحمد وهو في ( الصحيحين ) وغيرهما مطولا ويأتي فيما 
a gE‏ 
ضارا ا ا - وكان رجلا ضخما - فصنع للنبي ياء طعاما 
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فدعاه إ E‏ .. الحديث» 
و ا ا : صلی 
رسول الله ء ية ر کعتين على حصير . 

الثالث : عن ثابت عنه مختصرا دون قوله : رکعتين e‏ 

(۲) عن أبي سعيد الخدري : 

انه دحل على رسول الله اة فوجده يصلي على حصیر يسجد عليه . 

رواه مسلم والترمذي وابن ماجه والبيهقي وأحمد عن الأعمش عن أبي سفيان عن 
جابر عنه » وقوله : (یسجد عليه ) . تفرد به مسلم وأحمد . 

(۳) عن الغيرة بن شعبة بلفظ :كان يصلى. على العصير والفروة المدبوغة . 

أحرجه أبو داود وا لحا كم والبيهقي من طريق يونس بن الحارث عن ابي عون محمد بن 
عبيد الله الثقفي عن أبيه عنه . وقال الحاكم : (صحيح على شرط الشيخين ) وقال الذحي : 
(رعلی شرط مسلم) . ) 

N E ys‏ . ثم إن 
الأول منهما ضعيف » والآخحر مجهول » أشار ابن حبان إلى أن حديثه عن المغيرة منقطع كما 
في ( التقريب ) وال حديث أخرجه أحمد من هذا الوجه بلفظ : كان رسول الله ية يصلي أو 
يستحب أن يصلي على فروة مدبوغة . 

٤ (‏ ) عن عائشة بلفظ : کان له حصیر بیسطه بالنهار ویحتجره باللیل ا 
فصلوا وراءه . 

أحرجه البخاري عن المقبري عن أبي سلمة عنها» وذكره الحافظ في (الفتح ) 
بلفظ : کان له حصیر ببسطه ويصلي عليه » ولعله ذکره بالعنی أو أنه رواية للبخاري . 

وأما ما رواه أبو يعلى عن شريح أنه سأل عائشة : أكان رسول الله بل يصلي على 
الحصير فإني سمعت في كتاب الله : وكات ۰ لگیید حصا لاسرا ۸ 
قالت : لم يكن يصلي عليه . 
في ته نظر ؛ وإنقال الهيشمي ا . وقال شيخه العراقي : ( رجاله ثقات ) . 
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فإن هذا لا يستلزم صحة الإسناد كما لا يخفى على النقاد وقال الشوكاني : 

( وكيفية الجمع بين حديثها هذا وسائر الأحاديث » أنها ما نفت علمها» ومن علم 
ا ا ا و 
شذوذا كما قال العراقي ) . ) e,‏ 

قلت : وهذا هو الجواب الصحيح ون اواب الي قله هو مني على أن مالع ا 
ترو الصلاة على الحصير وليس كذلك كماعلمت. ٠‏ 

ومرة ( صلی على حصير وقد اسود من طول ما لبس) . 

ر من دت ا د أن جدته مليكة دعت رسول الله اة لطعام فكل منه ثم 
قال رسول الله : قوموا فلأصلي بكم ) قال نس : فقمت إلى حصير لنا قد اسود من طول ما 
بس » فنضحته اء» فقام عایه رسول الل اة وصفغت أنا واليتيم وراءه والعجوز من وراثا 
فصل لنا رسول الله ر کعتین ثم انصرف . 

أحرجه مالك والبخاري ومسلم وأحمد ثلائتهم عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن 
أبي طلحة عنه . واللفظ للبخاري » ورواه النسائي وأحمد من طرق أخرى عن إسحاق نحوه 
وفیه : فسجد عليه . . ورواه أيضا مختصرا وقد سبق في الحديث الأول . 

و (على الفراش الذي برقد عليه هو وأهله) و ( کان من ادم حشوه ليف).. 
هو من حديث عائشة رقا أحرجه أحمد : ثنا ابن مير قال : ثا هشام عن أيه عنها 
قالت : | 
کان رسول الله يصلي وأا معترضة ينه وين القبلة على الفراش الذي برقد عل 
هو وأهله » فإذا راد أن يوتر أيقظني فأوترت . 
وهذا سند صحيح على شرط الستة ثم رجه من طریق يحیی عن هشام به نحوه . 
وكذلك أخرجه من طريق يحبى عن هشام به نحوه» وكذلك أخرجه البخاري عن 
I O a‏ ثم أخحرجه البخاري 
من طريق الزهري : أخبرني عروة بن الزبير به نحو حديث ابن عير . 
وللحديث طرق أخرى عن عائشة نحو رواية وكيع عن هشام . وسيأئي إن شاء الل 
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تعالى في (السترة) ثم روى أحمد بإسناد الأول عن عائشة قات کان ضجاع رسول ال 
بي من أدم حشوه ليف . 

ثم أخرجه هو ومسلم زا وتي ني ااال ن ارق عر قق بد 

e‏ :کان ضجاع رسول الله بإ الذي کان برقد عليه هو وأهله من دم 

محشۇا ليا ٠‏ 

eek 
عن أبية عنها» وهذا سند ضعيف لضعف عبد الله بن ميمون وانقطاعه بين محمد - وهو‎ 
الباقر - وبين عائشة.‎ 

وروى البخاري تعليقا ووصله ابن أبي شيبة وسعيد بن منصور كلاهما عن ابن المبارك 
عن حمید قال : کان انس يصلي على فراشه . 

وفي هذه الأحاديث دلالة واضحة على جواز الصلاة والسججود على کل ما يسط دون 
الأرض » وقد حكاه الترمذي عن أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ية ومن بعدهم ولم 
يروا بالصلاة على البساط والطنفسة بأسا وهو قول الأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق 
وجمهور الفقهاء . ففيها رد على منكره ذلك من المتقدمين كالأسود وأصحابه ووافقهم 
مالك » فقد قال في (المدونة) : ) 

ومالك و ا يجه ال على الاش وط اشر رلاب ر زان 
قول : لا باس أن یقوم علیها» وی ركع علیها» ویقعد علیها» ولا یسجد علیها» ولا یضع 
کفیه علیها) . 

قال ابن حزم ؛ cS‏ 
الرجلين والركبتين واليدين والجبهة والأنف وهو يجيز وضع جميع هذه الأعضاء على ما 
ذكرنا حاشا الجبهة فأي فرق بين أعضاء السجود ؟ ولا سبيل إلى وجود فرق بينها لا من قرآن 
اوی ای ا ا یاو او ی ی 

له وجه) . 

لعل مالا ومن وانقه لم بلنهم هذه الأحاديث الصحيحة إلا اقول يكراهة افم 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 1 
ا س 


عليه الصلاة والسلام مرارا وتكرارا مشكل إذ هو عليه الصلاة والسلام لا يفعل المكروه إلا 

للبيان في بعض الأحيان عن بعض العلماء كأن ينهى عن شيء ثم يفعله دلالة على ن النهي 

اس لاح ؛ بل للتنزيه فأين النهي هنا؟ . د 
فالحق ما ذهب إليه ا جمهور من ال جواز بدون أدنى كراهة هلد کان ل کہ فی سول آله 

چ ری رر روو 

اسو ة : حسة 4 [الأحزاب : .]۲١‏ . 

| این ٢‏ رة بشرطه وقد سبق الكلام عليه في الأمر اثالث ما 


يجوز الصلاة فيه فراجعه" 


حكڪم القيام ف الصلاة 
ت السؤال : هل القيام للصلاة على سيل الوجوب ومتى يسقط القيام على اللصلى ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : | 
( يجب عليه ان يصلي قائما وهو رک“ کان لله يقض فبها قائما فى الفرض 
والتطوع ائتمارا بقوله تعالى : ا وفوموا لله تنه [البقرة: ۲۳۸] . ) 
وأما في السفر فكان ية يصلي على راحاته النافلة » وسن لأمته أن يصلوا فو فی الخوف 
الشديد على أقدامهم أو ركبانا كما تقدم » وذلك قوله تعالى : لظو عل اسلو 
وة ألوسعى وفو موا لھ قت @ إن جم الا أو رک دآ ينح 
اذ ڪرو آله گنا ڪَلّتَڪَم اک تکونوا تعلموب هه [البقرة ٠.۳۸‏ 
(الترمذي وصححه وأحمد) و (صلى ا في مرض موته جالسا) .. ) 
( البخاري ومسلم ) وصلاها كذلك مرة اأُخری قبل هذه حین ( اشتکی و الناس 
وراءه قياما» فأشار إليهم أن اجلسوا فجلسوا فلما انصرف قال : ( إن دتم آنفا لتفعلون فعل 
رس رارم قومون عل ملوکهم وعم قود :فلا تفلو غا سل الام ئ نا رکی 
فار کعوا > وإذا رفع فارفعوا» وإذا صلى جالسا فصلوا جلوسا [ أجمعون ])” 
النمر اتلاب رج | - صفحة )٤٤۷- ٤۳٦‏ . 


(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة ٤‏ ). 
(۳) صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة .)۷١‏ 
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على المصلي صلاة الخوف والقتال الشديد فيجوز له أن يصلي راكبا . والمريض العاجز ٠‏ 
عن القيام فيصلي جالسا إن استطاع وإلا فعلى جنب . والمتنفل فله أن يصلي راكبا . أو قاعدا 
إن شاء. ويركع ويسجد إياء برأسه. وكذلك ك المريض ويجعل سجوده أخحفض من 
رکوعه" . 

قال عمران بن حصین زل کا ي ا i‏ کل فقال : 
مل ااام اخ فاضا ا مق ل جن وای اه 
وأحمد) .. 

وقال أيصًا : ( سألته ية عن صلاة الرجل وهو قاعد فقال : ( من صلى قائما فهو 
أفضل » ومن صلى قاعدًا فله نصف أجر القائم » ومن صلى نائما ( وفي رواية : مضطجعا) 
فله نصف أجر القاعد ) ( البخاري وأبو داود ا 7 ES Sk‏ اس 

( حرج رسول الله ية على ناس وهم يصلون قعودا من مرض فقال : ( إن صلاة 
القاعد على النصف من صلاة القائم ) . (أحمد وابن ماجه بسند صحیح )" . 
ر ا اا ی ای ای و ا 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني 5 بر 

) کا تین ا کن ی ای روا بر e‏ 
سجودہ اٌخفض من رکوعه کما ذکرنا إذا کان لا یستطیع أن بباشر الاأرض بجبهته 

(عاد ويا مريضًا فرآه يصلي على وسادة » فأحذها فرمى بها » فأحذ عوذًا ليصلي عليه 
فأحدة فى به وال وض على الأرض إن امخطفت» ولا فان إعاء راجل جرد 
أخفض من ركوعك ) . ( الطبراني والبزار وابن السماك والبيهقي وسنده صحيح)“ . 


. ) ٤ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )۷۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 
. ) ٤ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۳( 
. )۷۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )٤( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة elo‏ 
ا ا ا ا ب 


الصلاة قي السفينة والطائرة 

0 السؤال : هل تجوز الصلاة في السفينة والطائرة؟ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني کا 
- (” تجوز صلاة الفريضة في السفينة . وكذا الطائرة » وله أن يصلي فيهما قاعدا إذا 
حشي على نفسه السقوط”' . 

سغل ية عن الصلاة في السفينة فقال : ( صل فيها قائما إلا أن تخاف الغرق ) ( البزار 
والدراقطني وصححه الحاكم ) . 

وا اس ا (أبو داود وال حا کم وصححه 
هو والذهيي) . 

ویجوز أن يتمد في قیامه على عمود أو عصا لکبر سنه أو ضعف بدن 


الجمع بين القيام والقعود 
0 سؤل : هل يجوز أن يصلي في النافلة قاعدا ولو بدون عذر؟ . 
م الجراب : قال الشيخ الألباني ا : 
ge a ee ali‏ 
2 ) 
( کان ايا يصلي ليا طويلا قائما » وليلا طويلا قاعدًاء وكان إذا قرا الغا رک 
قائمًا › وإذا قرأ قاعدًا ركع قاعدًا) (مسلم وآبو داود ) . 


(TT) 


. )١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۷۹ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 


٠ )‏ (۳) تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة )١‏ . 


. )١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )٤4( 


` دار الصحابة فقه الأالباني بين السؤال والجواب 
: 


و( كان أحيانا يصلي جالسا فيقراً وهو جالس » فإذا بقي من قراءته قدر ما یکون ثلاثین 
أرأريمن آبةقام فقرأها وهو قائم ثم ركع وسجد ثم يصنع في الركمة اة مثل ذلك) 
(البخاري ومسلم) . ) 

وإنما (صلى السبحة قاعدا في آخر حياته لا أسن وذلك قبل وفاته ا سل 
وأحمد) . 

و ( کان يجلس متربعًا) (النسائي وابن خزية والماکم وصححه ووافقه 
الذهبي)”' . 

الصلاة ف النعال 
ا السوال : هل يجوز للمصلى الصلاة بالحذاء ؟ 
۰ الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

( يجوز له أن يصلي منتعلا كما يجوز أن يقف حافيا» والأفضل أن يصلى تارة هكذا 
وتارة هكذا . حسبما تيسر له فلا يتكلف لبسهما للصلاة ولا خلعهما» بل إن کان حافيا 
صلی حافیا » وإن کان منتعلا صلی منتعلا إلا لأمر عارض » وإذا نرعهما فلا يضعهما عن 

يينه وإنما عن يساره إذا لم يكن عن يساره أحد يصلي » اق ا ت 
الأمر عن النبى كي : 

( کان يقف حافيا أحياتًا ومنتعلا أحیانا) ( ابو داود وابن ماجه) . 

وأباح ذلك لأمته فقال ية ا : (إذا صلى أحد كم فليلبس نعايه أو ليخلعهما بين رجليه ) 
ولا يؤذي بهما غيره ) ( ابو ۳ والبزار وصححه الجاكم ووافقه الذهبي ) . 

وأكد عليهم الصلاة فيهما أحيانًا فقال : ( حالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا 

وکان ربا نزعهما من قدميه وهو في الصلاة » ثم استمر في صلاته » کما قال ابو سعيد . 


. )۷۹ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
,.)1 تلخيص صفة الصلاة ( جزء |> صفحة‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحابة 1۷ 


الحدري ونای بنا رول الله ية ذات. يوم فلما کان في بعض صلاته خلع نعلیه ) 
فوضعهما عن يساره » فلما رأى الناس ذلك خلعوا نعالهم » فلما قضى صلاته قال : la)‏ 
بالكم ألقيتم نعالكم ) ) قالوا : رأيناك ألقيت نعليك فألقينا نعالنا » فقال : (إن جبريل أتاني 
فأحبرني أن فيها قذرا - أو قال : أذى ( وفي رواية : خبغا) فألقيتهماء فإذا جاء أحدكم إلى 
المسجد فلينظر في نعليه » فان رأى فيهما قذرا- أو قال : - أذى روفي الرواية الأحرى : 
خبثا ) فليمسحهما وليصل فيهما ) (أبو داود وابن خزية) . ٤‏ 

و ( كان إذا نزعهما وضعهما عن يساره) (أبو داود والنسائي وابن خزية). ٠‏ 

وکان یقول : (إذا صلی أحد کم فلا یضع نعلیه عن یینه ولا عن یساره» فتکون عن 
یمین غیره إلا أن لا يون عن يساره أحد» وليضعهما بين رجلیه ) (أُبو داود وابن 
خزية) . 


وجوب الصلاة إلى سترة والدنو منها 

تا السؤال : ما حكم السترة بالنسبة للمصلي ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

( ”يجب أن يصلي إلى سترة لا فرق في ذلك بين ا مسجد وغيره» ولا بين كبيره 
وصغيره لعموم قوله وة :"لا تصل إلا إلى سترة» ولا تدع حدا یر ین يديك » فان ہی 
ae‏ . يعني الشيطان”. 

”ويجب أن يدنو منها لأمر النبي ية بذلك”.. 

وکان بین موضع سجوده وا-حدار الذي يصلي ليه o‏ 
فقد أتى بالدنو الواجب”" . u‏ 

( کان بق قريبا من السترة فكان بينه وبين الجدار ثلاثة کک 


وأحمد). 


. )۸٠ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۷ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


11۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


( بين موضع سجوده والجدار مر شاة ) ( البخاري ومسلم) . 
وكان ية يقول : ( لا تصل إلا إلى سترة» ولا تدع أحدا يمر بين يديك › فان ى 
فلتقاتله » فإن معه القرين ) ( ابن خزية ) . 
ويقول : (إذا صلى أحدكم إلى سترة ليدن متها ل قطع الشيطان علب لدت (أبو 
داود والبزار وصححه الحاكم ووافقه الذهبي) .. o‏ 
و ( کان کل - أحيانًا - يتحرى الصلاة عند الأسطوانة التي في مسجده ۳ 
@ @ ® 


. )۸۲ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۱۰۱۹ 


ا المصلي 

0 السؤال : عن زيد بن خالد أن النبي عل قال :لويعلم ارين يدي اللصلي ماذا عل 

ا ا ا ت و ا 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ك ا 

( ' کلا لیس ب DT TOT TO‏ 
تفای مات ا اند وا وران ق ر 

الأول : جعل الحديث من مسند زيد بن خالد والصواب أنه من مسند أبي جهيم كما 
في رواية ااجماعة المذ كورة في الكتاب قبل هذا » وفيها التصريح بأن زيد بن خالد أرسل إلى 
بي جهيم يسأله عن هذا الحديث › فزید سائل فيه ولیس براو له ) 

الثاني : قوله : ” أربعين خحريفا ” فهذه الزيادة : ” حريفا ” حطأً من ابن عيينة فإنه رواه 
أدري أقال : أربعين يوما أو شهرا أو سنة؟ ” 


وهو رواية الجماعة وهو رواية أحمد عن ابن عيينة أيصًا فهي تقوي خطأً رواية البزار 


قال الحافظ في الفتح ' a‏ : ريغام والشك وقما 

معا في راو واحد في حال واحدة ” 
ا قول امنذري الهيشمي في الحديث : رواه البزار 

ورجاله رجال الصحيح ”. 


لا تكله في هذا تة كما هناك مرا وفصلا ذلك في القدعة. 
ثم قال : "قال ابن حبان وغیره : التحريم المذكور في الحديث إنما هو إذا صلى الرجل 
إلى سترة» فأما | إذا لم د يصل إلى سترة فلا يحرم المرور بين يديه واحتج أبو حاتم (هو ابن 


ee‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


حبان ) على ذلك با رواه في ” صحيحه ” عن المطلب بن أبي وداعة قال : رأيت النبي حين 
فرغ من طوافه في حاشية المطاف فصلى ركعتين وليس بينه وبين الطوافين أحد .. ” 

قلت : الحديث المذ كور ضعيف ؛ لأنه من رواية كثير بن كثير بن المطلب وقد اختلف 
عليه في إسناده فقال ابن عبينة : عنه عن بعض أهله أنه سمع جده المطلب , 

وقال ابن جريج : أخبرني کثير بن كثير عن أبيه عن جده . 

قال سفیان : فذهبت | إلى کثير فسألته قلت e‏ ا 
من أبي حدثني بعض أهلي عن جدي المطلب . 

أحرجه أبو داود والبيهقي وقال : وقد قيل عن ابن جريج عن کثير عن آي قال : 
حدثني أعيان بني المطلب عن المطلب › ورواية ابن عيينة أحفظ ” 

قلت : ومرجع هذه الرواية على بعض أهل كثير ولم يسم فهو مجهول » وسماه ابن 
جريج : ” كثير بن المطلب وهو أيضًا مجهول » وتوثيق ابن حبان له لا يخرجه عن امجهالة 
وقد أشار الحافظ في “ التقريب ” إلى أنه لين الحديث . 

ثم إن الحدیث لو صح لم یکن نصا فیما استدل له ابن حبان ؛ لأنه يحتمل أن يون 
جواز المرور بين يدي المصلي الذي ليس أمامه سترة خاصًا بالمسجد حرام > وقد استدل 
بعض العلماء به على ذلك . واللّه عل . 
ت السؤال : هل بيكن أن يكون الار أمام اللصلي من جنس الذي لا يراه الإنسي مثل 

الشيطان مغلا؟ 

م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

( ” جاء ذلك صريحا من قوله وفعله عليه الصلاة والسلام » فقد صح عنه أنه قال : " إذا 
صلى أحدكم | إلى سترة فليدن منها لا يقطع الشيطان عليه صلاته ٠‏ 

وهو مخرج في ” الصحيحة ” ( (١١۳۷۳‏ وتأويل ” الشيطان ” بالإنسي المار مجاز لا 
مسوغ له إلا ضعف الإيمان بالغيب › وقد صح أن الشيطان أراد أن يفسد على النبي ا 


(۱) تام المنة (جزء ١‏ - صفحة ۳۰۳ .)١٠٤-‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ) ۲۱ 


صلاته» فمکنه الله منه وخنقه حتی وجد برد لعابه بين إصبعيه وقال : ” والله لولا دعوة أحينا 
سليمان لأصبح موثقا يلعب به أهل المدينة ” . 

والقصة : في مسلم ( ۷۳/۲) وعبد الرزاق )۲۳۳۸/۲٤/۲(‏ وأحمد ( ٤١١/١‏ 
و۸۲/۳ وه/٤۰٠‏ و٥١٠‏ ) والطبراني في الکبیر ‏ ( ۲۲٤/۲‏ و۲۲۷ و۱٥۲‏ ) عن غير 
الخدم العا اغ ار اط ف ا وع 
السؤال : ما صحة حديث : ” عفي في لأمتي عن الخطإ والنسيان ”؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : ا 

( صحیح :ولكن لم أجده بلفظ " عفي " ونما رواه ابن عدي في الكامل ‏ (ق 
are OS‏ 
مرفوعا بلفظ ” عفا لي عن أمتي الخطاً والنسيان والاستكراه . ” وعبد الرحيم هذا كذاب 
وأبوه ضعيف . والمشهور في كتب الفقه والأصول بلفظ ” رفع عن أمتي ... ” ولكنه منكر 
كما سيأتي والمعروف ما أُخرجه ابن ماجه (1۳۰/۱) من طريق الوليد بن مسلم ثنا 
الأوزاعي عن عطاء عن ابن عباس مرفرعا بلفظ ” إن الله وضع عن أمتي انط والنسيان وما 
استكرهوا عليه فظاهر إسناده الصحة الأن رجاله كلهم لقات وقد ار بظاهره صاحب " 
التاج ام جامع للأصول الخمسة فقال ( :)۲٥/۱‏ سنده صحیح وخيف عليه علته وهي 
الانقطاع بين عطاء وابن عباس وقد أشار إلى ذلك البوصيري في ” الزوائد ”فقال : ” إسناده 

إن سلم من الانقطاع » والظاهر أنه منقطع بدليل زيادة عبيد بن نمير في الطريق 

الثاني » وليس ببعيد أن يكون السقط من جهة الوليد بن مسلم » فإنه كان يدلس ” يعني 
تدليس التسوية ”. والطريق المشار إليه أخحرجه الطحاوي في ” شرح معاني الأثار (۲/. 
٦‏ ) والدارقطني ( ٤۹۷‏ ) والحاکم ( ۱۹۸/۲ ) وابن حزم في ” أصول الأحكام ./|٠(”‏ 
۹ ) من طريتق بشر بن بكر وأيوب بن سويد قالا : ثنا الأوزاعي عن عطاء بن أي رباح 
عن عبيد بن عمير عن ابن عباس به . وقال الحا كم : " صحيح عل شرط الشيخين 'ووافقه 


.)٠٠٠١- ۳۰٤ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 


٠ ۲۲‏ إدارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ 


الذهبي واحتج به اين حزم وصححه المعلق عليه الحقتق العلامة أحمد شا كر ر يناه . وكذلك 
صححه من قبل ابن حبان فرواه . في صحيحه من هذا الطريق » وقال النووي في الأربعين 
وغیره : نه حدیث حسن . وآقره الحافظ في ” التلخیص ‏ ( ص )۱٠۹‏ وهو صحيح كما 
قالوا» فإن رجاله كلهم ثقات وليس فيهم مدلس » ومع ذلك فقد أعله أبو حاتم بالانقطاع 
صا فقال ابنه في ” العلل( ٤/۱‏ ۳۱ ) : “قال ى : لم يسمع الأوزاعي هدا الحديث من 
عطاء . نما سمعه من رجل لم يسمعه . أتوهم أنه عبد اله بن عامر أو إسماعيل بن مسلم » 
ولا يصح هذا الحديث ولا يشت ثبت إسناده . قلت : ولست أرى ما ذهب إليه بو حاتم کا 
فإنه لا يجوز تضعیف حدیث الققة لا سيما إذا کان إماما جليلا كالأوزاعي بمجرد دعوى 
عدم السماع ؛ ولذلك فنحن على الأصل وهو صحة حديث الثقة حتى يتبيبن انقطاعه سيما 
وقد روي من طرق ثلات أُخری » عن ابن عباس وروي من حدیث ابی ذر وثوبان وابن عمر 
وأبي بكرة وأم الدرداء والحسن مرسلا. وهي وإن كانت لا تخلو جميعها من ضعف 
فبعضها يقوي بعضا› وقد بن عللّها الزيلعي في ” نصب الراية وابن رجب في “ شرح 
الأربعين ( ۲۷١‏ - ۲۷۲ ) فليراجعها من شاء التوسع . وقال السخاوي في المقاصد ( ص 
°( : “ ومجموع هذه الطرق يظهر للحديث أصلا وما يشهد له أبضا ما رواه مسلم 
(۸۱/۱) وغیره عن ابن عباس قال : ما نزلت ر لا تَوَاخِذْتَا إن يتا او ناا 
قال الله تعالى : قد فعلت ... الحديث» ورواه ايسا من حديت أبي هريرة» وقول ابن 
رجب : اا " لا یضره » فانه لا يقال من قبل الرأي فله حکم 
المرفوع كما هو ظاهر © 
السؤال : هل لا يقطع صلاة الرجل ا ا 

سترة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاش 

( صح قوله یلا شطع ملا وجل لالم یکن بن ده ته آم رل« 
الحمار ر الأسود والمرأة ” 


. ١۲٤١ - ۱۲۳ صفحة‎ - ١ چ‎ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۳ 


أحرجه مسلم وغيره من حديث أبي ذر وهو في كتابي ” صحيح سان ابي داود ” ( رقم 1۹٩‏ ) . 

فنقول : ” لا يقعاع الصلاة شيء إذا كان بين يديه سترة وإلا قطعها المذ كورات فيه ” بل 
N r peg‏ "لا يقطع الصلاة 
شيء إذا كان بين يديه كآخر الرحل وقال : يقطع الصلاة المرأة .. 

أحرجه الطحاوي بسند صحيح › وبهذا اتفقت ەت وجب القول بأن الصلاة 
يقطعها الأشياء المذ كورة عند عدم السترة . ) ا . 
وهو مذهب إمام السنة أحمد بن حنبل يذ وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية وقد 
قال في خاتمة بحث له في NT‏ والذين خالفوا أحاديث القطع للصلاة لم 
يعارضوها إلا بتضعيف بعضهم » وهو تضعیف من لم یعرف الحدیث کما ذ کر اصحابه او 
بأن عارضوها بروايات ضعيفة عن النبي بيا أنه قال : ” لا يقطع الصلاة شيء 

أو ما روي في ذلك عن الصحابةء وقد كان الصحابة مختلفين في هذه المسألة أو برأي 
ضجيف لو صح لم يقاوم هذه الحجة " 

انظر كتابه ” القواعد النورانية " (۹- )١۲‏ و ” زاد المعاد o)‏ 


مقدار ارتفاع السترة 

0ا السؤال ١‏ كم مقدار سترة الصلي ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذه: 
J)‏ " يجب أن تكون السترة مرتمة عن الأرض نحو شر أو شبرين قول إل إذا 
وضع أحدكم بين يديه مثل مؤخرة الرحل» > فليصل ولا يبالي من وراء ذلك . | 
چ ل ال عاد اا ن و و ا ا 
يمينا أو يسارا بحيث أنه لا يصمد إليها صمدا فلم يثبت 

وتجوز الصلاة إلى العصا المغروزة في الأرض أو نحوها وإلى شجرة أو أسطوانة وإلى . 
امرأته المضطجعة على السرير وهي تحت لحافها» وإلى الدابة ولو كانت جملا . 


f 


.)۳١۷ - ۳٠۰٦ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 


۲٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


( کان با إذا صلی [ في فضاء ليس فيه شيء يستتر به ] غرز بون يديه حربة فصل 
إليها والناس وراءه ) وأحيانا ر كان يعرض راحاته فيصلي إليها ) وهذا حلاف الصلاة في 
أعطان الإبل فإنه ( تھی عنها) وأحيانا ر( كان يأخذ الرحل فیعدله فيصلي إلى e‏ 
) ( الببخاري ومسلم) . | 

وكان ية يقول : (إذا وضع أحكم بين يديه مثل موخرة الرحل - فليصل وا يبالي 
من مر وراء ذلك ) ( مسلم وأبو داود) . ) 

و (صلى - مرة - إلى شجرة ) (النسائي وأحمد بسند صحيح ) . 

و ( كان إإإ - أحيانا - يصلي إلى السرير Ts‏ 
قطيفتها ] ) ( البخاري ومسلم وأبو يعلى ) . 

وکان ا کید کا چ ر این فد وکا ی کا جات خا یی د 
يديه فساعاها حتی ألرق بطنه بالحائط [ ومرت من وراه ] ) (ابن خزية في صحيحه 
والطبراني ) . 

اف و ا يا زمرل الاد 
أحدث في الصلاة شيء قال : ( لا إلا أن الشيطان أراد أن ير بين يدي فخنقته حتى وجدت 
رد لسانه على يدي » وأبم الله لولا ما سبقني إليه حي سليمان لارتبط إلى سارية من سواري 
E o a‏ 
فليفعل ] ) (أحمد والدارقطني والطبراني بسند صحيح ) . 

وكان ية يقول : ( إذا صلى أحد كم إلى شيء يستره من الناس » فأراد أحد أن يجتاز 
بین يديه » فلیدفع في نحره [ ولیدراً ما استطاع ] ( وفي رواية : فليمنعه مرتين ) فإن 2 
فليقاتله فإنما هو شيطان ) ( البخاري ومسلم ) . 

وكان ييي يقول : (لو يعلم المار بين يدي المصلي ماذا عليه ؛ لکان أن يقف أربعين 
خیرا له من أن یر بین يديه ) (البخاري ومسلم) . 


. )٩ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۸٤ صفحة‎ -١ صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصخابة Yo. a.‏ 


تحريم الصلاة إلى القبور 
ا السؤال : هل تجوز الصلاة في المقابر؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
( ”لا تجوز الصلاة إلى القبور مطلقا سواء كانت قبورا للأنبياء أو غيرهم . 
کان ية ينهى عن الصلاة تجاه القبر فيقول : 
( تصلوا لی الور ا علیها ) ( مسلم وأبو داود وابن خرية )۱ 


تحریم المرور بين يدي المصلي ولو ي المسجد الحرام 
السؤال : ما حكم المرور بين يدي المصلي ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 
( لا يجوز الرور بين يدي المصلي إذا کان بين يديه سترة . ولا فرق في ذلك بين 
مسجد الحرام وغيره من المساجد . فكلها سواء في عدم الجواز لعموم قوله بلا : ” لو يعلم 
الار بين يدي المصلى ماذا عليه لكان أن يقف أربعين خيرا له من أن يمر بين يديه ”. يعني 


4 
المرور ا ٤‏ 


وجوب منع المصلي للمار بين يديه ولو ي المسجد الحرام . 
0 السؤال : ماذا يفعل المصلي إذا حاول أحد المرور من أمامه؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كث : 
 (‏ لایجوز للمصلي إلى سترة أن يدع أحدًا ير بين يديه . . للحديث السابق : ”ولاتدع 
أحدًا يمر بين يديك ... ” وقوله ل : ” إذا صلى أحد كم إلى شيء يستره من الناس فأراد 
أحد أن يجتاز بين ا فليدفع في نحره وليدراً ما استطاع ( وفي رواية : فليمنعه مرتين ) فن 


.)٠١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۸٤ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 
.)٠١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )۳( - 


۹ 1 دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ابی فلیقاتله فنا ر 
یجو أن قم علو أو اکر یع خب مکل سن ارو ین بد کات ر تل 
حتی يمر من ورائه 


ما يقطع الصلاة 

0 السؤال : ما الأشياء التي يكن أن تقطع الصلاة ؟ ٤‏ 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلله: 

(من أهمية السترة في الصلاة أنها تحول بين المصلي إليها وبين إفساد صلاته بالمرور بين 
يديه بخلاف الذي لم عخذها » فإنه یقطع صلاته إذا مرت بين يديه امرأة » وكذلك الحمار 
والكلب السود . 

كان يلي يقول : (يقطع صلاة الرجل إذا لم يكن بين يديه كآخرة ارحل : المرأة 
الحائض ] والحمار والكلب السود ) قال أبو ذر: قلت : يا رسول الله ما بال الأسود من 
الأحمر فقال : ( الكلب الأسود شيطان) (مسلم وأبو داود وابن خرية) 7 . 

النية 

0 السؤال : هل النية واجبة بالنسبة س 

م الجواب : قال الشيخ الألباني ك اه 

... لا بد للمصلي من أن ينوي الصلاة التي قام ليها وتعيينها بقلبه كفرض الظهر أو 

i E FP 
. يقل بها أحد من متبوعي المقلدين من الأئمة‎ 


. )١١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )١١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
. ) ١۳ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۳( 
. )۸٤ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )٤( 

. ) ١۳ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )٠( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة oY‏ 
ل س 


كان ية يقول : (إنغما الأعمال بالنيات وإيما لكل امرئ ما نوى ) ( البخاري ومسلم 
وغیرهما)' . ) 
۳٣‏ التڪبير 
السؤال : هل التکبیر ركن من ركان الصلاة ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 
( ”ركن لقوله علا :"فاح المبلاة العلهوںء وتريها الفكبير» وغليلها سايم 
ولا يرفع صوته بالتكبير في كل الصلوات | إلا إذا كان إماما» ويجوز تبليغ المؤذن تكبير الإمام 
إا الناس ذا وجد المقتضى أذلك ؛ کمرصر الإمام» وضعف صوته › أو كثرة اللصلين 
خلفه» ولا يكبر المأموم إلا عقب انتهاء الإمام من القكبير ” . 
”کان اة يستفتح الصلاة قول ا ا ی ی و ا 
بن ماجه) . ) 
وقال اا له :لانم سلا لحد من اداس حتی برضا فیضع روء مواضعه د 
قول : اله أكبر) ( الطبراني ي بإسناد صحيح ) . 
وکان ولاز بقول MG‏ وتحريمها التكبير › کا ا 
و(کان کا فع وت اکير حتی سبع من عافه) (أحدد واطاکم وصح 
ووافقه الذهبي) .. 
و ( کان کا لذا مرض رفع أبو بكر صوته ببلغ الناس کر ى (مسلم 
والنسائي ) . 
وکان کله يقول : (إِذا قال الإماء : الله أكبر فقولوا : الله أكبر) (أحمد والبيهقي 


بسند صحیح 7 


. )۸١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
.) ١١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
. )۸١ صفحة‎ ~١ صفة الصلاة ( جزء‎ )۳( 


۲۸ | دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


) رفع اليدين وڪيفيته 

السؤال ا ا اا ا 
ه الجواب : قال الشيح الألباني كلم 

( "يرفع يديه مع التکبیر أو ق TTT‏ 
الأصابع » ويجعل كفيه حذو منكبيه وأحيانا يبالغ في رفعهما حتى يحاذي بهما أطراف 
آذن”( . 

( کان ا تارة مع التكبير وتارة بعد التكبير وتارة قبله ) ( البخاري وأبو داود 
وابن خحزية ): 

کان یرفعهما تمدودة الأصابع [ لا يفرج نها ولا يضمها] ) (أبو داود وابن خزية ) . 

hh 
البخاري وأبو داود)”‎ ( 

وضع اليدين وڪيفيته 

0 السؤال : كيف يضع المصلى يده أثناء الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني او ٠‏ 

) "بضع يده الیمنی علی الیسری عقب النکیر» وهو من سان الأنیاء - عليهم الصلاة 
والسلام - وأمر به رسول الله كيا أصحابه فلا يجوز إسدالهما» ويضع اليمنى على ظهر 
كفه اليسرى وعلى الرسغ والساعد » وتارة يقبض باليمنى على اليسرى 3 

( کان ياو يضع يده اليمنى على اليسرى) ( مسلم وأبو داود) . 

(وكان هة يقول : (إنا معشر الأنبياء أمرنا بتعجيل فطرنا وتأخير سحورنا وأن نضع 
أماننا على شمائلنا في الصلاة ) . ( ابن حبان والضياء بسند صحيح ) . 
)١(‏ تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة .)٠١‏ 


(۲) صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة ۸۷) . 
(۳) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة ٠١‏ ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة ۹- 
ت 


(مر ايا برجل وهو يصلي وقد وضع يده اليسرى على اليمنى فانتزعها e‏ 

على اليسرى ) (أحمد وأبو داود بسند صحیح) ٩‏ 

ا السؤال : هل ثبت أن المصلي يرفع يديه في ربع حالات : الأولى : عند تكبیرة 
الإحرام .. الثانية والثالثة : عند ال ركوع والرفع منه .. الرابعة : عند القيام إلى الركمة 
الثالثة ؟ . ) 

م الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

٤‏ “قد ثيت الرفع في التكبيرات الأخرى يا » ما الرفع عند الهوي | إلى السجود والرنع 

منه فيه أحاديث كثيرة عن عشرة من الصحابة قد خحرجتها في ” التعليقات الجياد . 
منها عن مالك بن ال حويرث أنه رأى النبي لا رفع يديه في صلاته إذاركع» وإذا رفع 

رأسه من ال ركوع » وإذا سجد» وإذا رفع رأسه من السجود حتى يحاذي بهما فروع أذنيه . 
أحرجه النسائي وأحمد وابن حزم بسند صحيح على شرط مسلم وأحرجه أبو عوانة في Ù‏ 
” صحيحه ” كما في ” الفتح ” للحافظ ثم قال : ” وهو أصح ما وقفت عليه من الأحاديث 

في الرفع في السجود  .”‏ 
وأما الرفع من التكبيرات الأحرى ففيه عدة أحاديث أن النبي بَا كان يرفع يديه عند 

کل تکیرة: ا 
ای ایت رنود او افد و کب بلفظ .. ولا 

يرفعهما بين السجدتين "لأنه نافي وهذه مثبتة» والثبت مقدم على النافي كما تقرر في علم 

اأ 
وقد ثبت الرفع بين السجدتين عن جماعة من السلف منهم أنس كول e‏ 
OSE‏ تن 

وإسناده قوي ` ۰ 


وروی البخاري في جزم رفع اليدين ” ( ص ۷) من طريق سالم بن عبد الله ؛ أن أباه 


. )۸۷ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


۳۰ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ 
ا ا 


کان إذا رفع رأسه من السجود» وإذا آراد أن يقوم رفع يديه » وسنده صحیح على شرط 
لبخاري في الصحيح . 
وعمل بهذه السنة الإمام أحمد بن حنبل كما رواه الأثرم ees‏ الشافعي 
القول به وهو مذهب ابن حزم فراجع ” الحلى ”7 , 
لا السؤال : جاء في حديث مالك بن الحويرث بلفظ : ”كبر ثم رفع يديه" a‏ 
تقديم التكبيرة ة على رفع اليدين » ولكن الحافظ قال اا و ر 
الرفع ” فما الحكم في هذا القول؟ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 
٠‏ بلى هو قول في مذهب الحنفية » وبعد صحة الحديث ؛ فلا عذر لأحد في التوقف عن 
العمل به » ولا سيما وللحديث شاهد من رواية انس عند الدارقطني ( ص ١١١‏ ) فالحق 
العمل بهذه الهيعات الثلاثة تارة بهذه وتارة بهذه وتارة بهذه لأنه م في اتباعه اك" . 


محل وضع اليدين أثناء الصلاة 
1 السؤال : : أين يضع المصلي يديه أثناء الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
) يضعهما على صدره فقط الرجل والمرأة في ذلك سواءِ» و يجوز أن یضصع يده 
oe‏ 
وابن بی ) 
(وأمر َة بذلك أصحابه) ( مالك والبخاري) . 


.)۷۳ - ٠۷۲ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
٠ رواه مسلم.‎ )۲( 

(۳) نمام المنة ( جزء ١‏ - صفحة )۱۷٤‏ . 

. ) ١٠١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )٤( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۰۳1 
کک 


و كان يلا - أحيانًا - يقبض باليمنى على اليسرى) ( النسائي والدارقطني بسند 
و ( كان يضعهما على الصدر) . (أبو داود وابن خزية في صحيحه) . 
و ( كان ينهى عن الاختصار في الصلاة ) (البخاري ومسلم) . 
وهو الصلب الذي كان ينهى عنه . أبو داود والنسائی © 


الخشوع والنظر إلى موضع السجود 

ت السؤال : ما يجب على المصلي أثناء الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

) "عليه أن یخشع في صلاته ون جنب کل ما قد بلهیه عنه من زخارف ونقوش » فلا 
يصلي بحضرة طعام يشتهيه » ولا وهو يدافعه البول والغائط » وينظر في قيامه إلى موضع 
سجوده » ولا يلعفت يتا ولا يسارًاء فإن الالتفات اختلاس يختلسه الشيطان من صلاة 
الك ج أن يرفع بصره إلى السماء ۳ ا 

ر کان ا إذا صلی طأطا رأسه ورمی ضز تر الأرض) ابهش والجاکم) . 

و( ما دخل الكعبة ما خلف بصره موضع سجوده حتى خرج منها) ( اليهقي وا لا کم 
وصحح) , ) | 
وقال ييا : ( لا ينبغي ان يون في البيت شي بشغل الصلي) أو دار ا 
ا | ) 

و( کان ي ينهى عن رفع البصر إ إلى السماء) ( البخاري وأبو داود) . 

ويؤكد في النهي حتى قال : ( لينتهين أقوام يرفعون أبصارهم | إلى السماء في الصلاة أو 
ل رج إليهم (البخاري ومسلم ) ( وفي رواية : أو لتخطفن أبصارهم ) . 

a‏ : (فإذا صلیتم فلا تلتفتوا فان الله صب وجهه لوجه عبده في صلا 


. )۸۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )١١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


۳۲ دارالصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ما لم يلتفت ) ( الترمذي والحاكم وصححاه ) وقال أيصًا عن التلفت : ( اختلاس يختلسه 
الشيطان من صلاة العبد ) ( البخاري وأبو داود) . ا 
وقال اة : ( لا يزال الله مقبلا على العبد في صلاته ما لم ياتفت » فإذا صرف وجهه 
انصرف عنه) ( رواه ابو داود وغیره وصححه ابن خزية وابن حبان) . . 
و (نهى ييو عن ثلاث : عن نقرة كنقرة الديك وإقعاء كإقعاء الكلب والتفات 
كالتفات الثعلب ) ( أحمد وأبو يعلى ) . 
وکان اة يقول ل ا مرو اك و کے رت ا ا 
ماجه وأحمد وصححه الهيتمي الفقيه ) . 
ویقول : ( ما من امرئ تحضره صلاة مكتوبة » فيحسن وضوءها وخشوعها وركوعها 
إلا كانت كفارة لما قبلها من الذنوب ما لم يؤت كبيرة وذلك الدهر كله) (مسلم) . 
وقد ( صلى بيا في خحميصة لها أعلام فنظر إلى أعلامها نظرة فلما انصرف قال : 
( اذهبوا بخميصتي هذه إلى أبي جهم وائتوني بأنبجانية أي جهم » فإنها ألهتني آنفا 
عن صلاتي ) ( البخاري ومسلم ومالك ) ( وفي رواية : ( فإني نظرت إلى علمها في الصلاة 
فکاد يفتني ) . 
و( كان لعائشة ث ی ار تول اا ا بصي إليه قال : 
(أحريه عني [ فانه لا تزال تصاويره تعرض لي في صلاتي ] ) ( البخاري ومسلم ) . 
وکان يقول: (لا صلاة بحضرة طعام» ولا وهو يدافعه ( البخاري 
a‏ 
دعاء الأاستفتاح 
ت السؤال : بماذا يستفتح المصلي قراءته ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
(” يستفتح القراءة ببعض الأدعية الثابتة عن النبي ية وهي كثيرة أشهرها : 


.)4١ -۸٩ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة ۳۳ 


سبحانك الهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إل 2 

وقد ثبت الأمر به بيني افا عليه" ٠٠‏ 

كان يا يستفتح القراءة بأدعية كثيرة متنوعة يحمد الله تعالى فيهاء ويمجده» 

ويشني عليه » وقد أمر بذلك ( المسیء صلاته ) فقال له ا 
يكبر ويحمد الله جل وعز ويشي عليه ويقراً ا تسر من القرآن ... 

وکان يقرا تارة بهذا» وتارة بهذا» فكان يقول : 

١ )‏ - (اللهم ياعد يني وبين خطاياي كما باعدت ين اشرق والغرب » الهم نقتي 

من خحطاياي كما ينقى الثوب الأبيض من الدنس » اللهم اغساني من خحطاياي باماء والثلج 
والبرد ) ( البخاري ومسلم) وكان يقوله في الفرض : 

۲ - (وجهت وجهي للذي فطر السماوات وا شه ربا وت آنا من 
المشر كين | ٳن صلاتي ونسکي ومحياي وماتي لله رب العامين لا شريك له وبذلك أُمرت واُنا 
أول المسلمين » اللهم أنت الملك لا إله إلا أنت [ سبحانك وبحمدك ] أنت ربي وأنا عبدك 
ظلمت نفسي › واعترفت بڏنبي › فاغفر لي ذنبي جميعا إنه لا يغفر الذنوب إلا نت › 
واهدني لأحسن الأحلاق لا يهدي لأحسنها إلا أنت» واصرف عني سيها لا يصرف عني 
سيئها إلا نت » لبيك وسعديك » والخير كله في يديك » والشر ليس إليك 1 والمهدي من 
هديت ] أنا بك وإليك [ لا منجا ولا ملجاً منك إلا إليك ] تبا ركت وتعاليت › أستغفرك ٠ ٠‏ 
وأتوب إليك ) (مسلم وأبو عوانة وغيرهم ) . 

وكان يقوله في الفرض والنغل . 

۳ - مثله دون قوله : (أت رهي وأ عبدك) لخ (السائي بسند صحيح) وريد 
(اللهم انت املك لا إله إلا أنت سبحانك وبحمدك ) . 

٤‏ - مله ايسا إ إلى قوله : (وأنا أول المسلمين) ( النسائي والدارقطني بسند صحيح) 
ویزید : (اللهم اهدني اج الأحلاق واخ الأعمال لا بهدي لأحسنها إلا أنت› 
وقني سيئ الأخلاق والأعمال لا يقي سيعها إلا أت ) . 


.)١۱۷ صفحة‎ - ١ ST 


r:‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
| | 


٥‏ - ( سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك ) (آبو داود 
وصححه الحا كم ووافقه الذهبي ) . ) 

وقال اة : ( إن أحب الكلام إلى الله أن يقول العبد : سبحانك اللهم ... ) ( ابن منده 
بسند صحيح والنسائي موقوفا ومرفوعا) . 

٩‏ - ( مثله ویزید في صلاة اليل : لا إل إلا الله (ثلاتا) الله بر کبیرا (ثلاثا) ( ابو 
داود والطحاوي بسند حسن) . 

۷ اا اساد 2 TT‏ 
من الصحابة فقال وة : (عجبت لها فتحت لها أبواب السماء) (مسلم وأبو عوانة) . 
۸ - (الحمد لله حمدا کثیرا طیبا مبا رکا فیه ) استفتح به رجل آخر فقال لاز : 

(لقد رأيت اثني عشر ملكا يبتدرونها أيهم يرفعها) ( مسلم وأبو عوانة) . 

٩‏ - (اللهم لك الحمد انت نور السماوات الأرض ومن فيهن » ولك الحمد أنت قيم 
السماوات والأرض ومن فيهن [ ولك الحمد أنت ملك السماوات والأرض ومن فيهن] › 
ولك الحمد أنت الحق » ووعدك الحق » وقولك حق»› ولقاؤك حق»› وال جنة حق» والنار 
حق » والساعة حق » والنبيون حق » ومحمد حق » اللهم لك أسلمت وعليك توكلت وبك 
آمنت وإليك أنبت وبك خاصمت » وإليك حاكمت [ أنت ربنا وإليك المصير فاغفر لي ما 
قدمت وما أحرت وما أسررت وما أُعلنت ] [ وما أنت أعلم به به مني ] أنت المقدم » وأنت 
المؤخر [ أنت إلهي ] لا إله إلا أنت [ ولا حول ولا قوة إا E‏ ومسلم ) . 

وكان يقوله ية في صلاة الليل كالأنواع الآئية : 

٠١‏ -(اللهم رب جبرائيل وميكائيل وإسرافيل فاطر السماوات والأرض عالم الغيب 
والشهادة أنت تحكم بين عبادك فيما كانوا فيه يختلفون » اهدني لما احتلف فيه من الحق 
بإذنك إنك تهدي من تشاء إلى صراط مستقيم ) ( مسلم وأبو عوانة) . 

۹ - کان ب یکبر عشرا ویحمد عشرا ویسبح عشرا ویھلل عشرا ویستخفر عشرا 
وقول : ) ) 

( اللهم اغفر لي واهدني وارزقني [ وعافني ] ) عشرا ويقول : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة Yo‏ 
© 


( اللهم إني أعوذ بك من الضيق يوم الحساب عشرا) (أحمد وابن أبي شيبة) ٠ ٠.‏ 
۲ -(الله أكبر[ ااا ا ا ا 

داود بسند صحیح ٩)‏ 2 

0 السؤال : عن عبيدالله بن أبي رافع عن علي بن ابي طالب عن رسول الله ل أنه 
كان إذا قام إلى الصلاة قال : وجهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفا 
وما آنا من امشرکین ن صلاتي ونسکي ومحیاي وڅاتي لله رب العالین لا شريك له 
وبذلك مرت وأنا من المسلمين .. الخ . 

رواه أحمد ومسلم والترمذي وأبو داود وغيرهم اغد ا 

المكتوبة أم بجميع الصلوات ؟ . 

© الجواب : قال الشيخ الألباني ا:٠‏ ) 
( "لفظ الترمذي ي٠‏ الدعوات ” )۳٤١٠۹(‏ : ”.. الصلاة المكتوبة .. ” وقال: ” 

اس | ) | 

وكذلك رواه أبو عوانة في ” صحيحه و۰ ۲ والدارقطتی ( ۲۹۷/۱ 

سنده صحیح ورواته کلهم ثقات كما قال ابو الطيب العظيم آبادي في تعليقه عليه وهو 

رخ ا 

رأما قول الحافظ اهن حجر في" بلوغ المرام ' بعد أن ساق رواية مسلم الطلقة وهي 

ا لمذ كورة عند المؤلف : :وني رواية له أن ذلك في صلاة الليل " “ وتبعه على ذلك الشوكاني ‏ 

فقال في ” نيل الأوطار C/T)‏ : ا ا وی ا 

جوف الليل . ا ا H8‏ ) 

قلت : ESSEN‏ 
الزيادة المذ كورة› وإنما هي في حديث ابن عباس الذي ساقه قبل هذا الحديث بحديث ‏ 
بلفظ :, ” کان يقول إذا قام إلى الم لاة من جوف اللي ا لك الحمد.. 


. )4٥- ٩۱ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


۳٦‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فكان الشوكاني انتقل بصره إليه حين الكتابة فوقع في الخطأً. 

وأما الحافظ فلعل سبب وهمه ؛ أن مسلمًا لاذه أورد الحديث في زمرة أحاديث قيام 
اليل » ويبدو أن مثل هذا الوهم قديم فقد أشار إليه شيخ الإسلام ابن تيمية في أخر كلامه 
E‏ ” الكلم الطيب ( ص ۸ه - بتحقيقي ) فإنه قال : ویقال : إن هذا 
کان في قيام الليل . ) 

IRSA Eha 
) . والصنعاني والشوكاني‎ 

ولقد أغرق هذا في الخطاً في كتابه الأخر ” السيل الجرار ” (۲۲۶/۱) فقال في 
حدیث مسلم : إنه مقيد في صحیح مسلم ” بصلاة الليل وان أطلقه غيره فحمل الطاق 
على المقید متعین ” فکأنه کتب هذا من ذاکرته ولم يراجع النيل " فإنه قال فيه : وأخرجه 
ایسا ابن حبان وزاد : ” وإذا قام إلى الصلاة المكتوبة ” وكذلك رواه الشافعي وقيده أيضًا 
بالمكتوبة » وكذا غيرهماء وأما مسلم فقيده بصلاة الليل .. . إلخ ما سبق تی نقله عنه آنقا . 

والخلاصة : ا د اا ج قر ا و ا 
روایته مقيدة باللكتوبة لا بصلاة الليل كما قال الشوكاني . ۱ 

ونا کان ذلك مشروعا في الفریضة في انا من باب آولی کها لا بخفی علی داي 
النهى . 

ثم إن في رواية لأيي عوانة وابن خزية في صحیحه ”(رقم ٤٦۲‏ ) وهي رواية أي 
داود وغيره بلفظ : ” وأنا أول المسلمين ‏ 

وغلیه اکثر روايات الحديث كما نبهت على ذلك في تعليقي على صفة الصلاة ٤‏ 
( ص ۰)۸٤‏ ویزداد قوة بوروده في حدیث آخر مخرج هناك . 

وما نبهت على هذا لأني رأيت كلام الأستاذ أحمد شاكر في تعليقه على هذا اديت 
فى ” الروضة ” بأن هذا اللفظ لم يرد فاقتضى التنبيه . ) 

وبناء عليه : فلا حرج على المصلي أن يقول في توجهه : ”وأناأول امسلمين ”لا إخبار 
| عن نفسه وإنغا اقتداء به عليه الصلاة والسلام الذي اقتدی بأبيه إ إبراهيم الخليل عليه الصلاة 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۳۷¥ 


والسلام» مع إ إمکان أن e‏ المعنى بيان المسارعة ني الامتال لا أمر به كما ي بينته هناك 
وچ أو زاد معاد ” 


الاستعاذة ي الصلاة 

ت السؤال: : هل يجب على الصلى أن يسيد بال قبل قراءة اة وذلك في 

الصلاة؟ . 
© الجراب : قال الشيخ الألباني اه : ) 

) ” يستعیذ بالل تعالی وجوبا ویأئم بترکهء والسنة أن بقول تارة : ” أعوذ بالل من 
الشيطان الرجيم من همزه ونفخه ونفثه ور و يقول: 
أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان . 2 

قرا ا ف ارت وال بسم الله الرحمن الرحيم 7 

کان اة يستعيذ بالل تعالى فيقول : (أعوذ بالله من الشيطان سا 
ونفخه ونفثه ) . ( ابو داود وابن ماجه والدارقطني) . 

وکان آحیائًا یرید فيه فیقول رأعرذ بال اسيع ليم من تيان .. و 
والترمذي بسند حسن) . 

ثم يقرا :سم ال رحن لرحیم) ولا بجھر اء اشع لآ ( البخاري 
ومسلم ) . ) 

(ثم يقرأ الفاتحة ويقطعها آية آية : سم الله الرحمن الرحيم [ثم يقف ثم يقول :[ 
الحمد لله رب العالمين [ ثم يقف ثم يقول : ] الرحمن الرحيم [ ثم يقف ثم يقول :] مالك 
يوم الدين وهكذا إلى آخر السورة وكذلك كانت قراءته كلها يقف على رؤوس الآي ولا 
يصلها با بعدها . (أبو داود والسهمي ) . 

وكان تارة يقرؤها : ملك يوم الدين” ( تمام الرازي وابن أبي داود في ( اللصاحف )< 
)١(‏ تمام المنة (جزء ١‏ - صفحة .)۱۷١ - ١۷٤‏ 


(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة )٠۸‏ . 
(۳) صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة ٩۷-٩٩‏ ) . 


TA‏ (دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الاستعاذة 
تا السؤال : هل قراءة الإستعاذة مشروعة في كل ركعة أم في الركعة الأولى فقط ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله: 
 (‏ نرجح مشروعية الاستعاذة في كل ركعة لعموم قوله تعالی : دا َرأ قرا 
سود لهه وهو الأصح في مذهب الشافعية ورجحه ابن حزم في ” امحلى ' وا 
2 
قراءة الفاتحه 


تا السؤال : هل قراءة الفاتحة ركن من أركان الصلاة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

( سورة (الفاتحة ) بتمامها - والبسملة. ركن لا تصح السلا لا بها يجب على 
الأعاجم حفظهاء فمن لم يستطع أجزآه أن يقول : ” سبحان الله » والحمد للّه» ولا إله إلا 
لوا اک ولا حول ا ةا" 

تةي رتا أن بقطعها ةقف على رأى كل آله قول : يسم ل ارحمن 
الرحيم ) » ثم يقف » ثم يقول : (الحمد لله رب العامين )» ثم يقف » ثم يقول : ( الرحمن 
الرحيم)» ثم يقف » ثم يقول : ( مالك يوم الدين)» ثم يقف » وهكذا إلى آخرها . 
وهكذا كانت قراءة النبي لو كلها يقف على رووس الآي ولا يصلها بجا بعدها ون 
كانت متعلقة العنى بها » ويجوز قراءتها ( مالك ) و (ملك) . 

کان یعظم من شأن هذه السورة فكان يقول : 
الا علد لن لا ترا فیا اة کاب (نصاعدا؟) (ایخاري وسلم). 


. ) ٠۷١ صفحة‎ - ١١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
. )۱١۹ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 
. رسول الله اة‎ )۳( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دارالصحابة] . ۳۹ 


ون :۷ری ملالا را ارجل فیا اة لكاب ) (الارتاني رصحت 

بن حبان ) . 

وتارة يقول E aE O E ea‏ 
تی ا وأبو عوانة ) . 

وال : (قال الله تبارك وتعالى قسمت الصلاة - يعني الفاقة TT‏ 
نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي ولعبدي ما ساًل) . 

وقال رسول الله ل : (اقرؤوا : يقول العبد :الحم لل رب لمان قول ال الى 
حمدني عبدي » ويقول العبد : الرحمن الرحيم يقول اله : أثنى علي عبدي » ويقول العبد : 
ا م لن قول اله ال : مجدني عبدي » ويقول العبد : إياك نعبد وإياك نستعين 
3 قال ] فهذه بيني وبين عبدي ولعبدي ما سال ويقول العبد : اهدنا الصراط المستقيم 
صراط الذين أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا الضالين [ قال ] : فهؤلاء م 
ولعبدي ما سأل) ( مسلم وأبو عوانة ومالك ) . 

وکان يقول : ( ما أنزل الله عز وجل في التوراة ولا في الإنجيل مشل أم القرآن وهي السبع 
الثاني [ والقرآني العظيم الذي أوتيته ] ) ( النسائي والحاكم) . 

وأمر ية ( المسيء صلاته ) أن يقراً بها في صلاته ( ابو داود وابن خحرية 
وغيرهم) » وقال لن لم يستطع حفظه ا 
واللّه أكبر» ولا حول ء ولا قوة إلا باللّه) ( البخاري) .. ) 3 

وقال للمسيء صلاته و ا 
(أبو داود والترمذي وحسنه)”' . 
قراءة الفاتحة في ركعة 
0 السؤال : هل تحب قراءة الفاتحة في كل ركعة؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلانه : 

(تحب قراءة الفانحة في كل ركعة» ويسن الزيادة عليها في الركعتين الأخيرتين 


. )۹۸- ٩۷ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


4 دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ايسا أحيانا . 

”مر - ية -( المسيء صلاته ) بقراءة الفاتحة في كل رکعة حیث قال له بعد أن أمره 
بقراءتها في > كعة الأولى : (أبو داود وأحمد بسند قوي ) . 

(ثم افعل ذلك في صلاتك كلها ) ( البخاري ومسلم ) . 

(وفي رواية : (في كل ركعة ) (أحمد بسند جيد) . 

و ( كان يسمعهم الآية أحيانا) ( البخاري ومسلم) . 

و( كانوا يسمعون منه النغمة ب #وسيح اسم ريك لاله ( ۸۷ : ۰)۹ وهل اتلك 
حدِيث ألعَشِيةه ( ۸۸ : ۲٠‏ ) (ابن خزيمة في صحيحه) . 

و ( کان أُحیانًا یقراً ب «والسماي دَاتِ البروچچە ( ۸٩‏ : ۲۲ )› وب وسا ارق 
:۸٦(‏ ۱۷ ) ونحوهما من السور) (البخاري والترمذي وصححه) . 

و(أحیانا قرا ب ایل لذا یغشى#ە ( ٩۲‏ اق ا 


ر اء e‏ م للفاتحه 


الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

ج ا ر 
و و ی وی ا ا > ون کنا 
اک ل و 

”كان ل قد أجاز للمؤتمين أن قروا بها وراء الإمام ذ فى الصلاة الجهرية حيث كان 
(فى صلاة الجر فقرأً تقلت عليه القراءة فلما فرغ قال : ( لعلكم تقرؤون خلف إمامكم) 
قلنا نعم هذا يا رسول الله قال : ( لا تفعلوا إلا [ أن يقراً أحد كم ] بفاتحة الكتاب فإنه لا 


.) ۲٣ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )١١١٤ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
.)۲١٠٣ ۲١۰ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۳( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ٤١‏ 


صلاة لمن لم يقرأ بها ) ( البخاري) . 

ثم نهاهم عن القراءة كايا في الجهرية وذلك حينما (انصرف من صلاة جهر فيها 
بالقراءة ( وفي رواية : أنها صلاة الصبح ) فقال : ( هل قرأ معي منكم أحد آنفا) فقال رجل : 
نعم أنا يا رسول الله فقال : إني أقول : ( ما لي أنازع ) . [ قال أبو هريرة : ] فانتهى الناس عن 
القراءة مع رسول الله فما جهر فيه رسول الله له بالقراء ك حين سمعوا ذلك من ' 
رسول الله اة [ وقرؤوا في أنفسهم سرًا فيما لا يجهر فيه الإمام ] ) ( مسلم وأبو عوانة ) . 

وجعل الإنصات لقراءة الإمام من تمام الاثتمام به قال : فا جمل الاما لیم به د 
كبر فكبروا وإذا قرأ فأنصتوا) ( مسلم وأبو عوانة ) . ٤‏ 

كما جعل الاستماع له مغنيا عن القراءة وراءه فقال :رمن کان لهام قرا الما ل 
قراءة ) ( ابن أي شيبة والدارقطني ) . 

هذا في الجهرية » وأما في السرية فقد أقرهم على القراءة فيها فقال جابر : ( كنا نقرأً في 
الظهر والعصر خلف الإمام في الركعتين الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة» وفي الخريين 
بفاتحة الكتاب ) ( ابن ماجة بسند صحيح) . | 

غا أنكر التشويش عليه بها وذلك حين ( صلى الظهر بأصحابه فقال : (آیکم قرأ سبح 
اسم ربك الأعلى ) فقال رجل : أنا [ ولم أرد بها | إلا الخير ] . فقال : ( قد عرفت أن رجلا 
خالجنيها ) (مسلم وأبو عوانة ) . 

وفي حديث آخر ( کانوا يقرؤون خلف ابي [ فیجهرون به ] فقال : ( خحلطتم 
علي القرأن ) ( البخاري) . 

وقال: إن اللي بنجي رب بطر پا اجه به ولا یجهر بشکم عل بعش 
بالقرآن ) ( البخاري في ( أفعال العباد ) بسند صحيح ) . 
وکان یقول i SSS‏ 


الم حرف ولكن ( ألف ) حرف و( لام ) حرف و( ميم ) حرف ) ق 
7 
a‏ 


. ) ٠٠١ صفحة‎ -١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 


4۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


التأمين 

ت السؤال : هل يجهر الأموم بالتأمين بعد تأمين الإمام؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ: 

( كان اة إذا انتهى من قراءة الفاتحة قال : (آمين ) يجهر ويد بها صوته ) ( البخاري 
في جزء القراءة ) . 

وكان يأمر المقتدين بالتأمين بُعيد تأمين الإمام فيقول : ( إذا قال الإمام : غير المغضوب 
عليهم ولا الضالين فقولوا : آمين [ فإن الملاثكة تقول : آمين وإن الإمام يقول : آمين ] ( وفي 
لفظ : إذا أمن الإمام فأمنوا) فمن وافق تأمينه تأمين ا ملائكة ( وفي لفظ آخر : إذا قال أحد كم 
في الصلاة : آمين والملائكة في السماء : آمين فوافق إحداهما الأخر) غفر له ما تقدم من 
ذنبه ) ( البخاري ومسلم) . 

وفي حديث آخر : (فقولوا : آمين يجبك اللّه) (مسلم وأبو عوانة ) . 

(وکان یقول : ر حسدتکم اليهود على شيء ما حسدتکم على السلام والتأمين 
حلف الإمام ] ) (البخاري في الأدب امغر . ا 
ت السؤال : هل يدل حديث :” أمن ابن الزبير ومن وراءه حتى إن للمسجد للجة ” 

على صحة التأمين خلف الإمام جهرا ؟ . 
ê‏ الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

( ليس في تأمين المؤتمين جهرا سوى هذا الأثر ولا حجة فيه لأنه لم يرفعه إلى البي كلا 
وقد جاءت أحاديث كثيرة في جهر النبي واس في شي ھا جور اسحا ا ورا 
اة ومن الحلوم أن التأمين دعاء والأصل فيه الإسرار لقوله تعالى : «إأدعوا ربكم ضرعا 
ية نَم ل عب المرب فلا يجوز الخروج عن هذا الأصل ا 
حرجنا عنه في تأمين الإمام جهرًا لثبوته عنه اة ووقفنا عنده بخصوص المقتدين » ولعله 
لذلك رجع الشافعي عن قوله القديم فقال في ”الأم ”( ٠٠/١‏ ) : ” فإذا فرغ الإمام من قراءة 


:0 فة الصلاة جرم إا صفح ٠6‏ ). 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة 1۳ 


القرآن قال  :‏ 

ا و ا 2 

يجهروا بها فان فعلوا فلا شيء عليهم ‏ ) 

ثم حرجت أثر ابن الزبير الذكور ويينت صحته عنه تحت الحديث )٠١۲(‏ في ” 
الضعيفة ” وأتبعته بأثر آحر صحيح أيصًا عن أبي هريرة أنه كان يجهر ب (آمين ) وراء الإمام 
ويمد بها صوته » فملت ثمة إلى اتباعهما في ذلك ثم رأيت الإمام أحمد قال به فيما رواه ابنه 
عبد الله عنه في ” مسائله (o4۲)‏ . 
0 السؤال : هل ظاهر قوله لا ا . ”يدل على وجوب التأمين 

على الأموم؟ . ) ) 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : ) 

( "”ظاهر قوله اة : ” إذا أمن الإمام فأمنوا .. ” يدل على وجوب التأمين على الأموم 
واستظهره الشوكاني في ” النيل ”( ۱۸۷/۲ ) لكن لا مطلقاء بل مقیدًا بأن يؤمن الإمام 
وأما الإمام وامنفرد فمندوب فقط. ٠‏ ) 

قال ابن حزم في ” الحلی ” ( ۲۹۲/۲ ) : ” وأما قول (آمین) فانه کما ذکره یقوله 
الإمام والمنفرد ندا وسنة» ويقولها المأموم فرضا ولا بد ˆ 

قلت : فيجب الاهتمام به وعدم التساهل بت رکه . 

ومن نمام ذلك موافقة الإمام فيه وعدم مسابقته » وهذا از ف 
في كل البلاد التي أتيح لي زيارتها ویجهرون فیها بالتأمین » فإنهم یسبقون الإمام يیتدئون به 
قبل ابتداء الإمام » ويعود السبب في هذه الخالفة اللكشوفة إلى غلبة اجهل عليهم» وعدم قام 
أئمة المساجد وغيرهم من المدرسين والوعاظ بتعليمهم وتبيههم حتى أصبح قوله لا : : إذا 
أمن الإمام فأمنوا . . ” نسيا منسيا عندهم إلا من عصم الله وقليل ما هم والله المستعان , 


. )۱۷۷ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
. صفحة ۱۷۸ ) بتصرف شديد‎ - ١ تام المنة ( جزء‎ )۲( 


TT‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


القراءة بعد الفاتحة 
ا : ما حكم قراءة المصلي للقرآن بعد الفاتحة ؟ . 
م الجراب : قال الشيخ الألباني ا : 
( "يسن أن يقرأ بعد الفاتحة سورة أخرى حتى في صلاة الجنازة أو بعض الآيات في 
الركعتين الأوليين » ويطيل القراءة بعدها أحيانًا » ويقصرها أحيانً لعارض سفر أو سعال أو 
مرض أو بكاء صبي . 
وتختلف القراءة باختلاف الصلوات » فالقراءة في صلاة الفجر أطول منها في ساثر 
الصلوات الخمس » ثم الظهر» ثم العصر والعشاء» ثم الغرب غالبا . 
والقراءة في صلاة الليل أطول من ذلك كله » والسنة إطالة القراءة في ال ركعة الأولى 
أكثر من الثانية . . 
وأن يجعل القراءة في الأخريين أقصر من الأوليين قدر النصف” . 
السكتة بعد الفاتحة 


السزال ارا و ا 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كا 

( ورد عنه ا i‏ الإحرام من أجل دعاء الاستفتاح وقد 
مضى حديثها عن أي هريرة . 

والسكته الثانية : : رويت عن سمرة بن جندب E‏ الرواة ي تعیینها فقال 
بعضهم : : هي عقب الفاتحة . 

وقال الأكثرون : : هي عقب الفراغ من القراءة كلها وهو الصواب كما بينته في 
”التعليقات الياد وغيره › وراجع ‏ ” رسالة الصلاة ” لابن القيم . ) 

على أن هذا الحديث معلل عندي بالانقطاع ؛ لأنه من رواية الحسن عن سمرة وهو وإن 


.)- ۲۳-۲۱ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحابة ا efe‏ 


كان سمع منه في الجملة » فهو مدلس وقد عنعنه ولم يصرح بسماعه لهذا الحديث منه › 
فشبت ضعفه . ثم إنه ليس فيه التصريح بأن السكتة كانت طويلة بذلك القدر » فلا متمسك 
فيه ألبتة للشافعية فتأمل . 

وأما ما ذكره الشوكاني في رار ۲۲۰۱ )أن النبي ل کان بعد فراغه 
من قرايةالغاتحة يسكت سكتة طويلةء ثم يقرالسورةء فليس في شيء من روایات الحدیث 
زيادة طويلة » وكأنه احتلط عليه نص الحديث بتفسير الخطابي إياه بقوله : "إا كان 
يسكت .. ليقراً من خلفه ” نقله عنه الشوكاني في النيل ” ۲٠١/۲‏ ) ومن الحتمل أنه 
تفسير منه لرواية لأحمد : a gE‏ 

E ا‎ 

ثم فصلت القول في ذلك في إرواء الغليل OC TAR = YAE/Y) ٠‏ 

جواز الاقتصار على الفاتحة 

ا السؤال : هل يجوز الاقتصار على قراءة الفاتحة في الصلاة ؟ 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلل : 

( کان معاذ يصلي مع رسول الله اة العشاء [الآخرة] ثم يرجع فيصلي بأصحابه» 
فرجع ذات ليلة فصلی بهم وصلی فتی من قومه [ من بني سلمة يقال له : سليم ] فلما طال 
على الفتى [ انصرف ف ] صلى [ في ناحية المسجد ] وخرج » وأخحذ بخطام بعيره وانطلقء 
فلما صلی معاذ ذ کر ذلك له» فقال : إن هذا به لنفاق » لأحبرن رسول الله لاي بالذي 
صنع» وقال الفتى : وأنا لأخبرن رسول الله اة بالذي صنع دوا غل ومول الله 4 
فأخبره معاذ بالذي ا Pe O‏ 
فيطيل عاينا فقال رسول الله ب : 

( أفتان ا وی ی ای و 
أقراً بفاتحة الكتاب وأسأل الله الجنة وأعوذ به من النار» وإني لا أدري ما دندنتك ودندنة 


. )۱۸۸ - ۱۸۷ صفحة‎ - ١ تام المنة ( جزء‎ )١( 


3 دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


معاذ » ققال رسول الله ية : (إنى ومعاذ حول هاتين أو نحو ذا) قال : فقال الفتى : ولكن 
سيعلم معاذ إذا قدم القوم وقد خبروا أن العدو قد أثوا . قال : فقدموا فاستشهد الفتى فقال : 
رسول الله كل بعد ذلك لعاذ: 

(ما فعل حصمي وحصمك ) . قال : يا رسول الله صدق الله وكذبت استشهد) 
(ابن خزية في صحيحه والبيهقي بسند جيد) . ٠‏ 
0 السؤال : هل يجوز للإمام إطالة الصلاة ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلل : 

( "لا تجوز إطالة الإمام للقراءة بأكثر ما جاء في السنة » فإنه يه e‏ 
يکون وراءء من رجل كبير في السن › أو مريض » أو امرأة لها رضيع أو ذي الحاجة 

كان يل يقرأ بعد الفاتحة سورة غيرها و كان يطيلها أحيانًا ويقصرها أحيانًا لعارض 
سفر و سعال أو مرض أو بكاء صبي كما قال انس بن مالك مه : ( جوز اة ذات يوم 

في الفجر) (وفي حديث آخر: صلى الصبح فقرأً بأقصر سورتين في القرآن ) فقيل : يا 
رسول الله لم جوزت قال : 

اسای ات ار ا ارو ی 
مح 

وكان يقول : (إني لأدخل في الصلاة وأنا ريد إطالتها فأسمع بکاء الصبي فاتجوز في 
صلاتي ما أعلم من شدة وجد أمه من بكائه ) ( البخاري ومسلم) . 

وكان يبتدئ من أول السورة ويكملها في أأغلب أحواله » ويقول : ( أعطوا کل صو 
حظها من ال ركوع والسجود) (ابن أبي شيبة وأحمد) . 

(وفي لفظ : ( لكل سورة ركعة ) (ابن نصر والطحاوي بسند صحيح) . 

وكان تارة يقسمها في ركعتين وتارة يعيدها كلها في الركعة الثانية . 

وکان أحيانًا يجمع في ال ركعة الواحدة بين السورتين أو أكثر (أحمد ارا 


-() صفة الصلاة ( جزء e‏ 
(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة ۲۳ ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة eV‏ 
1 : ت 


( وقد كان رجل من الأنصار يؤمهم في مسجد ( قباء) وكان كلما افتتح سورة يقرا بها 
لهم في الصلاة ما يقراً به افتتح ب مول هو أله د حتى يفرغ منها ثم يقرا سورة 
أحرى معها» وكان يصنع ذلك في كل ركعة فكلمه أصحابه » فقالوا : إنك تفتتح بهذه 
المنورة ته لا تر آنها تعزئك حتى تقراً بأحرى » فإما أن تقراً بها وإما أن تدعها وتقرأ 
بأحری» فقال : ا آنا بتار كها إن أحببتم أن أؤمكم بذلك فعلت وان کرهتم ترکتکم › 
وکانوا يرون أنه من أفضلهم وکرهوا أن يؤمهم غيره فلما أتاهم النبي اة أخحبروه الخبر 
فقال : ) ) 

( يا فلان ما يمنعك أن تفعل ما يأمرك به أصحابك » وما يحملك على لزوم هذه السورة 
ني کل ركعة) . فقال : إني . . فقال : (حبك إياها أدحلك الجنة) ر البخاري تعليق 


الجهر والإسرار بالقراءة 

ت السؤال : متى يجهر المصلي بالقراءة » ومتى يسر ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

( ”يجهر بالقراءة في صلاة الصبح وام جمعة والعيدين والاستسقاء والكسوف والأوليين 
من صلاة المغرب والعشاء» ويسر بها في صلاة الظهر » والعصر وفي لفالدة من صلاة 
المغرب» اشر من صلاة امشاء. 

ور ا ا م ا حياتًا في الصلاة السرية . 

وأما الوتر وصلاة الليل فيسر فيها تارة ويجهر تارة ويتوسط في رفع الصوت” . 

”كان بي يجهر بالقراءة في صلاة الصبح وفي الركعتين الأوليين من ا مغرب والعشاء 
ويسر بها في الظهر والعصر والثالثة من المغرب ارون من لاء 

وکانوا یعرفون قراءته فیما یسر به باضطراب يته"( البخاري وأبو داود ) . 


_ حت 


.)٠١٤ - ١٠١۲ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
.) ۲٣ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
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وبإسماعه إياهم الآية أحيانا"( البخاري ومسلم) . 

"وکان يجهر بها أيصّا في صلاة الجمعة والعيدين ولا ( البخاري وأبو 
داود) ... والكسوف”( البخاري ومسلم) . 

“وأما في صلاة الليل فكان تارة يسر وتارة يجهر"( البخاري ومسلم) . 

و ( كان إذا قراً وهو في البيت يسمع قراءته من في الحجرة) ( أبو داود والترمذي). 

و( کان ریا رفع صوته اکثر من ذلك حتی یسمعه من کان على عریشه) 
والترمذي ) . 

وبذلك أمر أيا بكر وعمر را وذلك حينما ( حرج ليلة فإذا هو بأي بكر إل 
يصاي يخفض من صوته » ومر بعمر بن الٰخطاب ر وهو يصلي رافعا صوته » فلما اجتمعا 
عند النبي بيا قال : (يا أبا بكر مررت بك وأنت تصلي تخفض من صوتك) . قال : قد 
أُسمعت من ناجيت يا رسول الله » وقال لعمر : (مررت بك وأنت تصلي رافعا صوتك ) . 
فقال : يا رسول الله أوقظ الوسنان وأطرد الشيطان فقال النبي ا ية : ( يا ابا بكر ارفع من 
صوتك شيا ) وقال لعمر : ( اخفض من صوتك شیا ) ( بو داود وال حا کم وصححه ووافقه 
الذهبي ) . 

وكان يقول : (الجاهر بالقرآن كال جاهر بالصدقة » والمسر بالقرآن كالمسر بالصدقة ) 
( ابو داود وال حا کم وصححه ووافقه الذهبي)” . 

ما كان يقرؤه بيا في الصلوات ٠‏ 

ا السؤال : بأي السوركان يقرا رسول الله بي في الصلوات الخمس ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 

(أما ما کان يقرژه ية في الصلوات من السور والآيات » فإن ذلك يختلف باختلاف 
الصلوات الخمس وغيرها وهاك تفصيل ذلك مبتدئين بالصلاة الأرل ن اس 


. (أي خارج الحجرة)‎ ٩( 
. )٠١۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة 6۹ 


اا ال ا 

( کان كا يقرا فيها بطوال المفصل ف ( كان - أحيا الا A:‏ 
ونحوها من السور في ال ركعتين) ( النسائي وأحمد بسند صحيح ) . 

”وقرأً من سورة الطور ( ۲ه : ٩‏ ) وذلك في حجة الوداع (البخاري ومسلم) . 


و( كان - أحياتًا - يقرأ : ف وألفرءان المجيد4 ( 4 es‏ 
الأولى ]) (مسلم والترمذي). 

و ( کان - أحیائًا - يقرا بقصار اا ا ال E‏ ۱( 
(مسلم وأبو داود) . 


و (قراً مرة لا زارت ( 1٩‏ کر کیا سی دای : فلا 
دري انسي رسول الله أم قرأً ذلك عمدا) ( أبو داود والبيهقي بسند صحيح ) . 

و قرأ رة في السفر «فل أعود برب ألمَيه eî ١٠١(‏ 

برب الاس ٠٠٤(‏ ) (آبو داود واين خرية) , 

وقال لعقبة بن عامر فة : 

(اقراً في صلاتك المعوذتين [ فما تعوذ متعوذ بشلهما] ) (أبو داود وأحمد بسند 
E‏ ) 
وكان أحياتا يقرأ بأكثر من ذلك ف ( كان يقراً ستين آية فأكثر ) قال في بعض رواته : لا 
أدري في إحدى ال ركعتين أو في كلتيهما ”ر البخاري ومسلم) و ( كان يقراً بسورة الروم 
٠ :۳۰(‏ ) ( النسائي وأحمد والبزار بسند جيد ) و - أحيانًا - بسورة یس ( ۳۹٦‏ : ۸۳) | 
ومرة ( صلى الصبح بمكة فاستفتح سورة المؤمنين (۲۳ : ٠١۸‏ ) (أحمد بسند صحيح ) 
حتی جاء ذ کر موسی وهارون - أو ذ كر عيسى . شك بعض الرواة - أخحذته سعلة ف ركع ) 
( البخاري ومسلم ) . ٠‏ ) 

و ( كان - أحيائًا - يؤمهم فيها ب« الصافات » ( ۷۷ : ٠۲۸‏ ) (أحمد وأبو يعلى ) . 

و( كان يصليها يوم الجمعة ب « ألم تنزيل » السجدة ( ۳۲ : ٠١‏ ) [ في الركعة الأولى 
وني اشانية ] ۾ و : )١‏ (البخاري ومسلم). | 
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و ( كان يطول في الركعة الأولى ويقصر في الثانية ) ( البخاري ومسلم)”. 
سدهة الفجر : 


IEEE AE 
«فولوا ءام‎ : ) ۱۳١ : ۲ ( و( کان - أحیانًا - يقراً بعد الفاتحة في الأولى منهما آية‎ 
قل يتاه لكك تاوا‎ : ٤ : ٣ ( باه وما رل إليتا إلى آحر الآية » وفي الأحرى‎ 
. ) إل ڪلمةر سوام بسا وَبيْتكره ( مسلم وابن خزية والحاكم‎ 

و( ربا قرا e‏ ۲): :3 ن ا الْكَقَرّ ... إلى آخر 
الآية ) (مسلم وأبو داود) . 
(وأحیانا یقراً: ملفل تاا نرد ٠ ٠٠۹(‏ ) في الأول ر هو آله 
د4 ٤ : ١١١(‏ ) في الأحرى (مسلم وأبو داود) . 

وكان يقول : ( نعم السورتان هما) (ابن ماجه وابن خزية ) . 

و (سمع رجلا يقرا السورة الأولى في الركعة الأولى فقال Sng EN‏ 
قراً السورة الثانية الأخحرى فقال : ( هذا عبد عرف ربه ) ] ) (ابن حبان في صحيحه ) . 

۲ - صلاة الظهر : ا 

و ( کان اة يقرا في الر كعتين لأرلين ب وفاتة الكتاب » وسورتين › ویعلول م في 
لأولى ما لا يطول في اشانية) ( البخاري ومسلم ) . 

وكان أُحيانًا يطيلها حتى أنه ( كانت صلاة الظهر تقام ET‏ إلى البقيع 
فیقضی حاجته [ ثم يأتي منزله ] ثم يتوضاً» ثم يأتي ورسول الله اة ني الركعة الأولى ب 
يطولها) ( مسلم والبخاري . 

و ( کانوا يظنون أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة الأولى) ( ابو ا بسك 
ف 
و (كان يقرا في كل من الركعتين قدر ثلائين آية قدر قراءة «ألم تنزيل السجدة» 
۳١ :۲۲(‏ ) وفيها الفاتحة ) (أحمد ومسلم) . | ) 
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وأحيائا ( کان يقرا ب « السماء والطارق ٠»‏ و«السماء ذات بروج » و« اليل إذا 
يغشى » ونحوها من السور) (أبو داود والترمذي وصححه) . 
ورا ( قرا ae SS EKA‏ 
و ( كانوا يعرفون قراءته في الظهر والعصر باضطراب يته ) ( البخاري وأبو داود)” . 
قراءته اة آيات بعد الفاتحة في الأخيرتين : 
ر ( كان يجعل الركهتين الأخيرتين أقصر من الأولين قدر الصف قدر خمس عشرة 
آية ) (أحمد ومسلم ) . 
( وربا تتصر فيها على الفاتحة) ( البخاري وسلم). 
۳ - صلاة العصر : 
و ( کان رسول الله اة يقرأ في الأوليين ؛ ب فاتحة الكتاب » وسورتين ويطول في 
الأولى ما لا يطول في الثانية”) ( البخاري ومسلم) . 
و( كانوا يظنون أنه يريد بذلك أن يدرك الناس الركعة) . ) 
و ( كان يقرأ في كل منهما قدر حمس عشرة آية قدر نصف ما يقرأ في كل من 
لر كعتين الأوليين في الظهر) (أبو داود بسند صحيح) . 
E TN‏ 
و( کان يقراً فيهما ب فاتحة الكتاب ) ( البخاري ومسلم) . 
و ( كان يسمعهم الآية أحيانا) ( البخاري ومسلم) . 
ويقراً بالسور التي ذ كرناها في ( صلاة الظهر) . 
٤‏ - صلاة المغرب : ) 
و( كان ييا يقرأ فيها - أحيائًا - بقصار المغصل) ( البخاري ومسلم). ‏ _ 
حتی إِنهم ( کانوا N Op E e‏ 
( النسائي وأحمد بسند صحيح ) . 
و (قراً في سفر ب « والتین والزیتون » ( ٩ ٥‏ في الركعة الائية) (الطيالسي وأحمد 
بسند صحيح ) . | 
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- وكان أحيانًا يقراً بطوال المفصل وأوساطه ف ( كان تارة يقرأ ب « الذين كفروا وصدوا 
عن سبیل الله » ( ٤۷‏ : ۳۸) ( صحیح) . 

وتارة ب « والطور» ( ٤٩4 : ٥۲‏ ) (البخاري ومسلم) . | 

وتارة ب « والمرسلات» ( ۷۷ : ا صلاها ية ( البخاري 
ومسلم ) . ) 

و ( کان اُحیانًا يقرا بطولى الطوليين [الأعراف (۷ :1 ۲۰ )] 1 في الرکعتين]) 
(البخاري ) . 

القراءة في سنة المغرب : 

وأما سنة المغرب البعدية ف ( كان يقرأ فيها : « قل یا أیها الکافرون » ( ٦: ١١۹‏ ) و« قل 
هو الله أحد» ( ١ : ١١١‏ ) (أحمد والنسائي والقدسي) . 

© - صلاة العشاء . 

( كان ية يقراً في ال ركعتين الأوليين من وسط المفصل) ( صحيح) . 

اکرو ن 
والترمذي وحسنه) . 

و (تارة ب «إذا السماء انشقت ) A4)‏ °( وک ا بها ) (البخاري 
ومسلم ) . 

و (قراً- مرة - في سفر ب «التين والزيتون» ( ٩‏ : ۸) [ في الركعة الأولى ]) 
(البخاري ومسلم). ٠‏ 

ونھی عن إ ا 
عليهم فانصرف رجل من الأنصار » فصلى فأخبر معاذ عنه قال : إنه منافق ا ) 
ارجل دخل على رسول الله اة فأحبره ما قال معاذ فقال له النبي إلا : 

NS bS a Ou 
و« واللیل‎ ) ۱۹ : ٩٩ ( » و« سبح اسم ربك الأعلی » ( ۷۷ : ۱۹ ) و« اقراً باسم ربك‎ ) ٥ 
فإنه يصلي وراءك الكبير والضعيف وذو الحاجة ]) (البخاريِ‎ [ ) ۲١ : ٩۲ ( » إذا یغشی‎ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة sor‏ 


(VD, 


قراءته َيه ي صلاة الليل 
ا السؤال کیف کانت قراءته ية من حيث الجهر والإسرار والطول والقصر؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلم : 
( و "كان ييا ربجا جهر بالقراءة فيها » وربا اسر يقصر القراءة فيها تارة » ويطيلها أحياا . 
- ويبالغ في إطالتها أحيانا أحرى ”ر صحيح) . 
حتی قال عبد الله بن مسعود زع : 
( صليت مع النبي کیل لیلة فلم بزل قائما تی هممت بأمر سوء قل ا شت 
قال : هممت أن أقعد وأذر النبي ية ) ( البخاري ومسلم) . ) 
وقال حذيفة بن اليمان : ( صليت مع النبي بي ذات ليلة فافتتح البقرة » فقلت : ي ركع 
عند المائة ثم مضى » فقلت : يصلي بها في [ ركعتين ] فمضى » فقلت : ي ركع بها » ثم افتتح 
النساء فقرأها » ثم افتتح آل عمران فقرأها يقراً مترسلا» إذا مر بآية فيها تسبيح سبح » وإذا مر 
ال سال وإذا مر بتعوذ تعوذ» ثم ركع ...) الحديث (مسلم والنسائي ) 
و ( قرأ ليلة وهو وَجِغ السبع الطوال) ( صححه الحاكم ووافقه الذهبي) . 
و( کان ية - أحيانًا - يقرأ في كل ركعة بسورة منها) ( صحیح)”' . 
وکان ي يقول ٠‏ (من صلى في ليلة بمائتي آية فإنه يكتب من القانتين الخلصين) 
( الدارمي والحاكم وصححه) . ) 
و ( کان يقرا في کل لیلة ب « بني إسرائیل» (۱۷: )۱۱١‏ والزمر (۷: ۳۹) 
(احنك وأبو داود بسند صحيح ) . ا 
وکان یقول : و | 
وصححه ووافقه الذهبي ) . 


. ١١۸-٠٠۹ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. ) ۱١۸-١٠۱١۱۷ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 
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و ( كان - أحيانا - يقرأ في كل ركعة قدر خحمسين آية أو أكر) (البخاري وأ 
داود) . 

وتارة (يقرأً قدر «يا أيها المزمل» ( ۷۳ : (). 

و (ما کان لا يصلي الیل کله ) . إلا نادزا ( مسلم وأبو داود) . 

فقد ( راقب عبد الله بن خباب بن الأرت - وکان قد شهد بدرا مع رسول الله ا 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم الليلة كلها ( وفي لفظ : في ليلة صلاها كلها ) حتى 
کان مع الفجر» فلما سلم من صلاته قال له خباب : يا رسول الله بأيي أنت وأمي لقد 
صليت الليلة صلاة ما رأيتك صليت نحوها فقال : 

(أجل إنها صلاة رغب ورهب [ وإني ] سألت ربي عز وجل ثلاث خصال فأعطاني 
ثنتين ومنعني واحدة : سألت ربي أن لا يهلكنا با أهلك به الأم قبلنا روفي لفظ : أن لا 
يهلك أمتي بسنة ) فأعطانيها » وسألت ربي عز وجل أن لا يظهر علينا عدوا من غيرنا 
e E‏ ) 

و (قام ليلة بآية يرددها حتى أصبح وهي : «إن ثعبم كم و ا 
قنك أت لمر کیم ( ٥‏ : ۱۱۸ ) [ بھا ی رکع وبھا يسجد وبها يدعو ] [ فلما أصبح 
قال له ابو ذر َة : يا رسول الله ما زلت تقراً هذه الآية حتى أصبحت ت ركع بها وتسجد 
بها ] [ وتدعو بها ] [ وقد علماك الله القرآن كله ] [ لو فعل هذا بعضنا لوجدنا عليه ] [ قال : 

(إني سألت ريي عز وجل الشفاعة لأمتي فأعطانبها » وهي نائة إن شاء الله لن لا 
يشرك باللّه شيعا ) ] ( النسائي وابن خزية وصححه الحاكم ووافقه الذهبي ) . 

د قال ول ارتل الان إن لى جار يقوم الليل ولا يقرا إلا « قل هو الله أحد» 
٤ :۱۱۲(‏ ) [ یرددها ] [ لا يزيد عليها ] - كأنه يقللّها - فقال النبي اا : 

( والذي نفسي بيده إنها عدل تلك القران ( أحمدوالغاري* ٠‏ 
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.)١۲۳- صفة الصلاة ( جزء ۱ - صفحة۱۲۰‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة o0‏ 


ته َد قي صلاة الوتر 
تا السؤال : بأي ااسور كان ية يقرأ في صلاة الوتر ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : ٠‏ 
( كان لل يقرا في الركعة الأولى « سبح اسم ريك الأعلى » ( ۸۷ :4( 
وفي الثانية « قل يا ايها الکافرون» aE ٠١۹(‏ ) 
وفي الثالثة « قل هو الله أحد» ( ٠٠١‏ و 
وكان يضيف إليها أحيانا : « قل أعوذ برب الفلق » ( )١ : ١١١‏ و«قل أعوذ برب 
الناس» ( ٦ : ١١١‏ ) (الترمذي وأبو العباس وصححه الحاكم ووافقه الذهبي) . 
ومرة : (قرأً في ركعة الوتر بمائة آية من النساء ( > : ۱۷١‏ ) (النسائي وأحمد بسند 
وما ال رکعتان بعد الوتر فکان يقرا فیهما « إذا زلزلت الأ٘رض » ( ۹٩‏ : ۸) و« قل یا بها 


الكافرون ) (أخيد وابن ضير وان حبان بسند حسن صحی) ٩‏ . 


فراءته ا 
في الجمعة والعيدين وصلاة الجنازة 

ا السؤال : بماذا کان بلا يقرا في صلاة اجمعة والعيدين وصلاة ال جنازة؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

١ (‏ - صلاة الجمعة : ( كان ييا يقرا - أحياتا - في الركعة الأولى بسورة الجمعة 
)١١ : 1۲(‏ وفي الأحرى : «إذا جاءك المنافقون » (1۳ : ٠)١١‏ وتارة يقرا - بدلها - : 
١‏ هل أتاك حديث الغاشية ي( )۲٢ : A^)‏ (مسلم وأبو داود) . 

وأحيانا ( يقرا في الأولى : « سبح اسم ربك الأعلى » ( ۸۷ : ۹ وفي الانية: : هل 
تاك » ١‏ ) (مسلم وأبو 


. )۱۲٣۳ صفحة‎ - |١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
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۲ - صلاة العيدين : 

ر کان لار يقرا - أحيانًا ا سبح اسم ريك الأعلى » وفي الأخرى : « هل 
تاك ۸ ) (مسلم وأبو داود) . ) ا 

: (٤ و اقتريت الساعة‎ ) ١ sS 

. (مسلم وأبو داود)‎ ) ٥ 

۳ - صلاة الجنازة : 

(السنة أن يقراً فيها ب فاتحة الكتاب [ وسورة ]) (البخاري وأبو داود والنسائي ) ” 

و( یخافت فيها مخافتة بعد التكبيرة الأولى) ( النسائي والطحاوي بسند 
چ 

جمعه بَيٍ بين النظائر وغيرها قي الرڪعهة 

ت السؤال : هل کان اة يقرن بين النظائر في الصلاة ؟ 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ان4 : 

كان يقرن بين النظائر من المغصل فكان يقراً سورة : الرحمن ( هه ۷ والنجم 
٩۳(‏ : 1۲ ) واقتربت ( )٥١ - ٥٤‏ والحاقة ( ٥۲ - 1٩‏ ) في ركعة « والطور» ( ٥۲‏ : 
٩‏ ) والذاريات ( ٩١‏ : 1۰ ) في ركعة و« إذا وقعت ) ( 1٩ : ٩1‏ ) و«ن) )٥۲:۹۸(‏ 
في ر كعة و« سأل سائل» ( ٤٤ :۷٠‏ ) و«النازعات ) (۷۹: (٤٦‏ في رکعة و« ویل 
للمطففین» ( ۸۳ : )۲١‏ و«عبس) ( ۸۰ : ٤١‏ ) في ركعة ة و«المدثر» ۷٤(‏ : 01( 
و«المزمل» ( ۷۳ : E‏ و« هل اتی ۲ :۷٦(‏ ۳۱) ولا أقسم یوم القيامة ) 
٤١ :۷٥(‏ ) في ركعة عة و« عم يتساءلون» (۷۸ ٠١‏ ) و«المرسلات » ( ۷۷ : )في 
رکعة والدخان ( ٤٤ : ٥۹‏ ) و«إذا الشمس کورت» (۸۱: ۲۹) في ركعة). 

( ملم والطحاري) وكات ياتا مع نن السور فن الع العلوال كالبقرة والنساء 
وآل عمران في ركعة واحدة من صلاة الليل كما سيأتي وكان يقول : 


.)١۱١۲۷ -١۲١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة oV‏ 
— 


(أفضل الصلاة طول القيام ) ( البخاري ومسلم ) . 

و( کان| إذا قراً : ولس 5لک بر ع أن خی رنه قال : سبحانك فبلی و 
E‏ 
ا السؤال : قال النووي : يسن لكل من قرأ ذ في الصلاة أو غيرها إذا مر بآية رحمة أن 
يسأل الله تعالی من فضله وإِذا مر . " فهل يقال ذلك في < جميع الصلوات أم في 

صلاة الليل ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 
) “ هذا إنما ورد في صلاة الليل كما في حديث حذيفة . Nas‏ 
الوقوف عند الوارد وعدم التوسع فيه بالقياس والرأي » فإنه لو كان ذلك مشروعا في 
الفرائض أيصًا لفعله ية ولو فعله لنقل بل لكان نقله أولى من نقل ذلك في النوافل كما لا 
واعلم أنه لا يناقض هذا الذي ذكرته هنا الأصل الذي بنيت عليه فيما يأتي شرعية 
الصلاة على النبي بالا في التشهد الأول كما ظن بعض إخواننا الجتهدين في خحدمة الحديث 
الشريف - جزاه الله حيرا - في جملة ما كتب إلي بتاریخ ۱۳۹۷/۸/۲ وذلك لقيام دليل 
الفرق هنا وهو ما اشرت إليه بقولي : ” فإنه لو كان ذلك مشروعا في الفرائض أيصًا لفعله 
ابي يي . Rp‏ 
أنه لم يفعله لا . 
فوقفنا مع الدليل المانع هنا من الأحذ بالأصل ا » فظهر أنه لا تناقض وا حمد 
لله » وما هو التمسك بالدليل الملزم بالتفريق بين المسألتين واللّه أعل”" . 
السؤال : هل يستحب لكل من قرأ : ( أليس الله بأحكم الحكمين ) أن يقول : بلى 
رانا غلى دل ان الجاهاين و( : ( أليس ذلك بقادر على أن د يحيي الموتى " 
قال : بلى أشهد › وإذا 5 أ : ( فبأي حدیث بعده يژمنون ) قال متت بالل وإذا 


.)٠١١- ٠٠١۲ صفحة‎ ~١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۱۸١ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )۲( 


1۰0۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قال : ( سبح اسم ربك الأعلى ) قال : سبحان ربي الأعلى”؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : ) 
-( "أما جملة التسبيح منه فصحيح ثابت من حديث ابن عباس وغيره وهو مخرج في ” 
صحیح آبي داود ” (۸۲۹) . 
وأما ما قبله فهو من حديث أبي هريرة مرفوعا بلفظ : ” من قرأ منكم ( والتين والزيتون ) 
فانتهى إلى آخرها : ( ليس الله بأحكم الحاكمين) فليقل : بلى .. ” الخ. ٠‏ 
رجه ابو داود وغیره وفیه رجل لم يسم وبیانه في ” ضعیف ابي داود )٠٥٦(”‏ و ” 
المشكاة  .)۸٦٠١(‏ 
لكن صح منه قوله : ” بلى ” في آية ( القيامة ) رواه موسى بن أبي عائشة قال : كان 
رجل يصلي فوق بيته وكان إذا قرأً: (أليس ذلك بقادر على أن يحيى الموتى ) قال : 
سبحانك فبلى فسألوه عن ذلك ؟ فقال : سمعته من رسول الله ” ل ”. 
رة ابو داود بسند صحیح عن الرجل وهو صحابي وجهالته لا تض ر کما هو 
معروف عند العلماء ولذلك خرجته في ٠‏ صحيح ابي داود (رقم ۸۲۷) . 


الفتح على الإمام 
0 السؤال : هل يشرع تذكير الإمام بالآية عند نسيانه؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
( ”يشرع للمقتدي أن يفتح على الإمام إذا ارج عليه في القراءة” . ) 
”سن ييا الفتح على الإمام إذا لبست عليه القراءة فقد ( صلى صلاة فقرأً فیها فلس 
عليه فلما انصرف قال لأبي : (أصليت معنا) قال : نعم قال e‏ 


Yr 
. ') علي ]) ( ابو و وابن حبان والطبراني‎ 


. )١۱۸١ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 
. ) ۲٤ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
. )١١۲۷ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۳( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۰.0۹ 
ا ا 


ا السؤال : هل صح أن النبي ية قال لمن لم يحسن فرض القراءة في الصلاة : ” إن 
کان معك قرآن فاقراً ولا فاحمده وکبره وهللّه ثم ارکع ”۲ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كذه: 
) "هذا طرف من حديث السيء صلاته من رواية رفاعة كول .. فإنه صنحیح لا غبار 
عليه کما کنت نبهت على ذلك في ” صحيح أي داود ٴ (A Vv)‏ 
ثم هو شاهد قوي لحديث ابن أبي أوفى قال : ” جاء رجل إلى النبي بلا فقال : إني لا 
أستطيع أن آذ شيعا من القرآن فعلمني ما يجزئني . 
فقال : قل : سیحان اله والحسد لله ولال إلا ال وال آکیرء ولا حول ولا قو 
إلا بالله ”. 
رواه ابو داود وغیره وصححه جمع وإسناده حسن كما هو مبين في ” إرواء الغليل ‏ 
(۳ °( ) 
وقد اتج لما أحمد بحديث رفاعةفي هذه لماه كما روا عه إت دال في" 
مسائله ” ( ۲۸۷/۸۱ °۳ 
الاستعاذة ٠‏ 
والتفل ف الصلاة لدفع الوسوسة 
وای ا 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله: ٠‏ 
( قال عثمان بن أبي العاص زف کر :یارسول ال ن الشیطان قد حال يني وین سلجي 


وقراءتي يلبسها علي فقال رسول الله لا : 
( ذاك شيطان يقال له : ترب فا احسسته تود بال نه واتغل على يسارك اا 
قال : ففعلت ذلك فأذهبه الله عني” ( مسلم وأحمد) . 


.)٠۷١١-١٠٠٦۹ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
. )۱۲۸ صفة الصلاة ( جزء ۱ - صفحة‎ )۲( 


ا (دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا 


حڪم الرڪوع في الصلاة 

السؤال : متى يكون الركوع » وهل هو ركن من أركان الصلاة لا تصح إلا به؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

( إذا فرغ من القراءة سكت سكتة لطيفة بمقدار ما يتراد إليه نفسه » ثم يرفع يديه على 
الوجوه المتقدمة في تكبيرة الإحرام » ويكبر وهو واجب » ثم ي ركع بقدر ما تستقر مفاصله 
ویأخذ کل عضو مأخذه وهذا رک" . 

كان اة إذا فرغ من القراءة سكت سكتة ثم رفع يديه على الوجوه المحقدمة في 
( تکبيرة الافتتاح ) وكبر وركع ( صحيح ) › وأمر بهما المسيء صلاته فقال له : 

( إنها لا تتم صلاة أحد كم حتى يسبغ الوضوء كما أمره الله ... ثم يكبر الله ويحمده 
ويمجده» ويقراً ما تیسر من القرآن ما علمه الله وأذن له فيه » ثم یکبر وب رکع [ ویضع یدیه 
علی ر کبتیه ] حتی تطمئن مفاصله وتسترخي .. ) DT‏ 
الحاکم وواف افقه الذهبي ) . 


ڪيفية الرڪوع 

3 السؤال : كيف يكون آلركوع الصحيح في الصملاةء وماذا يقال فيه ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ: 

( یضع يديه على رکبتیه ویمکنهما من رکبتیه ويفرج بین أصابعه کأنه قابض على 
رکبتیه وهذا کله واجب » ويد ظهره ویږسطه حتی لو صب عليه الماء لاستقر وهو واجب › 
ّ ولا یخفض رأسه ولا یرفعه ولکن یجعله مساویا لظهره» ویباعد مرفقیه عن جنبیه . 
کان ية يضع كفيه على ركبتيه ) البخاري وأبو داود ور يأمرهم بذلك) . 
| وأمر به أيصًا (المسيء صلاته ) كما مر آنفا" ( صحیح ) . 
)١(‏ تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة .)۲٠‏ 


(۲) صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة ۱۲۸) . 
(۳) تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة ۲١‏ ) . 


اا بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۰۹۱ 


. تیه [ كأنه قابض عليهما ] ) ( البخاري وأبو داود)‎ Es 

و ( کان يفرج بین أصابعه ) ومر به (المسيء صلاته ) فقال : 

ذا ر کیت ت رات غار کت ت ےن اھات اکت ی اا 
کل عضو مأخذه) ( اين خزية وابن حبان في صحيحيهما) . 

و(کان يجافي ويدحي مرفقيه عن جنبيه ) ( الترمذي وصححه ابن خزية ) . 

و ( كان إذا ركع بسط ظهره وسواه ) ( البيهقي بسند صحيح والبخاري ) . 

(حتى لو صب عليه الماء لاستقر) الطبراني وعبد بن أحمد في زوائد المسند واين 

وقال للمسيء صلاته : ( فإذا ركعت فاجعل راحتيك على ركبتيك»› وامدد ظهرك 
ومکن ل رکوعك ) (أحمد وآبو داود بسند صحیح ) . 

و ( کان لا يصب رأسه ولا يقنع ) ( صحیح) ولکن بین ذلك . 

و ( كان يطمئن في ركوعه ) وأمر به المسيء صلاته وكان يقول : (أتموا ال ركوع 
والسجود» فوالذي نفسي بيده إ ني لأراكم من بعد ظهري إذا ما ركعتم وما سجدتم ) . 

و( ری رجلا لا يتم رکوعه وینقر في سجوده وهو يصلي فقال : 

( لو مات هذا على حاله هذه مات على غير ملة محمد [ ينقر صلاته كما ينقر الغراب 
الدم ] مثل الذي لا يتم ركوعه وينقر في سجوده مثل ا لجائع الذي يأكل التمرة والتمرتين لا 
يغنيان عنه شيا ) ( أبو يعلى في مسنده والبيهقي والطبراني وصححه ابن خزية ) . 

وقال أبو هريرة نة : ( نهاني خليلي ern‏ 
التفات الثعلب وأن أقعي كإقعاء القرد ) ( حديث حسن) . 

- وكان يقول : (أسواً الاس سرقة الذي يسرق من صلاته ) . قالوا Nt‏ 
یسرق من صلاته قال : ( لا یتم رکوعها وسجودها) (ابن آي « شيبة والطبراني وصححه 
الحاكم ووافقه الذهبي ) . 

و( کان يصلي فلمح بمۇخر عینه | ی رجل لاتم عله فی ارک والسجود فل 


انصرف قال : 


سر الین ت امان شم صلافی ارک والسجود) (ان آي شي 
وابن مأاجة وأحمد بسند صحیح ) . 


آذڪار الرڪوع 
) ا الورة في الركرع ۴ . 
ةة الجواب : قال الشيخ الأباني 5ا 
( "يقول في رکوعه : ” سيان ري المظ " ثلاث مرات أو أكثر 
کان - اة -يقول في هذا ال ركن أنواعا من الأذ كار والأدعية تارة بهذا وتارة بهذا : 
١‏ ¬ (سبحان ربي العظيم مرات) ر وأبو اداود وابن بن ماجة 
والدارقطني ) . 
وکان - أحیانًا eT‏ ) 
وبلغ مرة في تکرارها في صلا الیل حتی کان رکوعة قریا من قیمه» وکان بتري 
ثلاث سورة من الطوال : البقرة عمران پتخللها دعا واستغفار کما سبق في 
(صلاة الليل) . | 
۲ - (سبحان ربي العظیم وبحمده ( لاتا (صحیح). 
۴ - (سبوح قدوح رب الملائكة والروح) (مسلم وأبو عوانة) . 
٤‏ - (سبحانك اللهم وبحمدك اللهم اغفر لي وکان یکثر - منه - في رکوعه 
وسجوده يتأول القرأن ) (البخاري ومسلم). e ٠‏ . 
الهم لك ركمت وبك آمنت ولك أسلمت 1 أت ريي ] خشع لك سمي 
وبصري ومخي وعظمي ( وفي رواية وعصبي [ وما استقلت e‏ لله رب 
العالمين ] ) ( النسائي بسند صحيح). 
١‏ - (اللهم لك ركمت» ويك آمنت» ولك أسلمت» وعليك توکلت أت ري 


.)١٠١١-١۱۲۹ صفة الصلاة ( جزء ۱ - صفحة‎ )١( 
. )۲١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ) ۰۹۳ 


خشع سمعي » وبصري » ودمي › وحمي » وعظمي » وعصبي لله رب العالين) . 
۷- (سبحان ذي الجبروت واللكوت ۹ والعظمة ) وهذا قاله في صلاة 
لير" ل(مسلم وأبو عوانة والطحاوي والدارقطني ٠)‏ 
) تسويه الأرڪان ل الصلاة 
0 السزال : هل تسوية الأركان في الصلاة فرض أ سنة؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ك : 
( من السنة أن يسوي بين الأركان في الطول ر رکوعه وقيامه بعد ال ركوع 
وسجوده وجلسته بين السجدتين قريبا من السواء 
( کان بجمل رکوعه وقیامه بعد لرکو وسجوده وجاسته ین السجداین قري 
من السواء) ( البخاري ب 


النهي عن قراءة القرآن في الرڪوع 
السؤال : هل يجوز قراءة القرآن في الركوع ؟ . 
فالات : قال الشيخ الألباني ٠:‏ 
( لا يجوز أن يقرأ القرآن في ال رکوع ولا في ست 
( کان إا ينهى عن قراءة القرآن في ا رکوع والسجود) رم وأبو 2 
وكان يقول : ( ألا وإني نهیت أن أقراً القرآن راكعًا أو ساجدًاء فما ال ركوع فعظموا فيه 
E‏ 
و 


.)١۱۳۳- ١۱۳۲ صفحة‎ ~١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. ) ۲١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 
. )١۳۳ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۳( 
. )۲١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )4( 
.(1٤ ر فة الا جم ا و‎ 


84 .` دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
E a Da E‏ 


الاعتدال من الرڪوء وما يقال شه 

0 السؤال : : هل يستحب للمصلي إماما أو مأموما أو منفردا أن يقول عند الرفع من 

ال ركوع : سمع الله لن حمده » فإذا استوى قائما › قال : ربنا ولك الحمد لقول أبي 

هريرة أن النبي اة کان يقول : سمع الله ن حماده حين رفع صلبه من الركمة م 

يقول وهو قائم : ربنا ولك الحمد”' . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

( هو مخرج في ” الإرواء ” )۳۳١(‏ بزيادة كثيرة في المصادر . 

وتا كيدا لما ذ كر من شمول الاستحباب للمأموم آل س ارا م الحديث 
ذ کرین اثنین : ) 

ا ا 

والآخر : قرله: ربنا ولك الحمد ” إذا استوى قائما. . 

فإذا لم يقل المقتدي ذكر الاعتدال فسيقول مكانه ذكر الاستواء وهذا أمر مشاهد من 
جماهير المصلين » فإنهم ما يكادون يسمعون منه : ” سمع الله لمن حمده ” إلا وسبقوه 
بقولهم : ربنا ولك الحمد وفي هذا مخالفة صريحة للحديث » فإن حاول أحدهم تجنبها وقع 
في مخالفة أحرى وهي إخلاء الاعتدال من الذكر المشروع فيه بغير حجة. ) 

قال النووي کا ( ٤٠١/۳‏ ) : ” ولأن الصلاة مبنية على أن لا يفتر عن الذكر في 
شيء منها فان لم يقل بالذ کرين في الرفع والاعتدال بقي أحد الحالين خاليا عن الذكر ”. 

بل إنني أقول : إن التسميع في الاعتدال واجب على كل مصل لثبوت ذلك في حديث 
اللسيء صلاته فقد قال ييا فيه : ” إنها لا تتم صلاة أحد كم حتى يسبغ الوضوء كما أمره 
له .. ثم یکر .. ویرکع حتی طمن مفاصله وتسترخي ثم قول : سمع اله لن حمده ثم 
يستوي قائما حتی یقیم صابه . ا 
بسند صحيح » وهو مخرج في ا (A)‏ 


(۱( رواه اجنة والشيخان 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة 1o‏ 


فهل يجوز لأحد بعد هذا أن يقول بأن التسميع لا يجب على كل مصل ٩‏ . 
السؤال : ما صفة الرفع من الركوع وماذا يقال عند الرفع ؟ . 
e‏ الجواب : قال الشيخ الألباني اة : 
(J)‏ رای ر ا : سمع اله لمن حمده 
وهذا واجب » ويرفع يديه عند الاعتدال على الوجوه المتقدمة » ثم يقوم معتدلا مطمئنا حتى 
يأحذ كل عظم مأخذه وهذا ركن » ويقول في هذا القيام : ” ربنا ولك الحمد ” وهذا واجب 
على كل مصل ولو كان متم فإنه ورد القيام أما التسميع فورد الاعتدال » ويسوي بين هذا 
القيام وال ركوع في الطول » ثم يقول : ” اله أكبر ” وجوبا» وبرنع يديه احیانا" . 

( کان ي يرفع صلبه من ال ركوع قائلا : (سمع الله لمن حمده) ( البخاري 
ومسلم ) . 

وأمر بذلك (السيء e‏ فقال له 9y‏ تتم صلاة لأحد من الا - حتی .. 
یکبر... ثم یرکع ... ثم یقول : سمع الله لمن حمده حتی يستوي قائما) ( ابو 8 
وال حا كم وصححه ووافقه الذهبي) . 

و كان إذا رفع رأسه استوی حتی یعود کل فقار مکانه ( البخاري وأبو ثم 
( كان يقول وهو قائم : (ربنا 7 و] لك الحمد) (البخاري وأبو داود) . 

وأمر بذلك كل مصل موتا أو غيره فقال : ( صلوا كما رأيتموني أصلي) . 

وکان یقول : (إعا جعل الإمام ليؤتم به . . وإذا قال : سمع الله لمن حمده فقولوا: 
(1 اللهم ] ربنا ولك الحمد ) يسمع اله لكم فإن اله تبارك وتعالى قال على لسان نيه لا : 
سمع الله من حمده) (مسلم وأبو عوانة وأحمد وأبو داود) . 

وعلل الأمر بذلك في حديث آخر بقوله : ( فإنه من وافق قوله قول اللائكة غفر له ما 
تقدم من ذنبه ) ( البخاري ومسلم وصححه الترمذي ) . 

وکان برع يديه عند هذا الاعتدال على الوجوه التقدمة في تكيرة الإحرام وقول - 


)۱( تام المنة ( جزء ۱ - صفحة۱۸۹ - 1). 
(۲) تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة ۲۷) . 


۰1٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وهو قائم - كما مر آنفا : 
١‏ - (ربنا ولك الحمد) (البخاري ومسلم) . 
وتارة يقول: ٠‏ 
۲ - ( ربنا لك الحمد) (البخاري ومسلم) . 
وتارة يضيف إلى هذين اللفظين قوله : 
۳ - و٤‏ - (اللهم) البخاري وأحمد. 
وكان يأمر بذلك فیقول : (إذا قال الإمام سمع الله من حمده فقولو : اللهم ربنا لك 
الحمد» فإنه من وافق قوله قول الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه ) ( البخاري ومسلم) . 
وكان تارة يزيد على ذلك إما: 
٥‏ - (ملء السماوات وملء الأرض وملء ما شت من شيء بعد ) ( مسلم وأبو 
عوانة ) . 
ولما:. 
1 < (مل» السماوات و [ملء] الأرش وما ینهما وملء ما شعت من شيء د 
(مسلم وأبو عوانة) . 
وتارة يضيف ن إلى ذلك قوله : . 
Ve‏ - (أهل التاء والجد لا انع لا أعطیت ولا معطي لا معت ولا شع ذا ا جد منك 
الجد) (مسلم وأبو عوانة) . 
وتارة تكون اللإإضافة : . 
N e A‏ 
أحق ما قال العبد و كلنا لك عبد » [ اللهم ] لا مانع لما أعطيت [ ولا معطي لما منعت ] » ولا 
ينفع ذا الجد منك الجد ) (مسلم وأبو عوانة) . 
وتارة يقول في صلاة اليل : . 
- (لربي الحمد آربي الحمد) یکر ذلك حتی کان قبامه نوا من رکوعه الذي 
کان قرا من قیامه الأول وكان قر فيه سورة القرة) (أبو دود واشسائي بسند صسحح) " 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة) ` ۷ 


0 - (ربنا ولك الحمد حمدًا مدا کٹیڑا طیتا مارکا فیه [ میا رکا له کما یحب ربنا 


ویرصی ]) . 


قاله رجل کان يصلي وراءه ا عدم رفع ل رأسه من الركمة وقال و 


ل جمد فا افر رسو ا لا قال : 
( من المتكلم أنفا) فقال الرجل أنا يا رتنول :الله فقال وسل الله ۳ : (لقد رآیت 
بضعة وثلاثين ملكا يبتدرونها أيهم يكتبها أولا) ( مالك والبخاري وأبو داود) . 


وکان ا یجعل قیامه هذا قرییا من رکوعه کما تقدم بل ر( کان قرم أحیاتا حتی 


يقول القائل : (قد نسي [ من طول ما يقوم]) ( البخاري ومسلم) ١‏ 

وکان يأمر بالاطمغنان فيه فقال للمسيء صلاته : 

رئ زنع رسك سی تعدل تاا [ یاعد کل عظم مأحذہ] روفي رول 
صلاة NEE‏ ومسلم ) . 


وکان يقول: (لا ينظر الله عز وجل إلى صلاة عبد لا يقيم صابه بين ركوعها ‏ 


وسجودها) ( أحمد والطبراني في (الكبير ) بسند صحيح)' . 


کک ٤ ٤ e, 6 ١‏ َ چ 
. سال ا ا ي با وضع اليدين ق ال ارک 


: ااب : قال ل ليع الألباني كاذه : 


( "هو الصواب لأنه الذي ثبت عنه اة فعا وأمرا مالعل فمن حدیٹ ابن عبر 


کرش قال : ” کان اسجا ا قر 


ا e,‏ اوواقه اهي وهر 
کما قالا.. 


٠ . 0۳۸-1۳١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


ر 
1 


۱۰۹۸ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وصححه أيصا ابن خزية ( 1۲۷/۳۱۸/۱ ) وهو مخرج في "الإرواء ( ۷۷/۲ -۷۸). 

وأما الأمر فمن حديث أبي هريرة مرفوعا بلفظ : ” إذا سجد أحد كم فلا يبرك كما 
يبرك البعير وليضع يديه قبل رکبتيه ٠‏ ) 

أحرجه أبو داود والنسائي وجماعة وإسناده جيد كما قال النووي والزرقاني وقواه 
الحافظ ابن حجر كما يأتي . 

وهو مخ أيصا في المصدر المذكور آنفا )۸ وفي “ صحيح ك 1 
(۷۸۹). 

وجري ری می ك و اه بد اما امه 
وبه يتضح معنى قوله بيا : ”.. فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع يديه قبل ركبتيه . 

ما ذكره علماء اللغة كالفيروز آبادي وغيره : ” أن ركبتي البعير في يديه الأماميتين ” 

ولذلك قال الطحاوي في ” شرح معاني الآثار ”( ٠١١/١‏ ) : ” إن البعير ركبتاه في 
يديه وكذلك في سائر البهائم » وبنو آدم ليسوا كذلك فقال : لا يبرك على رکبتيه اللتين في 
رجليه كما يبرك البعير على ركبتيه اللتين في يديه » ولكن يبدا فيضع وار بدية الن ل 
فیهما رکبتاه» ثم یضع رکبتیه فیکون ما يغعل في ذلك بخلاف ما یفعل البعیر "و وبهذاظهر 
معنی الحدیث ظهورا لا غموض فيه والحمد لله على توفیقه . 

وهنا سنة مهجورة ينبغي التبيه عليها للاهتمام بفعلها وهي ما جاء في حديث ابي 
حميد الساعدي في عشرة من أصحاب النبي اة أن رسول الله يا کان . . يهوي إلى 
الأرض مجافيا يديه عن جنبيه ثم يسجد . 

وقالوا جميعا : صدقت هكذا كان النبي ا بصلى ٠.‏ 

رواه ابن خزية فی ” صحیحه ” ( ۳۱۷/۱ - ۳۱۸) بسند صحیح وغیره . 

إذا عرفت هذا وتأملت معي معنى ( الهوي ) الذي هو السقوط مع مجافاة اليدين عن 
ا جنبين تبين لك بوضوح لا غموض فيه ؛ أن ذلك لا ييكن عادة إلا بتلقي الأرض باليدين 
وليس بالركبتين .. واللّه تعالى هو الهادي ) 


. صفحة ۱۹۲۳ - ۱۹۷ ) بتصرف‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 3۹ 


التشبه ببروك البعير في السجود ‏ 
0 السؤال ما ية السجود الصحیح ؛ وکین بكو لخب بروك ایر في نهی 
عنها رسول الله 4 
م الجواب : قال الشيخ الألبا باني کا 
O OR (‏ ييا وهو 
الثابت عنه من فعله ية ونهى عن التشبه ببروك البعير » وهو إنما يخر على ركبتيه اللتين هما 
في مقدمتيه » فإذا سجد - وهو ركن - اعتمد على كفيه وبسطهما» ويضم أصابعهما› 
ويوجههما إلى القبلة » ويجعل كفيه حذو منكبيه » وتارة يجعلهما حذو أذنيه » ويرفع 
ذراعيه عن الأرض وجوبا ولا ييسطهما بسط الكلب » ويمكن أنفه وجبهته من الأرض وهذا 
رکن » وین أیصا رکبتیه » وکذا أطراف قدميه » وینصبهما وهذا کله واجب » ویستقبل 
بأطراف أصابعهما القبلة » ويرص عقبيه"”, ٠‏ 
"ويجب عليه أن يعتدل في سجوده » وذلك بان یعتمد فيه اعتمادا متساويًا على جميع 
أعضاء سجوده وهي : الجبهة والأنف معا والكفان وال ركبتان وأطراف القدمين . 
ومن اعتدل في سجوده هکذا فقد اطمأن يقينا في السجود رکن 
ايسا . 
( كان ية يكبر ويهوي ساجدا) وأمر بذلك (المسيء صلاته ) فقال له : ( لا تتم 
صلاة لأحد من الناس حتى . .. قول : سمع الله لن حمده ( صحيح) . 
حتی يستوي قائما ثم يقول :اله أکبر ثم یسجد حتی تطمعن مفاصله) (أبو داوه 
الحا كم وصححه ووافقه الذهبي) . 
و( کان ذا اراد آن یسجد کبر [ ویجافي يديه عن جنبیه ] ثم یسجد) ( رواه ابو یعلی 


بسند جيد وابن خزية بسند أخر صحيح ) . 


.)۲۸ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۲۹ تلخيص صفة الصلاة ( جزء ۱ - صفحة‎ )۲( 


7۰ دار الصحابة ] ` فقه الألباني بين السؤال والجواي Ù‏ 


و ( كان يضع يديه على الأرض قبل ركبتيه ) (ابن خزية والدارقطني ) . 
و افا بالك رل (إفاسجد أحدکم فلا يرك کما يرك ایر وضع بدیه قبل 
رکبتیه ) (أبو داود) . 
وكان يقول : ( إن اليدين تسجدان كما يسجد الوجه › فإذا وضع أحد کم وجهه 
فليضع يديه وإذا رفع فليرفعهما ) (ابن خزية وأحمد والسراج E‏ الحاكم ووافق 
الذهبي ) . 

و( کان یعتمد على کفیه [ ویسطهما]) ا ا ويوجهها قبل القبلة 
( البيهقي بسند صحيح ) . 

و ( کان يجعلهما حذو منکبيه ) أبو داود والترمذي . وأحیانا ( حذو أذنيه ) ( أو داود 
والنسائي بسند صحيح ) . ) 

و( کان يکن أنه وجبهته من الأرض) ( ابو وار مذي وصححه هو وابن 
اللقن) . ) ) 

وقال للمسيء صلاته : (إذا سجدت فمكن لسجودك ) (أبو داود وأحمد بسند 
ا ` ٠‏ 

وفي رواية (إذا أنت سجدت فأمكنت وجهك SE‏ 
موضعه ) ( ابن خزية بسند حسن) . 
وکان یقول (لا صلا لن لا يعيب أنه من الأرض ما بصيب المين) ( اراي 
والطبراني ) . 
و( کان یکن أیصًا رکبتیه وأطراف قدمیه ) ا 
أصابعهما القبلة ) و ( برص عقبيه ) . و ( ينصب رجليه ) و ( أمر به ) و كان يفتح أصابعهما . 

فهذه سبعة أعضاء كان بل يسجد عليها : الكفان وال ركبتان والقدمان والجبهة ‏ 
والأنف ) قال : (أمرت أن أسجد ( وفي رواية : أمرنا أن نسجد) على سبع أعظم : على 
ا لجبهة - وأشار بيده على أنفه - واليدين ( وفي لفظ الك رار راف ان 
e E‏ ا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۱۰۷1 


) ا وکفاه ورکبتاه وقدماه) 
(مسلم وأبو عوانة وابن حبان) . 

وقال في رجل صلی ورأسه معقوص من وراه ما عل هذا ثا الذي صلي وهر 
مكتوف ) (مسلم وأبو عوانة) . 

وقال ايسا O ONE‏ والترمذي e‏ . يعني : مقعد 
الشيطان . . يعني مغرز ضفره . 

و( کان لا یفترش ذراعیه ) بل ( کان یرفعهما عن رر ویباعدهما عن جنبیه حتی يبدو 
بیاض إبطیه من ورائه) و ( حتی لو أن بهمة أرادت أن تمر تحت يديه و ) 

وكان يبالغ في ذلك حتى قال بعض أصحابه : (إنا كنا لنأوي ” نرق "لرسول اله 5ل 
ما يجافي بیدیه عن جنبيه إذا سجد) (أبو داود وابن ¿ ماجه بسند حسن ) . 

وکان يأمر بذلك فیقول : ( ذا سجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك ) ( مسلم وأبو عوانة) . 

ويقول : ( اعتدلوا ا ا : كما 
يبسط الكلب ) ( البخاري ومسلم) . 

وفي لفظ أخر وحديث آخر : (ولا غترش أحدکم فراع تراش e‏ 
والترمذي وصحيحه) . 

E‏ اچک یاو کا ول ر ق د 
ضبعيك » اا ا ا و د و 
والحاكم وصححه ووافقه الذهبي ) . 

وكان يلا يأمر بتمام ال ركوع والسجود ویضرب ان لا فمل ذلك مثل الائ اکل 
التمرة والتمرتين لا تغنيان عنه شيعا وكان يقول فيه : (إنه من أسواً الناس سرقة) . ) 

رکان یحکم بیطلان صلاة من لا یقیم صلبه في ال روع والسجود کا سبق تفصیله 
في ( ال ركوع ) ومر ر صلاته ) بالاطمقنان في السجود . 


.)١٠٤١١١- ١٠۳۹ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


۷۲ دارالصحابة] فق الألباني بين السؤال والجواب 


وكان ية يجعل سجوده قرييا من الركوع في الطول » وربا بالغ في الإطالة لأمر 
عارض كما قال بعض الصحابة : ( حرج عاينا رسول الله يا في إحدى صلاتي العشي - 
[ الظهر أو العصر] - وهو حامل حسنا أو حسينا فتقدم النبي ية فوضعه [ عند قدمه 
اليمنى ] ثم كبر للصلاة فصلى فسجد بين ظهراني صلاته سجدة أطالها قال : فرفعت رسي 
من بين الناس ] فإذا الصبي على ظهر رسول الله بايا وهو ساجد فرجعت إلى سجودي 
فلما قضى رسول الله ية الصلاة قال الناس : يا رسول له إنك سجدت ين ظهراني 
صلاتك [ هذه ] سجدة أطلتها حتى ظننا أنه قد حدث أمر أو أنه يوحى إليك قال : 

( كل ذلك لم يكن » ولكن ابني ارتحلني فکرهت أن أعجله حتى يقضي حاجته ) 
(النسائي وابن عساكر والحاكم وصححه ووافقه الذهبي ) . 

وفي حديث أخر : ( كان يياو يصلي فإذا سجد وثب الحسن والحسين على ظهره › 
فإذا منعوهما شار إليهم أن دعوهما» فلما قضى الصلاة وضعهما في حجره وقال : 

( من أحبني فليحب هذين ) ( ابن خزية في صحيحه) . 
0 السؤال ا ی ی ی ی ا ی 

صحة ذلك ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاذ 

( "هذا هو الحق لقوله اة : ” لا صلاة لمن لا يمس أنفه الأرض ما يمس الجبين ” 

وهو حديث صحيح على شرط البخاري كما قال الحاكم والذهبي » وقد ورد من طرق 


م . u. CC‏ _ ”)( 
عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا كما بينته في تخريج صفة الصلاة. 


| ُذڪار السجود 
0 السؤال : ماذا يقول المصلي في السجود ؟ وبماذا يدعو؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كاله 


. )١٤١ صفحة‎ ~١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
.)٠١١ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة VY‏ 
ea‏ 


( ا ان ا ثلاث مرات أو أكثر» ويستحب أن يكثر الدعاء 
فيه فإنه مظنة الإجابة » ويجع سجوده قريبا من ركوعه في الطول كما تقدم .”. 

كان بيو يقول في هذا الركن أنواعا من الأذكار والأدعية تارة هذا وتارة هذا: 

١‏ - (سبحان ربي الأعلى (ثلاث مرات) ا وأبو 3 واین ماجه 
والدارقطني ) . ) . 

و(کان- أ - يكررها أكثر من ذلك )» وبالغ في تكرارها مرة في صلاة الیل 
حتی کان سجوده قریبا من قیامه» وكان قرأً فيه ثلاثة سور من الطوال البقرة والنساء 
وآل عمران - يتخللّها دعاء واستغفار كما سبق في ( صلاة الليل) . 

۲ - (سبحان ربي الأعلى وبحمده (ثلاا) (صحیح) . 

۲ (سبوح قدوس رب الملائكة والروح) (مسلم وأبو عوانة) . 

ا ( سبحانك الهم رينا وبحمدك الهم اغفر لي ) (البخاري ومسلم )» وکان - 
یکثر منه في رکوعه وسجوده یتأول القرآن . 

(اللهم لك سجدت ويك آمنت ولك أسلمت [ وأنت ربي ] جد وجهي لذي 
خلقه وصوره [ فاحسن ا ا ا اله أحسن 
(مسلم وأبو عوانة) . . 

1 ام افر لی نشی که و رد روماه ومر( 
وأبو عوانة ) . 

۷ - (سجد لك سوادي وخیالی وآمن بك فؤادي » ابوء بنعمتك علي » هذي يدي 
وما جنیت على تفسي) (این صر والزار والاکم وصححه ورده ا ا 
مذكورة في الأصل) . 

۸ - ( سبحان ذي الجبروت والملكوت والكبرياء والعظمة) ( أبو داود ا 
صحیح ) e‏ يقوله في صلاة الليل . 


و6 لفن ضغة الا زج | - صفحة ۲۹) . 


€ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا 


. سبحانك [اللهم ] وبحمدك لا إله إلا أنت) (مسلم وأبو عوانة)‎ ( - ٩ 
(اللهم اغفر لي فا اسزرت وا أعلنت ) (ابن شيبة والنسائي وصححه‎ - 8 
الحاكم).‎ 
(اللهم اجعل في قلبي نورا [ وفي لساني نورا] » واجعل في سمعي نورا‎ --١ 
ِ واجعل في بصري نورا» واجعل من تحتي نورا» واجعل من فوقي نورا» وعن يني نورا وعن‎ 
يساري نورا» واجعل مامي نوراء واججمل خلفي نورا[ واجعل ني نفسي نورا » وأعظم لي‎ 

نورا) ( مسلم وأبو عوانة) . ) 

١‏ - ([اللهم] [إني ] أعوذ برضاك من سخطك › a.‏ معافاتك من 
عقوبتك » وأعوذ بك منك لا أحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك ) ( مسلم وأبو 

عوانة )"7 . 

0 السؤال اخسن اا ت شاا ماو زیر ا لاز من 
هذا الغلام - يعني عمر بن عبد العزيز - فحرزنا في الركوع عشر تسبيحات وفي 
السجود عشر تسبيحات ؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كث 

( فیه نظر لان مدار إسناده على وهب بن مانوس ولم يوثقه غير ابن جبان ؛ ولذلك قال 
ا اقطاة: هرل الال ي ° 
وقال الحافظ في ” التقريب “: ” مستور . 

ا السؤال : هل صح عن عائشة أنها فقدت الرسول باذ من مضجعه فلمسته بیدها 

وهو ساجد وهو يقول : ” رب أعط نفسي تقواها وزكها أنت خير من زكاها أنت 

ولیها ومولاها”؟ . 

ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلم 

(إسناده ضعيف ؛ لأن فيه صالح بن سعيد لم يرو عنه غير نافع بن عمر فهو في عداد 

٤ . ٤١ صفة الصلاة ( جزء 3 صفحة‎ )١( 

EC 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة \eVo‏ 


ھون وان ر ثقه ابن حبان e‏ °( 
e SE‏ ا ا الذي کان يدعو ۳ا 


النهي عن قراءة القرآن في السجود ِ 
تا سۋال : ھل نهى لإ عن قراءة القرآن في السجود ؟ . 
٠‏ الجواب : قال الشيخ الألباني كلم : 
( کان ب ينهى عن قراءة القرآن في ال ركوع والسجود» ويأمر بالاجتهاد والإکتار 
من الدعاء في هذا الركن كما مضى في ( ال ركوع ) ( مسلم وأبو عوانة والبيهقي ) وكان 
يقول : (أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد فأكثروا الدعاء [ فيه ] ”.. 


فضل السجود ‏ 
0 سؤال : م الأحاديث الاردة في فضل السجود ۰۴ 
مه الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 
( كان ية يقول : ( ما من أمتي من أحد إلا وأنا أعرفه يوم القيامة ) قالوا : وكين 
تعرفهم يا رسول الله في كثرة الخلائق قال : ( أرأيت لو دخحلت صبرة فيها خيل دهم به 
وفیها فرس أُغر محجل اّما کنت تعرفه منها ؟) قال : بلی . قال ای و ن 
السجود د محجلون من الوضوء) (أحمل بسند صحيح). 
ویقول : (إذا أراد اله رحمة من أراد من أهل النار» أمر الله اللاثكة أن يخرجوا من 
يعبد اله فيخرجونهم ويعرفونهم بآثار السجود » وحرم الله على النار أن تأكل أثر السجودء 
فاو ی السجود) (البخاري ومسام) , 
ا 8 6 0 


. ) ۲٠۸ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 
. ) ١٤١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 


۰۷٦‏ ۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الافتراش والإفعاء بين السجدتين 

a 
٠: ه الجواب : قال الشيخ الألباني‎ 

) ی ا 
کل عظم إلى موضعه وهو ركن» ويفرش رجله اليسرى فيقعد عليها وهذا واجب» 
وينصب رجله اليمنى » ويستقبل بأصابعها القبلة » ويجوز الإقعاء أحيانًا وهو ن ينتصب 
على عقبیه وصدور قدمیه" . 

( کان اة رفع رأسه من السجود مكبر وأمر ذلك (السيء صلات) ققال DE‏ 
يتم صلاة لأحد من الناس حتى ... يسجد حتى تطمئن مفاصله ثم يقول : (الله أكبر) 
ویرفع رأسه حتی يستوي قاعدا) و ( کان يرفع يديه مع هذا التكبير ) ( أحمد وأبو داود 
بسند صحيح ) أحيانا ... ثم ( يفرش رجله اليسرى فيقعد عليها [ مطمعنا ] ) ( البخاري) . 

وأمر بذلك (المسىء صلاته ) فقال له : (إذا سجدت فمكن لسجودك › فإذا رفعت 
فاقعد على فخذك NE‏ وأبو داود بسند جيد) . ) 

و ( كان ينصب رجله اليمنى ) (البخاري والبيهقي ) . 

و (يستقبل بأصابعها القبلة ) ( النسائي بسند صحيح ) . 

و( كان - أحيانًا - يقعي [ ينتصب على عقبيه وصدور قدميه ] ) ( مسلم وأبو عوانة) ... و 
( كان اة يطمعن حتى يرجع كل عظم إلى موضعه ) (أبو داود والبيهقي بسند صحيح) . 

أمر بذلك (المسيء صلاته ) وقال له E‏ (آبو 
داود والحا كم وصححه ووافقه الذهبي ) . ) 

و( کان بطیلھا حتی تکون قریا من سجدته)» وأحیاً ( یکث حتی بقول لقال و 
نسي ) (البخاري ومسلم) , 


و و ا 
(۲) صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة )٠١۳‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة VY‏ 


لالأذكار بين السجدتين 
0 السؤال : ماذا يقول المصلى فى ال جلسة بين السجدتين ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ لأباني که : 

( يقول في هذه الجلسة: ” اللهم اغفر 2 وارفعني وعافي 
وارزقني”... اا رب اغفر لي رب اغفر لي ”. 

ويطيل هذه الجلسة حتى تكون قريبا من سجدته"” . 

کان ية يقول في هذه الجلسة : 

E -(اللهم (وفي لفظ‎ ١ 
. ) وعافني ] وارزقني ) ( ابو داود والترمذي وابن ¿ ماجه وصححه الحا کم ووافقه الذهبي‎ [ 

وتارة يقول : . 

۲ - ( رب اغفر لي اغفر لي ) ابن ماجه بسند جید. 

وكان يقولهما في ( صلاة الليل ) ( البخاري ومسل . 

٠  ةيناثلا السجدة‎ 


0 السؤال : هل ي كر العلي ورف بده عد السجدة اة 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كانه 

( کیا یھ کر ا د اف 
أيضّا » ويصنع فيها ما صنع في الأولى" . 

( کان GS A SS‏ 
أن مره بالاطمئنان بين السجدتين کا سو 


(ثم تقول : (اله أكبر ثم تسجد حتى تطمفن مفاصلك [ ثم افعل ذلك في صلاتك ‏ 
١ yT‏ - صفحة ۳١‏ ). 


(۲) صفة الصلاة ( جزء -١‏ صفحة )٠١١‏ . 
(۳) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة )۳١‏ . 


۷۸ دار الصحابة) فق الألباني بين السؤال والجواب 


كلها ] ) (أبو داود وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . والزيادة لابخاري ومسلم) . 
5 و ( کان ية يرفع يديه مع هذا التكبير) أحيانا (أبو عوانة وأبو داود بسندين 
وکان يصنع في هذه السجدة مثل ما صنع في الأولى م رثع رکه مکبرا) 
(البخاري ومسلم) . 
وأمر بذلك (المسيء صلاته ) فقال له بعد أن آمره ال ا ا : (ثم يرفع 
رأسه فيكبر ) (أبو داود وصححه الحاكم ووافقه الذهبي ) . 
وقال له : (1 ثم اصنع ذلك في كل ركعة وسجدة ] فإذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك 
وإن أنقصت منه شيعا أنقصت من صلاتك ) ( أحمد والترمذي وصححه ) ... و( کان يرفع 


يديه ) اانا (أبو عوانة وأبو داود بسندین صحيحین ).| 


جلسة الأستراحة والفيام للرڪعة الثانية 
0 السؤال i ik SE‏ 
رکبتیه قبل یدیه ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلاه : 
("الحتى هذا الثاني حديث مالك بن ا حوبرث أنه كان يقول : "ألا أحدثكم عن صلاة 
رسول الله اة فيصلي في غير وقت الصلاة فإذا رفع رأسه من السجدة الثانية في اول ركعة 
استوى قاعدا ثم قام فاعتمد على الأرض”أخرجه البخاري والشافعي في ” الأم ” والسياق 
] 


(Cb. 
ّ 


فهذا نص في أنه ية كان يعتمد بيديه على الأرض وبه قال الشافعي . 
e‏ اوی ی ا 
O O e‏ 


. )١٠١٣۳ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹ 


الضعيفة ” تحت الحديث ( ٩1۷‏ ) وفي ” صفة الصلاة ” ورواه أبو إسحاق الحربي بسند 
صالح مرفوعا عنه يرويه الأزرق بن قيس : رأيت ابن عمر يعجن في الصلاة e‏ 
یدیه إذا قام فقلت له ؟ فقال : رأيت رسول الله اة يفعله . 
وهو حديث عزيز .. لم يذ كره أحد من الخرجين المتقدمين منهم والمتأخرين . 
قلت : ولازم هذه السنة الصحيحة أن برفع ركبتيه قبل يديه ءإذ لا يكن الاعتناد على 
الأرض عند القيام إلا على هذه الصفة . ب 
وهذا هو المناسب للأحاديث الناهية عن التشبه بالحيوانات في الصلاة » وبخاصة 
حديث أبي هريرة المتقدم في النهي عن البروك كبروك الجمل» فإنه ينهض معتمدا على 
رکبتيه كما هو مشاهد » فينبغي للمصاي أن ينهض معتمدًا على يديه مخالفة له .. فتأمل 
وفي هذا الحديث مشروعية جلسة الاستراحة ويأتي الكلام عليها قريبا إن شاء الله 
( تبيه ) : ثم رأيت لبعض الفضلاء المعاصرين جزءًا في كيفية النهوض في الصلاة 
ضعف فيه حديث العجن ويؤسفني أن أقول : لقد كان في بحثه بعيدًا عن التحقيق العلمي 
والتجرد عن التعصب المذهبي على حلاف ما كنا نظن به » فإنه غلب عليه نقل ما يوافقه 
وطي ما يخالفه » أو إبعاده عن موضعه المناسب له إن نقله بحيث لا ينتبه القارئ لكونه حجة 
عليه لا له وتوسعه في نقد ما یخالفه وتشدده والتشکيك في دلالته وتساهله في نقد ما 
يؤيده » وإظهاره ا لحديث الضعيف مظهر القوي بطرقه » ولیس له سوى طريقين واهيين وهم 
القراء أنها حمسة » ثم يطيل الكلام جدًا في ذ كر مفردات ألفاظها حتى يوصلها إلى عشرة ‏ 
دون فائدة تذ كر سوى زيادة في الإيهام المذ كور إلى غير ذلك ما يطول البحث بالإشارة . 
إليه» ولا يتحمل هذا اتعليق بسط الكلام فيه وضرب الأمثلة عليه » ولكن لا بد من ذكر 
بعضها حتى يتيقن القراء ما ذكرته فأقول : 
١ ٠‏ - حديث مالك بن الحويرث اتفق العلماء جميعا على صحته وعلى » دلالته على 
الاعتماد على اليدين عند النهوض حتى الذين لم يأحذوا به » فإنهم سلموا بدلالته لكنهم لم 


۸۰ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


يعملوا به ظنًا منهم أنه کان لِه اة وشيخوحته انظر ” الغني ” لابن قدامة المقدسي ( 14 
٠۹‏ ) ... وأما الفاضل المشار إليه فجاء بشيء لم يات به الأوائل فقال ( ص ١١‏ ) : ” فهذا 
الحديث الصحيح غير صريح بالاعتماد على الأرض باليدين » فهو يحمل لذلك وللاعتماد 
على الركبتون عند النهوض ” يقول هذا من عنده توهينا منه لدلالته وهو يعلم أن الأئمة 
جميعا فهموه على خلاف زعمه من عمل به منهم » ومن لم يعمل کما تقدم» فهذا هو 
الإمام الشافعي العربي القرشي يقول في كتابه ”الأ ”( ٠١١/١‏ ) بعد أن ساق الحديث : ” 
ی ر ا و جر ار جار ی اا ار فان الارن ردا 
اتباعًا للسنة ” 
ا ا د 
N E O‏ 
.. جلس قبل ان یقوم ثم قام » ولم ينهض على صدور قدمیه ' اا ا ا 
كل عربي أصيل لم تداخله لوثة العجمة. ٠٠‏ 
۲٠‏ - قال بعد أن خرج ألفاظ حديث ابن الحويرث : ” ليس في شيء من ألفاظه لفظ : ” 
بيديه ” أي : فاعتمد بيديه على الأرض . cS‏ . 
و 
ويعرض عن الباقي » وهذا هو نص كلام الأمير هناك : “ وعند الشافعي : واعتمد بیدیه على 
الأرض ولكني لم أجد هذه الزيادة : ” بیدیه عند الشافعي ولا عند غیره وإن کان معناها 
هو المتبادر من (الاعتما”. ا 
فتأمل كيف أخذ من كلام الأمير بعضه » وترك البعض الآخر» الذي قال به جميع 
العلماء الموافقون منهم والخالفون كما تقدم ت ركه ؛ لأنه ينقض احتماله الثاني الذي أيده 
بحديث وائل الذي اعترف هو ( ص ۲٤‏ ) بضعفه وانقطاعه مع أنه تفرد به الطريق الثاني 
دون طرقه الخمسة عنده» وبقية ألفاظه العشرة لديه » وبحديث علي الذي اعترف أيصًا 
( ص ۲۹ ) بضعفه لكنه جعله شاهدًا لحديث وائل » ولا يصلح للشهادة لشدة ضعفه › فإن ) 
فيه زيادًا السوائي وهو مجهول العين لم يرو عنه غير عبد الرحمن بن إسحاق الکوفي » وهو 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۸1 


ا ا ا ا و متروك . 

أي ديد العف وهو الذي روی عه هذاالشاحد الرعرم» وش فهو خاص باقيم 

من ال ركعتين الأوليين أي : التشهد. 

وحدیث وائل و ني النهوض من السجود مع ضعفه ولکنه عاد فقال ( ص ۹٩‏ ) فيه : ' 
حديث صحيح صريح وحديث مالك صحیح غير صحیح ey‏ ايه من أحد 

من أهل العلم مع تناقضه في شطريه كما تقدم ويأتي . ) 

۴۳ - في الوقت الذي يحشر الأحاديث الضعيفة كما رأيت ا ا لاان الثاني 
بزعمه لتفسير ” الاعتماد على الأرض ” في حديث مالك بن الحويرث يتجاهل ما يرجح 
الاحتمال الثاني للاعتماد فيقول ( ص ١۷‏ ) : ” ويتأيد الاحتمال الأول بحديث ابن عمر في 
العجن - لو صح وبفعله.. الخ . 

حديث العجن : تقدم لفظه قريبا ويأتي الكلام عله 5 شاا اف5 ف أ 
يوهم القراء أنه لا يوجد فيما صح من المرفوع عن ابن عمر ما يؤيد الاحتمال الأول » والواقع 
خلافه وهو على علم به ومع ذلك فهو یشیر إلیه ( ص ۳۸ ) بعيدا عن موضعه المناسب له › 
وما هنا فهو لا یسوق لفظه ؛ بل یوهم أنه موقوف » فإنه ذکر اغتماد ابن عمر على يديه 
برواية العمري الضعيف ثم قال : ” وعند البيهقي ( ٠١١/۲‏ ) اعتماده على الأرض بيديه. 

قال الألباني : إسناده جيد رجاله ثقات كما في ” الضعيفة (/۳۹۲).. 

وام ست انظ ها ّا بل سات تاع ابحث (ص ۸۵ ) تشبنا داه اصرییة 
المؤيدة لحديث مالك بن الحويرث » فإن لفظه من رواية الأزرق بن قيس قال : ریت ابن 
عمر إذا قام من ال ركعتين اعتمد على الأرض بيديه فقلت لولده ولجلسائه اران 
الكبر؟ قالوا: لا ولکن هکذا یکون ‏ . 

ثم نقل الفاضل المشار إليه عني قولي عقبه : ” قلت : وهذا إسناد جيد رجاله ثقات 
كلهم فقوله : ” هكذا يكون ” صريح في أن ابن عمر كان يفعل ذلك اتباعا لسنة الصلاة 
وليس لسن أو ضعف ”. 

نقل هذا عني تحت بحثه في حديث العجن فأجاب عنه بقوله : ” هذا يفيد الاعتماد 


۰۸۲ | دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فحسب وهذا قد أفاده .. حديث مالك بن الحويرث في وصفه لصلاة النبي بيا والمسألة 
ليست في مشروعية الاعتماد على الأرض ولكن في هيئته وصفته ( العجن) ” 

فأقول : بلى هما مسأتان : مشروعية الاعحماد بليدين على الأرض» ومسسألة المجن 
بهما » وكاتاهما داخلتان تحت عنوان جزئك : ” في كيفية النهوض في الصلاة ” ولولا ذاك 
لم تسود من ” جزئك صفحات في سرد حديث مالك وألفاظه » وحديث وائل وطرقه 
الخمسة عندك › وألفاظه العشرة » وفي أحدها الاعتماد على الركبتين والفخذين خحلافا 
لحديث مالك ما حملك على التصريح بالشك في دلالة حديث مالك على الاعتماد على 
اليدين كما تقدم نقله عنك › » فها انت قد رجعت من حيٿ تدري أو لا تدري ! إلى الاعتراف 
بدلالة حدیث مالك على الاعتماد على اليدين › وأنه في ذلك مثل حديث أبن عمر هذا» 
وأقررت قولنا بأنه صريح في أن ابن عمر كان يفعل ذلك اتباعا للسنة » وليس لسن أو 
ضعف » فالحمد لله الذي ألهمك الرجوع إلى الصواب بعد التشكيك والجهد الجهيد ؛ 
ولكن هل ثبت الأستاذ الفاضل على صوابه بعد أن وفقه الله إليه ؟ يؤسفني أن أقول : لقد 
رجع فيما بعد إلى القول بأن ابن عمر فعل ذلك اضطرارا لشیخوخته ( ص ۷۲ و۲٩)›‏ 
فأنكر ما كان أقره من قبل كما تقدم من شهادة ولد ابن عمر وجلسائه : "أنه لم يفعل ذلك 
من الكبر» ولكن هكذا يكون ”. والله المستعان . | 

الك فن نطاب إالرف > اصن اقات على دال جديت مارات ا 
الأعتماد على اليدين » وأن ذلك لم يكن لعجر أو ضعف أو كبر» وإنا لأنه السنة كما في 
ر انور الاي از ہو ردلا غاا ائ رادت جا دار آغریق 
عن الأزرق بن قيس قال : ريت ابن عمر في الصلاة يعتمد إذا قام فقلت : ما هذا؟ قال : 
رأیت رسول الله ية يفعله ˆ ) 

رواه الطبراني في ا ۳١۸۹(‏ - بترقيمي )» وأما حديثه الأخر في العجن 
فنحن بین خحطأه في تضعیفه إیاه بان لا يدح لعارف بهذا الفن شکا في خم » فانه قد اعله 
الأولی : یونسں ین بكر 
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والأحری : الهيثم بن عمران العبسي . 

اما العلة الأولى مسك فيها بحلاف اللماء في بوس توئقا ریسا ونقل 
أقوالهم في ذلك » واعتمد منها قول ال حافظ ابن حجر : ” صدوق يخطع ٠.‏ 
زفهم من آنه ضعیف إل إن لم تيع وأعرض عن أقرال الوئقين من الأثمة تقليدا منه لابن 
ال او ان اک عو ع د رھ ا و 
” وانظر ” الميزان ” ومقدمة " الفتح ' و العبر ) 

فنظرنا وإذا في حاتمة ترجمته من ” اليزان ” يقول الذهبي : ر 
حجة عليه لا له کما هو ظاهر» فماذا قصد في [حالته عليه ؟ ويقول اافظ في | ”المقدمة 
”مختلف فيه وقال ابو حاتم حه الضصدق ‏ : 

وهذا كالذي قبله فإن كونه مختلفا فيه ومحله الصدق › يعني : أنه حسن الحديث في 
علم اللصطلح » ويؤيد ذلك أن الحافظ سكت عن أحاديث له كثيرة يحضرني منها حديث 
SIL Ca‏ 
بسکوت الحافظ کما ذکر (ص ۲۷) من ” جزئه ر 
تبنی فیه قول ابن معین : ” صدوق ” 

وهو أيصًا بالمعنى المتقدم أي el‏ 

ومن أجل ذلك أورده الذهبي في كتابه ”عرف ارو یکلم هم هالا وجب ارد" 
e‏ ” صدوق » قال ابن معين : مرجئ يتبع السلطان " ) 

يشير إلى أن ما قيل فيه ليس طعتًا في صدقه وروايته» وإما لإرجائه وتردده على 

yT‏ به على حدیثه کما هو معروف في المصطلح ” وقد أشار إلى 
ذلك أبو زرعة حين سل عنه : أي شيء ينكر عليه ؟ فقال : ” أما في الحديث فلا أعلمه " 

والخلاصة : أن ا لمؤلف - عفا الله عنا وعنه - لم يستفد شيعا من النقول المتضاربة التي 
نقلها عن الأئمة في يونس بن بکیر هذا ولا هو بین وجه اختیاره تضعیفه یاه تقلیدا لابن 
حجر في ” التقريب ” على أن قوله فيه : ا و ليس نصًا في تضعيفه للراوي 
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) به » فإننا نعرف بالممارسة والتتبع أنه كثيرا ما يحسن حديث من قال فيه مثل هله الكلمة؛ 
وحديث عائشة مثال صالح لذلك » فلو أنه كان على معرفة بعلم المصطلح لبين وجه اختياره 
کان یقول مثلا: ' الجرح مقدم على التعديل ” فيقال : هذا ليس على إ إطلاقه ؛ بل هو مقيد 
ا إذا كان مفسرًا وجارحًا» وقد أشار الذهبي في كلمته المنقولة عن ”المعرفة ”أن ما جرح به 
لا يضره فتأمل هذا أيها القارئ يتبين لك خط الرجل في تضعيفه ليونس» وأنه لم يصدر 
ذلك منه عن علم ومعرفة بهذا العلم الشريف . ٠‏ 

ويؤكد لك ذلك ما سأذكره فيما يأتي في الرد على علته الثانية وهي : العلة الأخرى 

عنده : الهيثم بن عمران العبسي . 

لقد سود صاحبنا حولها عشر صفحات دون فائدة تذ كر واستطرد أحیانًا - کعادته في 
جزئه “- في ذكر أمور لا علاقة لها بالعلة المزعومة . 

وخلاصة كلامه فيها : أن الهيثم هذا روى عنه خمسة » فهو مجهول الحال عنده وجل 
ما أورده أخذه من بعض مؤلفاتي . 

ثم ذ كر كلام الحافظ في ” اللسان ' في نقد مساك ابن حبان في توئيق الراوي » ولو له 
يرو عنه إلا واحد .. ثم نقل عني مثل ذلك من مواضع من کتبي ... وهذا حق ولکنه لم 
يستطع لحداثة عهده بهذا العلم أن يفرق بين هذا المسلك المنتقد وبين ما سلكته في تقوية 
ديت الم اا راه اقات الم عه 

وقدم للقراء مثلا ليبين لهم تناقضي - بزعمه - في هذا امجال حديث معاذ في القضاء 
وأ ني حکمت بنکارته بأمور منها جهالة الحارث بن عمرو مع توثيق ابن حبان إياه» فهو 
يتوهم أن کل من وثقه ابن حبان فهو مجهول إٍما عینا وإما حالا» وهنا یکمن خلطه وخطؤه 
الذي حمله على القول ( ص ٠٦‏ ) بأنني جاریت ابن حبان في مسلكه المذ كور . 

والأن أقدم الشواهد الدالة على صواب مسلكي وخحطمه فيما رماني به من أقوال أهل 
العلم . 

۱ - قال الذهبي في ترجمة مالك بن الخير الزبادي : “ محله الصدق .. روى عنه 


حيوة بن شریح وابن وهب وزید بن الحباب ورشدین . 
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قال ابن القطان E‏ تثبت عدالته . ا 
والجمهور على أن من كان من المشايخ قد روى عنه جماعة» اا ا 
- حديثه صحيح ”» وأقره على هذه القاعدة في ” اللسان ” وفاتهما أن يذ كرا أنه في ” ثقات 
ابن حبان ” ( ٤٦۰/۷‏ ) وفي ” أتباع التابعين ” كالهيثم بن عمران هذا E‏ 
القاعدة - التي منها كان انطلاقنا في تصحيح الحديث - جرى الذهبي والعسقلاني 
وغيرهما من الحفاظ في توثيق بعض الرواة الذين لم يسبقوا إلى توثيقهم مطلقا » فانظر مثلا 
ترجمة أحمد بن عبدة الأملي في ” الكاشف ” للذهبي و ” التهذيب ' للعسقلاني . 

وأما الذين وثقهم ابن حبان وأقروه بل قالوا فيهم تارة : “ صدوق " وتارة: ٠‏ محله 
الصدق ” وهي من ألفاظ التعديل كما هو معروف » فهم بالحات » فأذ كر الآن عشرة منهم 
من حرف الألف على سبيل الخال من ' تهذيب التهذيب ب ” ليكون القراء على بينة من الأمر : 
١ )‏ - أحمد بن ثابت الجحدري . 

۲ - أحمد بن محمد بن يحيى البصري . 

. أحمد بن مصرف اليامي‎ - ٣ 

. إبراهيم بن عبد الله بن الحارث الجمحي‎ - ٤ 

ه - إبراهيم بن محمد بن عبد الله الأسدي . 

1 - إبراهيم بن محمد بن معاوية بن عبد الله . 

۷ - إسحاق بن إبراهيم بن داود السواق . 

۸ - إسماعيل بن إبراهيم البالسي . 

. إسماعيل بن مسعود بن الحكم ازرقي‎ - ٩ 

١‏ - الأسود بن سعيد الهمداني 

کل هلا وشقهم این حبان فقط» وتال فیهم اظ اذ کرت غا من عباتي اوی » 
وواققه في ذلك غبره من الحفاظ في بعضهم وني غرم من الهم ؛ » ومن عادته ان يقول في 
غيرهم من وثقهم ابن حبان من روى عنه الواحد E‏ مستور "أو: مقبول کما | 
حقفته في موضع آخر . ا 
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فأخشى ما اخحشاه أن يبادر بعض من لا علم عند إلى القول : إن ال حافظ قد جارى ابن 
حبان في تساهله في توثیق امجهولین کما قال مثله مؤلف ' الجزء في كاتب هذه السطور ” 
) لأنه لا يعرف - ولو تقليدا - الفرق بين راو وآخر ممن وتقهم ابن حبان وحده » إن عرفه لم 
يدرك وجه التفريق المذكور» وهو ما كنت أشرت إليه في تقوية الهيثم بن عمران راوي 
حديث العجن » ونقله المؤلف المشار إليه في جزئه " بقوله (ص )١۸‏ “ إنه جعل رواية 
أولفك الخمسة عنه سببا لاطمئنان النفس ديه " | 

ئم رده بقوله : ” والأحاديث لا تصحح بالوجدان كالشأن في الرؤيا ” كذا قال -. 
سامحه الله - فإني لم أصحح الحديث بمجرد الوجدان - كما قال - وإغا بالبحث الدقيق 
عن أصل الحديث وإسناده الذي فات على جميع من ألف في تخريج الأحاديث كما 
اعترف به المؤلف ( ص ٠١‏ و١٤‏ ) وفي حال رواته وبخاصة منهم الهيثم والرواة عنه حتى 
قام في النفس الاطمقنان -حديثه وحسن الظن به » كما يدل عليه قول الحافظ السخاوي في 
بحث من تقبل روايته ومن ترد ” مبينا وجه قول من قبل رواية مجهول العدالة ( |١‏ 
O E N‏ لأن الأخبار تبنى على حسن الظن بالراوي ” 

قلت : ولا سما | إذا كثر الرواة الثقات عنه ولم يظهر في روايتهم عنه ما ينكر عليه 
كما هو الشأن في الهيثم قال السخاوي : ” وكثرة رواية الثقات عن الشخص تقوي حسن 
الظن به ”.. 
فهذا هو وجه توثيق الذهبي والحافظ من سبق ذ كر هم تمن تفرد بتوثیقهم ابن حبان وهم 
من جهة أخرى لا يوثقون غيرهم من ” ثقاته ” وللعلامة المعلمي اليماني في رده على 
الكوثري کلام نفيس في من وثقهم ابن حبان » وانهم على حمس درجات كلها معتمدة 
ديه إل الأحيرة منهاء فمن شاء التفصيل رجع إليه في ”لكيل ” مع تعليقي عليه ( |١‏ 
(ETA = ۷‏ ) 

وجملة القول :أن صاحب "ار طا ا اراي ضعبف ديت ان صمرني 
العجن ؛ لأنه اعتمد فيه على بعض ما قيل في تو ثيق ابن حبان » ولم يعرف تفصيل القول في 
E PO O Na‏ 
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مخرجا منها إلا باعتماده عل ما يناسب تضعيفه للحدیث منها» وأفحش منه تشکیکه في Ù‏ 
| سنية الاعتماد على اليدين عند النهوض مع ثبوته في حديثين مرفوعين غير حديث العجن» 
في أحدهما التصريح بالاعتماد على اليدين › والأخر يلتقي معه عند العلماء ويۇيدە . 

وبعد : فإن مجال نقد ” الجزء ” تفصيليا وإظهار ما فيه من الخالفات لأقرال العلماء 
وأصولهم » وتقويته ما لا يصح من الحديث » واستشهاده بيعض الأقوال ووضعها في غير 
موضعها » ومبالخته في بعض الأمور » والتهويل فيها » » مجال واسع جدًا يتطلب بيان ذلك من 
الوقت ما لا أجده الآن » فإن وجدته فيما يأتي من الأيام بادرت | لی بیانه في کتاب خاص 
والله تعالى هو المستعان وعليه التكلان” . 
0 السؤال : إذا أراد الصلي الرفع من السجدة الثانية فماذا يفعل ؟ زط صفة جلسة 

اللاستراحة والقيام للركعة الثانية ؟ . 
م الجواب : قال الشيخ الألباني 5 

) رن راجا رد پوش ی وکل کر ورا ورن 
بذ ااا ۶ . ) 

ئم (یستوي قاعدا[ علی رجاه الیسری معخدلاً حتۍ برجع کل عظم إلى موضعه]). 

الاعتماد على اليدين في النهوض إلى الركعة . 

ر كان ب ينهض معتمدا على الأرض إلى الركعة الثانية ) ( الشافعي والبخاري). 

و ( كان يعجن في الصلاة : يعتمد على يديه إذا قام) (أبو إسحاق) . 

) ووی ن رکا یخی لدد هرا کت (سله 
واو و ê‏ 
88@- 


)١( )‏ تام النة (جزء ۱ - صفحة .)٠١٠۷ - ۱۹٩‏ 
(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة .)۳١‏ 
(۳) صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة )٠٠١١‏ . 
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الركعة الثانية 
0 السؤال : كيف ينهض المصلي للركعة الثانية ؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كل : 

( نه سحمدا على الأرض يديه التيوضتين كما يترضهما الماجن | إلى الركعة 
الثانية وهي ركن . ) 

ويصنع فيها ما صنع في الأولى » إ إلا أنه لا يقراً دعاء الاستفتاح ء ويجعلها أقصر من 
الركعة الأولى"”' . 

کان اة بصنع في هذه الركمة مثل ما يصنع في الأولى ! إلا آنه کان يجعلا أقصر من 
الأولى كما سبق . 

وقد أمر ( لمسيء صلاته) بقراءةالفاغة في كل ركمة حيث قال له بعد أن أمره بقراته 
في الركعة الأولى : (ثم افعل ذلك في صلاتك کلها) (أبو دود وأحمد بسند قوي ) ( وفي 
رواية : (في كل ركعة) . 

وقال : ( في كل ركعة قراءة ) (ابن ماجة وابن حبان في صحيحه). 

الجلوس للتشهل 
السؤال : متى يجلس المصلي للتشهد الأول وكيف تكون جلسته ؟. 
م الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

ا با داید اعرد رر ری ی رفا ای د 
) السجدتين ء لكن لا يجوز الإقعاء هنا ويضع کفه الیمن على فخذه وركبته اليمنى 
ونهاية مرفقه الان على فخذه لا بیعد عنه» وییسط کفه الیسری على فخذه ورکبته 
الیسری » ولا یجوز ان یجلس معتمدا على يده . وخصوصا الیسری" . 


. ) ۳۲ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )٠٠١١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )۲( 
. ) ٣٣۳ صفحة‎ ~١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۳(٠ 


فق الالداني بدن اافؤال والجواب دار الصخابة | A۹‏ 


کان اة يجلس لاتشهد بعد الفراغ من الركعة الثانية ‏ فإذا كانت الصلاة ركعتين 
كالصبح ( جلس مفترشا) ( النسائي بسند صحيح ) . 

ای بن اا ر الك زان ن فف ا3 ا 
الرباعية ( البخاري وأبو داود) . 

وأمر بذلك (المسيء صلاته ) فقال له : 

(فإذا جلست في وسط الصلاة و ا فخذك یسری ثم تشهد) (أبو 
داود والبيهقي بسند جيد) . 

وقال ابو هريرة ل رای ل ل عن إقعاء كإقعاء اکب رطان 
وأحمد وابن أبي شيبة) . 

وفي حديث أخر : ( كان ينهى عن عقبة الشيطان ) ( مسلم وأبو عوانة) . 

و( كان إذا قعد في التشهد وضع كفه اليمنى على فخذه ( وفي رواية : ركبته ) اليمنى 
اا و اا ا ا 
وأبو عوانة ) . 
و( کان اة يضع حد مرفقه لأين على فخا الیمنی ) (أبو داود وانسائي بسند 
ب 

وای راا رر جالی مت می نه انی ار اب هال (إنها صلاة 
ليهود ) ( البيهقي والحاكم وصححه ووافقه الذهبي )وفي لفظ : 

( لا تجلس هذا إ ا فخا الان ون ر أخمك واو دا بسند جید ) . 

وفي حديث آخر : ( هي قعدة المغضوب عليهم ) ( عبد الرزاق وصححه عبد الحق في 
أحکامه)' . ) 
السؤال : كيف يجس الصلي في التشهد في الصلاة الداية كالصبح ترش كد 

يقول أحمد أم يتورك كما يقول الشافعي ؟ . 
٠‏ الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 
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( الصواب عندي الأول حديث وائل بن حجر قال : أتيت رسول الله بلا فرأيته يرفع 
يديه إذا افتتح الصلاة .. وإذا جلس في الركعتين أضجع اليسرى ونصب اليمنى ووضع يده 
اليمنى على فخذه اليمنى ونصب إصبعه للدعاء» ی اليسرى . 

أحرجه النسائي ( ۱۷۳/۱ ) بسند صحيح . 

فهذا ظاهر في أن الصلاة التي وصفها كانت ثنائية ويقويه حديث عائشة وا ر 
فثبت ما قلنا والحمد لله . 


تحريك الإصبع والنظر إليها 
السؤال : روي عن ابن عمر آنه لم يحرك إصبع في التشهد فهل يجوز التحريك ثي 
التشهد أم لا يحرك المصلي إصبعه؟ . 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : ) 
على افتراض أنه صح عن ابن عمر أو غيره التصريح بعدم التحريك » فإننا نقول في هذه 
الحالة بجواز الأمرين : التحريك وعدمه كما هو اختيار الصنعاني في ” سبل السلام /|١("‏ 
۲۹١ - ۰‏ ) وإن كان الأرجح عندي التحريك للقاعدة الفقهية : ” ثبت مقدم على 
النافي ” ولان وائلا ا E Î‏ ياو ولاسيما كيفية 
ا بايا في التشهد فقد قال : ” قلت : لأنظرن إ إلى رسول الله اة كيف يصلي ؟ .. . 
اديت ا 
ثم قال : ” ثم قعد فافترش رجله الیسری فوضع کفه الیسری على فخذه ورکبته 
اليسرى » وجعل حد مرفقه الاين على فخذه اليمنى ثم قبض [ اثنتين ] من أصابعه » فحلق 
حلقة » ثم رفع إصبعه فرایته یح رکھا يدعو بها » ثم جثت في زمان فيه برد » فرأیت الناس 
عليهم الثياب تحرك أيديهم من تحت الثياب من البرد ”رواه أحمد وغيره وهو في ٠‏ الإرواء” 
فقد تفرد وائل وة بهذا الوصف الدقيق لتشهده ا 
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من الصحابة وهو : أولا : مكان المرفق على الفخذ . 
انيا : قبض إصبعيه والتحليق بألوسطى والإبهام . 
ثالقا : رفع السبابة وتحريكها . 
رابعًا : الاستمرار بالتحريك إلى آخر الدعاء. . 
خامسًا : رفع الأيدي تحت الثياب ي الئتقالات .. والله سبحانه وتعالی ولي 
التوفيق . o.‏ 
ا السؤال : كيف يحرك الصاي إصبعد في التشهد ؟. 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كل : 
( "يقبض أصابع كفه اليمنى كلها . ويضع ابهامه على إصبعه الوسطی تارة » وتارة 
يحلق بهما حلقة » ویشیر بإصبعه السبابة إلى القبلة » ويرمي ببصره إليها» ويحر كها يدعو 
بها من أول التشهد إلى E‏ الیسری؛ ويفعل هذا کله في کل 
ا 
( کان ا يىسط کفه ت ال ره الیسری» ویقبض أصابع كفه اليمنى 
کلها» ویشیر باصبعه التي تلي الإبهام إلى القبلة ويرمي يبصره إليها) ( مسلم وأبو عوانة) . 
ور کان إذا شار بإصبعه وضع إبهامه على إصبعه اون رمل وأبو عوانة) .. 
وتارة ( کان يحلق بها حلقة ) (أبو داو والساي وان ارود وان عاد ي 
صحیحه ) . 
و( کان إذا رفع إصبعه یح رکھا يدعو (أبو داود 0 ¿ حبان في ت 
ویقول : ( لهي أشد على الشيطان من الحديد . . يعني : ا ) 
و ( كان أصحاب النبي َة يأحذ بعضهم على بعض . . يعني : الإشارة ا 
الدعاء) ( ابن أبي شيبة as‏ 


.)۲۲١ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 
. ) ٠٤ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الضلاة ( جزء‎ )۲( 
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- و( كان ية يفعل ذلك في التشهدين جميعا ) ( النسائي والبيهقي بسند صحيح) . 
و (رأی رجلا يدعو بإصبعیه فقال : (أحد [ أحد]) [ وأشار بالسبابة ] ) ( ابن ابي 


سيه ة والنسائي e‏ 2 ووافقه الذهبي)”“ . 


صيغة التشهد والدعاء بعده 
ا السؤال : هل التشهد واجب ؟ وما صيغته وهل يقرأ جهرًا ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كلّذه: 

( 'التشهد واجب إذا نسيه سجد سجدتي السهو»› ويقرؤه سرا . 

وصیغته صيغته  :‏ التحيات لله والصلوات والطيبات السلام على النبي ورحمة الله وب ركا 
اسلا علا وعلی عباد الله الصالحين » أشهد أن لا إل لا ال وأشهد أن محمد عبده 
ورسوله . 

ويصلي بعده على النبي ية فيقول E‏ 
صليت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد .. اللهم بارك على محمد وعلى آل 
محمد كما با ركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيد " 

” وإن شعت الاختصار قلت : 

اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وبارك على محمد وعلی آل محمد کما 
صلیت وبا ر کت على إ إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيل _ 

ثم يتخير في هذا التشهد من الدعاء الوارد أعجبه إليه فيدعو الله 4 

( کان بالاو يقرأ في كل ركعتين ( التحية) ( مسام وأبو عوانة) . 

و( کان أول ما يتكلم به عند القعدة : (العحيات لله ) (البيهقی بإسناد جيد) . .و 
( كان إذا نسيها في الركعتين الأوليين يسجد للسهو ) ( البخاري ومسلم ) . .. وکان یامر بھا 
e‏ (إذا قعدتم في كل ركعتين فقولوا : التحيات إلخ . ای 


.) ٠١١٣-٠١۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
.)٠١ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ) 4 


أعجبه إليه > فليدع الله عز وجل [ به ]) (الدسائي وأحمد والطبراني بسند صحيح ) . | 
وفي لفظ : (قولوا في كل جلسة : التحيات) yT‏ 
تقدم آنفا . 
و( کان ا م لرن ن اا وري ر ) 
و (السنة إحفاؤه ) (أبو a a E‏ 
وعلمهم بلا أنواعا من صيغ التشهد : 

٩‏ - ( تشهد ابن مسعود : قال : (علمني رسول الله التشهد - [و] كفي ين 
کفیه ~ - كما يعلمني السورة من القرآن : 

( التحيات لله والصاوات والطيبات السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته» 
السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين [ فإنه إذا قال ذلك أصاب كل عبد صالح في السماء 
والأرض ] أُشهد أن لا إل له إلا الله وأشهد أن محمدا عبده ورسوله ) [ وهو بین ظهرانینا فلما 
قبض قلنا اقل ايا او 

۲ - تشهد ابن عباس : قال : كان رسول الله بالا يعلمنا التشهد كما يعلمنا [ السورة 
من] القرآن فكان يقول (الحيات الباركات الصاوات الطيبات لله [ ال ] سلام عليك 
أيها النبي ورحمة الله وبر كاته [ ال ] سلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لا إله لا 
اله و [ أشهد] أن محمدا رسول الله . (مسلم وأبو عوانة والشافعي ) وفي رواية : عبده 
وو ) 

۴ - تشهد ابن عمر: عن رسول الله ياد أنه قال في التشهد : ( الحیات لله [و] 
الصلوات [ و] الطيبات السلام عليك أيها النبي ورحمة الله - قال ابن عمر : زدت فيها : 
وبر كاته - السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين أشهد أن لا إله إلا الله - قال ابن عمر : 
وزدت فيها: وحده لا شريك له - وأشهد أن محمدا- عبده ورسوله) ( ابو داود | 
والدارقطني وصححه) . 

٤ ٤‏ - تشهد أي موسى الأشعري : قال : قال رسول الله له : ( ... وإذا کان عند 
القعدة » فليكن من أول قول أحد كم : التحيات الطيبات الصلوات لله السلام عليك أيها 
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) لنبي ورحمة اله وب ركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصاللحين » أشهد أن لا إله إلا الله 
[ وحده لا شريك له ] وأشهد أن محمدا عبده ورسوله [ سبع كلمات عن تحية الصلاة ] 
(مسلم وأبو عوانة). 

۵ - تشهد عمر بن الخطاب کان مزل بعلم اناس اشد وهو عى البر بقول: 
قولوا : ( التحيات لله الزراكيات لله الطيبات 3 لله ] السلام عليك ... ) إلخ مثل تشهد ابن 
مسعود ( مالك والبيهقي بسند صحيح) . 

> - تشهد عائشة : قال القاسم بن محمد كانت عائشة تعلمنا التشهد وتشير بيدها 
تقول : ( التحيات الطيبات الصلوات الزاكيات لله السلام على النبي ... ) إلخ تشهد ابن 
مسعود (ابن أبي شيبة والسراج والبيهقي ) . 

وكان يلا يصلي على نفسه في التشهد الأول وغيره وسن ذلك لأمته حيث أمرهم 
بالصلاة عليه بعد السلام عليه (أبو عوانة في صحيحه) . | 

وعلمهم أنواعا من صيغ الصلاة عليه بلا : . 

ا ی ا 
إبراهيم إنك حميد مجيد» وبارك على محمد وعلی آل بیته وعلی أزواجه وذریته کما 
ا ی و ا 

وهذا کان يدعو به هو نفسه ڪاو . ) 

۲ - ای ل کن مد وار آل جد کاس کی وزرا ر 
إبراهيم إنك حميد مجيد » اللهم بارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت على 
[ إبراهيم وعلى ] آل إبراهيم إنك حميد مجيد) (البخاري ومسلم). ٠‏ 

] -اللھم صل على محمد وعلی آل محمد کما صلیت على إبراهیم [ وآل إبراهیم‎ ٣ 
ایی ا ی ووا ی ی ا‎ 
) . إبراهيم إنك حميد مجيد)‎ 
کی و و ن بد ی ای و د‎ 
كما صليت على [ آل ] إبراهيم » وبارك على محمد [ النبي الأمي ] وعلى آل محمد كما‎ 
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اركت على [ آل ] راهيم في العالين إنك حميد مجيد) (أحمد والنسائي وأبو يعلى) . 
o‏ - ( الهم صل على محمد عبدك ورسولك کما صلیت على [ آل ] إبراهيم » وبارك 
e‏ 

۰ ) ( البخاري والنسائي والطحاوي وأحمد) . 
- (اللهم صل على محمد و [على ] ازواجه وذریته E‏ رآل] 
E PT‏ رھ کار کے عل زان اف 

إنك حميد مجيد ) (البخاري ومسلم) . 
e a se ۷‏ 
کما صليت وبا ركت على إبراهيم وآل إبراهيم إنك حميد مجيد ) ( النسائي والطحاوي ) . 

٠ فوائد مهمة ق الصلاة على نبي الأمة‎ ٠ 

الفائدة الأُولى : من الملحوظ أن أكثر هذه الأنواع من صيغ الصلاة عليه بيا ليس 
فیها ذ کر إبراهیم نفسه مستقلا عن آله ونما فیها : ( کما صلیت على آل إبراهيم ) والسبب 
في ذلك أن آل الرجل في اللغة العربية يتناول الرجل كما يتناول غيره من يؤوله كما في قوله 
تعالی : & ل آله ئی عام ووا َال روم وال نر َل ألمي آل 
عمران : ۲۳] » وقوله : إل ءال لول لهم بكر جه [ القع ETE‏ اا : (اللهم 
صل على آل أي أوفى ) » وكذلك لفظ أهل البيت كقوله تعالى : مث أل ورگ 
کک اَهَل يتِه [ هود : ۷۲ فإن برا هيم داخل فيهم . 

قال شيخ الإسلام ( لهذا جاء في أكثر الألفاظ : ( كما صليت على آل إبراهيم ) و 
( کما با رکت على آل إبراهيم ) وجاء في بعضها : (إبراهيم) نفسه ؛ لأنه هو الأصل في 
الصلاة والزكاة وسائر آهل بیته» | نما يحصل ذلك تبعا» وجاء في بعضها ذكر هذا» وهذا 
تنبیها على هذین) . 

إذا علمت ذلك فقد اشتهر التساؤل بين العلماء عن وجه التشبيه في قوله : (کما 
صليت) إلخ لأن المقرر أن المشبه دون المشبه به» والواقع هنا عکسه إذ أن محمدا کا 
أفضل من إبراهيم » وقضية كونه أفضل أن الصلاة المطلوبة ا 
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حصلت أو تحصل » وأجاب العلماء عن ذلك بأجوبة كثيرة تراها في ( الفتح ) و (الجلاء) 
وقد بلغت نحو عشرة أقوال » بعضها أشد ضعفا من بعض إلا قولا واحدًا فإنه قوي 
واستحسنه شيخ الإسلام وابن القيم وهو قول من قال : 

(عن آل إبراهيم فيهم الأنبياء الذين ليس في آل محمد مثلهم » فإذا طلب للنبي يالا 
ولاه مثل ما لإبراهيم وآله وفيهم الأنبياء» حصل لآل محمد من ذلك ما یليق بهم » فإنهم لا 
يلغون مراتب الأنبباء وتبقى الزيادة التي للأنبياء > وفیهم راهيم - مد لا فيحصل ل 
ل ر 

قال ابن القيم : ( وهذا أحسن من كل ما تقدم وأحسن منه أن يقال : محمد لاه هو 
من آل إبراهیم ؛ بل هو خير آل [براهیم کما روی علي بن طلحة عن اين عباس کف في قوله 
تعالی : 4 إن آله آصطفق ادم ووا وال إبريم ءال عون على العيينه آل 
عمران : ۳۲ ] » قال ابن عباس : ( محمد من آل إبراهيم ) وهذا نص | إذاذخل غير من الايا 
الذين هم من ذرية إبراهيم في آله » فدحول رسول الله ية أولى فيكون قولنا : ( كما 
صليت على آل إبراهيم ) متناولا للصلاة عليه وعلى سائر النبيين من ذرية إبراهيم » ثم قد 
أُمرنا الله تعالی أن نصلي عليه وعلی آله حصوصا بقدر ما صاینا عليه مع سائر آل إبراهیم 
- عموما» وهو فيهم » ويحصل لاله من ذلك ما يليق بهم » وبيقى الباقي کله له َا › قال : 
ولا ريب أن الصلاة الخاصة لآل إبراهيم ورسول الله ية معهم أأكمل من الصلاة الحاصاة 
ل درن طب لمن الاد هذا الأمر العظيم الذي هو أفضل مما لإبراهيم قطعا 
ويظهر حينعذ فائدة التشبيه وجريه على أصله » وأن المطلوب له من الصلاة بهذا اللفظ أعظم 
من المطلوب له بغيره فإنه إذا كان المطلوب بالدعاء إنما هو مثل المشبه به » وله أوفر نصيب منه 
صار له من المشبه المطلوب أكثر نما لإبراهيم وغيره » وانضاف إلى ذلك ما له من المشبه به من 
ا لحصة التي لم تحصل لغيره فظهر بهذا من فضله وشرفه على إبراهيم وعلى كل من آله - 
وفيهم النبيون - ما هو اللائق به » وصارت هذه الصلاة دالة على هذا التفضيل وتابعة له› 
وهي من موجباته ومقتضیاته فصلی الله عليه وعلی آله وسلم تسایما کثيرا وجزاه عنا أفضل 
ما جزی نیا عن مته اللهم صل على محمد وعلی آله محمد کما صلیت على آل إبراهیم 
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إنلك حميد مجيد › وبارك على محمد وعلی آل محمد کما با ركت على آل إبراهيم إنك 
a a‏ 

الفائدة الثانية :وير القارئ الكرم أن هذه الصيغ على حلاف أنوأعها فبها كلها 
الصلاة على آل النبي ية وأزواجه وذريته معه ية » فلذلك فليس من السنة ولا يكون 
منفذا للأمر النبوي من اقتصر على قوله : (اللهم صل على محمد ) فحسب بل لا بد من 
الإتيان بإحدى هذه الصيغ كاملة كما جاءت عنه ية لا فرق في ذلك بين التشهد الأول 
والآخر» وهو نص الإمام الشافعي في (الأم) ( ٠١/١‏ ) فقال : ( والتشهد في الأولى 
والانية لفظ واحد لا يختلف » ومعنى قولي ( التشهد ) التشهد والصلاة على النبي کا لا 
يجزيه أحدهما عن الأخر) . 

وأما حديث :( کان لا بزید في الرکعتین علی اشد ) فهو حدیث نکر کما حتت 
في ( الضعيفة ) )١۱۸٦(‏ . 

وإن من عجائب هذا الزمن ومن الفوضى العلمية فيه أن يجرؤ بعض الاس - وهو 
الأستاذ محمد إسعاف النشاشيبي في کتابه : (الإسلام الصحيح ) - على على إنكار الصلاة 
على الآل في الصلاة عليه ايا على الرغم من ورود ذلك في ( الصحيحين) وغيرهما عن 
جمع من الصحابة منهم : كعب بن عجرة › وأبو حميد الساعدي › وأبو سعيد الخدري › 
وأبو مسعود الأنصاري » وأبو هريرة » وطلحة بن عبيد اله وفي أحاديثهم أنهم سألوا البي 
اة : ( كيف نصلي عليك ) فعلمهم لا هذه الصيغ » وحجته في الإنكار : أن الله تعالى 
لم يذ كر في قوله : إصأّوا حَيِّ َم ليما مع النبي بايا أحدًاء ثم أنكر وبال في ِ 
الإنكار أن يكون الصحابة قد سألوه ية ذلك السؤال ؛ لأن الصلاة معروفة المعنى عندهم 
وهو الدعاء» فكيف يسألونه وهذه مغالطة مكشوفة ؛ لأن سؤالهم لم يكن على معنى 
الصلاة عليه حتى يرد ما ذكره» ونما كان عن كيفية الصلاة عليه كما جاء في جميع 
الروايات على ما سبقت الإشارة إليه » وحينعذ فلا غرابة لأنهم سألوه عن كيفية شرعية لا 
يكنهم معرفتها إ إلا من طريق الشارع الحكيم العليم ؛ وهذا كما لو سألوه عن كيفية الصلاة 
امفروضة بمشل قوله تعالى : وأَقِيمُو أَلصََةًّ » فإن معرفتهم لأصل معنى الصلاة في اللغة . 
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لا يغنيهم عن السؤال عن كيفيتها الشرعية وهذا بين لا يخفى » وأما حجته المشار إليها فلا 
شيء ذلك ؛ لأنه من المعلوم عند المسلمين أن النبي ية هو المبين لكلام رب العا مين كما قال 
تعالى : «إوانتاً ل لكر بين لتاس ما رل إل 7 السحل : ٠٠‏ » فقد بين اة 
كيفية الصلاة عليه » وفيها ذكر الآل » فوجب قبول ذلك منه لقوله تعالی : «وماً ٤اتنکه‏ 
الرسولٌ دوه [الحشر: ۷] » وقوله بكلا في الحديث الصحيح المشهور : ( ألا إني أوتيت 
القرآن ومثله معه ) وهو مخرج في ( تخریج المشکاة) ( ۱۹۳ و١٤۲٤‏ ). 

وليت شعري ؛ ماذا يقول النشاشيبي - ومن قد یغتر ببهرج کلامه - فيمن عسى أن 
ينكر التشهد في الصلاة أو أنكر على الحائض ترك الصلاة والصوم في حيضها ؛ بدعوى أن 
الله لم يذ كر التشهد في القرآن » وما ذكر القيام وال ركوع والسجود فقط » وأنه تعالى لم 
يسقط في القرآن الصلاة والصوم عن الحائض ».فالواجب عليها القيام بذلك » فهل يوافقون 
هذا المنكر في إنكاره أم ينكرون عليه ذلك » فإن كان الأول - وذلك ما لا نرجوه - فقد 
ضلوا ضلدلا بعيدا وخرجوا عن جماعة المسلمين » وإن كان الأحر فقد وفقوا وأصابوا فما 
ردوا به على المنكر» فهو ردنا على النشاشيبي وقد بينا لك وجه ذلك . 

فحذار أيها المسلم : أن تحاول فهم القرآن مستقلا عن السنة » فإنك لن تستطيع ذلك 
ولو كنت في اللغة سيبويه زمانك » وهاك الثال أمامك : فإن النشاشيبي هذا كان من كبار 
و ا 

ا ا 
امقام لذ كرها وفيما سبق كفاية . واللَه الموفق . 

الفائدة الثالثة : ويرى القارئ أيصًا أنه ليس في شيء منها لفظ : ( السيادة ) ولذلك 
اختلف المتأحرون في مشروعية زيادتها في الصلوات الإبراهيمية » ولا يتسع امجال الأن 
فل آل ی دلق ر ن با إلى عدم مشروعيتها اتباعا لتعليم النبي بيا 
الكامل لأمته حين سئل عن كيفية الصلاة عليه اة » فأجاب آمرا بقوله : ( قولوا : اللهم 
صل على محمد ... ) ولكني أريد أن أنقل إلى القراء الكرام هنا رأي الحافظ ابن حجر 
العسقلاني في ذلك باعتباره أحد كبار علماء الشافعية الجامعين بين الحديث والفقه» فقد ‏ 
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شاع لدى متأحري الشافعية حلاف هذا التعليم النبوي الكريم . 
فقال الحافظ محمد بن محمد بن محمد الغرابيلي ( ٥ ٠-۷۹۰‏ وکان ملازما 
E e ey‏ 

(وسشل (أي الحافظ ابن حج) أمتع اله بحياته عن صفة الصلاة على النبي لا فى 
الصلاة أو خارج الصلاة سواء قيل بوجوبها أو ندبيتها هل يشتر ط فيها أن يصفه ا 
بالسيادة كأن قول مثلا ا ا ت غ ا رغ ا را 
آدم أو يقتصر على قوله الهم صل على محمد وأيهما أفضل : الإتيان بلفظ السيادة لكونها 
صفة ثابتة له الإتيان به لعدم ورود ذلك في الأثار؟ 

فأجاب کز 

مراع ند ررس را ES‏ 

يقول عند ذكره َة : ( ية ) وأمته مندوبة إلى أن تقول ذلك كلما ذكر؛ لأنا نقول : لو 
کا اا را ا اا ر قاور ی دارع ا س 
الصحابة ولا التابعين » لهم قال ذلك مع كثرة ما ورد عنهم من ذلك وهذا الإمام الشافعي - 
أعلى الله درجته وهو من أكثر الناس تعظيما للنبي بل - قال في حطبة كتابه الذي هو 
عمدة أهل مذهبه : ( اللهم صل على محمد ) إلى آخره ما أداه إليه اجتهاده وهو قوله : كلما 
a‏ 
الذي فيه : (سبحان الله عدد خلقه ) فقد ثبت أنه اا قال لأم الؤمنين - ورآها قد اكثرت 
التسبيح وأطالته - : (لقد قلت بعدك ي 
وكان بيا يعجبه الجوامع من الدعاء. 

وقد عقد القاضي عياض بابا في صفة الصلاة على النبي َي في کتاب ( الشفاء) 
تقل فيها نازا مرفوعة عن جماعة من الصحابة واتابمين ليس في شيء منها عن أحد من 
الصحابة وغيرهم لفظ : ( سيدنا) : 

منها : حديث علي أنه كان يعلمهم كيفية الصلاة على النبي ا فيقول : اللهم داحي ِ 
المدحوات ا املسم وكات » اجعل سوابق صلواتك » ونوامي ب ركاتك » وزائد تحيتك 
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على محمد عبدك ورسولك الفاح ما أغلق . 

وعن علي أنه کان يقول : صلوات الله لبر الرحيم » واللاثكة المقريين والنبيين 
O‏ ا 
عبد الله خام النبيين وإمام المتقين .. 

وغن غد الله بن سعد آنه کان :الله انحنل غبارانك و اتك ورك 
على محمد عبدك ورسولك إمام الخير ورسول الرحمة ... الحديث. ٠‏ 

وعن الحسن البصري أنه کان يقول : من أراد أن يشرب بالكأس الأروى من حوض 
اللصطفى فليقل : اللهم صل على محمد وعلى آله وأصحابه وأزواجه وأولاده وذريته وأهل 
بیته وأصهاره وأنصاره وأُشیاعه ومحبیه SO‏ 
عليه عن الصحابة ومن بعدهم وذ كر فيه غير ذلك . 

نعم ورد في حدیث ابن مسعود انه کان يقول في صلاته على النبي ية : اللهم اجعل 
فضائل صلواتك ورحمتك وب ركاتك على سيد المرسلين ... الحديث . أخرجه ابن ماجه 
ولكن إسناده ضعيف وحديث علي المشار إليه أولا» أحرجه الطبراني بإسناد ليس له بأس» 
وفيه ألفاظ غريبة رويتها مشروحة في كتاب ( فضل النبي اة ) لبي الحسن بن الفارس وقد 
ذكر الشافعية أن رجلا لو حلف ليصلين على النبي ية أفضل الصلاة » فطريق البر أن 
يصاي على النبي ية : اللهم صل على محمد كلما ذكره الذاكرون وسها عن ذكره 
الغافلون . وقال النووي : والصواب الذي يد e‏ : اللهم صل على محمد 
وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم ... الحد 

وقد تعقبه جماعة من المتأخحرين بأنه ليس في الكيفيتين المذ كورتين ما يدل على ثبوت 
الأفضلية فيهما من حيث النقل» وأما من حيث المعنى فالأفضاية ظاهرة في الأول . 

ولأسالة مشهورة فى كنب الفقه والفرض هتها أن كل من ذ كر هذه المسالة من الفقها: 
قاطبة لم يقع في كلام أحد منهم : ( سيدنا) ولو كانت هذه الزيادة مندوبة ما حفيت عليهم 

كلهم حتى أغفلوها والخير كله في الاتباع واللّه أعلم) . 


قلت : وما ذهب إليه الحافظ ابن حجر ل من عدم مشروعية تسويده ية في 
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الصلاة عليه اتباعا للأمر الكرم » وهو الذي عليه ا-حنفية هو الذي ينبغي التمسك به ؛ لأنه الدليل 
الصادق على حبه اد فل ن کشم تبون الله اعون کم أله [ آل عمران : ۳] . 

ولذلك قال الإمام النووي في (الروضة) ٠٠١/١‏ ) : ف ف 

( وأكمل الصلاة على النبي ويار اا ) إلخ » وفق النوع الثالث 
امتقدم فلم يذكر فيه (السيادة).. ۱ | 

الفائدة الرابعة : واعلم أن انوع الأول من ضيغ الصلاة عليه اة - وكذا التوع 
الرابع - هو ما علمه رسول الله اة أصحابه ما سألوه عن كيفية الصلاة عليه ية وقد 
استدل بذلك على أنها أفضل الكيفيات في الصلاة عليه اة لأنه لا يختار لهم - ولا 
لنفسه - إلا الأشرف والأفضل » ومن ثم صوب النووي في ( الروضة ) أنه لو حلف ليصلين 
عليه اة أفضل الصلاة لم يبر إلا بتلك الكيفية » ووجه السبكي بأنه من أتى بها فقد صلى 
على الي ية بيقين » وكل من جاء بلفظ غيرها فهو من إتيانه بالصلاة المطلوبة في شك ؛ 
ازا اق کو ا ن و اوا ی ا 
کذا. انتهی . 

ذکره الهيتمي في (الدر التضود) ( (ق )۲/۲٣١‏ ثم ذکر (ق e‏ المقصود 
یحصل بکل من هذه الکیفیات التي جاءت في الأحاديث الصحيحية . 

الفائدة الخامسة : واعلم انه لا یشرع تلفيق صيغة صلاة واحدة من مجموع هذه 
الصيغ » وكذلك يقال في صيغ التشهد المتقدمة ؛ بل ذلك بدعة في الدين ما السنة أن يقول 
) ات ای ی ا ا ا ی 
(مجموع) .)۱/۲٣۳/۹۹(‏ 

الفائدة السادسة : قال العلامة صدیق حسن خان في کتابه ( نزل الأبرار بالعلم لأر 
من الأدعية والأذکاں) سك ان ساف اغادف کیره 2 فضل الصلاة على النبي لا 
والإکثار منها - قال ( ص ۱١١‏ ) : 

( لا شك في أن أكثر المسلمين صلاة عليه لاز هم أهل الحديث ورواة السنة المطهرةء 
فإن من وظائفهم في هذا العلم الشريف الصلاة عليه مام كل حديث ولا يزال لسانهم رطبا. 
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بذكره لاء وليس كتاب من كتب السنة» ولا ديوان من دواوين الحديث - على 
اخحتلاف أنواعها من ( ال جوامع ) و (المسانيد ) و (المعاجم) و (الأجزاء) وغيرها - إلا وقد 
اشتمل على آلاف الأحاديث حتى إن أحصرها حجما كتاب ( ال جامع الصغير ) للسيوطي 
فيه عشرة الاف حديث » وقس على ذلك سائر الصحف النبوية » فهذه العصابة الناجية 
والجماعة الحديشية أولى الناس برسول الله - صلى الله عليه وآله وسلم - يوم القيامة » 
وأسعدهم بشفاعته ل - بابي هو وأمي - ولا يساويهم في هذه الفضيلة أحد من الناس إلا 
من جاء بأفضل مما جاؤوا به ودونه حرط القتاد » فعليك يا باغي اير وطالب النجاة بلا ضير 
أن تكون محدثا أو متطفلا على الحدثين وإلا فلا تكن . ا 
تعود إليك ) . 

قلت :أن أسأل الله تبارك وتعالى أن يجعلني من هؤلاء الحدثين الذين هم أولى اناس 
برل الل بايا ولعل هذا الكتاب من الأدلة على ذلك » ورحم اله الإمام أحمد إمام السنة 
الذي نشد : ) 

دن النبي محمد أخبار نعم المطية للفتى آثار. 

لا ترغبن عن الحديث وأهله فالرأي ليل والحديث نهار 

ولربما جهل الفتى أثر الهدى والشمس بازغة لها أنوار 

وكذلك سن لهم الدعاء في هذا التشهد وغیره فقال ل : | 

(إذا قعدتم في کل رکعتین فقولوا : ( التحیات لله . SE‏ إلى آخرها ثم قال : 
(ثم ليتخير من الدعاء أعجبه إليه ) (النسائي والطبراني وأحمد وهومخرج في 
(الصحيحة)”' . 

@ ® @ 


. )۱۷١- ١١١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
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تحقيق القول ف الصلاة على النبي في التشهد الأول 

ت السؤال : قال ابن القيم : لم ينقل أنه َة صلى عليه وعلى آله في التشهد الأول .. 

ومن استحب ذلك فإنما فهمه من عمومات وإطلاقات قد صح تبیین موضعها 

وتقييدها بالتشهد الأخير ل د 
م الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

OT OOOO 
e فهي على عمومها وأقوى ما استدل به الخالفون حديث ابن مسعود الم‎ 
غير صحيح الإسناد لانقطاعه كما ذكره المؤلف وقد استوفى ابن القيم کن يله أدلة الفريقين‎ 
E وبين ما لها وما عليها في ااا ا ي‎ 
. صواب ما رجحناه‎ 

ررقت علی اي مان قول ا یم ”لم تقل أن صلی عایه وعلی آه في 
التشهد الأول ” وهو قول عائشة روا في صفة صلاته يار في الليل : للا 
اة سواكه وطهوره » فيبعثه الله فيما شاء أن يبعثه من الليل » فيتسوك ويتوضاً ثم يصلي 
تسع ر ت لا يجلس فيهن إلا عند الثامنة » فيدعو ربه ويصلي على نبيه » ثم ينهض وا 
eren i DS‏ 
تسليمًا يسمعنا .. ) 

ات ار ارعن 'صحیحه ( ۳۲٣/۲‏ ) وهو في "یح لم )0 
۰ لکنه لم يسق لفظه. _ 

ففيه دلالة صريحة على أنه ب صلى على ذاته اة في التشهد الأول كما صلى في 
التشهد الأخر› وهذه فائدة عزيزة فاستفدها وعض عليها بالنواجذ . 

ولا يقال : إن هذا في صلاة الليل لأننا نقول : الأصل أن ما شرع في صلاة شرع في 
غيرها دون تفريق بين فريضة أو نافلة » فمن ادعى الفرق فعايه الدليل" ٠.‏ 


. ) ۲۲١ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 


Nef‏ (دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الركعة الثالثة والرابعة 

ت السؤال : هل يكبر المصلي عند القيام للركعة الثالقة والرابعة؟ . 
® ه الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

(. يكبر وجوبا » والسنة أن اکر وای ی کا ت ی ا 7 
الثالة وهي ركن كالتي بعدها» وكذلك يفعل إذا أراد القيام ‏ إلى الركعة الرابعة » ولكنه قبل 
أن ينهض يستوي قاعدا علی رجله الیسری معتدلا حتی يرجع کل عظم إلى موضعه » ثم 
يقوم معتمدا على يديه كما فعل في قيامه إلى الركعة الثانية » ثم يقرأ في كل من الثالثة 
والرابعة سورة ( الفاتحة ) وجوبا» ويضيف إليها آية أو أكثر أحيائا. ٠.‏ 

- كان .يا ينهض إلى الركعة الثالثة مكبرا وأمر به (المسيء صلاته ) في قوله : (ثم 
اصنع ذلك في كل ركعة وسجدة) (البخاري ومسلم). ٠‏ 

( كان َة إذا قام من القعدة كبر ثم قام) (أبو يعلى بسند جيد وهو مخرج في 
( الصحيحة) . 

و( کان يا يرفع يديه ) مع هذا التكبير أحيانًا (البخاري وأبو داود) . 

و( کان إذا أراد القيام إلى الركعة الرابعة قال : ( الله كب وأمر به (المسيء صلاته ) 
كما تقدم آنمًا ( البخاري وأبو داود) . 

و ( کان ية يرفع يديه ) . مع هذا التكبير أحيانا (أبو عوانة والنسائي بسند 
e‏ ) 
ثم( کان يستوي قاعدًا علی رجله الیسری معتدلا حتی برجع کل عظم إلی موضعه ثم 
يقوم معتمدا على الأرض ) ( البخاري وأبو داود) . 

و ( كان يعجن يعتمد على يديه إذا قام ) (الحريي في ( غريب الحديث ) ومعناه عند 
البخاري).. 

و ( كان يقرأ في كل من الركعتين : الفاتحة ) وأمر بذلك (المسيء صلاته ) وكان ربا 


(1) تلخيص صفة الصلاة (جزء ١‏ - صفحة )۳١‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة 0 


أضاف إليهما في صلاة ر بضع آيات» كما سبق بيانه في القراءة في ( صلاة 
الظه“ . 
القنوت للنازلة ومحله 

اا : ل جوز ملي اتوت جن ارال ارما حل الوت ارعل له دعا 

راتب 
م الجواب : قال ايخ الألباني اه : 

) ا 

ومحله : إذا قال بعد الركوع : ” ربنا ولك الحمد ” 

O O 
. ويجهر به إذا کان إماما» ویؤمن عليه من خلفه » فإذا فرغ كبر وسجد”‎ 

( كان كل إذا أراد أن يدعو على أحد أو يدعو لأحد قنت في ال ركعة الأخية بغد 
الركوع إذا قال ١‏ (اسمع الله لن حمده ااا 0 ا و و 
(البخاري وأحمد) . 

و (يرفع يديه ) (أحمد والطبراني بسند صحيح ) . 

و (يؤمن من خلفه ) (أبو داود والسراج وصححه الحاكم ووافقه الذهبي ) . 

و ( كان يقنت في الصلوات الخمس كلها ) ( أبو داود والسراج والدارقطني ) ... لكنه 
( کان لا یقنت فیها | إلا إذا دعا لقوم أو على قوم ) ( ابن خزيمة في صحيحه) . .. فر ما قال : 
(اللهم انح الوليد بن الوليد » وسلمة بن هشام » وعياش بن أبي ربيعة » اللهم اشدد وطأتك 
على مضر واجعلها سنين كسني يوسف » [ اللهم العن لحيان ورعلا وذ كوان وعصية عصت 
الله ورسوله ] ) ( أحمد والبخاري والزيادة لمسلم) . 


. )۱۷۷ صفحة‎ ~١ صفة الصلاة ( جزء‎ )١( 
. )۳۷ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


۱۱۰٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ثم ( کان 4 إذا فرغ من القنوت - : ( الله ا فیسجد ) (النسائي ) 
ا 
قنوت الوتر ومحله وصيغته 
0 السؤال : هل يشرع القدوت في الوتر ؟ وما محله وصيغته ؟ . 
0 الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 
( 'القنوت في الوتر فيشرع أحيانا . 
ومحله اا ا 
ويدعو فيه با يأتي : 
اللهم اهدني فيمن هديت وعافني فيمن عافيت » وتولني فيمن توليت › وبارك لي 

فيما أعطيت » وقني شر ما قضيت » فإنك تقضي ولا يقضى عليك » وإنه لا يذل من 
واليت » ولا يعز من عاديت » تبا ركت ربنا وتعاليت » ولا منجا منك إلا إليك “. 

وها الدعاء من تعليم رسول الله فلا يراد عليه إلا الصلاة عليه لا فتجوز لثبوتها 
a‏ 

( کان یا تاي رك الزن أخانا زاين تسر والتار هات دة اج . 

و (يجعله قبل الركوع ) (ابن أبي شيبة وأبو داود والنسائي ) . 

وعلم الحسن بن علي تة أن يقول [إذا فرغ من قراءته في الوتر ] : (اللهم اهدني 
فيمن هديت » وعافني فيمن عافيت » وتولني فيمن توليت » وبارك لي فيما أعطيت › وقني 
شر ما قضيت » [ ف ] إنك تقضي ولا يقضى عليك » [ و ] إنه لا يذل من واليت › [ ولا يعز 
من عاديت ] (ابن خزية وكذا ابن أي شيبة ) » تباركت ربنا وتعاليت [ لا منجا منك إلا 
إليك ] ) - هذه الزيادة ثابتة في الحديث كما قال الحافظ في ( التلخيص )”“ . 

® @ @ 

. )١۱۷۸ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة (جزء‎ )١( 


(۲) تلخيص صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة ۳۸) . 
٠‏ (۳) صفة الصلاة ( جزء ١‏ - صفحة .)۱۸١-١۱۷۹‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 1¥ 


التشهد الأخير والتورك 

ا سؤال : هل التشهد الأخير واجب ؟ وكيف يجلس المصلي له ؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني ٠:‏ 

ارک و فاون ر ان » إلا آنه یجلس فیه متو رکا 
يفضي بور که الیسری | إلى الأرض » ويخرج قدميه من ناحية واحدة» ويجعل اليسرى تحت 
ساقه اليمنى » وينصب قدمه الیمنی » ویجوز فرشها أحيانا» ويلقم کفه الیسری ركبته 
O‏ 

"کان از بعد أن يعم الركهة لرابعة يجلس لاتشهد الأعير. .. وکان یأمر فيه ما أُمر به 
في الأول » ويصنع فيه ما كان يصنع في الأول إلا أنه ( كان يقعد فيه متو ركا ) ( البخاري) . 

( يفضي بور كه اليسرى إلى الأرض ويخرج قدميه من ناحية و ( بو داود 
والبيهقي بسند صحيح). ٠‏ 

ور ا E‏ 
مسلم وأبو عوانة . ا 

و ( کان يلقم کفه الیسری رکبته يتحامل عليها) ( مسلم وأبو عوانة) .. 

وسن فيه الصلاة عليه اة كما سن ذلك في النشهد الأول وقد مضى هناك ذكر 
الصيغ الوار دة في صفة الصلاة عليه . 
ا السؤال : هل صح عن شداد بن أوس قال : كان النبي با يقول في صلاته : الهم 
إني أسألك الات في الأمر .. رواه النسائي ”؟ 
ه الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

قلت ظاهر إسناده الصحة ؛ وگن فا اک قبرره اک ن طق 
حماد بن سلمة عن سعيد الجريري عن أبي العلاءِ عن شداد. 


.)۳۹ صفحة‎ - ١ تلخيص صفة الصلاة (جزء‎ )١( 
. )۱۸١ صفحة‎ - ١ صفة الصلاة ( جزء‎ )۲( 


۱۱۰۸ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فهذا رجاله کلهم ثقات إلا آنه قد رواه يزيد بن هارون والثوري عن ام جریري » فأدخلا 
ين أبي العلاء وشداد رجلا من بني حنظلة وهو مجهول » وهو علة الحديث فتبين .. ثم إن 
الحديث مطلق ليس مقيدا بالتشهد فتأمل . 
0 السؤال : هل روی بو داود عن ابن مسعود أن النبي ا علمه أن يقول هذا 
الدعاء : اللهم ألف بين قلوبنا وأصلح ذات بيننا .. ۳ 
ااب : قال الشيخ الألباني كله : 
(قلت : عزوه لأبي داود خطاً » فليس هو في ” سننه ” ولا ذكره النابلسي في أحاديث 
e‏ ” والسيوطي لا أورده في ” ال جامع الصغير ” عزاه للطبراني والحاكم ‏ 
فقط ولو كان في ” السنن ” لعزاه إليه ولا أورده الهيثمي في ” مجمع الزوائد ؛ لأنه لا يورد 
a E‏ .. ثم إن الهيثمي قال ( ۱۷۹/٠٠١‏ ) : “ رواه الطبراني 
في " الكبير ' سط واناد الك ”د 
وقد راجعت له كتاب ” الدعاء ” ا ا المناقب 
منه فلم أجده فليراجع 
ثم وجدته في ” التشهد ”من ” سنن أبي داود ” وفي ” كتاب الصلاة ” من ” المستدرك 
9 عن این نعود بلفظ + کان رسول الله ,ع بعلمنا کلمات كما يلا 
التشهد : اللهم ألف بين قلوبنا .. الخ ” وقال الحاكم : ” صحيح على شرط مسلم ” 
وؤافقه الذهبي » قلت : وفيه نظر ؛ لأن في إسناده شريك بن عبد الله القاضي » وهو 
ضعيف لسوء حفظه ... وقال الحافظ فيه : ” صدوق يخطئ كثيرا ” ومن طريقه أخرجه 
الطبراني في " المعجم الكبير ان اوی ا 
بجيد وهو مخرج في ” ضعيف أبي داود ”(۱۷۲). ٠‏ 
قوله : ” وعن عمير بن سعد قال : كان ابن مسعود يعلمنا التشهد .. رواه ابن ابي شيبة 


ff 


وسعيد بن منصور ˆ 


. )۲۲٠١ صفحة‎ - ١ تمام المنة (جزء‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۱۱۹ 


قلت : كذا وقع فيه ” سعد ” في كل الطبعات وهو خطا والصواب : ” سعيد ” كما في 
كتب الرجال و“ المصنف ” لابن أبي شیبة ( ۲۹٦/۱‏ - ۲۹۷) وهو عمير بن سعيد 
النخعي الصهباني وأما عمير بن سعد وهو الأنصاري فهو صحابي وليس به . 

ثم إن عمير بن سعيد ثقة من رجال الشيخين › > وكذلك من دونه فالإسناد صحیح .. ٹم 
إنه يبدو أن السياق لسعيد بن منصور فإنه ليس عند ابن أبي شيبة قوله : قال : لم يدع 

. إلخ فلينظر ما حال إسناده. 

ابن ابي شيبة : ( ربنا إننا آمنا فاغفر لنا ذنوبنا وكفر عنا سيغاتنا E‏ 
ربنا وآتنا ما وعدتنا على رسلك ولا تبخزنا يوم القيامة إنك لا تخلف اليعاد) . 

@ @ @ 


.)۲۲١۹ - ۲۲۰ صفحة‎ - ١ تام المنة (جزء‎ )١( 


111۰ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة E‏ 


الفهرس 
كتاب المساجد وما يتعلق بها من أحكام O e O O ) e‏ 
و بناء المساجد E ys‏ 
كراهة زخر الا E E A O‏ 
التحقيق في قبر النبي ية وهو الآن في مسجده OR Sees‏ 
a ay e NTE‏ 
فل اف ااج E‏ 
أفضل مساجد الأرض وأعظمها ........ yy‏ 
كتاب صلاة الحماعة N a‏ 
الإمامة TO Aa‏ 
O‏ 
كراهة زخرفة اساج O O O‏ 
الأماكن التي لا تجوز فيها الصلاة o yy‏ 
آداب المساجد n‏ 
النهي عن اتخاذ مكان معين من المسجد للصلاة vv ot o‏ 
- حكم تشبيك الأصابع في المسجد E‏ 
حكم إنشاد الضالة في المسجد O‏ 
ما يقال لن باع أو اشترى في المسجد Oy‏ ا 1 


حکم إقامة الحدود والقصاص ف المسجد E oa EE‏ 


بة])] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
الموضوع الصفحة 
البصق في ا VOA ea O‏ 
حكم دخول المسجد لمن اکل ثومًا أو راثا ۰ ¥ 
حکم. من يخرج منه رائحة كريهة دون إرادته هل ينع من ارتياد المسجد VAS uns‏ 
عن اول اة ك اوو نن اجا O e‏ 
حکم إتيان النساء للمسجد VA f SSS SSeS ESSERE‏ 
حكم دخول الحائض المسجد .......... E SD a a‏ 
هل يجوز اصطحاب الأطفال الذين لايتحكمون في عملية التبول | إلى المسجد.. ۸٠۲‏ 
جواز إدخال الصبيان المسجد Ey‏ 
حكم دخول المشرك في ال o‏ 
حكم إدخال الدواب المسجد N E O‏ 
حكم الوضوء داخل المسجد e‏ 1 
فضل الاجتماع والتحلق لدراسة القرiÎ‏ كذ RYE e.‏ 
الحلقة قبل صلاة الجمعة AYY esses oo‏ 
حكم إنشاد الشعر في المسجد O‏ 
هل يجوز اللعب الباح في المسجد N e‏ 
جواز القضاء في المسجد ۸٤۱ O‏ 
جواز الاستلقاء في المسجد E o‏ 
حكم اتخاذ المسجد مبيتا ومقيلا E‏ 
حكم سكن المؤذن أو الإمام في المسجد o‏ 


حكم تقسيم مال الصدقة أو الزكاة في المسجد A n yT‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 


الموضوع 


Ir 


الصفحة 
تعليق العذق أو العنقود للفقراء (أمر ية من كل حائط بقنو للمسجد) No‘...‏ 
حکم مسألة المسكين في المسجد O oy‏ 
حکم الكلام بغیر ذ کر الله في المسجد oo esses assesses‏ 
حکم الأكل والشرب في الس Ne asan oo tt‏ 
ت عا ا ا و ۷ کے عا ROR SSS‏ 
مشروعية التنفل قبل يوم الجمعة Ae a... ESS a‏ 
حطبة الحاجة E E O O‏ 
كتاب الصلاة 1 
فضل الصلوات الخمس E oa‏ 
صفة صلاة النبي يلا O A O O O‏ 
مواقيت الصلاة ..... NO O oo‏ 
من نام عن صلاة أو نسيها . O DL an‏ 
O E O ay a‏ 
عورة الرجل E‏ 
حكم كشف الرأس في الصلاة a‏ 
غوزة الراة 8 ES aR‏ 
مسألة ستر القدمين للمراة س E e‏ ۹00 
طهارة البدن والثوب والمكان للصلاة O yy‏ 
حکم من صلى وكان به نجاسة غير عالم بها N‏ 
لمرضع أو المربية تشك في نجاسة ثوبها emS‏ 


11٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
الموضوع الصفحة 
طهارة المكان شرط لصحة الصلاة E i a‏ 
ذهاب اثر النجاسة با لجفاف 8 N‏ 
استقبال الكعبة O‏ 
استقبال القبلة ركن E‏ 
حكم الصلاة إلى غير الكعبة خطاً E‏ 
الحكمة من تحويل القبلة O‏ 
جکر ال ی رت Rise aS‏ 
حكم القيام في الصلاة TT‏ 
الصلاة في السفينة والطائرة O‏ 
الجمع بين القيام والقعود E O E O O O yy‏ 
الصلاة في النعال A N o‏ 
وجوب الصلاة إلى سترة والدنو منها O E O‏ 
السترة أمام المصلي ............... TT‏ 
حكم المرور بين يدي المصلي E a‏ 
مقدار ارتفاع السترة E‏ 
تحربم الصلاة إلى القبور E‏ 
تحربم المرور بين يدي المصلي ولو في المسجد الحرام RTE ata e‏ 
وجوب منع المصلي للمار بين يديه ولو في المسجد الحرام . | E‏ 
ما يقطء الصلاة E O‏ 
n. il‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحا 
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محل وصح اليدين أثناء الصلاة 


الخشوع والنظر اح موصحع السجود E a‏ 


دعاء الاستفتاح 


WauaunounOonecunacwOnuuBirCOlREVELHAHEGCSCRAGEDSBBESCGGAG 


قراءة الفاتحة 
قراءة الفاتحة فى ركعة 
قراءة المأموم للفاتحة 

القرأءة بعد الفاتحة | 
الجهر والإسرار ا 


قراعءته اا في صلاة الليل 
قراغته ا في صلاة الوتر Dem a‏ 
قراءته ا في ال جمعة والعيدين وصلاة ال جنازة 
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وجوب الصلاة على النى 5 
في التشهد والنعوذ من‌الاريع 
اس ااا على البي اة ؟ وما الدعاء 
ا 
( "يجب عليه في هذا التشهد الصلاة على النبي بال وقد ذكرنا ني التشهد 
الأول بعض صيغها وأن يستعيذ بالله من أربع يقول : 
" اللهم إني أعوذ بك من عذاب جهنم ومن عذاب القبر ومن فتنة 
المحيا وا لمات ومن شر فتنة المسيح الدجال "' 
الدعاء قبل السلام : 
ثم يدعو لنفسه با بدا له ما ثبت في الكتاب والسنة وهو كثير طيب» 
فإن 1 يکن عنده شيءَ منه دعا با تیسر له مما ينفعه ف دینه آو دناه" 
وقد (سمع ب رجلا يدعو في صلاته م يمجد الله تعالى ولم يصل على 
النبي بك فقال : (عجل هذا) ثم دعاه فقال له ولغيره (إذا صل أحدكم 
فلیبدا بتحمید ربه جل وعز والثناء ء عليه ثم يصلي وقي رواية : ليصل) على 
a N‏ 
الاهي) 


] ٤١ صفحة‎ - ١٠ تلخيص صفة الصلاة [جزء‎ - ١ 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و (سمع رجلا يصلي فمجد الله وحمده وصلى على النبي # فقال رسول 
لله :(ادع تجب وسل تعط) (النسائي بسند صحيح) 

وكان ‏ قول (إذا فرغ أحدكم من التشهد [الآخر] فليستعذ بالله 

من آربع [يقول :الهم إني أعوذ بك] من عذاب جهنم» ومن عذاب القيرء 
ومن فتنة المحيا والممات» ومن شر [فتنة] المسيح الدجال» [ثم يدعو لنفسه 
با بدا له])(مسلم وأبو عوانة والنسائي وابن الجارود) 

و (کان بلا يدعو به ني تشهده) (آبو داود ود بسند صحیح) 

a Dk SEE‏ من القرآن) 
(مسلم وأبو عوانة) | 

وكان لك يدعو في صلاته بأدعية متنوعة تارة بهذا وتارة بهذا وأقر أدعية 
أخرى و(أمر المصلى أن يتخبر منها ما شاء) ‏ 

ES a. 

وهاك هي : 

١‏ - (اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبرء وأعوذ بك من فتنة المسيح 
اوا را ا ی ی ا ای ارا یا ر ال 
ES‏ 

۲ - (اللهم إني أعوذبك من شر ماعملت ومن شر ما أعمصل 
e DO‏ 

۳ - (اللهم حاسبني حسابا يسيرا) (أحمد والحاكم وصححه ووافقه 


الذهبي). 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


٤ ٠‏ - (اللهم بعلمك الغيب وقدرتك على الحلق أحيني ماعلمت 
ا لحياة حيرا لي» وتوفني إذا كانت الوفاة خيرا لي اللهم وأسألك خحشيتك في 
الغيب والشهادة» وأسألك كلمة الحق) (النسائي والحاكم وصححه ووافقه 
الذهبي) (وفي رواية : الحاكم) والعدل في الخضب والرضى وأسألك 
القصد في الفقر والغنى وأسألك نعي| لا يبيد وأسألك قرة عين [لا تنفد و] 
لا تنقطع وأسألك الرضى بعد القضاء وأسألك برد العيش بعد الموت» 
وأسألك لذة النظر إلى وجهك و[أسألك] الشوق إلى لقائك في غير ضراء 
مضرة ولا فتنة مضلة اللهم زينا بزينة الإيماأن واجعلنا هداة مهتدين) ‏ 

٥‏ - وعلم ب آبا بكر الصديق - رضي الله عنه- أن يقول: 

(اللهم إني ظلمت نفسي ظل| كثيرا ولا يفغر الذنوب إلا آنت» فاغفر 
لى مغفرة من عندك وار همني»› إنك انت الغفور الرحيم) (البخاري ومسلم) 

“ - وأمر عائشة -رضي الله عنها- آن تقول : 

ENTE 
أعلم» وأعوذ بك من الشر كله [عاجله وآجله] ما علمت منه ومام أعلم»‎ 
وأسألك (وفي رواية : اللهم إني أسألك) الحنة ات اا اا‎ 
عمل» وأعوذ بك من النار وما قرب إليها من قول أو عمل وأسألك (وني‎ 
رو الم إن بالك ن 1ا جر ما سالك ع ورسك عي‎ 
وأعوذ بك من شر ما استعاذك منه عبدك ورسولك عمد ] [وأسألك] م‎ 
قضيت لي من أمر أن تجعل عاقبته [لي] رشدا) (أحد والطيالسى والبخاري‎ 
في (الأدب المفرد) وقد خرجته فى الصحيحة)‎ ٠ 


/٠٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۷- و(قال لرجل :(ما تقول في الصلاة) قال : آتشهد ثم آسأل الله 
ا لحنة وأعوذ به من النار» أما والله ما أحسن دندنتك ولا دندنة معاذ فقال 
: (حوطا ندندن) (أبو داود وابن a‏ خزيمة بسند صحيح). 

۸ - وسمع رجلا يقول في تشهده : 

(اللهم إني أسألك يا الله (وفي رواية : باله) [الواحد] الأحد الصمد 
الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواأحد؛ أن تغفر لي ذنوبي إنك نت 
الغفور الرحيم . فقال 4  :‏ ) 

(قد غفر له قد غفر له) (أبو داود والنسائي وآحمد وابن خزيمة) 

: وسمع آخر قول في تشهده أيضًا‎ - ٩ 

(اللهم إني أسألك بأن لك الحمد لا إله إلا نت [وحدك لا شريك 
لك] [المنان] [يا] بديع السماوات والأرض يا ذا الجلال واللإكرام يا حي يا 
قوم [إني أسألك] [الجحنة وأعوذ بك من النار] . [فقال النبي ل لأصحابه : 
(تدرون با دعا؟) قالوا: الله ورسوله أعلم . قال: (والذي نفسي بيده] لقد 
دعا الله باسمه العظيم (و ي رواية :الأعظم) الذي إذا دعي به أجاب وإذا 
سثل به أعطى) (أبو داود والنسائي وأحمد والبخاري في الأدب المغرد). 

: وكان من آخر ما يقول بين التشهد والتسليم‎ - ١ 

(اللهم اغفر ما قدمت وما أخرت» وما أسررت وما أعلنت» وما 
أسرفت وما أنت أعلم به مني» نت المقدم ونت المؤخر لا إله إلا آنت) 
(مسلم وأبو عوانة) () 


]۱۸١٦- ٠۸١ صفحة‎ - ١ صقة الصلاة [جزء‎ - ١ 


//١[‏ ساس الباني فى تراث الألبان / صحابة] 


التسليم وأنو اعه 

السؤال: ما صفة تسليم اللصلي» وهل التسليم ركن من أركان الصلاة ؟ 

الجواب : : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(" یسلم عن یمینه وهو رکن حتی یری بياض خد الأيمن »وعن 
ا حتی يرى بياض خده الأيسر ولو في صلاة الجنازة» ا ارمام 
صوته بالسلام إلا ني صلاة الجنازة 

وهو على وجوه : 

الأول ا ا ا e‏ 
ورحة الله عن يساره. 

الثاني : مثله دون قوله " وبرکاته ' 

الثالث : السلام عليكم ورحمة الله عن يمينه السام علیکم عر 
پساره. 

الرابع : يسلم تسليمة , واحدة تا تلقاء وجهه ۴ به إلى يمینه ليلا" 

٠‏ (كان ي يسلم عن يمينه : (السلام عليكم ورحمة الله) [حتى يرى 
بياض خده الأيمن] وعن يساره :(السلام عليكم ورحمة الله) [حتى يرى 
بيياض خده الأيسر] (مسلم بنحوه وأبو داود والنسائي والترمذي 
و صححه) ا o.‏ 
وكان أحيانا يزيد فى التسليمة الأول : (وبركاته) (أبو داود وابن 
خزيمة بسند صحیح) 


- تلخيص صفة الصلاة [جزء ١‏ - صفحة ¿١‏ ] 


 //۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و (كان إذا قال عن يمينه : (السلام عليكم ورحة الله) (النسائي وأحمد 
والسراج بسند صحيح) اقتصر - أحيانا (على قوله عن يساره : (السلام 
عليكم) . وأحيانا (كان يسلم تسليمة واحدة : [(السلام عليكم)] [تلقاء 
وجهه يميل إلى الشق الأيمن شيئا] [أو قليلا]) (إبن خزيمة والبيهقي 
الان اا 

و (كانوا يشيرون بأيديهم إذا سلمواعن اليمين وعن الشال فرآهم 
رسول الله يل فقال : 

(ما شآنکم تشیرون بآیدیکم کہا آذناب خیل شمس» إذاسلم 
أحد کم فلیلتفت إلى صاحبه ولا یومۍ بيده) [فلا صلوا معه آيضًا ) يفعلوا 
ذلك] (وفي رواية : إنها يكفي أحدكم أن يضع يده على فخذه ثم يسلم على 
أخيه من على يمينه وش اله) (مسلم وأبو عوانة والسراج وابن خزيمة 
والطبراني) 

وكان ل يقول : (. . . وتحليلها (يعني : الصلاة) التسليم) (صححه 
الجاكم والذهبي)() 

السؤال : جاء في ""' زاد المعاد "" أن يسبح المصلى دبر الصلاة :"'خمسا 
وعشرين ويحمد مثلها ویکبر مثلها ویقول : لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير مثلها "فم مدى صحة ذلك ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

( "هو يشير بذلك إلى حدیث زید بن ثابت قال : آمروا أن يسبحوادبر 


کل صلا د تا ود ین» ويحمدواثلاثا وثلاثین» ویک روا آربعا وثلاٹین» 
١‏ - صفة الصلاة [جزء ١‏ - صفحة ۱۸۷ ] 


[۲۸/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فأتي رجل من الأنصار في منامه فقيل له اا و ا ا 
..؟ (لحديث) ` 

قال : نعم . .قال ایا خا ری رااان ا 

أصبح آتى النبي َة فذكر ذلك له قال : اجعلوها كذلك 

أخرجه النسائي (۱ / ۱۹۸) عنه وعن ابن عمر نحوه بسندين 
OT‏ ۰ وای خزیمة ۷010 راکم ۱0| 
(Yor‏ 

فقوله : (التهليل) لا يتبادر منه إلا قوله : (لا إله إلا الله) فإنه المراد من 
اللغة ك في " لسان العرب " والزيادة عليه تحتاح إلى نص هنا وهو مفقود» 
وهذا ما لم يتنبه له المعلق على ' الزاد ' فساق الحديث وخرجه وكفى. 

فالظاهر أن المقصود من الحديث أن يقول : " سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكکر | ا بأيهن بدا ...وال 
أعلم"() 
السةال: عن عبد الرحن بن غنم أن النبي 4# قال : من قال قبل أن 
ينصرف ويئني رجليه من صلاة ا مغرب والصبح : لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له له الملك وله الحمد بيده الخير بجحيي ويميت وهو على كل شيء 
قدیر . . رواه مد وروی الترمذي نحوه دون ذكر : (بيده الحير) '' فع) 
صحة هذا الحديث؟ . 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
١‏ -تمام‌المنة [جز ء٠‏ - صفحة ۲۲۷ -۲۸۸] 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


OS 
وني تصحيحه نظر؛ لأنه من رواية شهر بن حوشب عن عبد الرحمن‎ 
وقد‎ - )0٥۹ إبن غنم - بالفتح على الصحيح ك | تقدم عن الحافظ (ص‎ 
اضطرب شهر في إسناده ومتنه على ابن غنم : أما الإسناد فمرة يقول : عن‎ 

ابن غنم مرفوعا » وابن غنم ختلف في صحبته فهو مرسل» 

وهو رواية امد( / ۲۲۷) 

ومرة يقول : عنه عن أبي ذر مرفوعا وهو رواية الترمذي وكذا النسائي 
في ٠‏ عمل اليوم والليلة " (رقم )١١‏ »وتارةيقول : عنه عن معاذ وهو رواية 
للنسائي )۱۲١(‏ وأخرى يقول : عنه عن فاطمة رضي الله عنها وهو رواية 
لامد( / ۲۹۸ -) ) 

فا اصطراب شديد من شهر يدل عل ضحفه كا قد ولذلك قال 
النسائي عقبه : ' وشهر بن حوشب ضعيف سئل ابن عون عن حديث 
شهر ؟ فقال: إن شهرا نز كوه (أي طعنواعليه وعابوه) وكان شعبة سيئ 

ارا و کے ا 

وأما المتن فتارة يذكر صلاة الفجر دون ا مغرب كا في حديث أبي ذر 

وتارة بجمع بينها كا في حديث ابن غنم المرسل وحديث فاطمة 
وأخرى يذكر العصر مكان المغرب وذلك في حديث معاذ وتارة يذكر " 
بجحيى ويميت ' وتارة لا يذكرها وتارة يزيد قبلها : " بيده الخير "وتارة لا 
يذكرها وتارة يذكر : " قبل ن ينصرف ويثني رجليه " 

وتارة لا يذكرها » وتارة يضطرب في بيان ثواب ذلك بم| لا ضرورة 
E‏ 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وبا لحملة فهذا الاضطراب في إسناده ومتنه لو صدر من ثقة م تطمسئن 
ا فكيف وهو من شهر الذي بالضعف اشتهر ؟ ومع هذا كله 
الد وجنت نرت ای داشرا ره رش اتهی الس ب 
من كل الزيادات التي سبق بيانها جاءت في أحاديث متفرقة آوردت ا في 
"صحيح الترغيب والترهيب "(۱ / ۲ / ۹4 - ۷۲ / طبعة مكتبة 
المعارف - الرياض) وخرجت بعضها في " الصحيحة " )٠٠١٠۹۳(‏ وال 
تعالى ولي التوفيق () 

السؤال: ١‏ هل صح عن النبي آنه کان يقول عند انصرافه من صلات" 
الهم أصلح لي ديني الذي هو عصمة آمري . . الخ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رجه الله - : 

( "قد وجدت للحدیث شاهدا من حديث آي برزة الاسلى قال : 
کان رسول الله #5 إذا صلى الصبح - قال : ولا أعلمه إلا قال في سفر - رفع 
صوته حتى يسمع أصحابه : اللهم آصلح . 

أخحرجه ابن السني في " عمل اليوم والليلة " (۱۲۲ و۹٠٥)‏ من طريق 
إسحاق بن بحيى بن طلحة حدثني ابن بي برزة (وئي الموضع ارات 
بريدة) الأسلمي عن أبيه به 

فلت : وهذا إسناد ضعيف جدًا إسحاق هذا تركه جع وأشار أبو 
حاتم إلى آنه لا يعتبر بحدیثه» يعني لشدة ضعفه فلا يصلح للاستشهاد به. 

نعم الحديث كدعاء مطلق قد جاء من حديث أبي هريرة إلى قوله : 


]۲۲۹- ۲۲۸ -تمام‌المنة [جزء ۱ - صفحة‎ ١ 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


"معاشی عند مسل "() 

السؤةال : ورد ني كتاب ''فقه السنة '' للشيخ سيد سابق قوله : . 
(۱۷) وروی أبو داود والحاكم أن النبي ب کان يقول دبر كل صلاة e‏ 
عافني ني بدني . . "فم تعلیقکم على هذا القول؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

( لا دري من أين جاء المؤلف بهذا التخريج فإني لم أجده بهذا القيد : " 
دبر كل صلاة " عند المذكورين ولا هذا التمام عند الحاكم وإليك البيان : 
ولا : أخرج انو اود" الآدب "(: ف طق جف نن مون 
قال : حدثني عبد الرحمن بن أي بكرة أنه قال لأبيه :يا أب إني أمنمغك 
تدعو كل غداة : "' اللهم عافني في بدني اللهم عافني في سمعي اللهم عافني 
في بصري لا إله إلا آنت "' تعيد يدها ثلاثا حين تصبح وثلاثا حين مسي ؟ 
E E GG E‏ 

تقول: "' اللهم إني أعوذ بك من الكفر والفقر» اللهم إني أعوذ بك من 
a‏ ااا و و ي 
فتدعو هن فأحب أن أستن بسنته " 

ومن هذا الوجه أخرجه النسائي في " عمل اليوم والليلة " 
(رقم FO e‏ 

وقال النسائي : " جعفر بن ميمون ليس بالقوي . 

قلت : وهو مختلف فيه. 


]۲۳٠ةحفص-١٠ءزج[ تام المنة‎ - ١ 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وقال الحافظ : " صدوق خط" 
و ی 
ٹانیا : آخر جه ا لجاكم )١١ /١(‏ ختصرا جدا من طريق آأخرى :عن 
حاد بن سلمة عن عثان الشحام عن مسلم بن أبى. بكر عن أبي بكرة قال: 
سمعت رسول الله ب يقول ا ا 
وعذاب القر "' ٠‏ 
e‏ "یع عل فرط سام "وواققه الذعبي وهو ك 
فالا 
وقد انر السات ( / ۸ و۲ / )۳٠١‏ وعنه ابن السني في 
"عمل اليوم والليلة " )۱٠۹(‏ والحاکم آیصًا(۱/ )٠٠١- ۲٠۲‏ وأحمد 
)٣ ٣و ٤٤ /٥(‏ باتم منه عن مسلم بن ابي بکرة قال : " کان ابي يقول في دبر 
الصلاة (فذكره) فكنت آقوهن فقال اي ا بن عمن آخذت هذا؟ قلت : 
عنك... قال : إن رسول الله ب كان يقوهن دبر الصلاة " 
قلت E E SO‏ 
إلا الاستعاذة هن: الكفر والفقر وعذاب القر 
وآن هذه الثلاث هي التي كان لإ يقو ها دبر الصلاة بخلاف الدعاء 
بالمعافاة الذي عند بي داود وغيره» فليس مقيدا بالصلاة والله أعلم"() . 


] ۲۳۲-۲۳۲ صفحة‎ - ٠ تام المنة [جزء‎ - ١ 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


استواء الرجال والنساء في أحكام الصلاة: 

السهال : هل يستوي الرجال والنساء في كيفية الصلاة وأركانها؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

( يرد في السنة ما يقتضى استفناء النساء من بعض ذلك؛ بل إن 
عموم قوله #۶ : (صلوا كما رأيتموني أصلي) يشملهن وهو قول إبراهيم 
النخعي قال : (تفعل المرآة في الصلاة كا يفعل الرجل) أخرجه ابن أي شيبة 
)۱/ ۷0/ ۲) بسند صحیح عنه. 

وحديث انضام المرآة في السجود وأنها ليست في ذلك كالرجل مرسل 
لا حجة فيه . رواه آبو داود في (المراسيل) (۱۱۷/ ۸۷) عن يزيد بن آبي 
حبيب وهو خرج في (الضعيفة) ٠ )۲٠٠۲(‏ 

وآما ما رواه الإمام أحمد في (مسائل ابنه عبد الله عنه) (ص )۷١‏ عن 
ابن عمر آنه كان يأمر نساءه يتربعن في الصلاة فلا يصح إسناده؛ لأن فيه 
عبد الله بن العمري وهو ضعيف. ٠‏ 

وروى البخاري في (التاريخ الصغير) (ص )٠١‏ بسند صحيح عن أم 
الدرداء :(أنها كانت تجلس في صلاتها جلسة الرجل وكانت فقيهة)"(') 

السؤال : هل من نصيحة للمصلى ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

("آخي المسلم هذا :فإذا آنت صليت نحو ما وصفت لك من صلاته 
ي فإني أرجو من الله تعالى أن يتقبلها منك؛ لأنك بذلك تكون قد حققت 
فعلا قول النبي ء5" صلوا كا رآيتموني أصلى ' 
د ال [جزء ١‏ - صفحة ۱۸۹ ] 


[۳/ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


ثم عليك بعد ذلك آن لا تنسى الاهتام باستحضار القلب والخشوع 

فيهاء فإنه هو الخاية الكبرى من وقوف العبد بين يدي الله تعالى فيهاء وبقدر 
ا دلوا ي و ت الي اا ا 
بصلاته ت يكون لك من الثمرة المرجوة التي أشار إليها ربنا تبارك وتعالى 
بقوله إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر ) 

اسأل الله تعالی آن يتقبل منا صلاتنا وسائر أعالناء ويدخر لتا ثواما إلى 
یوم نلقاه (یوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب سليم) . والحمد 
لله رب العالمين"() ٠‏ 
حكم ترك الصلاة عمدا: | 

السؤال: TR‏ الصلاة عمداً؟ 

الجواب : قال الشيخح الألباني - رحمه الله = : ) 

(روی الإمام معمر بن راشد ق (الحامع) ٤1١-٤٨۹ /۱١(‏ - 
اللحق ب (مصنف عبد الرزاق) عن زيد بن اسالم عن عطاء بن يسار عن 
آي سعید الخدري - رضی الله عنه - قال : قال رسول الله 5ل : 

( اکان زنس آفار اکر ادا رای سی ت ابا عاد 
أحدكم لصاحبه في الحق يکون له في الدنيا بأشد من تجادلة المؤمنين لربهم ني 
إخوانمم الذين أدخلوا النارء قال : يقولون : ربنا إخواننا كانوا يصلون معنا 
ويصومون معناء ويحجون معنا [ویجاهدون معنا]ء فأدخلتهم النار. ‏ 

قال : فيقول : اذهبوا فأخرجوا من عرفتم منهم فيأنونهم فيعرفوم 
بصورهم لا تأکل النار صورهم [! ت اا ا و 


- تلخيص صفة الصلاة [جزء ١‏ - صفحة ٤١ - ٤۲‏ ] 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


إلى آنصاف ساقيه ومنهم من آخذته إلى كعبيه» [فيخرجون منها ‏ بشرّا كثرٌا] 
فيقولون : ربنا قد أخرجنا من آمرتنا قال : ثم [يعودون فيتكلمون ف] 
یقول: آخرجوا من کان في قلبه مثقال دنار من الإيمان» فيخرجون خلقا 
کثيرا] ثم [يقولون : ربنا م نذر فيها أحدا ممن آمرتنا ثم يقول: ارجعوا ف] 
من کان في قلبه وزن نصف دینار [فأخرجوه فیخرجون خلقا کثيرا ٹم 
يقولون : ربنا م نذر فيها من آمرتنا . . .] حتى يقول : آخرجوامن كان في 
قلبه مثقال ذرة [فيخرجون خلقا كشرا]) 

ال او سەد فمن م يصدق بهذا الحديث فليقرا هذه الآية : 

< إن آله ا يلم تقال درق ون َك حَستَة يُصعِفها وَيُوّت ين لَدُنة اجر 
عظيمًّا © [سورة الساء] ) 

قال : فيقولون : ربنا قد آخرجنا من أمرتناء فلم يبق في النار أحد فيه 
خير» قال :ثم يقول الله : شفعت الملائكة وشفعت الأنبياء» وشفع 
المؤمنون» وبقي آرحم الراحمين .. قال : فيقبض قبضة من النار - أو قال : 
قبضتین - ناسا م یعملوا لله خیرًا قط قد احترقوا حتی صاروا | 

قال : فیؤتی بہم إلى ماء يقال له : (اخحياة) فیصب علیهم فینبتون ک| 
تنبت الحبة في ميل السيل [قد رأيتموها إلى جانب الصخرة وإلى جانب 
الشجرة فما كان إلى الشمس منها كان أخضرء وما كان منها إلى الظل كان 
أبيض] قال : فيخرجون من أجسادهم مثل اللؤلؤ وني أعناقهم الحاتم 
(وفي رواية : الخواتم) عتقاء الله. قال : فيقال هم : ادخلواالجحنة ف] تمنيتم 
ورأيتم] من شىء فهو لكم [ومثله معه] [فيقول أهل الجنة : هؤلاء عثقاء 
الرحمن آدخلهم الحنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه]. 


/۳١[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قال : فيقولون : ربنا أعطيتنا ما / تعط أحدا من العالمين» قال : فيقول : 
فإن لكم عندي أفضل منه» فيقولون : ربنا وما أفضل من ذلك ؟ [قال:] ٠‏ 
فيقول : رضائي عنکم فلا سخط علیکم آبدا)(). 


E Eo وهو‎ a ES a 

ومن طريق عبد الرزاق أخرجه أحمد (۳/ )۹٤‏ والنسائي (۲/ )۲۷١‏ وابن ماجة (رقم OR‏ 

خحزيمة في (التوحيد) (ص ۱۸١‏ وا ۰ و۲٠١)‏ وابن نصر المروزي في (تعظيم قدر الصلاة) (رقم : ) 

٣‏ وتابع عبد الرزاق : محمد بن ثور عن معمر به م يسق لفظه وإن) قال : بنحنوه يعني حدیث 

هشام بن سعد الآتي تخرججه. ) 

و تابع معمرا جماعة : 1 

ولا ا وغ د سلب م من وأو : (هل تضارون في رؤية الشمس والقمر 
ادنك ظول : 

أخرجه البخاري ۷4۲۹0 ومام (۱/ ۱۱۷-۱۱١‏ وابن خرب يشا( ا ۰ ) وابن حبان 

VTTT)‏ - الإحسان) 

ثانيا : حفص بن ميسرة عن زيد : | 

اخرجه مسلم (۱/ ۱۱۲ - ۱۱۷) ركذا البخاري (40۸۱) ولکنه ل یسقه امه وکذا ابو عوانة 

)۱۹۹ - ۱۹۸ /۱( 

الغا : هشام بن سعد عن زيد : 

(0A4 - ۸۲ e ٠۸١ / ١( أخرجه أبر عوانة‎ 

وصححه وکذامسلم (۱/ ۱۷) إلااً نه يسيق لفظه وإنها أحال به على لفظ حديث حفص بن ميسرة 

) e 

و تابع زیدا: ) 

ق أحد بني ليث وکان في حجر آي سعید - -قال ا 

سعد ا لدری قزل سمحت زرل اله بقل ) 

فذكره نحوه ختصرا وفيه الزيادة الثالئة . 

أخر جه أحمد (۳ / ۱۲-۱۱( وابن خزيمة (ص ۲۱۱) وابن أي شية في (الصتف) 1۳0 ۷1 

۹ )) وعنه ابن ماجة ( EO‏ ری بن اعد ي 

(زوائد الزهد) (ص (١۲۹۸ / ٤٤۸‏ والحاكم )٥۸١ / ٤(‏ وقال : | 

(صحيح الإسناد على شرط مسلم) وبيض له الذهبي. 

و إنها هو حسن فقط: لأن فيه حمد بن إسحاق وقد صرح بالتحديث. 


[۷/“/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


O RG 
الصالحين في إخوانمم المصلين الذين أدخلوا النار بذنوبهم» ثم بخيرهم ممن‎ 
هم دوم على اختلاف قوة إیانہم»‎ 

ثم يتفضل الله تبارك وتعالى على من بقى في التار م e‏ 
فيخرجهم من النار بغير عمل عملوه ولا خير قدموه. | 

ا ی ی ر ر 
الموحدين من النار 

قال الحافظ في (الفتح) (۳/ )٤١۹‏ : (ورد ذلك بأن المراد بالخير 
لمنفي ما زاد على أصل الاقراز بالشهادتين كا تدل عليه بقية الأحاديث) 

قلت منها قوله ل في حديث أنس الطويل في الشفاعة أي IE‏ 
يا حمد!ارفع رأسك وقل تسمع وسل تعط واشفع تشفع فأقول ارت 
ائذن لي فيمن قال : لا إله إلا اله فيقول :وعزت وجلالي وكبريائي 
وعظمتي لأخرجن منها من قال : لا إله إلا الله) متفق عليه وهو خرج في 
(ظلال الجنة) (۲ / ۲۹۳) ٠‏ 

و في طريق آخرى عن آنس : وفرغ الله من حساب الناس وآدخل من 
بقي من أمتي النار فيقول أهل النار اا ا 
عز وجل لا تشر کون به شیا ؟ 

فيقول الجبار عز وجل : فبعزتي یز إليهم 
فيخرجون وقد امتحشوا فيدخلون في نهر الحياة فينبتون . . .) المحديث 
آرت دو عرد و جع ررر ن اال ات 
)۸٤(‏ وله فيه شواهد )۸٤۳ - ۸٤۳(‏ وني (الفتح) (۱۱/ )٤٥١‏ شواهد 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أخرى» و في الحديث رد على استنباط ابن أي رة من قوله فيه :(ل 
: نغش الوجه) ونحوه الحديث الآتي بعده : (إلا دارات الوجوه) : أن كل من 
كان مسلا ولكنه كان لا يصلي لا يخرج [من النار] إذ لاعلامة له» ولذلكِ 
تعقبه الحافظ بقوله: )٠١ /١١(‏ لكنه يحمل على آنه يخرج في القبضة لعموم 
قوله :( م يعملواخيراقط وهو مذكورفي حديث أبي سعيد الآتي في 
(التوحيد) يعني هذا الحديث. 

وقد فات الحافظ - رحه الله - أن ني الحديث نفسه تعقبا على ابن 
جمرة من وجه آخرء وهو أن المؤمنين لما شفعهم الله ني إخوامم اا 
ولع م و وع ي ار الأولى فأخرجوهم من النار بالعلامة فلم 
شفعوا ني المرات الأخرى وأخرجوا, شرا کثیرا ل یکن فيهم مصلون بداهة 
ونما فیھم من ایر کل حسب إیانہم وها ظاهر جا لا فی على أحد إن 
شاء الله . 

و عل ذلك فالخدیث دیل قاطع على أن تارك الصلاة إذا مات مسلا 
SS E‏ 

فيه دليل قوي جدا أنه داخل تحت مشيئة الله تعالى في قوله : [إن الله لا 
يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء] 

و قد روی الإمام آحمد في (مسنده) ٦(‏ / ۰ حدیٹا صر يجا فی هذا . 
من رواية عائشة -رضي الله عنها- مرفوعا بلفظ : (الدواوين عند الله عز 
وجل ثلاثة . . .) الحديث ..وفيه : فأما الديوان الذي لا يغفره الله: فالشرك 
بالله» قال عز وجل  :‏ من يسرك يالله قَقَدَ حرم آله عليه الَجَنّةَ € [المائدة:۷] 

وأما الديوان الذي لا يعباً الله به شيئا فظلم العبد نفسه في بينه وبين 


[۳۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ربه من صوم يوم تركه أو صلاة تركهاء فإن الله عز وجل يغفر ذلىك 
(oV Ole ks‏ ` 

وهدذا وإن كان غير مسلم عندي لما بيه في (تضريج الطحاوية) 
(ص ۳٨۷‏ - الطبعة الرابعة) فإنه يشهد له هذا الحديث الصحيح فتنبه  ٠‏ 

- إذاعرفت ما سلف - يا خي المسلم - فإن عجبي لايكاد ينتهي من 
إغفال حماهير المؤلفين الذين توسعوافي الكتابة في هذه المسألة الهامة ألا 
ee‏ ) 

لقد غفلوا حيعا - في) اطلعت ا ا ا و > و 
فاق الشبشن وغ رها عل م 

م يذكره من هو حجة له» و م جب عنه من هو حجة عليه» وبخاصة 
منهم الإمام ابن القيم -رحمه الله تعالى- فإنه مع توسعه في سوق أدلة 
المختلفين في كتابه القيم (الصلاة) وجواب كل منهم عن آدلة خالفه» فإنه ) 
يذكر هذا الحديث في آدلة المانعين من التكفر إلا ختصرا اخحتصارًا خلا لا 
يظهر دلالته الصرعحة على أن الشفاعة تشمل تارك الصلاة أيضًا فقد قال - 
رحمه الله - : وفي حديث الشفاعة : يقول الله عز وجل: (وعزتي وجلا 
لأخرجن من النار من قال لا إله إلا الله) وفيه فيخرج من التار من ل يعمل 
ا 

قلت : وهذا السياق ملفق من حديثين : ) 

فالشطر الأول منه ری آرت ایی او غا ردم اد 
ذکر ت ص )۴١‏ الط رف الاخ ر مته وال غط ر الآخر هوق حديكف 
الكتاب: فيقبض قبضة من النار ناسا لم يعملوا لله خيراقط ٠)...‏ 


/٠١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وأما آن اختصاره اختصار خل» فهو واضح جدًا إذا تذكرت أا 
القارئ الكريم ما سبق أن استدركته على الحافظ » متم به تعقيبه على ابن 
E E LR‏ الثانبة 
وما بعدهاء وأنهم أخرجوهم من النار. | 

فهذا نص قاطع في المسألة ينبغي به آن يزول به النزاع في هذه المسألة 

بين آهل العلم» الذين جمغهم العقيدة الواحدة التي منها عدم تكفير أهل 
الكبائر من الأمة المحمدية وبخاصة في هذا الزمان الذي توسع فيه بعض 
امتتمين إلى العلم في تكفير امستلمين لإهمام القيام بها جب عليهم عمله مع 
سلامة عقيدتهم خلافا للكفار الذين لا يصلون تدينا وعقيدة والله سبحانه 
وتعالی يقول : 9 أقََجعل الاين کلَْجُرمین (@ ما لكر كيف نحَكُمُونَ) [القلم:٠٠]‏ 

لا تقدم كنت أحب لابن القيم - رحمه الله - أن لا يغفل ذكر هذا 
ا لحديث الصحيح كدليل صريح للانعين من التكفبر وآن يجيب عنه إن كان 
لديه - رجه الله i a‏ 
ا 

نعم إنه ما جب علي أن آنوه به؛ أنه - رجه الله E‏ 
الحكم بين الفريقين وفصل الخطاب بين الطائفتين) يساعد الباحث على 
تفهم نصوص الفريقين فهًا صحيخًاء » فإنه حقق فيه تحقيقا رائعاماهو 
مسلم به عند العلماء آنه ليس كل كفر يقع فيه المسلم يخرج به من الملة 

فمن المفيد أن أقدم إلى القارئ فقرات أو خلاصات من كلامه تدل 
aS PIS‏ 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لقد آفاد - رحه الله - (أن الكفر نوعان : كفر عمل وكفر جحود 
واعتقادء و أن كفر العمل ينقسم إلى ما يضاد الإيمان وإلى ما لا يضاده 
فالسجود للصنم والاستهانة با لصحف وقتل النبي وسبه يضاد الإيان. 

و آما الحكم بغير ما آنزل الله وترك الصلاة فهو من الكفر العملي 
قطعا) 

(قلت : هذا اللإإطلاق فيه نظر إذ قد يكون ذلك من الكفر الاعتقادي 
أحياتًا وذلك إذا اقترن معه ما يدل على فساد عقيدته كاستهزائه بالصلاة 
رااان اوا لاا مل ا ل ااا دعا اا ایا ا سان دی 
هذا فإنه مهم) ثم قال - رحه الله -: 

(ولا يمكن أن ينفى عنه اسم الكفر بعد أن أطلقه الله ورسوله عليه 
ولکن هو کفر عمل لا كفر اعتقاد. 

و قد نفى رسول الله 4 الإيان عن الزاني والسارق وشارب الخمر 
وعمن لا يمن جاره بوائقه» وإذا نفى عنه اسم الإيمأن فهو كافر من جهة 
العمل وانتفى عنه كفر الجحود والاعتقاد . 

قلت : لكني أرى أنه لا يصح أن يطلق على أمثال هؤلاء لفظة الكفر 
فیقال مثلا : من زنى فقد كفر فضلا عن آنه لا جوز أن يقال : فهو كافر 
حتى على تارك الصلاة - أي أن يقال : كافر - وعلى غيره ممن وصف في 
اديت لر و رتام لصون اب آرل أ قال كار اال 
الدم) 

ثم قال - رحه الله - بعد أن ذكر الحديث الصحيح : (سباب المسلم 
فسوق وقتاله كفر .... ومعلوم آنه َك إن آراد الكفر العملي لأ الاعتقادي 


١ 4۲]‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحاية] 


وهذا الكفر لا بخرجه من الدائرة الإسلامية والملة بالكلية» كا م يخرج الزاني 
والعار ىمن الك رإذ ال غا ات .. 

وهذا التفصيل هو قول الصحابة الذين هم أعلم الأمة بكتاب اله 
وبا ا والكفر ولوازمه)) 

ثم ذكر الأثر المعروف عن ابن عباس في تفسير قوله تعالى وة 

سگم ما رل آنه ولتك هم كرون ) قال : (ليس بالكفر الذي يذهبون 
إليه .. قلت : زاد الحاكم او او ی ا 
NOOR‏ ا 

وهذا قاصمة ظهر جاعة التكفير وأمثم من الغلات).. 

ثم قال ابن القيم - رحه الله - -: والمقصود أن سلب الإيمان عن تارك 
الصلاة أولى من سلبه عن مرتكب الكبائر وسلب اسم الإسلام عنه أولى 
من سلبه عمن لم يسلم المسلمون من لسانه ويده فلا يسمى تارك الصلاة 
مسلا ولا مؤمتًا وإن كان معه شعبة من شعب الإسلام آو الإيمان) 

(قلت : نفي التسمية المذكورة عن تارك الصلاة : فيه نظر فقد سمى 
الله تعالى الفئة الباغية مؤمنة في الآية المعروفة : [وإن طائفتان من المؤمنين 
اقتتلوا فأصلحوا بينها . . .] مع قوله يه ني الحديث المتقدم : (. . . وقتاله 
كفر) كما يلزم من وصف السام الاغي بالكفر تفي اسم اللؤمن عن 
فضلا عن اسم المسلم فكذلك تارك الصلاة ااا و ا 
آنه مسلم كامل وذلك بعید). 

قال :(نعم یبقی أن يقال ابل بن ان اق م اا 
في النار ؟ 


 /[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فيقال : ينفعه إن لم يكن المتروك شرطا في صحة الباقي واعتباره 

وإن كان المتروك شرطا في اعتبار الباقي لم ينفعه 

فهل الصلاة شر ط لصحة الإيان ؟ 

e 

قلت : ثم آشار - رحه الله - إلى الأدلة التي كان ذكرها للفريسق الأول 

المكفر ثم قال ا من أعاله إلا بفعل 
الصلاة. 

فأقول : يبدو لي جليا أن ابن القيم - رحمه الله - بعد بحثه القيم في 
التفريق بين الكفر العملي والكفر الاعتقادي وآن المسلم لا جرج من الملة 
بكفر عملي لم يستطع أن يحكم للفريق المكفر بترك الصلاة مع الأدلة الكثبرة 
التي ساقها هم لأنها كلها لا تدل على الكفر العملي» ولذلك لجا آخيرًا إلى 
أن يتساءل : (هل ينفعه إيانه ؟ وهل الصلاة شر ط لصحة الإيان ؟ 

قلت : إن کل من تأمل في جوابه على هذا التساؤل يلاحظ آنه حاد عنه 
او ای ا ا و ی ا ی 
الصلاة شر طا لصحة الإيان ؟ 

أي : ليس فقط شرط كال فإن الأعال الصالحة كلها شرط كال عند 
آهل السنة خلافا للخوارج والمعتزلة القائلين بتخليد آهل الكبائر في النار 
مع تصريح الخوارج بتكفيرهم » فلو قال قائل بأن الصلاة شر ط لصحة 
الإيمان وأن تاركها خلد في النار فقد التقى مع الخوارح في بعض قوهم هذا 
وأخطر من ذلك آنه خالف حديث الشفاعة هذا كا تقدم بيانه. 

ولعل ابن القيم - رحه الله - بحيدته عن ذاك الجحواب أراد أن يشعر 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


القارئ بأهمية الصلاة ةني الإسلام من جهة وآنه لا دليل على نها شرط 
لصحة الإيمان من جهة آخرى. 

وعليه فإن تارك الصلاة كسلا لا يكفر عنده إلا إذااقترن مع تركه 
إياها ما يدل على أنه كفر كفْرًا اعتقاديًا فهو في هذه الحالة - فقط - يكفر 
کفرا خر چ من آل کا قدي الإا الك في وهر ما عر ا 
ابن القيم في آخر هذا الفصل فإنه قال : ومن العجب أن يقع الشك في كفر 
من أصر على تركها ودعي إلى فعلهاعلى رؤوس الملا وهو يرى بارقة 
e a‏ 
ر : اقتلوني ولا أصلى أبدًا. 

قلت : وعلى مثل هذا المصر على الترك والامتناع عن الصلاة مع تمديد 

ا لحاكم له بالقتل : جب أن تحمل كل أدلة الفريق المكفر للتارك للصلاة› 
وبذلك تجتمع أدلتهم مع آدلة المخالفين» ويلتقون على كلمة سواء أن جرد 
الترك لا يكفر؛ لأنه كفر عملي لا اعتقادي كا تقدم عن ابن القيم 

و هذا ما فعله شيخ الإسلام ابن تيمية - رجه الله - أعني آنه مل تلك 
الأدلة هذا ا لحمل - فقال في (مجموع الفتاوی) (۲۲ / )٤۸‏ وقد سئل عن 
تارك الصلاة من غير عذر : هل هو مسلم في تلك الحال ؟ 

فأجاب - رجه الله - ببحث طويل ملىئ علا لكن المهم منه الآن ما 
يتعلق منه بحديشنا هذا فإنه بعد أن حكى أن تارك الصلاة يقتل عند جمهور 
العلماء مالك والشافعي وآحمد قال واذا صر حتی یقتل فھل يقل کافرا 
NL eg‏ 

على قولین مشهورین خکیا زوایثين عن أحمد» فإن كان مقا بالصلاة 


/۱14٥[‏ اا الباني في تراث الألباني / صحابة] 


في الباطن معتقا لوجوبما يمتنع أن يصر على تركها حتى يتل ولا يصلي 
هذا لا يعرف من بني آدم وعادتمم» وهذا ) يقع هذا قط في الإسلام ولا 
یعرف ان أحدًا یعتقد وجوبہا ویقال له : إن لم تصل وإلا قتلناك وهو يصر 
على تركها مع إقراره بالوجوب فهذا ) يقع قط في الإسلام » ومتى امتنع 
الرجل من الصلاة حتى يقتل : ل يكن في الباطن مقرًا بوجوما ولا ملتزما 
بفعلها فهذا كافر باتفاق المسلمين ك| استفاضت الآثار عن الصحابة بكفر 
اا راتفا العرص اصح 3 د :(ليس بين العبد وبين 
الكفر إلا ترك الصلاة) رواه مسلم 

فمن کان مص اعلى ترکھا حتی يموت لا يسجد لله سجدة قط. فهذا 
لا يكون قط مسلا مقرًّا بو جوماء فإن اعتقاد الو جوب واعتقاد أن تاركها 
يستحق القتل هذا داع تام إلى فعلها والداعي مع القدرةيوجب وجود 
ا ا ا 
والاعتقاد التام لعقاب التارك باعث على الفعل. 

اوی د ف او ا ا 
واجباتا وتفویتها آحياتًا. ‏ 

olga 
والترك فهذا لا يكون مسلهاء لكن أكثر الناس يصلون تارة ويتركوم ا تارة‎ ٠ 
فهؤلاء ليسوا بحافظون عليها وهؤلاء تحت الوعيد وهم الذين جاء فيهم‎ 
: الحديث الذي في (السنن) [من] حديث عبادة عن النبي ب آنه قال‎ 

(خمس صلوات كتبهن الله على العباد ني اليوم والليلة من حافظ عليهن 
کان له عهد عند الله آن يدخله الجنة ومن ل بحافظ عليهن لم يكن له عهد عند 


/١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اله إن شاء عذبه وإن شاء غفر له) 
فالمحافظ عليها لن ماما ل ماتا فا اسراف انلوانت 
يؤخرها أحيانا عن وقتها أو يترك واجباتهاء فهذا تحت مشيئة الله تعالى» وقد 
کر ھا تافل کم اف ا اجان ادو 

وعلى هذا المحمل يدل كلام الإمام أحد أيصًا الذي شهر عنه بعض 
أتباعه المتأخرين القول بتكفير تارك الصلاة دون تفصيل. 

وكلامه يدل على خلاف ذلك بحيث لا يخالف هذا الحديث الصحيح 
کیف وقد آخرجه في (مسنده) کا آخرج حديث عائشة بمعناه ک| تقدم ؟ 

AES‏ : (سألت ابي - رهه 
الله - عن ترك الصلاة متعمدا؟ 

قال : (. ولي ر کھا لا یعلیهاوالني بصاهان خی وق 
آدعوه ڈ للاثاء فإن صلى وإلا ضربت عنقه هو عندي بمنزلة المرتد . . 

قلت : فهذا نص من الإمام أحمد بأنه م يكفر بمجرد ye‏ وإنا 
بامتناعه عن الصلاة مع علمه بأنه يقتل إن م يصل» فالسبب هو إيثاره القتل 
على الصلاة فهو الذي دل على أن كفره كفر اعتقادي فاستحق القتل 

و نحوه ما ذكره المجد ابن تيمية ت و ڪڪ - ي 
كتابه (المحرر في الفقه الحنبلي) ( ص 1۲ : 

ر من آخر صلاۃ تکاسلا لا جحودا آمر ہا فإن آصر حتی ضاق وقت 
الآخرى وجب قتله. 

قلت : فلم يكفر بالتأخير وإنما بالإصرار ا نبىئ عن الجحود ولذلك 
قال الإمام أبو جعفر الطحاوي - رحمه الله- في (مشكل الآثار) في باب 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عقده في هذه المسألةء وحكى شيئا من أدلة الفريقين ثم اختار آنه لا يكفر. 
قال ٤(‏ / ۲۲۸ : والدليل على ذلك آنا نأمره أن يصلي ولا نأمر كافرا 
أن يصلي» ولو کان با كان منه كافرا؛ لأمرناه باللإسلام فإذا أسلم أمرناه 
بالصلاة وني تركنا لذلك وأمرنا إياه بالصلاة ما قد دل على آنه من آهل 
الصلاة ومن ذلك أمر النبي يلل الذي أفطر في رمضان يوما متعمدا بالكفارة 
التي أمره بها وفيها الصيام ولا يكون الصيام إلا من المسلمين.  ٠.‏ 

و لما كان الرجل يكون مسلا إذا أقرّ بالإسلام قبل أن يأتي بم| يوجبه 
الإسلام من الصلوات الخمس ومن صيام رمضان : كان كذلك ويكون 
کافرا بجحوده» لذلك ولا یکون کافرا بترکه یاه بغر جحود منه له - ولا 
یکون کافرا إلا من حیث کان مسلا - وإسلامه كان بإقراره بالإسلام 
فكذلك ردته لا تكون إلا بجحوده الإسلام . ) 

قلت : وهذا فقه جید وکلام متین لا مرد له» وهو يلتقي تماما مع ما 
تقدم من کلام ارمام مد - رجه الله - الدال على آنه لا يكفر لمجرد الترك؛ 
بل بامتناعه من الصلاة بعد دعائه إليهاء وإن مما يؤكد ما ملت عليه كلام 
الإمام أحمد ما جاء في كتاب (الإنصاف في معرفة الراجح من المحلاف على 
مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل) للشيخ علاء الدين المرداوي قال - 
رجه الله - (۱/ )٤۰۲‏ کالشارح لقول أ حمد المتقدم آنفا : (أدعوه ثلاثا: 
الداعي له هو الإمام أو نائبه فلو ترك صلوات كثيرة قبل الدعاء م يجب 
ENED‏ 
و من اختار هذا الذحب أبو عبد ان بن بطة كي ذكر ذلك الشيخ أب 


[۸// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] . 


الفرج عبد الرححمن بن قدامة المقدسي في كتابه (الشرح الكبير على (المقنع) 
للومام موفق الدين المقدسي) (۱/ )۳۸١‏ وزاد آنه آنکر قول من قال بكفره. 
قال آبو الفرج : 
(وهو قول أكثر الفقهاء ء منهم أبو حنيفة ومالك والشافمي) ٠‏ 
ثم اتدل عل ذلك بأحاديت كشيرة رها ند ابن اقيم ومنها 
حديث عبادة المتقدم في كلام ابن تيمية فقال عقبه :. 
(ولو كان كافرا لم يدخله في المشيئة) 2 ا 
قلت :يکد ذلك حدیث الکتاب وحدیث عانشة تیدا لا یدع دک 


۾ ع 


أو شبهة فلا تنس. . لګ a.‏ ر 
ثم قال بو الفرج :ولان ذلك إجاع السلمين فإتنا لانعلم في عصر 
من الأعصار أحدا من تاركي الصلاة ترك تغسيله والصلاة ت عليه ولامنع 

مبراث مورثه ولا فرق بين الصلاة ة من أحدهما مع كثرة تاركي الصلاة ولو 

كفر لثبتت هذه الأحكام » ولا نعلم خلافا بين المسلمين أن تارك الصلاة 

يجب عليه قضاؤها مع اختلافهم في المرتد. 

و أما الأجاديث التقدمة (يعتي التي احتج بها الكفرون كح ديت : 
(بين الرجل وبين الكفر ترك الصلاة) فهي على وجه التغليظ والتشبيه 
بالكفار لا على الحقيقة كقوله ب : (سباب المسلم فسوق وقتاله كفر). . 
وأشباه هذا ما أريد به التشديد في الوعيد  e‏ 

قال شيخنا.- رحمه الله - (يعتي الموفق المقدسي) ا 

القو لين و الله أعلم. EE‏ 

فلك : وتقل الشيخ سلبان بن الشيخ هيد إل بن الشيخ عمك بن عبد 


/٤۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الوهاب رحهم الله في حاشيته على (المقنع) )۹١- ٩١ /١(‏ لابن قدامة 
مقراله. 

و مع تصریح الامام الشوكاني في (السیل المجرار) (۱/ ۲۹۲) بتكفير 
تارك الصلاة عمدا وآنه يستحق القتل وجب على إمام المسلمين قتله فقد 
بين في (نيل الأوطار) أنه لا يعني كفرا لا يغفر فقال بعد أن حكى أقوال 
العلاء واختلافهم وذکر شیئا من أدلتهم (۱/ :)٠١١- ٠١٤‏ 

(والحق أنه كافر يقتل أما كفره فلأن الأحاديث صحت آن الشارع 
سمى تارك الصلاة بذلك الاسم (الكافر) وجعل الحائل بين الرجل وبين 
جواز إطلاق هذا الاسم عليه هو الصلاة فتركها مقتض لجحواز الإطلاق. 

و لا يلزمنا شيء من المعارضات التي أوردها الأولون لأنانقول : لا 
يمنع أن يكون بعض أنواع الكفر غير مانع من المغفرة واستحقاق الشفاعة» 
ككفر أهل القبلة ببعض الذنوب التي ساها الشارع كفرًاء فلا ملجى إلى 
التآأويلات التي وقع الناس في مضيعتها . 

و لقد صدق - رجه الله - لكن ذهابه إلى جواز إطلاق اسم (الكافر) 
على تارك الصلاة هو توسع غير محمود عندي؛ لأن الأحاديث التي أشار 
إليها ليس فيها الإطلاق المدعى وإنما فيها : (فقد كمر . 

و ماظن أن أحدا يستجيز له أن يشتق من هذاالفعل اسم فاعل 
فيقول منه: (كافر) إذن لزمه أن يطلقه أيضا على كل من قيل فيه :(كفر) 
كالذي يحلف بغير الله ومن قاتل مسلا أو تبر من نسب ونحو ذلك ما جاء 
في الأحاديث. . 


نعم لو صح ما رواه آبو یعلی )۲۳٤۹(‏ وغیره عن ابن عباس مرفوعا 


/٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


E‏ : (عرى الإسلام وقواعد الدين ثلاثة عليهن أسس الإسلام منن ترك 
واحدة منهن» فهو بها كافر حلال الدم یو ا و 
المكتوبة وصوم رمضان) ‏ 
1 :الو صح هذا لكان دلبلا واضحا على جوازإطلاقه على قار 
الصلاة ولكنه لم يصخ كا كنت بينته في (السلسلة الضعيفة) )۹٤(‏ 
والخلاصة :أن جرد الترك لا يمكن أن يكون حجة لتكفير المسلم 
وإنما هو فاس أمره إلى اله إن شاء عذبه وإن شاء غفر له والحديث الذي هو 
عماد هذه الرسالة نص صريح في ذلك لا يسع مسلا أن يرفضه کک 
ران من دعي إل الصلاة وأنذربالقتل إن إ يستجب فقتل فهو افر ج 
قىنا - حلال الدم لا يصلى عليه ولا يدفن في مقابر المسلمين ٠‏ | 
ا یرک ری الاوح ا ر کر 
N‏ 
فهذا احق ليس به خفاء فدعني من بنيات الطريق. ‏ 
ااا ا او د اا و 
الحديث الصحيح لدلالته الصريحة على أن تارك الصلاة كسلا مع الإيمان . 
بوجوبہا داخل في عموم قوله تعال : (.... ویغفر ما دون ذلك لمن يشاء) 
کا فعل بعضهم أخیرا بتاريخ (۷ ١‏ ه) فقد تعاون اثنان من طلاب 
لعلم -أحدها : سعودي» والآخر: مصري - فتعقباني في بعض الأحاديث 
من المائة الأرل من. (سيلسلة الأخاديث اتد ا حدیث حذيفة ة بن 
الان - رضي الله عنه = (برقم : ۷) ولفظه : 


/٠[٠‏ أساس البان ني تراث الألباني / صحابة] 


(یدرس الإسلام ک) يدرس وشي الثوب حتى لايدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقة وليسرى على كتاب الله عز وجل في ليلة فلا يبقى 
منه آية وتبقى طوائف من الناس : الشيخ الكبير والعجوز يقولون : أدركنا 
آباءنا على هذه الكلمة : (لا إله إلا الله) فنحن نقوهاء قال صلة بن زفر 
لجحذيفة اا ی ا اک ی وا ایر 
ولا نسك ولا صدقة ؟ 

فأعرض عنه حذيفة ثم ردها عليه ثلاثا كل ذلك يعرض عنه حذيفة 
ثم أقبل عليه في الثالثة فقال : يا صلة تنجيهم من النار . (ثلاثا) 

قلت : فسودوا في تضعيف هذا الحديث ثلاث صفحات كبار في الرد 
عل لتصحيحي إياه» ول بجدا ما يتعلقان به لتضعيفه إلا آنه من رواية أي 
معاوية محمد بن خازم الضرير بحجة أنه كان يرى الإرجاء وأن الحديث 
موافق لبدعة الإرجاء. 

-وهذا من الجهل البالغ ولا جال الآن لبيانه إلا ختصرًا فإن أبا معاوية 
a =‏ 
لا صلة له بالارجاء مطلقا. 

وهما إنا ادعيا ذلك لهلهم بالعلم» وكيف يكون ذلك؟ وقد صححه 
الحاكم والذهبي وكذا ابن تيمية والعسقلاني والبوصيري. 

ولئن جاز ني عقله) أن هؤلاء العلماء كانوا ني تصحيحهم إياه جي 
خطئين» فهل وصل الأمر بيا أن يعتقدا بهم يصححون ما يويد اللإرجاء؟ 
i‏ 
يضعفوا ما أهل العلم يصححونه. 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وهذا الحديث الصحيح يستفاد منه أن الجهل قد يبلغ ببعض الناس 
هم لا يعرفون من الإسلام إلا الشهادة وهذالايعني أنهم يعرفون 
وجوب الصلاة وسائر الأركان» ثم هم لا يقومون بها كلا ليس في الحديث 
شيءَ من ذلك؛ بل هم في ذلك ککثير من آهل البوادي والمسلمين حديثا ني 
بلاد الكفر لا يعرفون من الإسلام إلا الشهادتينء وقد يقع شىء من ذلك 
E i SR‏ 

تصلي دون آن تغتسل من الجاع ) 

و قريبا سألني إمام مسجد ينظر إلى نفسه آنه على شيء من العلم يسوغ 
له أن يخالف العلاء» سألني عن ابنه آنه كان يصلي جبًا بعد أن بلغ مبلغ 
الرجال واحتلم؛ لأنه كان لا يعلم وجوب الخسل من الحنابة. 

و قد قال ابن تيمية في (مجموع الفتاوی) (۲۲/ )٤١‏ : 

(ومن علم آن حمدا رسول الله فآمن بذلك ول يعلم كيرا نما جاء به ۾ 
يعذبه الله على ما لم يبلغه» فإنه إذا م يعذبه على ترك الإيمان بعد البلوغ فإنه 
[أن] لا يعذبه على بعض شرائطه إلا بعد البلوغ أولى وأحرى وهذه سنة 
رسول الله َة المستفيضة عنه في أمثال ذلك . . .) 

ثم ذكر آمثلة طيبة منها المستحاضة قالت : إني أستحاض حيضة 
شديدة ت#نعني الصلاة والصو ااا ا ا 
يأمرها بالقضاء. 

قلت : وهذه المستحاضة هي فاطمة ب فان ی اس 
وحدیثها في( الصحیحین)وغیر هما وهو خرج في (صحیح آبي داود) (۲۸۱) 

و مثلهاآم حبيبة بنت جحش زوجة عبد الرحن بن عوف 


[۴/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


واستحيضت سبع سنين وحديثها عند الشيخين أيضا وهو خرچ ي 
(الصحیح) أیصًا (۲۸۳) 
و ثمة ثالثة وهي حنة بنت جحش وهي التي أشار إليها ابن تيميةء فإن 
في حديثها : (إني أستحاض حيضة كثيرة شديدة فما ترى فيها ؟ قد منعتني 
الصلاة والصوم...) الحديث 

هذا وهناك نص آخر للإمام أحمد كان ينبغي أن يضم إلى ما سبق نقله 
عنه لشدید ارتباطه به ودلالته أيضا على أن تارك الصلاة لا يكفر بمجرد 
الترك ولكن هكذا قدر 

ال عبد اله بن الإمام أحد في (سساتله) (ص (0٥0 / ٠٦‏ : 

(سألت ابي عن رجل فرط في صلوات شهرين ؟ فقال : (يصلي ما كان 
في وقت يحضره ذكر تلك الصلوات» فلا يزال يصلي حتى يكون آأخر وقت 
الصلاة التي ذكر فيها هذه الصلوات التي فرط فيهاء فإنه يصلي هذه التي 
حاف فوتها ولا يضيع مرتين» ثم يعود فيصلي آيضاحتى ياف فوت 
الصلاة التي بعدها إلا إن كان كثر عليه ويكون ممن يطلب المعاش ولا 
یقوی أن يأتي با فإنه يصلي حتى يحتاج إلى آن يطلب ما يقيمه من معاشه»ء 
ئم يعود إلى الصلاة لا تجزئه صلاة وهو ذاكر الفرض المتقدم قبلها فهو 
يعيدها أيصا إذا ذكرها وهو في صلاة). 

فانظر: هل ترى في كلام الإمام أحهمد هذا إلا مايدل على ماسبق 
تحقيقه؛ أن المسلم لا يحرج من الإسلام بمجرد ترك تلك الصلاةء» بل 
صلوات شهرين متتابعين» بل وأذن له أن يؤجل قضاء بعضها لطلب 
العاش » وهذاعندي يدل عل شيئين 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أحدهما : وهو ما سبق وهو أنه يبقى على إسلامه ولو لم تبرأذمته 
بقضاء كل ما عليه من الفوائت. 

والآخر : أن حکم القضاء دون حكم الأداء لاش لا أعتقد أن الان 
أحمد بل ولا من هو دونه في العلم يأذن بترك الصلاة حتى يخرج وقتها لعذر 
طلب المعاش والله سبحانه وتعالى أعلم. 

واعلم آخي المسلم أن هذه الرواية عن الإمام أحمد وماني معناهاء هو 
الذي ينبخي أن يعتمد عليه كل مسلم لذات نفسه أولا ولخصوص الإمام 
أحهمد ثانا لقوله - رحه الله - : (إذا صح الحديث فهو مذهبي) وبخاصة أن 
الأقوال الأخرى المروية عنه على خلاف ما تقدم مضطربة جدًا کا تراها في 
(الإنصاف) (۱/ ۳۲۷ - ۳۲۸) وغبره من الكتب المعتمدة 

ومع اضطرابما فليس في شيء منها التصريح بن المسلم يكفر بمجرد 
ترك الصلاة وإذ الأمر كذلك فيجب حمل الروايات المطلقة عنه على 
الروايات المقيدة والمبينة لمراده - رحه الله - وهي ما تقدم نقله عن ابنه عبد 
الله....و لو فرضنا أن هناك رواية صريحة عنه في التكفبر بمجرد الترك 
وجب تركها والتمسك بالروايات الأخرى؛ لموافقتها هذاالحديث 
الصحيح الصريح في خروج تارك الصلاة اا ا ا 

و بہذا صرح کثر من علاء ااا ا 
ولان ا + 

و نص كلام ابن قدامة: :(وإن ترك شيتا من العبادات النمسة هاون ل 
یکفر). کذا في كتابه (المقنع) ونحوه في (المغني) (۲/ ۲۹۸ - )۳٠۲‏ في 
بحث طويل له ذكر الخلاف فيه وآدلة كل ثم انتهى إلى هذا الذي في (المقنع) 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وهوالحق الذي لاريب فيه وعليه مؤلفا ات الكبير) 
و(الإنصاف) ک| تقدم 

ی 
ترجة الإمام الشافعي حيث قال في (طبقات الشافعية الكبرى) :۲۲١ /١(‏ 
حكي أن أحمد ناظر الشافعي في تارك الصلاة فقال له الشافعي :يا آحمد 
تقول : إنه يكفر ؟ قال : نعم قال : إن كان كافرافبم يسلم ؟ قال :يقول : 
لا إله إلا الله حمدا رسول الله قال : فالرجل مستديم فهذاالقول لم يتركه 
قال: يسلم بن يصلي قال : صلاة الكافر لا تصح ولا يحكم بالإسلام اء 
فانقطع آحمد وسکت). 

فقول : لايرد هذاعلى الإمام آحمد - رحه الله - لامرین : 

أحدهما : أن الحكاية لا تقبت وقد أشار إلى ذلك السبكي - رهه الله - 
بتصديره إياها بقول : (حكي) فهي منقطعة. 

والآخر e‏ 
الصلاة وهذا م يثبت عنه - کی تقدم بیانه. 

اران بی اناع الا لا یزالون يقولون بالتکفير 
بمجرد الترك وأملى أنهم سيرجعون عنه بعد أن يقفوا على هذا الحديث 
الصحيح - الذي بنينا هذه الرسالة عليه - وعلى قول أحمد - وغيره من 
كبار آئمة الحنابلة - الموافق له ..فإن تكفير المسلم الموحد بعمل يصدر منه 
غير جائز حتی يتبین منه نه جاحد ولو لبعض ما شرع الله کالذي یدعی إلى 
الصلاة وإلا قتل - كا تقدم ......و يعجبني هذه المناسبة ما نقله الحافظ 
في (الفتح) )٠١ / ٠١(‏ عن الغزالي آنه قال : (والذي ينبغي الاحتراز منه: 


/٠٠١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


التكفير ما وجد إليه سبيلا فإن استباحة دماء المسلمين المقرين بالتوحيد خطاً 
والخطا في ترك آلف كافر في الحياة أهون من الخطأ في سفك دم لمسلم واحد. 

- هذا وقد بلغني أن (بعضهم) لا أوقف على هذا الحديث شكك في 
دلالته على نجاة المسلم التارك للصلاة بو اروق الارن وهم 
أنه ليس له ذكر في كل الدفعات التي آخرجت من النار. 

E ECE 
لالات الصرص اتا اللاهيه فن ا لديف ريف اذ اة‎ 
الأولى شملت المصلين بعلامة أن النار م تأكل وجوههم» فا بعدها من‎ 
الدفعات ليس فيها مصلون بداهةء فإن أ ينفع مشل هذا بعض المقلدين‎ 
الجامدين» فليس لنا إلا أن نقول اا ا ا‎ 

و الخلاصة : ) 

ن حديثنا هذا - حديث الشفاعة - حدیث عظیم بکشیر من دلالانه 
ومعانيه من ذلك - ک| قدمت - دلالته القاطعة على أن تارك الصلاة - مح 
إيانه بوجو ما - لا بخرح من الملة ولا يخلد في النار مع الكفرة والمشركين 

ولذلك فإنى أرجو لصا كل من وقف على هذا الحديث - وغيره ما 
ني معناه - أن يتراجع عن تكفير المسلمين التاركين للصلاة مع إيانمم جا 
والموحدين لله تبارك وتعالی فإن تفر المسلم مر خطیر جا - کا تقدم - 
وعليهم - فقط - أن يذكروا بعظمة الصلاة في اللإسلام بها جاء من ذلك في 
القرآن الكريم والأحاديث النبوية والآثار السلفية الصحيحة فإن الحكم قد 
خرج - مع الأسف - من أيدي العلماء فهم - لذلك - لا يستطيعون أن 
ينفذوا حكم الكفر والقتل في تارك واحد للصلاة بله جمع من التاركين» ولو 
في دولتهم فضلا عن الدول اللإسلامية الأخرى. 


/٠٠۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فإن قتل التارك للصلاة بعد دعوته إليها إن| كان لحكمة ظاهرة وهو 
لعله یتوب إذا کان مؤمتًا اء فإذا آثر القتل عليها دل ذلك على أن تركه كان 
عن جحد فيموت - والحالة هذه - کافرا كا تقدم عن ابن تيمية فامتناعه 
منها في هذه الحالة هو الدليل على خروجه من الملةء وهذا ما لا سبيل إليه 
اليوم مع الأسف. 

فليقنع العلم|ء - إذن - من الوجهة النظرية بها عليه جهور آئمة 
امسلمين بعدم تكفير تارك الصلاة مع إيانه ہا. 

ا ا ی ا و »فلاعذر 
لأحد بعد ذلك: 

3 قحد ر اين سَالِفُون عَنَ نره أن تُصِيهم فته أو يُصِيَهم عدا اليد ) 

تنبيه : سبق النقل عن ابن قدامة وهو - رحمه الله - من حملة الذين 
فاتهم الاستدلال بهذا الحديث الصحيح للمذهب الصحيح في عدم تكفير 
تارك الصلاة كسلاء لكن العجيب أنه ذكر حديثا آخر لو صح لكان قاطعا 
للخلاف؛ لأن فيه أن مولى للأنصار مات وكان يصلى ويدع ومع ذلك أمر 
َه بخسله والصلاة عليه ودفنه .. و هو وإن كان قد سكت عنه فإنه قد 
أحسن بذكره مع إسناده من رواية الخلال الأمر الذي مكنني من دراسته 
والحكم عليه بها يستحق من الضعف والنكارة ولذلك أودعته في كتابي 
(سلسلة الأحاديث الضعيفة) )٦٠۳٠١(‏ 

تنىيه نان : | 

"..أطلعني بعض إخواني على كتاب هام بعنوان : (فتح من العزيز 
الغفار بإئبات أن تارك الصلاة ليس من الكفار) تاليف عطاء بن عبد 
اللطيف آحمد» ففرحت به فرحا كبررًا وازداد سروري حينا قرآته 


/٠۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وتصفحت بعض فصوله وتبين لي أسلوبه العلمي وطريقته في معالجة الأدلة 
المختلفة التي منها - بل هي أهمها - تخريج الأحاديث وتتبع طرقها 
وشواهدها وتييز صحيحها من ضعيفها ليتسنى له بعد ذلك إسقاط ما لا 
الال ن ا ا ا 
ا لجواب عنه. 

وهذا ما صنعه الأخ المؤلف Eis‏ = 
a SG E‏ 
ردواعلّ في مسألة وجه المرأةم من المؤلفين في ذلك ٠‏ نارن 
والمصريين وغيرهم. 

٠‏ أمامذا الاخ (عطا نقد ساك الهج المي في الرد عل الكفريز 

فتتبع آدلتهم وذكر ما ها وما عليهاء ثم ذكر الأدلة المخالفة هاعلى المنهح 
نفسه ووفق بينها وبين ما بخالفها بأسلوب رصين متين ون کان ي صحبه - 
أحيانا - شيء من التساهل في التصحيح باعتبار الشواهد ثم التكلف في 
التوفيق بينه وبين الأحاديث الصحيحة الدالة على كفر تارك الصلاة كا 
فعل في حديث أي الدرداء في الصلاة : (. . . فمن تركهافقد خرح من 
الملة) فإنه بعد أن تكلم عليه وبين ضعف إسناده عاد فقواه بشواهده ..و 
هي في الحقيقة شواهد قاصرة لا تنهض لتقوية هذا الحديث» ثم أغرب 
فتأول الخروج المذكور فيه بأنه خروج دون الحروج» وله غير ذلك منن 
التساهل والتأويل كالحديث المخرج في (الضعيفة) )٠٠۳۷(‏ 

و الحق : آن کتابه نافع جدًا في بابه فقد جمع کل ما یتعلق به سابا آو 
إجابا قبولا أو رفضا دون تعصب ظاهر منه لأحد أو على أحد» و أحسن ما 
فيه الفصل الأول من الباب الثاني وهو ك| قال : (في ذكر أدلة خاصة تدل 


/٠٠١۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


على أن تارك الصلاة لا يخرج من الملة) وعدد أدلته المشار إليها اثناعشر 
دليلاء و لقد ظننت حين قرآت هذا العنوان في مقدمة كتابه أن منها حديث 
الشفاعة هذا؛ لأنه قاطع للنزاع عند كل منصف - ك| سبق بيانه - ولكنه - 
مع الأسف - قد فاته كا فات غيره من المتأخرين أو المتقدمين على ما سلف 
ذکره» غير أنه لابد لي من التنويه بدليل من أدلته لأميته وغفلة المكفرين 
عنه آلا وهو قوله ل : 

(إن لاإسلام صوّى ومنارًا كمنار الطريق . . .) المحديث وفيه ذكر 
التوحيد والصلاة وغبرها من الأركان الخمسة المعروفة والواجبات ثم قال 
:.. . فمن انتقص منهن شيئا فهو سهم من الإسلام تر که ومن تر کهن 
فقد نبذ الإسلام وراءه ..) و قد خرجه المومى إليه تخريجا جيدا وتتبع طرقه 
ا 
تارك الصلاة من 

و قد كنت خرجت هذا الحديث قدي) في كتا (سلسلة الأحاديث 
الصحيحة) (رقم : ۳۳۳) منذ أكثر من ثلاثين سنة واستفاد هو منه كا هو 
شأن المتأخر مع المتقدم ولكنه م يشر إلى ذلك أدنى إشارة ولقد كان بحسن 
به ذلك ولا سيا أنه خصني بالنقد في بعض الأحاديث وذلك غا لا يضرني 
آلبتة؛ بل إنه لينفعني أصاب أم أخطاً وليس الآن مجال تفصيل القول في 
ذلك» والله سبحانه - وحده - الموفق للصوات"() 


| - حكم تارك الصلاة [جزء ١‏ - صفحة٣۲‏ ]-11 بتصرف. 


/٠[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


غسل الحمعة 

السؤال: ما مشر وعية غسل الجمعة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

("الأحاديث ال الثابتة فى " N)‏ 'وغبرهمامن طریق 
جاعة من الصحابة قاضية بوجوب الخسل للجمعة ولكنه ورد ما يدل على 
عدم الوجوب أيضا عند أصحاب ال" ايقوي بعضه بعضا فوجب 
تأويله على أن المراد ب (الوجوب) تأكيد المشروعية جمعا بين الأحاديث 
وإن کان لفظ " واجب " لا يصرف عن معناه إلا إذا ورد ما يدل على صرفه 
کا نحن بصدده» لکن الجمع مقدم على الترجیح ولو کان بوجه بعید. 

واعلم أن حديث " إذا جاء أحدكم إلى الجمعة فليغتسل ' 'یدل على آن 
الخسل لصلاة الجمعةء وأن من فعله لغيرها لم يظفر بالمشروعية سواء فعله 
في آول اليوم أو في وسطه أو في آخره. 

ويؤيد هذا ما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان وغير هما مرفوعا : " من 
انى ابممعة من الرجال والشاء فليفضل )١("‏ زاد ابن خريمة : "ومن 
اما فایس علب خسل "() 2 


- ) ] ٤4 صفحة‎ - ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 

- الأجوبة النافعة [جزء ١‏ - صفحة ]٤۹‏ قال الألباني - رحه الله - :- رحه الله - " أنني بعد 
أن قدمت رسالة الأجوبة النافعة للطبع وقفت على كتاب " الموعظة الحسنة با بخطب في شهور 
ا الت العلامة المحقق أبو الطيب صديق حسان خان فرأيت فيه فصلا خاصًا في الكلام على 
صلاة الجمعة (ص ۷ - )۳٣١‏ تكلم فيه ک| قال: " على NNT N‏ 
e‏ هو أحيانا ينقل منها بعض 
- المسائل بالحرف الواحد. 


/١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


حکم صلاة الجمعة: 

السؤال : ما مشر وعية صلاة الجمعة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباي - رحه الله - : 

("احمعة سق عل كل مكلف واجية على كل حتلم بالأدلة المصرسة 
بأن ا لجمعة حق على مكلف وبالوعيد الشديد على تاركهاء وبهمه کل 
بإحراق المتخلفين عنهاء وليس بعد الأمر القرآني المتناول لكل فرد لي 
TL‏ ا ووت لِلصًلوة ة من يوم الْجمُعة فاسَعرَاً إل 
کر آله )€ [الحمعة:۹] 

۰ حجة بينة واضحة» وقد أخرج أبو داود من حديث طارق بن شهاب 
أن النبي يل قال : (الحمعة حق واجب على كل مسلم في جماعة إلا آربعة: 
عبد ملوك أو امرآة» أو صبي» آو مريض) وقد صححه غير واحد من 
الأئمة"(). ۰ 
الإمام الأعظم: 

السؤال: هل يشترط الإمام الأعظم للجمعة؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني - ره الله - : 
("لا يشترط الإمام الأعظم للجمعة ولو كان جرد إقامتي - به # أو 


> فرأيت أن ألخص جل تلك المسائل وأذيل بها هذه الرسالة لما فيها من التحقيق والتدقيق الذي عرف 
به المؤلف - رحه الله تعالى - وكان لا بد من التعليق على بعضها حين| يقتضي ذلك التحقيق العلمي 
والنصح الديني» وأعرضت عن ذكر بعضها؛ إما لأنه ما لا ضرورة إليهاء أو م يقم الدليل العلمي 
عل صحتها ولله سال أن زي املف والنفق على طبعه والقائم عليه خير الجزاءء ون شع به 
القراء إنه خر مسؤول. 

]١١ صفحة‎ - ١ الأجوبة النافعة [جزء‎ - |١ 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بمن هو من جهته - يستلزم اشتراط الإمام الأعظم فيها؛ لكان الإمام 
الأعظم شرطا في سائر الصلوات؛ لأا ل تقم إلا به ني عصره ل أو بمن 
يمره بذلك؛ واللازم باطل فالملزوم مثله 

والحاصل آنه ليس على هذا الاشتراط أثارة من علم؛ بل م يصح ما 
يروى ي ذلك عن بعض السلف فضلا عن آن يصح فيه شيء عن النبي يا 
ومن طول المقال في هذاالمقام فلم يات بطائل قي '"'() 
العدد في الجمعة: 

السؤةال : ما العدد الذي تصح به الجمعة؟ 

الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(صلاة الجماعة قد صحت بواحد مع الإمام وصلاة الجمعة هي صلاة 
من الصلوات فمن اشترط فيها زيادة على ما تنعقد به الجاعة فعلية الدليل 
ولا دليل» والعجب من كثرة الأقوال في تقدير العدد حتى بلخت إلى ُسة 
عشر قولا ليس على شيء منها منها دليل يستدل به قط إلاقول من قال : إها 
تنعقد جماعة الجمعة بيا تنعقد به سائر الجاعة كيف والشروط إنا تثبت بأدلة 
خاصة تدل على انعدام المشروط عند انعدام شرطه» فإثبات مشل هذه 
الشروط با ليس بدليل أصلا فضلا عن أن يكون دليلا على الشرطية مجازفة 
بالخةء وجرأة على التقول على الله وعلى رسوله َء وعلى شريعته. 

لا آزال أكثر التعجب من وقوع مثل هذا للمصنفين وتصديره فى كتب 
اهداية» وأمر العوام والمقصرين باعتقاده والعمل به» وهو على شفا جرف 
هاو وم يجختص هذا بمذهب من ال مذاهب ولا بقطر من الأقطار ولا بعصر 


١‏ -الأجوبة النافعة [جزء ٠‏ - صفحة۳۸] 


[۳/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


من العصور؛ بل تبع فيه الآخر الأول كأنه أخذه عن آم الكتاب وهو 
خديث خرافة. 

فيا ليت شعري ما بال هذه العبادة من بين العبادات تت هاشروط 
وفروض» وأركان بأمور لا يستحل العام المحقق بكيفية الاستدلال أن 
مجعل أكثرها سننا ومندوبات فضلا عن فرائض وواجبات» فضلاعن 
شراط ؟ r‏ 

والحق أن هذه الحمعة فريضة من فرائض الله سبحانه» وشعار من 
شعائر الإسلام» وصلاة من الصلوات» فمن زعم أنه يعتبر فيها ما لأ يعتبر 
في غيرها من الصلوات لم يسمع منه ذلك إلا بدليل. ‏ 

فإذا م يكن في المكان إلا رجلان» قام أحدهما يخطب» واستمع له 
الآخر» ثم قاما فصلياء فقد صليا صلاة الجمعة . والحاصل أن جيع الأمكنة 
صالحة لتأدية هذه الفريضة إذا سكن فيها رجلان مسلمان كسائر اجماعات؛ 
بل لو قال قائل : إن الأدلة الدالة على صحة صلاة المنفرد شاملة لصلاة 
الجمعة - لم يكن بعيدا عن الصواب"() 
تعدد الجمعة في البلد الواحد: 

السؤال : ما مشروعية تعدد الحمعة في البلد الواحد ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(صلاة الحمعة صلاة من الصلوات جوز أن تقام في وقت واحد جمح 
متعددة في مصر واحد کا تقام جماعات سائر الصلوات في المصر الواحد» 
ومن زعم خلاف هذا كان مستند زعمه مجرد الرآي» وليس ذلك بحجة 


] ۳۹ -الأجوبة النافعة [جزء ۱ - صفحة‎ ١ 


[/ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


على أحد» وإن كان مستند زعمه الرواية فلا رواية. 

ین ج ت ا(2 رن رة 
صلاة الجمعة أن لايقع مثلها ني موضح واحد أو أكثر» فمن آين هذا ؟ وما 
الذي دل عليه ؟ فإن جرد أنه ب يأذن بإقامة جمعة غير جمعته في المدينة» 
وما كان يتصل بها من القرى» فهذا مع كونه لا يصح الاستدلال على 
الشرطية المقتضية للبطلانء بل ولا على الوجوب الذي هو دونا يستلزم أن 
يكون الحكم هكذا ني سائر الصلوات ا لخمس» فلا تصح الصلاة جاعة ني 
موضع ل يأذن النبي ل بإقامة مة الجاعة فيه» وهذا من أبطل الباطلات . وإن 
كان الحكم ببطلان المتأخرة من الحمعتين إن علمت - وكلتيه) مع اللبس - 
لأجل حدوث مانع فما هو ؟ فإن الأصل صحة الأحكام التعبدية في كل 
مكان ومان إلا أن يدل الندليل عل النع وليس ههنا من ذلك شي 
ألبتة"(). 

السؤال: فاتته الجمعة ماذايصلي ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 

(ابحمعة فريضة من الله عز وجل فرضها على عباده» فإذا فاتت لعذر 
فلابد من دلیل یدل على وجوب صلا الظهر ويي حديث ابن مسعود 
"ومن فاتته الركعتان فليصل أربعا " . فهذا دليل على أن من فاتته الجمعة 
صلى ظهرًاء وأما ما ذكره أهل الفروع من فوائد الخلاف في هذه المسألة فلا 
أصل لشىء ء من ذلك(). 


] ٤١ةحفص‎ - ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 
] ٤١ صفحة‎ - ٠ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ۲ 


/١ ۱11‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


السؤال: ما نص الحديث الوارد في أذان عثمان الأول ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(من المفيد بل الضروري أن أسوق هنا الحديث الوارد في آذان عشان 
الأول .. ثم إنه لما كان الحديث المذكور فيه زيادات قد لا توجد عند بعمض 
اللخرجين للحديث» رأيت تتميًا للفائدة أن ضيف كل زيادة وقف عليها 
بجعلها بین معکوفین [ ) 
ٹم أيين من أخرج الحديث والزيادات والأئمة ني التعليق على الحديث 
وهاك نصه : | 

حدیث آذان عثمان بن عفان - رضی الله عنه - : 

الال الرعرى ره اتال (سح أخون الاين 
يزيد: أن الأذان [الذي ذكره الله في القرآن] كان وله حين يجلس الاإمام على 
النبر [وإذا قامت الصلاة] يوم الجمعة [على باب المسجد] ني عهد النبي 4 
وأبي بكر وعمر» فلا كان خلافة عثمان وكثر الناس [وتباعدت المنازل] آمر 
عثان يوم الحمعة بالأذان الثالث (وفي رواية : الأول وني أخرى : بأذان 
ثالث) [على دار [له] في السوق ها الزوراء] فأذن به على الزوراء [قبل 
خروجه ليعلم الناس أن الحمعة قد حضرت] فثبت الأمر على ذلك [فلم 
يعب الناس ذلك عليه وقد عابوا عليه حين تم الصلاة بمنى].( ) 

السؤةال : هل جوز الإقتداء با فعله عثان - رضى الله عنه - ؟ وماعلة 
زيادة الأذان الأول؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


]۲ -١ةحفص-٠ءزج[ -الأجوبة النافعة‎ ١ 


/٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


("لا نری الاقتداء بها فعله عثان - رضي الله عنه - على الإطلاق 
ودون قيد» فقد علمنا نما تقدم آنه إنما زاد الأذان الأول لعلة معقولة» وهي 
كثرة الناس وتباعد مناز هم عن المسجد النبوي» فمن صرف النظر عن هذه 
العلة وتمسك بآذان عثمان مطلقا لا يكون مقتديا به - رضي الله عنه - بل 
هو خالف لعثان» أن يزيد على سنته عليه الصلاة والسلام وسنة الخليفتين ‏ 
من بعده" () 

السوال : متی یشرع a‏ 

الجواب : قال الخ الألبانی - رهه الد 

(" عندما يتحقق السبب الذي من أجله زاد خان الأذان الأول وهو 
"كثرة الناس وتباعد مناز هم عن المسجد" 

وأما إضافة علة أآخرى إلى الكثرة » وهذا السبب لا يكاد يتحقق في 
عصرنا هذا إلا نادرًاء وذلك فى مثل بلدة كبيرة تغص بالناس على رحبها کا 
كان الحال في المدينة المنورة ليس فيها إلا مسجد واحد يجمع الناس فيه» وقد 
بعدت لكثرة مناز هم عنه فلا يبلغهم صوت المؤذن الذي يؤذن على باب 
الملسجد وأما بلدة فيها جوامع كثيرة كمدينة دمشق مثلا لا يكاد المرء يمشى 
فيها إلا حطوات حتى يسمع الأذان للجمعة من على المنارات» وقد وضع 
على بعضها أو كثير منها اللات المكرة للأصوات» فحصل بذلك المققصود 
الذي من اجله زاد عثان الأذان ألا وهو إعلام الناس : أن صلاة الجمعة قد 
- حضرت كا نص عليه في الحديث المتقدم : وهو ما نقله القرطبي في تفسيره 
)٠٠١ /1۸(‏ عن الماوردي :فأما الأذان الأول فمحدث فعله عثان 


الاجر الان اسا تن ا 
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ليتأهب الناس لحضور الخطبة عند اتساع المدينة وكثرة أهلها. 
- وإذا كان الأمر كذلك» فالأخذ حينئذ بأذان عثان من قبيل تحصيل 

حاصل» وهذا لا يجوز لا سي) ني مثل هذا الموضع الذي فيه التزيدعلى 
شريعة رسول الله ل دون سبب مبرر» وكأنه لذلك كان علي بن أبي طالب 
- رضي الله عنه - وهو بالكوفة يقتصر على السنة» ولا يأخذ بزيادة عثان 
كا ني " القرطبي ' 

وقال ابن عمر رضي الله عنه] : " إنما كان النبي ب إذاصعد المنر آذن 
بلال؛ فإذا فرغ النبي كل من خطبته أقام الصلاة والأذان الأول بدعة عة" '. رواه 
أبو طاهر المخلص ني ""'فوائده" (ص: ۲۲۹/ ۱ - ۲) 

والخلاصة : أننا نرى أن يكتفى بالاأذان اللحمدي» وأن يكون عند 
خروج الإمام وصعوده على المنبر» لزوال السبب المبرر لزيادة عثان» واتباعا 
لسنة النبي ية وهو القائل : " فمن رغب عن سنتي فليس مني . 

وبنحو ما ذكرنا قال الإمام الشافعي ففي کتابه "الم" (۱/ )۱۷۳-٠۱۷۲‏ 
ما نصه : وأحب أن يكون الأذان يوم الجمعة حين يدخل الإمام المسجد 
ويجلس على المنبر» فإذا فعل» آخذ المؤذن في الأذان فإذا فرغ قام فخطب لا 
يزيد علیه. ا 
ثم ذكر حديث السائب المتقدم ثم قال : " وقد كان عطاء ينكر أن 
يكون عثان أحدثه ويقول : أحدثه معاوية وأي) كان فالأمر الذي كان على 
عهد رسول الله 4ة أحب إِلّ» فإن آذن جماعة من المؤذنين والإمام على المنبرء 
وأذن كا يؤذن قبل أذان المؤذنين إذا جلس الإمام على المنبر كرهت ذلك له» 
ولا يفسد شيء منه صلاته " . وكذلك نقول في المسجد الوارد ذكره في 
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السؤال : إنه ينبغي أن مجري فيه على سنة النبى كل لا عل سنة عبشإن وذلك 
) الأمر الأول : أن الأذان فيه لا يسمع من سکان البیوت لہعدها کا جاء 
ي السؤال بل ولا يسمع حتى من المارة في الطريق الذي يللي السكنة من 
الناحية الشرقية والحنوبية فالأخذ» حينئذ بأذان عثان لا ا يحضل الغاية التي 
أراها به عثمان ي الشرع ينزه عنه 2 f‏ 1 

الأمر الثاني : أن الذين يأتون إلى هذا المسجداإن e‏ ا ولو 
من مسافات شاسعةء فهؤلاء ولو فرض نهم سمعوا الأذان - فليس هو 
الذي يجلبهم ويجعلهم يدركون الخطبة والصلاة فإنه - لبعد المسافة بينهم 
وبين المسجد - لا بد هم من آن يخرجوا قبل الأذان بمدة تختلف باختلاف 
المسافة طولا وقصرا؛ حتى يدركوا الصلاة ة شأنہم في ذلك شانهم في صلاة 
العيدين في المصلى اراپ ا ل شس ها آذان ولا ا بدخول 
الوقت. 

نعم لانری مانا من هذا الأذان المتاني إذ TT‏ 
ا لخارجی؛ لأنه يسمع المارة على الجادق ويعلمهم أن في الثكنة مسجدًا تقام 
فيه الصلاة» فيؤمونه ويصلون فيه كا قد يسمع من يكون في البيوت القريبة 
من الجادة» ولكن ينبغي أن لا يفصل بين الأذانين إلا بوقت قليل؛ لان 
السنة الشروع في الخطبة آول الزوال بعد الأذان كما يشير إلى ذلك قوله في 
الحديث 7 " أن الأذان کان a E‏ 


شاء الله تعالی. 
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ولا يفوتني أن أقول : إن هذا الذي ذهبنا إليه إن هو إذا لم يذع الأذان 
عند باب المسجد بالمذياع أو مكبر الصوت» وإلا نرى جوازه؛ لأنه حينئذ 
تحصیل حاصل کا سبق بیانه"() 

السؤال: هل جوز e‏ آذان عثان في المذياع؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(إن إذاعة الأذان من المسجد بالمذياع لا يغير من حكم المسألة شيا لما 
سبق بیانه قریبًا ونزید هنا فنقول : قد مضی أن عثان - رضی الله عنه - إنم| 
زاد الأذان الأر ل : " ليعلم الناس أن الجمعة قد حضرت " فإذا أذيع الأذان 
اللحمدي ا فقد حصلت الغاية التي ر مى إليها عثان بأذانهء 

وأعتقد آنه نه لو کان هذا المذیاع في عهد عثمان وکان یری جواز استع‌اله 
کا نعتقد لكان - رضى الله عنه - اكتفى بإذاعة الأذان المحمدي وأغناه عن 
زیادته)(") ۰ 
تحقيق موضع الأذان النبوي والعثماني: 

السؤال : إذا وجد نفس السب لذي, به کان الاذان الثاني فهل جوز 
اللأخذبه؟٠‏ 

الججواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(الجوآب عن هذه الفقرة ما تقدم في الحديث : " أن الأذان في عهد 
النبي #4 وأبي بكر وعمر كان على باب المسجد»واً ن آذان عشان کان على 
الزوراء ". فإن وجد السشبب لمقتضي للأخذ بآذانه حسب| تقدم تفصيله 


]١١ -٣ةحفص-١٠ءزج[ -الأجوبة النافعة‎ ١ 
]١١ صفحة‎ - ١ الأجوبة النافعة [جزء‎ - ۲ 
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وضع في مكان الحاجة والمصلحة لا على الباب فإنه موضع الأذان النبوي» 
ولا ني المسجد عند المنبرء فإنه بدعة أموية كا يأتي» وهو غير محقق للمعنى 
المقصود من الأذان وهو الإعلام. 
ونقل ابن عبد البر عن مالك :إن الأذان بين يدي الإمام ليس من 
العهد القديم» آي: إنه بدعة» وقد صرح بذلك ابن عابدين في " الحاشية " 
(۳۲/۱) وابن الحاج في "" المدخل )۲٠۰۸/۲("‏ وغير هما عن هو أقدم 
وأعلم منها قال الشاطبي في "الاعتصام'" )۱٤۷-/(‏ ما ملخصه: 
قال ابن رشد : الأذان بين يدي الإمام في الجحمعة مكروه؛ لأنه حدث وأول 
اه ها ر عدا ر اه الى كاد رر 
اشر ةوقل الأذا ن الذى كان تا رة بن بدي وتلا غل ذلك من بعد 
ا لخلفاء إلى زماننا هذا قال : وهو بدعة والذي فعله رسول الله يو والخلفاء 
الراشدون بعده هو السنة . وذكر ابن حبيب أن الأذان عند صعود الإمام 
على المنبر کان باقیا نی زمان عثمان - رضي الله عنه - موافق لا نقله آرباب 
النقل الصحيح» وإن عثمان م يزد على ما كان قبله إلا الأذان على الزوراي 
فصار إدن نقل هشام الأذان e‏ إلى ما بین يديه بدعة فى ذلك 
و 
وينبغي أن يعلم :أنه ينقل آلب أن الأذان النبوي كان بين يدي انبر 
ا 
قال العلامة الكشميري ولم أجد على كون هذا الأذان دال المسجد 
دليلا عند المذاهب الأربعة إلا ما قال صاحب المداية ": إنه جرى به 


التوارث ثم نقله الآخرون أيضًا .." ففهمت منه أنهم ليس عندهم دليل 
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Nog N 

لول غل اص ا 9 واا ت رن 
الأول: أنه حالف لسنة النبي ك والخلفاء الراشدون من بعده. ‏ 

- والآخر: أن ابتداءء من عهد هشام لا من عهد الصحابة کا عرفت وقد 

قال ابن عابدين في الحاشية /١(‏ ۷14): "ولا عبرة بالعرف الحادث إذا 
حالف النص؛ لأن التعارف إن يصلح دليلا عل الل إذا كان غاما من 
عهد الصحابة والمجتهدين کا صرحوابه". 

فشان یاف إن ص الآذان ر ي عل الباب» رالنان ال المحمدي 
لسنة انى قل( 

السؤال: هل كانت المنارة في زمنه كأ ؟ 

الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ا و ی ا 
كان يوم الجمعة على المنارة ' 

وقد صرح ذلك ابن احاح أيشا ني "المدخل" فقال ما خصره: "۳ 5 
اله ف آذان الحمعة إدا صعد الإمام على المنبر أن یکول المؤّذن على لنارة 
زاد عثان ذانا آخر بالزوراء لما كثر الناس» وأبقى الأذان الذي کان على 
EGE‏ ر ثم ذکر قصاً 


ا [جزء ١‏ - صفحة ٠١-١۳‏ ] 
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قلت : ول أقف على ما يدل صراحة؛ أن الأذان النبوي يوم الجمعة كان 
على المنارة إلا ما تقدم في الحديث آنه كان على باب ا مسجل »فان ظاهره آنه 
علل سطحه عند الباب» ويؤيد هذا أن من المعروف آنه لبلال و 
کان يۇذن يوم الجمعة - شيء يرقى عليه المؤذن (صحيح). 
ففي "صحيح البخاري" )١٠١ /٤(‏ عن القاسم بن محمد عن عائشة 
رضي الله عنها : "إن بلالا کان يو ذن بلیل فقال رشول الله 5 ۰ 
(کلوا واشربوا حتی یؤذن ابن أم مکتوم فإنه لا يؤذن حنی بطل 
الفجر) قال القاسم: م: "ولم یکن بین آذام) إلا أن یرقی هذا وينزل ذاك 
فلعله كان هناك عند الباب على السطح شىء مرتفع يشبه با لمنارة» وقد 
یشهد هذا ما آخرجه ابن سعد في " الطبقات "(۸/ ۳۰۷) بإسناده عن أم 
زيد بن ثابت قالت : كان بيتي أطول بيت حول المسجد فكان بلال يؤذن 
فوقه من اول ما آذن إلى أن بنى رسول الله ب مسجده فكان يؤذن بعد على 
ظهر المسجد» وقد رفع له شيء فوق ظهره . لكن إسناده ضعيف . وقد 
و ا 
ظهره " والله آعلم 
) والذي تلبخص عندي في هذا الوضوع أنه أ يثبت أن النارة في مسجد 
كانت معروفة في عهده ي ولكن من المقطوع به أن الآذان كان حينذاك في 
مكان مرتفع على المسجد يرقى إليه ك| تقدم» ومن المحتمل أن الرقي 
المذكور إنا هو إلى ظهر المسجد فقط» ومن المحتمل آنه إلى شيء كان فوق 
ظھرہ کا فی حدیٹ آم زید» وسواء کان الواقع هذا أو ذاك فالذي نجزم به 
أن المنارة المعروفة اليوم ليست من السنة في شىء غير ن المعنى المقصود منها 
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- وهو التبليغ - آمر مشروع بلا ريب» فإذا كان التبليغ لا صل إلا با 
فهي حينئذ مشروعة لما تقرر في علم الأصول : أن ما لا يقوم الواجب إلا 
به فهو واجب . غير أن من رأيي أن وجود الآلات المكبرة للصوت اليوم 
يغني عن اتخاذ المأذنة كأداة للتبليغ لاسي) وهي تكلف المبالغ الطائلة 
فبناؤها والحالة هذه مع كونه بدعة - ووجود ما يغني عنه - غير مشروع لا 
فيه من إسراف وتضييع للمال وما يدل دلالة قاطعة على آنا صارت اليوم 
عديمة الفائدة آن المؤذنين لا يصعدون إليها ألبتة مستغنين عنها بمكبر 
الصوت . لكننا نعتقد أن الأذان في المسجد أمام ا مكبر لا يشرع لأمور منها 
التشويش على من فيه من التالين والمصلين والذاكرين» ومنها عدم ظهور 
المؤذن بجسمه فإن ذلك من تمام هذا الشعار الإسلامي العظيم: 
(الأذان)...لذلك نری آنه لابد للمؤذن مر و والتأذين 
أمام ا مكبر فيجمع بين المصلحتين» وهذا التحقيق يقتضى اتخاذ مكان خاص 
فوق المسجد يصعد إليه ويوصل إليه مكبر ا فيؤذن مامه وهو 
ظاهر للناس. 

ومن فائدة ذلك: أنه قد تة القو: I‏ 
أذانه وتبليخه إياه إلى الناس من فوق المسجد ك| هو ظاهر» ولابدمن 
التذكير هنا بأنه لابد للمؤمنين من المحافظة على سنة الالتفاف يمنة ويسرة 
عند الحيعلتين فإنهم كادوا أن يطبقواعلى ترك هذه السنة تقيدامنهم 
باستقبال لاقط الصوت ولذلك نقترح وضع لاقطين على اليمين وعلى 
اليسار قليلا بحيث يجمع بين تحقيتق السنة المشار إليها والتبليغ الكامل . ولا 
يقال : إن القصد من الالتفاف هو التبليغ فقط وحينئذ فلا داعي إليه مع 
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وجوذ المكس» لأننا نقول : إنه لا دليل على ذلك فيمكن أن يكون في الملكبر 
مقاصد آخرى قد تخفى على الناس» و السنة على 
کل حال"() . 
تحقيق أن للجمعة وقتين: 
- السؤال: هل للأذان المحمدي وقتان؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -:. | 
("للأذان المحمدي وقتان : الأول: بعد الزوال مباشرة» وعند صعود 
و 
ابن حنبل - رهه الله - وغىره. 
أما الأول فدليله ما تقدم في حديث السائب j":‏ ن الأذان كان أو 
حين جلس عل المنر» وإذا قامت الصلاة '" . فهذا صريح في أن الأذان كان 
حين قيام سبب الصلاة وهو زوال الشمس كا تقدم مع جلوس الإمام على 
المنبر في ذلك الوقت» ويشهد هذا أحاديث : ( ل تتم دراسته) 
- أ- "" عن سعد القرظ مؤذن النبي بَا آنه كان يؤذن يوم الجمعة على 
عهد رسول الله 4 إذا كان الفيء مغل الشراك ' ا 
(۱۱۰۱)»والحاکم (۳/ ۰۷ 1۰( ) 
ب - " قال الحافظ ابن حجر : في النسائي : أن خحروج الإمام بعد 
الساعة السادسة وهو أول الزوال " 
الأحاديث في الوقت الآخر: 
وأما الوقت الآخر ففيه آحاديث : 


١۷-١١ ةحفص-١ءزج[ -الأجوبة النافعة‎ ١ 
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أ - عن سلمة بن الأكوع قال : " كنا نجمع مع رسول الله ب إذا زالت 
الشمس» ثم نرجع نتتبع الفيء ٠."‏ 

رجه البخاري ولم وغی ها وابن شية في الصف ۷/۱ 0 

ب - عن آنس اراو و 
الشمس"' رواه البخاري وغيره. ) 

ج - عن جابر - رضي الله عنه - : "' کان رسول الله 5 إذ زالت 
الشمس صلى الجحمعة "' . رواه الطبرانى في الأوسط وإسناده حسن 

وهذه الأحاديث ظاهرة الدلالة على ما ذكرناء وذلك آنه من المعلوم أنه 
كان غظب قا الضااة شین قا ف الق رأة ويك الاس جتني" 
كان أحيانا يقرا فيها " ق والقرآن المجيد " (صحيح) 

ففي صحیح مسلم (۳/ ۱۳۹) عن آم هشام بنت حارثة ٍ و اتان 
قالت: "" ما أخذت لق والقرآن المجيد) إلا عن لسان رسول الله يل يقرأها 
كل يوم جمعة على المنبر إذا خطب الناس ". وصح عنه أنه قرأ فيهاسورة ‏ 
براءةء رواه أبن خزيمة في صحيحه والحاكم صححه ووافقه الذهبي 
فإذا تذكرنا هذا علمنا أن الأذان كان قبل الزوال حتماء وكذا ا لخطبة طالا 
أن الصلاة كانت حين الزوال» وهذا بين لا بخفى والحمد لله. وأصرح من 
هذه الأحاديث في الدلالة على المطلوب حديث جابر الآخر (وهو صحيح) 

د - " وعنه قال : کان رسول الله تا يصلى الجمعة ثم نذهب إلى جانا 
فنريجها حین تزول الشمس يعني النواضح "'. آخرجه مسلم (۳/ ۸- ۹) 
والنسائي (۱ / )۲۰٠٢‏ والبیهقي (۳/ ۱۹۰) وأحمد (۳/ ۳۳۱) وابن اي 
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.)١ /۲١۷ /١( شيبة في المصنف‎ 

فهذا صريح في أن الصلاة ا 

الآثار في الوقت الآخر: | 

ويشهد لذلك آثار من عمل الصحابة نأ.كر بعضها للاستشهاد ما: 

أ - عن عبد الله بن سيدان السلمي قال : " شهدت الجمعة مع أي بكر 
الصديق فكانت خطبته وصلاته قبل نصف النهار» ثم شهدنا عمر فكانت 
خطبته وصلاته إلى أن قول : اتتصف النهار» ثم شهدنا مع عشان فكانت 
خطبته وصلاته إلى أن آقول : زال النهار» ف رأت أحداعاب ذلك ولا 
آنكره " . رواه ابن أي شيبة /٩ / ١(‏ ۲) والدار قطني (۱۹۹) . قلت: 
وإسناده حتمل للتحسين بل هو حسن على طريقة بعض العلاء كابن رجب 
وغيره» فإن رجاله ثقات غير عبد الله بن سياءان قال الحافظ في الفتح 
(۳/۲): " تابعي كبير إلا آنه غير معروف ال دالة ". قلت : قد روى 


عنه آربعة من الثقات» وهم: ثابت بن الحجاج» ي جعفر بن برقان كا في 
اجرح والتعدیل (۲/ ۲/ ۸7). وميمون بن مهران» وحبيب بن أي 
مرزوق کا ساق ثقات ابن حبان (۱/ +×)۱۰١‏ وقول الحافظ بعد أن ساق 
له هذا الأثر : " وقال البخاري : لا يتابغ على حديثه بل عارضه ما هو أقوى 
منه ". ثم ذكر آثارًا صحيحة عن أبي بكر وعمردفي التجميع بعد الزوال. 
فقول : لا تعارض بينها وبين هذا الأثر كأ لا تعارض بين الأحاديث 
الموافقة فقة له» وبين الأحاديث الموافقة هاء فالصحابة تلقوا الأمرين عن رسول 
الله 4# فكانوا - كا كان عليه السلام - يفعلون تارة هذا وتارة هذا ٠‏ 
ب - عن عبد الله بن سلمة قال الحافظ في الفتح : " صدوق إلا أنه من 
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تغبر لما كر " . قلت : ومثله إنم)] بخشى منه الخطا في رفع الحديث أو في 
روايته عن غبره ما يشاهد وهو هنا يروي حادثة شاهدها بنفسه» وهي ي 
الواقعح عريبة لخالفتها للمعهود من الصلاة بعد الزوال» فاجتاع هذه 
الأمور نما يرجح حفظه لا شاهد» فالأرجح أن هذا الأثر صحيح ولعله من 
أجل ما ذكرنا احتج به الإمام آحمد فقال ابنه عبد الله في مسائله عنه 
(ص١١١)‏ : " سئل عن وقت صلاة الجمعة ؟ قال : إن صلى قبل الزوال 
فلا بس حديث عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة : أن عبد الله صلى بم 
ا لحمعة ضحى» وحديث سهل بن سعد : كنا نصل ونتغخدى بعد الجحمعة 
کأنه یدل على آنه قبل الزوال . 

- عن سعید بن سويد قال E E‏ 
رواه ابن أي شيبة عن عمرو بن مرة عنه . قلت : وسعيد هذا م يذكرواله 
راويا غير عمرو هذا ومع ذلك ذکره ابن حبان في الثقات (۱/ 1۲ ( 

د - عن بلال العبسي : "' أن عمارًا صلى بالناس الجمعة والناس فريقان: 
بعضهم يقول i i‏ :إتزل' '. رواه ابن آي 
شيبه بسند صحيح. 

٠‏ - عن ابي رزين قال : انسل س ل ااا اانا د نا 
وأحيانا لا نجده "' . رواه ابن ابي شيبة» وإسناده صحيح على شرط مسلم . 
قلت : وهذا يدل مشر وعية الأمرين الصلاة قبل الزوال والصلاة بعده كا 
هو ظاهرء وهذه الأحاديث والآثار كان الإمام هد - رهه الله - يذهب 
إلى جواز صلاة الحمعة قبل الزوال کا سبق» وهو الحق ك قال الشوكاني 
وغبره وتفصيل القول فى هذه المسألة لا تحتمله هذه العجالة فلتراجع في 
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اللطولات ك " نيل الأوطار " وغبره"() 
سنة الجمعة القبلية لا تثبت: 

السوال: هل تشبت السنة القبلية ؟ومتى تصلى ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(لا أصل هذه السنة ولا مكان هما فيهاء فقد علمت من الأحاديث 
المتقدمة أن الزوال فالأذان فالخطبة فالصلاة سلسلة متصلة آخذ بعضها 
برقاب بعض» فأين وقت هذه السنة ؟ . 

وههذا المعنى يشير كلام الحافظ العراقي : " م ينقل عن النبي بل أنه كان 
يصلي قبل الجمعة؛ لأنه كان يحرج إليها فيؤذن بين يديه ثم يخطب " . وة 
انتبه هذا ا لمعنى بعض علاء الحنفية حين ذهبوا إلى آنه؛ إن) جب السعي 
وترك البيع يوم الجمعة بالأذان الأول الذي يكون قبل صعود الخطيب» 
وقالوا إنه هو الصحيح في المذهب مع علمهم آنه | يكن في زمن النبي 4 
زمن نزول الآية: ‏ أا لين ءَامَنْوا إا ووت لِلصَلَوة من يوم الْجمُعة فَاَسَعَوا 
إل ذك ر آله وَذَرُوا آلََيَعَ € الآية» وأا نزلت في الأذان الذي عند صعود 
ا لخطيب على المنبر كا تقدم علموا هذا كله لشهرته في كتب السنة» وم 
يكتفوا بذلك» بل وضعوا قول الطحاوي منهم الذي وافق ماني السنة 
بقوله : إن الأذان الذي يجب به ترك البيع إنا هو الذي عند صعود الخطيب 
فقالوا : " لأنه لو اعتبر في وجوب السعي لم يتمكن من السنة القبلية الخ " . 
فهذا اعتراف ضمني بن السنة القبلية المزعومة ل تكن معروفة في العهد 
النبوي» ون الصحابة كانوا لا يصلونا؛ لأنه م يكن آنمذ الوقت الذي 


]۲٠١- ۱۹ -الأجوبة النافعة [جزء ۱ -صفحة‎ ١ 
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يتمكنون فيه من أدائهاء وهذا أمر صحيح» ولذلك قال ابن القيم - رهه 
الله - في "زاد ا معاد في هدي خير العباد": "ومن ظن آم كانوا إذافرغ 
بلال من الأذان قاموا كلهم فركعوا ركعتين فهو أجهل الناس بالسنة '. 
وتعقبه الكمال ابن امام في فتح القدير (۱ / )٤١١‏ فقال بعد أن نقل معنى 
کلامه دون آن يعزوه إليه : ٠"‏ وهذا مدفوع بآن خرو جه ب كان بعد الزوال 
بالضرورة فیجوز كونه بعدما يصلي الأربع» وجب الحكم بوقوع هذا 
المجوز لا قدمنا في باب النوافل من عموم آنه كان يصلي إذا زالت الشمس 
أربعًاء ويقول : " هذه ساعة تفتح فيها أب واب الساء فأجب أن يصعد لي 
فيها عمل صالح "» وكذا جب في حقهم لأجم أيضايعلمون الزوال . 
قلت : وهذا التعقب لا طائل تحته» وهو مردود من وجوه : 

أولا: أنه بناه على أن خرو جه ي كان بعد الزوال بالضرورة» وليس 
كذلك على الإطلاق بل کان بخرج آحیانا قبل الزوال کا تقدم . 

ثانيًا: تقدم آنه ب كان يبادر إلى الصعود على المنبر عقب الزوال 
مباشرة» فأين الوقت الذي يتسع هذا الأمر المجوز ؟ 

ثالثا : لو أن النبي ب كان يصلي ربع ركعات بعد الزوال وقبلل الأذان 
لنقل ذلك عنه لا سي| وأن فيه أمرا غريبا غير معهود مثله في بقية الصلوات› 
وهو الصلاة قبل الأذان» ومثله صلاة الصحابة جيعا هذه السنة في وقت 
واحد ني المسجد الجامع» فإن هذا كله ما تنوافر الدواعي على نقله وتتضافر 
الروايات على حكايته» فإذا ل ينقل شيء من ذلك دل على آنه لم يقع» وقد 
قال أبو شامة في كتابة : " الباعث على إنكار البدع والحوادث ' : ' فإن 
قلت لعله يل صلى السنة في بيته بعد زوال الشمس ثم خرج ؟ قلت :لو 
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جری ذلك لنقله آزواجه - رضي الله عنهن- کا نقلن سائر صلواته في بيته 
ليلا ونهارًاء وكيفية تېجده وقیامه باللیل» وحيث م ينقل شيء من ذلك 
فالأصل عدمه» ودل على آنه م يقع» وآنه غير مشروع ". 
قلت : (موضوع) وأما ا لحديث الذي رواه أبو الحسن عبد الرحهن بن 
محمد بن ياسر في حديث أبي القاسم علي بن يعقوب )۱١۸(‏ عن إسحاق 
ابن إدريس ثنا أبان ثنا عاصم الأحول عن نافع عن عائشة مرفوعا بلفظ : " 
كان يصلي قبل الجحمعة ركعتين في هله " . فهو باطل موضوع وآفته إسحاق 
هذا وهو الأسواري النصري قال ابن معين: " كذاب يصع الحديف ' 
قلت : وتفرد هذا الكذاب برواية هذاالحديث من الأدلة الظاهرة على 
ى روك 
قله الثقات الذين تقوم بهم الحجةء ولا يعقل أن يصرفهم الله عن نقله 
وخص به أمثال هذا الكذاب» فذلك دليل على اختلاقه لهذا الحديث وأنه لا 
أصل له. a.‏ 
ا :أن العمسوم الذي أشارإلبه وأحال عليه فقد قال في 
(۱/ ۳۱۷): (ضعیف) آحر جه آبو داود فی سننه؛والترمذي في الشهائل عن 
أي يوب الأنصاري.عنه ل قال : "" أر ع قبل الظهر ليس فبهن تسليم تفتح 
هن أبواب السماء "' . وضعف بعبيدة بن معتب الضبي . 
وله طریق آخر» قال عمد بن الحسن ف الموطاً E OEE‏ 
البجلي عن إبراهيم والشعبي عن أبي يوب الأنصاري: "آنه و كان يصلي 
أربعًا إذا زالت الشمس" فسأله أبو أيوب عن ذلك فقال: "إن السماء 
تفتح في هذه الساعة فأحب أن يعد لي في تلك الساعة خير" قلت: في 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


كلهن قراءة ؟ قال: نعم» قلت : ايفصل بينهن بسلام ؟ قال: لا"'. والعموم 
الذي سبق آن آشار إليه هو قوله: "كان يصلى أربعا إذا زالت الشمس" 
وصحيح أن هذا عموم وآنه يشمل زوال الجمعة ك) يشمل زوال الظهر . 
ولكن ليس صحيحا نقله هذا اللفظ سياقه في موطاً حمد (ص:۸١٠)‏ 
هكذا : " كان يصلي قبل الظهر أربعا إذا زالت الشمس" الحديث . وهكذا 
نقله الزيلعي في نصب الراية (۲/ )٠٤١‏ عن الموطأء فقد عاد الحديث إلى 
آنه حاص بصلاة الظهر وزواله كا رجع حجة عليه لاله» ومشل هذا 
ا لحديث بل أصرح منه (صحيح) حديث عبد الله بن السائب : 

آن رسول الله َا كان يصلي أربعا بعد أن تزول الشمس قبل الظهر 
وقال: إنبا ساعة تفتح فيها أبواب السماء وأحب أن يصعد لي فيه ا عمل 
صالح" . آخرجه آحمد (۳/ )٤١١‏ والترمذي (۲/ )۳٤٣‏ وحسنه وإسناده 
صحيح على شرط مسلم . فانظر إلى النكتة في قوله : " قبل الظهر " عقب 
قوله : " بعد أن تزول الشمس " فإن كل آحد يعلم ن الزوال إن يكون قبل 
اهران فب الك لج ج سن عير ا اد رول ال "صا 
ا لجمعة فقد آب الحديث متفقا مع الأحاديث المتقدمة النافية لسنة الجمعة 
القبلية . خامسًا : لو سلمنا ب "عمومية الحديث" لقلنابآنه من العام 
اللخصوص بدليل النصوص المتقدمة» وطهذا لا يقال أن العلة المذكورة فيه : 
" إنها ساعة . . . . الخ " تقتضى أنه ل كان يصلي قبل الجمعة آيصًا لأنا 
نقول : يمنع من ذلك الأدلة المشار إليها على أن غاية ما تفيده هذه العلة 
عبته ب أن يصعد له في تلك الساعة عمل صالح» ولانشك في أن ذلىك 
كان حاصلا له ي يوم الجمعة أكثر من غيره من الأيام ذلك؛ لأنه في تلك 
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الساعة كان يخطب خطبة الحمعة التي لا بد منها يعظ الناس» ويذكرهم 
بربهم» ويعلمهم أمور دينهم فذلك أفضل له ل من أربع ركعات فائدتبا 
خاصة به بينم تلك فائدتها عائدة على المجموع فكانت أفضل : 
ناسا : (صحيح) روى البخاري ١(‏ / عن ابن عمر قال : 

"صليت مع رسول الله ي ركعتين قبل الظهر» وركعتين بعد الظهر 
وركعتين بعد الحمعة وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء ''. ورواه 
مسلم (۲/ )١١‏ وزاد : " فما المخرب والعشاء والجمعة فصليت مع 
النبي ب في بيته " . فهذا كالنص على آنه ب كان لا يصلي قبل الجمعة شيا 
لأ اليك ولان الجا اذ لر كان ىء من ذلك لفل لا این غر 
رضي الله عنه - کا نقل سنتها البعدية وسنة الظهرالقبليةء فذكر هذه السنة 
للظهر دون الجمعة أكبر دليل على أنه ليس ها سنة قبلية» فبطل بذلك 
ری ی قياس الجمعة على الظهر في 
السنة القبلية. 

يقل أحد من الأئمة بالسنة القبلية :: 
فثبت ما تقدم آن لا دلیل في حدیث آي أيوب على سنية ا 

قبل ال مجحمعة بعد الزوال " وهذا جاهير الأئمة متفقين على أنه ليس قبل 
ا لجمعة سنة موقتة بوقت مقدرة بعدد؛ لأن ذلك إن يث يثبت بقول النبي 4 آو 
فعله وهو لم يسن في ذلك شيئا لا بقوله ولا بفعله» وهذا مذهب الشافعي 
راک اوهو ایر ی مت اد ا رتال ا تي لار 
للأئمة الثلاثة ندب سنة قبلها " . وأما المحديث الذي أخرجه ابن ماجة 
)۳٤۷ /۱(‏ (ضعیف جدا) عن ابن عباس تال : " كان التبي ل يركع قبإ 
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ا لجمعة أربعا لا يفصل في شيء منهن " . فإسناده ضعيف جدًا كا قال 
الزيلعي في نصب الراية (۲/ )۲٠١‏ وابن حجر في التلخيص )٦۲١ / ٤(‏ 
وقال النووي في الخحلاصة : إنه حديث باطل وتفصيل القول في ضعفه 
يراجع في زاد ا معاد (۱ / )۱۷١- ۱۷١‏ والباععث (ص )۷١‏ . ولا يغيب 
عنا أن في الباب أحاديث آخرى عن غير ابن عباس ولكن أسانيدها ضعيفة 
أيصًا فإن مدارها على ضعفاء ومجاهيل وقد ضعفها كلها الحافظ في الفتح 
)۳١١ /۲(‏ فاقصده إن شئت » ولذلك رأيت ابن امام فيا سبق يتصرف 
عن الاحتجاج بشيء منها إلى الاحتجاج بم| صح سنده» ولكن ليس له 
علاقة بالباب وقد سبقه إلى نحو ذلك النووي - رحه الله - فاحتج بحديث 
آخر صحیح لکنه غير صریح في دلالته» وهو ما آخر جه آبو داود (صحیح) 
ي سننه پإسناده صحيح على شرط البخاري عن آيوب عن نافع قال : " 
كان ابن عمر يطيل الصلاة قبل الجمعة ويصلي بعدها ركعتين في بيته» 
ويجدث أن رسول الله ب كان يفعل ذلك" . فهذا ظاهره آنه ل كان يفعل 
كلا من الأمرين الصلاة قبل الجمعةء والصلاة بعدهاء ولكن الأول غير 
مراد کا سبق ي رواية البخاري عن ابن عمر وكا بينته رواية أخرى قال 
الحافظ في الفتح (۲ / )۳١١‏ : " احتح به النووي في الخلاصة على إثبات 
سنة الجمعة التي قبلها وتعقب بأن قوله : " كان يفعل ذلك " عائد على 
قوله : " ويصلي بعد الجمعة ركعتين في بيته " ويدل عليه رواية اللييث عن 
نافع عن عبد الله أنه " كان إذا صلى الحمعة انصرف فسجد سجدتين في بيته 
ثم قال : کان رسول الله ل يصنع ذلك " آخرجه مسلم قال الحافظ : " وأما 
قوله : " كان يطيل الصلاة قبل الجحمعة " فإن كان المراد بعد دخول الوقت 
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فلا يصح أن یکون مرفوعا؛ لأنه ل كان بخرج إذا زالت الشمس فيشتغل 
بالخطبةء ثم بصلاة الجمعة» وإن كان المراد قبل دخول الوقت» فذلك مطلق 
نافلة لا صلاة راتبةء فلا حجة فيه لسنة الجمعة التي قبلها بل هو نفل مطلق 
e‏ :ثم 
صلی ما کتب له ".. 
جواز الصلاة قبل الزوال يوم الجمعة: 

وحديث سلمان المشار إليه آنفا فى كلام ا لحافظ لفظه عند البخاري "٠‏ 
لا يختسل رجل يوم الجمعة ويتطهر ما استطاع من طهر ويدهن من دهن أو 
يمس من طيب بيته ثم يخرج فلا بفرق بين اثنين» ثم يصلي ما کتب له» ثم 
ينصت إذا تكلم الإمام إلا غفر له ما بينه وبين المجمعة الأخرى ". 

وأخرجه النسائي والدارمي . قلت : فهذا الحديث يبين بجلاء وظيفة 
الداخل إلى المسجد يوم الجمعة في أي وقت كان هي أن يصلي ما قدر له وي 
حدیث آخر : " ما بدا له " حتى يحرج الأمام فینصت له» فهو دلیل صریح 
أو كالصريح على جواز الصلاة قبل الزوال يوم الجمعة» وذلك من 
خصوصيات هذا اليوم ك| بينه المحقق ابن القيم في الزاد )١٤١ /١(‏ 
واحتج له بهذا الحديث فقال عقبه : " فندبه إلى صلاة ما كتب له» ولم يمنعه 
عنها إلا يي وقت خروج الإمام لانتصاف النهار " . ثم ذكر مذاهب العلى|ء 
E E ROA‏ 
مطلقاء والثالكث أنه وقت كراهة إلا يوم الجمعة» وهو مذهب الشافعي» 
وهو احق الذي اختاره جماعة من الحنفيين وغيرهم» وهو قول الإمام أبي 
يوسف - رحمه الله - وهو المعتمد المصحح في المذهب كا ني الأشباه 


/۱٠[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


والنظائر وعليه الفتوى ك في الطحطاوي على مراقي الفلاح . وعلى هذا 
جرى عمل الصحابة -رضي الله عنهم- فروى ابن سعد في الطبقات 
)۳٠١ /۸(‏ بإسناد صحيح على شرط مسلم عن صافية الت رات 
صفية بنت حيي (وهي من أزواج النبي #5 ماتت في ولاية معاوية) صلت 
أربعا قبل خروج الإمام وصلت الجمعة مع الإمام ركعتين " . وني " الزاد ‏ 
قال ابن المنذر : روينا عن ابن عمر آنه كان يصلل قبل الجمعة اثنتي عشرة 
ركعة» وعن ابن عباس آنه کان یصلی ثان رکعات» وهذا دلیل على آن ذلك 
كان منهم من باب التطوع المطلق» ولذلك اختلف العدد المروي عنهم في 
ذلك وقال الترمذي في الجامع : " وروي عن ابن مسعود آنه کان يصلي قبل 
ا لجمعة أربعا وبعدها أربعاء وإليه ذهب ابن المبارك والثوري 

وقال أبو شامة (ص )۷٠‏ بعد أن نقل المذكور : " ولذلك اختلف 
العدد المروي عنهم وباب التطوع معتوح› ولعل ذلك كان يقع منهم أو 
معظمه قبل الأذان ودخول وقت الجحمعة لأنهمم كانوايبكرون ويصلون 
حتى بخرج الإمام» وقد فعلوا مثل ذلك في صلاة العيدء وقد علم قطعا أن 
صلاة العيد لا سنة هما وكانوا يصلون بعد ارتفاع الشمس في المصلى وي 
لبيوت ثم يصاون العيد روى ذلك عن جاعة من الصحابة والتابعين 
وبوب له الحافظ البيهقي بابا في سننه ثم الدليل على صحة ذلك أن النبي 4 
كان يخرج من بيته يوم الجمعةء فيصعد منبره» ثم يؤذن المؤذن» فإذا فرغ أخذ 
النبي يفي خطبته ولو كان للجمعة سنة قبلها لأمرهم بعد الأذان بصلاة 
السنة وفعلها هو بء ولم يكن في زمن النبي بل غير هذا الأذان» وعلى ذلك 
مذهب المالكية إلى الآن " . وقد يشير إلى آنه لا سنة للجمعة قبلها قوله 4# : 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


إذا صلى آحدكم الجمعة فليصل بعدها أربعا ".. فإنه لو كان قبلها سنة 
لذكرها في هذا الحديث مع السنة البعدية فهو أليق مكان لذكرها. 

والخلاصة : أن المستحب لن دخل المسجد يوم الجمعة في أي وقت أن 
بلس ما شاء نفلا مطلقا غير مقيد بعد ولا موقت بوقت حتى يخرج الإمام 
آم آن جلس عند الدخول بعد صلاة التحية أو قبلهاء فإذا أذن الموؤذن 
بالأذان الأول قام الناس يصلون أربع ركعات» فم) لا أصل له فى السنة بل 
هو أمر حدث وحكمه معروف . وقد يتوهم متوهم أن هذا القيام والصلاة 
كان معروفا على عهد عثان» وأن من أسباب أمره بالأذان الأول هر إبجاد 
فسحة من الوقت بينه وبين الأذان الثاني ليتمكنوا من السنة القبلية» وهذا 
مع آنه ما لا دليل عليه وإنما هو جرد ظن» والظن لا يغني من الحق شيا 
ومع آنه م ينقل» فإن في حديث السائب السابق ما يبعد وقوعه ففيه أن 
الأذان الأول كان في السوق» والسنة القبلية لا تكون في السوق عادة بل فى 
ااسجد ومن کان فيه لا يسمعه حتی يصلي حينئذ ثم إنه م ينقل أيصًا هشاما 
لا نقل الأذان العثاني من الزوراء إلى باب المسجد» ونقل الأذان النبوي إلى 
داخل المسجد كا تقدم» ل ينقل أنهم كانوا يصلون بين الأذانين ولو فعلوا ل 
كان في ذلك حجة؛ لأنه بعد انقراض عهد الصحابةء» وما م يكن يومئذ دينا 
O E‏ 
الإمام مالك - رحه الله - تعالى» 

ولذلك قال ابن الحاج في المدخل (۲ / )۲۳۹١‏ :" وينهي الناس عع 
أحدثوه من الركوع بعد الأذان الأول للجمعة؛ لأنه حالف لما كان عليه 
السلف رضبوان الله عليهم لأنہم كانواعلى قسمين : فمنهم من كان يركع 


[۷/ اساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


حين دخوله المسجد ولا يزال كذلك حتى يصعد الإمام المنبر» فإذا جلس 
عليه قطعوا تنفلهم» ومنهم من کان یرکع ولس حتی يصلي احمعة»؛ وم 
يحدثوا ركوعا بعد الأذان الأول ولا غبره» فلا المتنفل يعيب على الجالس 
ولا الجالس يعيب على المتنفل» وهذا بخلاف ما هم اليوم يفعلونه فإنهم 
o‏ 
فيه الركوع. 

ی ا - رضي الله عنه . - قال : قال 
رسول الله ل : "بين كل أذانين صلاة"" قاها ثلاثا وقال في الثالشة : ل 
شاء"» فال جو اب أن السلف - رضوان الله عليهم -أفقه بالحال وأعرف 
بالمقال فما يسعنا إلا أتباعهم في فعلوه . 

ل NESS‏ 
الجديث يدل على مشر وعية قصد الصلاة بين أذان عث ان والأذان النبوي 
وليس كذلك» فلا بد من توضيح ذلك فاقول : إن الحديث لا يدل على 
ذلك ألبتة لأن معنى قوله فيه : " أذانين أي: أذان وإقامة» قال الحافظ : وقد 
جرى الشراح على أن هذا من باب التغليب كقوهم (القمرين) للشمس 
والقمرء ويجتمل أن يكون أطلق على الإقامة أذان لأا إعلان بحضور فعل 
الصلاة ک)| أن الأذان إعلام بدخول الوقت. ٤‏ 

قلت : وسواء كان هذا أو ذاك, فالمراد بالآذان الثاني فيه الإقامة قولا 
واحداء فإذا كان الأمر كذلك فلا يصلح لا ذهب إليه القائل المذكور. 

ثم إننا فرضنا أن ا لحدیث على ظاهره» وإنه يشمل أذان عثمان مع آنه ۾ 
يكن فى عهده بل اتفاقا - لما دل إلا على استحباب صلاة مطلقة غير مقيدة 


[۸۸/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


بعدد وليس البحث في ذلك وإنها هو في كونها سنة راتبة مؤكدة وني ونما 
ربع رکعات» فهذا نما لا یقوم بصحته دلیل لا هذا الحدیث ولا غیره کم 
ھ يانه مفصلا . ) ) 
e Nee eu‏ 
سنية صلاة معينة بركعات محدودة بين الأذانين» وخاصة آذان مغرب 
وإقامته؛ بل غاية ما قالوا آنه يدل على الندب فة فقط وعلى صلاة مطلقة غير 
حدودة الركعات» فليكن الأمر كذلك هنا على الفرض الذي ذكرناوهذا 
و یاو و ی ا 
إطلاقا بين ذانى الجمعة ."() . 
السؤال: وهل تصلى السنة عقب دخول الوقت باد أذان ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباي - رهه الله - : 
("..... يجب أن يتولى الإجابة عن هذا الذين يذهبون الى مشروعية 
Ela ee e‏ 
وإنا ین وهو: 
.. إن الثابت في السنة والذي جرى عليه الصحابة هو الصلا: ة قبل 
الأذان وقبل الوقت صلاة مطلقة غير مقيدة بوقت ولا بعدد» فمن كان 
مقتديًا فبهداهم فليقتد» فإن خير الهدي هدي محمد وشر الأمور محدث اتبا 
وكل حدثة بدعة وكل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار"() 
والخلاصة : أن الذي ثبت في السنة وجرى عليه السلف الصالح رضي 


] "٤-۲٦ صفحة‎ - ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 
] ٠١ صفحة‎ - ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ۲ 
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الله عنهم هو الاكتفاء بالأذان الواحد عند صعود الخطيب على المنبرء وأن 
يكون خارج المسجد على مكان مرتفع» وأنه احتيج إلى آذان عثان فمحله 
خارج المسجد أيضا في المكان الذي تقضيه المصلحة ويجصل به التسميع 
أكثر» ون الأذان في المسجد بدعة على كل حال» وأن لصلاة الجمعة وقتين 
بعد الزوال وقبله» وأن من دخل المسجد قبل الأذان صلى نفلا مطلقا ما شاء 
من الركعات» وأن قصد الصلاة بين الأذان المشروع والأذان الملحدث تلك 

التي يسمونها سنة الجمعة القبلية لا أصل هافي السنةء ول يقل بها أحد من 
الصحابة والأئمة"() . 
حكم خطبة الجمعة: 

السؤال: ما مشر وعية خطبة الحمعة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

( قد ثبت بوتا يفيد القطع أن النبي بل ما ترك الخطبة في صلاة الجمعة 
التي شرعها الله سبحانه في كتابه العزيز بالسعي إلى ذكر الله عز وجل 
والخطبة من ذكر الله إذا م تكن هي المرادة بالذكر فالخطبة سنة لا فريضة. 

وأما كونها شرطا من شروط الصلاة فلا فإنا م نجد حرفا من هذافي 
السنة المطهرةء بل لم نجد فيها قولا يشتمل على الأمر با الذي يستفاد منه 
الوجوب فضلا عن الشرطية وليس هناك إلا جرد أفعال حكية عن رسول 
الله به آنه حطب» وقال في خحطبته كذا وقراً كذا . وهذاغاية ما فيه أن تكون 
ا لخطبة قبل صلاة الجمعة سنة من السنن الم كدة لا واجبة» فضلاعن أن 
تكون شر طا للصلاة . والفعل الذي وقعت المداومة عليه لا يستفاد منه 


] ٠٠١ صفحة‎ - ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 
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الوجوب؛ بل يستفاد منه أنه سنة من السنن المؤكدة . فالخطبة في الجمعة 
ا ا ي و 
موته ٤‏ () ) 
وای قد 

السوال: ما صفة خطبة الحمعة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : ا 

ی و د ااا 
وترهيبهم فهذا ني الحقيقة هو روح الخطبة الذي لأجله شرعت. 

وأما اشتراط الحمد لله أو الصلاة على رسول الله أو قراءة شيء من 
القرآن فجميعه خارج عن معظم المقصود من شرعية الخطبة واتفاق مشل 
ذلك في خطبه ل لا يدل على آنه مقصود متحتم وشرط لازم ولايشك 
منصف أن معظم المقصود هو الوعظ دون مايقع قبله من الحمد والصلاة 
عليه 4 . وقد كان عرف العرب المستمر أن أحدهم إذا أراد أن يقوم مقاماء 
ويقول مقالا شرع بالثناء على الله والصلاة على رسوله» وما أحسن هذا 
وأولاه» ولكن ليس هو المقصود بل المقصود ما بعده.. 

والوعظ في خحطبة الجحمعة هو الذى إليه يساق الحديث فإذا فعاله ا خطيب 
فقد فعل الفعل المشروع إلا آنه إذا قدم الثناء على الله والصلاة على رسوله أو 
استطرد في وعظه القوارع القرآنية كان آتم وأحسن» وآما قصر الوجوب» بل 
الشرطية على الحمد والصلاة» وجعل الوعظ من الأمور المندوبة فقط» فمن 
قلب الكلام وإخراجه عن الأسلوب الذي تقبله الاعلام . 


]٥١ةحفص‎ - ٠ءزج[ -الأجوبة النافعة‎ ١ 
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والحاصل : أن روح الخطبة هو الموعظة المحسنة من قرآن أو غيره . 
وکان رسول الله به ياي في خطبته با محمد لله تعالى والصلاة على رسوله 34 
اللوادن برا اب ا وااو اا رما :01برا ا بن خن 
زواجره» وذلك لا بختص بسورة كاملة . 

وعن جابر بن عبد الله - رضي الله عنه - قال : 

کان رسول اله کل إذا خطب اهرت عينا» وعلاصوته» واشتد 
غضبه حتی کأنه منذر جیش يقول '" صبحکم ومساکم ویقول : ما بعد 
فإن خير الحديث کتاب الله وخير اهدي هدي محمد ي وشر الأمور حدثاتما 
وكل بدعة ضلالة " . أخرجه مسلم 

وني رواية له: " كانت خطبة ابي ايوم ابحمعة عمد له ويي علب 
ثم يقول على آثر ذلك وقد علا صوته " 

(وقي آخری له) : '' من مېد الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له" 

وللنسائي عن جابر : "" وكل ضلالة في النار "" آي بعد قوله : "" كل 
بدعة ضلاله ""' . والمراد بقوله: " وكل بدعة ضلالة "" صاحبها. 

والبدعة: لغة: ما عمل على غير مثال» والمراد هنا ماعمل من دون أن 
سبق له شرعية من كتاب أو سنة .. وني الحديث دلالة على ضلالة كل بدعة 
وعلى آن قوله هذا لیس عاما خصوصا کا زعم بعضهم...وفیه دلیل على 
أنه يستحب للخطيب أن يرفع بالخطبة صوته ويجزل كلامه ويأتي بجوامع 
الكلم من الترغيب والترهيب . ويأتي بقول : (أما بعد)...وظاهره آنه كان 
يلازمها في حميع خطبه . وذلك بعد الحمد والشاء والتشھد کے تفيدها 
الرواية المشار إليها بقوله : " وني رواية له " الخ . وفيه إشارة إلى آنه كان 4 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يلازم قوله : " أما بعد فإن خير الحديث " الخ في جميع خطبه 

وثبت أنه #4 قال:"" كل خطبة ليس فيها تشهد فهي كاليد الجذماء "' 

وكان 4 يعلم أصحابه في خحطبته قواعد الإسلام وشرائعه» ويأمرهم 
وينهاهم في خطبته إذا عرض أمر أو هي كا أمر الداخل» وهو يخطب أن 
يصلي ركعتين» ويذكر معالم الد رائع في الخطبةء وا جنة والنار والمعادء في مر 
بتقوی الله ويحذر من غضبه ویرغب في موجبات رضاه وقد ورد قراءة آية 
ففي حدیث مسلم : '' کان لرہ ول اله کک خطبدان یاس بینه قرا القرآن 
ويذكر الناس ويجذر '" 

E‏ لأن فعله بيان لا 
أجل ني آية الجمعة وقد قال 4 : " صلوا كا رأيتموني أصلى "'. وقد ذهب 
إلى هذا الشافعي . وقال بعضهم : مواظبته بل دليل الوجوب . قال في " 
البدر التام ": " وهو الأظهر ". me‏ 
قصر الخطبة وإطالة الصلاة: ) 

عن عبار بن ياسر قال مارلا ر 

" إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مثنة من فقهه " . رواه مسلم 
أي ما يعرف به فقه الرجل . وکل شيء دل على شيءَ فهو مئنة له . وإنا كان 
قصر الخطبة علامة على ذلك؛ لأن الفقيه هو المطلع على حقائق E‏ 
وجوامع الألفاظ فيتمكن من التطبير بالعبارة الجزلة المفيدة؛ ولذلك كان 


من تمام رواية هذا الحديث: 


"فأطيلوا الصلاة واقصروا الحطبة وإن من البيان لسحء|'٠‏ 
والمراد من طول الصلاة الطول الذي لا يدخل فاعله تحت النهي» وقد 


۹۳1/ ساس الباني ي تراث الألبان / صحابة] 


او ا ا و 
عباس وعن النعمان بن بشير - رضي الله عنه <  :‏ 

كان با يقرأني العيدين وني الجمعة ب (سبح راان 
و(هل آتاك حديث الغاشية). 

ف ا خف اة ان ع روا دت 
بنت حارثة بن النعان قالت "٠‏ ماآخذت (ق والقرآن المجيد) إلامن 
لسان رسول الله ل يقرؤها كل حمعة على المنبر إذا خطب الناس e‏ 
مسلم . وفيه دليل على مشروعية قراءة سورة أو بعضها في الخطبة كل جعة. 
وكان حافظته َل على هذه السورة اختيارامنه ماهو أحسن في الوعظ 
والتذكير» وفيه دلالة على ترديد الوعظ في الخطبة" () . 
قطع الخطبة للحاجة: 

السةال : هل كان النبي #5 يقطع الخطبة للحاجة ؟ 

الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(كان إذا عرضت له حاجة أو سأله سائل قطع خطبته» وقضى الحاجة 
وأجاب السائل ثم آتمهاء وكان إِذا رى في الجاعة فقيرا أو ذا حاجة آمر 
الفاق وح غل دل و کان ا دک اف ال عار اا وان 
إا لجع ا د ر ا کی اه چ پو 
خادم» ولم يكن من عادته لبس الطرحة» ولا الطيلسان» ولا الثوب الأسود 
المعتاد» وكان إذا دخل المسجد سلم على الحاضرين لديه» وإذا صعد المنبر 


٥۷-٥۲ -صفحة‎ ٠ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 


]۹8 ساس الباني في تراث الألباي /. صحابة] ر 


آدار وجهه إلى الجاعة وسلم ثانيا ثم قعد"() . 
تحية المسجد أثناء الخطبة: 
السؤال: هل تصلى تحية المسجد أثناء الخطبة؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حاصل ما يستفاد من الأدلة أن الكلام منهي عنه حال الخطبة نيا 
عامًا وقد حصص هذا بم| يقع من الكلام في صلاة التحية من قراءة 
وتسبیح » وتشهد» ودعاء» والأحاديث الملخصصة لثل ذلك صحيحة» فلا 
محيص لن دخل المسجد حال الخطبة من صلاة ركعتي التحية إن أراد القيام 
بهذه السنة المؤكدة والوفاء بم دلت عليه الأدلةء فإنه 5 أمر سلكيا الغطفاني 
ا وصل إلى المسجد حال الخطبة» فقعد ولم يصل التحية بأن يقوم فيصلى 
فدل هذا على كون ذلك من المشروعات المؤكدة بل من الواجبات. 

ومن جملة خصصات صلاة التحية حديث (صحيح) : "' إذا جاء 
أحدكم [يوم الجمعة] والإمام يخطب فليصل ركعتين " وهو حديث 
صحيح متضمن للنص في حل النزاع وأما ما عدا صلاة التحية من الأذكار 
والأدعية والمتابعة للخطيب في الصلاة على النبي ب فلم يأت ما يدل على 
تخصيصها من ذلك العموم والمتابعة في الصلاة عليه بل وإن وردت ہا أدلة 
قاضة بمشروعيتهاء فهي أعم من أحاديث منع الكلام حال الخطبة من 
وجه وأخص منها من وجه» فيتعارض العمومان وينظر في الراجح منه|ء 
وهذا إدا كان اللغو المذكور في حديث : "ومن لغا فلا جمعة له" يشمل جيع 
أنواع الكلام وأما إذا كان ختصا بنوع منه وهو ما لا فائدة فيه فليس نما يدل 


] ٥۹ -الأجوبة النافعة [جز ء٠ - صفحة‎ ١ 


/٠۱٠۹١[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- على منع الذكر والدعاء والمتابعة في الصلاة ة عليه . 

يقول ملخصه عمد ناصر الدين والأرجح من الاحتمالين الأول 
بدليل قوله 4 : " إذا قلت لصاحبك والإمام بخطب يوم الجمعة : آنصت 
فقد لغوت " (صحيح) أخرجه الشيخان وغيرهما 

فإن قول القائل : أنصت لا يعد لغة من اللغو؛ لأنه من باب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر» ومع ذلك فقد ساه عليه الصلاة والسلام : 
لغوا لا جوز وذلك من باب ترجيح الأهم وهو الإنصات لموعظة الخطيب 
على المهم» وهو الأمر بالمعروف في ناء ا لخطبةء وإذا كان الأمر كذلك فكل 
ما كان فى مرتبة الأمر بالمعروف» فكيف إذا كان دونه في الرتبة فلا شك آنه 
حينئذ بالمنع أولى وأحرى وهي من اللغو شرعًاء وأما قول المصنف (ص 
۷ ) وفي الروضة )٠٤١(‏ : 

ويمكن أن يقال : إن ذلك الذي قال RNR‏ 
الوقت بأن يقول هذه المقالة . فكان كلامه لغوا أيضًا . والله أعلم" () . 
بماذا تدرك الجمعة: 

السؤال: اذا تدرك الحمعة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"آخرجه النسائي من حديث أبي هريرة بلفظ : 

" من أدرك ركعة من الجحمعة فقد درك الجمعة. ومذا الحديث اثنا 

عشر طريقا صحح الحاكم ثلاثا منها . قال قي " البدر المنير . ': هذه الطرق 
الثلاث أحسن طرق هذا الحديث» والباقي ضعاف. 


] ٦١ -الأجوبة النافعة [جزء١ - صفحة‎ ١ 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وأخحرجه النسائي وابن ماجة والدارقطني من حديث ابن عمر وله 
طرق . وقال الحافظ ابن حجر في "بلوغ المرام"": "إسناده صحيح لكن 
قوى أبو حاتم إرساله". فهذه الأحاديث تقوم بها الحجة ""(). ٠‏ 
حكم الجمعة في يوم العيد: ‏ . 
الها : هل تصلى صلاة ا جمعةنيوم العيد؟ " . 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: ٠‏ 
- "ظاهر حديث زيد بن رقم عند أحمد وأبي داود والنسائي وابن ماجة 
بلفظ: " أنه ا صلى العيد ثم رخص ني الجمعة فقال : من شاء أن يصلي 
فليصل ""' . يدل على أن الجمعة تصير بعد صلاة العيد رخصة لكل الناس» 
فإن تركها الناس جيعا فقد عملوابالرخصة» وإن فعلها بعضهم فقد 
استحق الأجر وليست بواجبة عليه من غير فرق بين الإمام وغيره. 
وهذا الحديث قد صححه ابن المديني وحسنه النووي . وقال ابن 
الجوزي : هو أصح ما في الباب ...وآخرج آبو داود والنسائي والحاكم عن 
وهب بن کسان قال : اجتمع عيدان على عهد ابن الزبير فأخر الخروج 
حتى تعالى النهار ثم خرج فخطب فأطال الخطبة ثم نزل فصلى ولم يصل 
الناس يومئذ الجمعة فذكر ذلك لابن عباس - رضى الله عنه)- فقال : 
أصاب السنة . ورجاله رجال الصحيح. . 
وجمیع ما ذكرناه يدل على أن الجمعة بعد العيد رخصة لكل أحد» وقد 
ترکها ابن الزبير في آيام خلافته كا تقدم ولم ينكر عليه الصحابة ذلك"() . 


] ٤٤ةحفص-‎ ١ -الأجوبة النافعة [جزء‎ ١ 
] ٤١ صفحة‎ - ١٠ -الأّجوبة النافعة [جزء‎ 


[۹۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بدع الجمعة 

السؤال: هل من الواجب معرفة ما يتعلق بالبدع وأحكامها؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"إن ما يجب العلم به أن معرفة البدع التي آدخلت في الدين أمر هام 
جا لأنه لا يتم للمسلم التقرب إلى الله تعالى إلا باجتنابما ولا يمكن ذلك 
إلا بمعرفة مفرداتها إذا كان لايعرف قواعدها وأصوهاء وإلا وقع في 
البدعة وهو لا يشعر فهي من باب " ما لا يقوم الواجب إلا به فهو واجب 
" كا يقول علماء الأصول - رحهم الله تعالى- . ومثل ذلك معرفة الشرك 
وآنواعه فإن من لا يعرف ذلك وقع فيه کے)| هو مشاهد من کثیر من 
المسلمين الذين يتقربون إلى الله با هو شرك كالنذر للآولياء والصالين 
والحلف بهم والطواف بقبورهم وبناء المساجد عليها وغير ذلك ماهو 
معلوم شركه عند آهل العلم؛ ولذلك فلا يكفي في التعبد الاقتصار على 
معرفة السنة فقط بل لا بد من معرفة ما يناقضها من البدع كا لا يكفي في 
الإيمان التوحيد دون معرفة ما يناقضه من الشر كيات وإلى هذه الحقيقة أشار 
رسول الله َي بقوله : 

من قال : "لا إله إلا الله وكفر ب] يعبد من دون الله حرم ماله ودمه 
وحسابه على اله "' رواه مسلم» فلم يكتف عليه السلام بالتوحيد؛ بل ضم 
إليه الكفر با سواه وذلك يستلزم معرفة الكفر وإلاوقع وهو لا يشعر» 
وكذلك القول في السنة والبدعة» ولافرق ذلك لأن الإسلام قام على 
أآصلین عظيمین : ان لا نعبد إلا الله وأن لا نعبده إلا بها شرع الله . فمن أخل 
بأحدهما فقد أخل بالآخر ولم يعبد الله تبارك وتعالى. 


[۹۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وتحقيق القول في هذين الأصلين تجده مبسوطافي كتب شيخي 
الإسلام ابن تيمية وابن القيم - رحمه| الله تعالى -. ... فثبت مماتقدم أن 
معرفة البدع أمر لا بد منه لتسلم عبادة المؤمن من البدعة التي تنافي التعبد 
ا ا ا 
على حد قول الشاعر: 2 *. 
عرفت الشر لا للشر لكن لتوقيه ومن لایرف الدزاسن لیر فع ت 
لی ی و ا 0 ا بن الان ر 
عه - .  %‏ ° 
ا د ا 
خافة أن يدر كني فقلت : يا رسول الله إنا كنا في جاهلية وشر فجاءنا الله هذا 
ا خير فهل بعد هذا ال خير شر ؟ قال : "نعم " فقلت : هل بعد ذلك الشر 
من خر ؟ قال : "نعم وفيه دخن "قلت : ومادخنه؟ قال : قوم 
E E O GK E‏ : هل 
بعد ذلك الخر من شر ؟ قال : ننم دعاة عل واب جهنم من آجاءم 
إليها قدفوه فيها '' . فقلت : يا رسول الله صفهم لنا . قال : ' أ نعم قوم من 
جلدتنا ویتکلمون بألسنتنا . . . الحديث "' آخرجه البخاري ومسلم . 
قلت: وهذا كان من الضروري جدا تنبيه المسلمين على البدع التي 
دخلت في الدين وليس الأمر كا يتوهم البعض : أنه يكفي تعريفهم 
بالتوحيد والسنة فقط ولا ينبغي التعرض لبيان الشر كيات والبدعيات؛ بل 
GRI DER get‏ 
التوحيد الذي يباين الشرك والسنة التي تباين البدعة وهو في الوقت نفسه 


[۱۹۹/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يدل على جهل هذا البعض بأن البدعة قد يقع فيها حتى الرجل العال» 
وذلك لأن أسباب البدعة كشرة جدًا لا جال لذكرها الآن» ولكن أذكر سببا 
واحدا منها وأضرب عليه مثلاء فمن أسباب الابتداع في الدين الأحاديث 
الضعيفة والموضوعة فقد يخفى على بعض أهل العلم شيء منها ويظنها من 
الأحاديث الصحيحةء a‏ هني ذلك 
الطلبة والعامة فتصبر سنة متبعة. 

فهذا مثلا الشيخ الفاضل والعلامة اھ السيد ن الدين القاسمي 
آلف كتابه القيم " إصلاح المساجد من البدع والعوائد " وقد انتفعت به 
كثيرا .. ومع ذلك فقد عقد فصلا في آمور ينبغي التنبه ها ذكر فيه عشرين 
مسألة ومنها المسألة ١١(‏ : دخول الصبيان للمساجد) قال (ص )۲٠٠١‏ : 

في الحديث : " وجنبوا مساجدكم صبيانكم ومجانينكم " وذلك لأن 
الصبي دأبه اللعب فبلعبه يشوش على المصلين ورب) اتخذه ملعبا فنا ذلك 
موضع المسجد فلذا يجنب عنه ٠‏ 

) قلت : فهذا الحديث ضعيف لا يحتج به وقد ضعفه جماعة من الأئمة 
مثل عبد احق الأشبيلي وابن الجوزي والمنذري والبوصيري واميثمي 
والعسقلاني وغيرهم . ومع ذلك خفي حاله على الشيخ القاسمي وبنى 
عليه حك شرعيًا وهو تجنيب الصبيان عن المسجد تعظي| للمسجد والواقع 
أنه بدعة؛ لأنه خلاف ما كان عليه الأمر في عهد النبي ب کا هو مشروح في 
- محله من كتب السنة وانظر كتابنا " صفة صلاة النبى يلإ " 

وذلك فإن التنبيه على البدع أمر وانجب على أهل العلم» وقد قام بذلك 
طائفة منهم بعضها فروعها وبعضها جمع بين النوعين وقد طالعتها جميعا 


/٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وقرأت معها مئات الكتب الأخرى في الحديث والفقه والأدب وغيرها 
وجمعت منها مادة عظيمة في البدع ما أظن أن ن أحدا سبقني إلى مثلها وهي 
أصل کتابي " قاموس البدع " الذي أسأل الله آن یسر لي تېذیبه وت صنیفه 
وإخراجه للناس . "() 

السؤال: ما .. البدع المحدثة ني يوم الجمعة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
١‏ التعبد بترك السفر يوم الجمعة . 
۲ تخاذه يوم عطلة . ("الإحیاء" ۱ / )۱١۹‏ 
٣‏ التجمل والتزين له يعض العاصي كحت اللحية ولس الطرير 
ا 
٤‏ تقديم بعضهم مفارش إلى المسجد يوم الجمعة ار غیرها قبل فعام 
إلى المسجد . ("المدخل )١١ ٤/۲"‏ 
- التذكاريوم الجمعة بأنواعه . ("المدخل" )۲١۹-۲۰۸/۲‏ 
و الإبداع في مضار الابتداع "ص:٦۷)‏ ومجلة المنار .)٥۷ /۳١(‏ 
٦‏ الأذان جماعة يوم الجمعة ("المدخل" ۰۸/۲( 
۷- تأذين المؤذنين مع المؤذن الراتب يوم الجمعة في صحن المسجد. 
("الاختیارات العلمية ' لشيخ الإسلام ابن تيمية ص:۲۲). 
 -۸‏ الزيادة في هذا الأذان الثاني على واحد حيث يؤتى بمؤذن ثان يؤذن 
على الدكة . كا مجيب للأول (" الإبداع " ۷١‏ و" المدخل "۲ / )۲٠۸‏ ا 
-١ -‏ صعود المؤذن يوم الحمعة على المنارة بعد الأذان الأول لينادي آهل ٠‏ 


] ٦٠٥ -الأجوبة النافعة [جزء١ - صفحة‎ ١ 


/٠۲٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


القرية للحضور وتكميل عدد الأربعين (" إصااح الساجد من الماع 

)٦٤ " والعوائد‎ 

-١١‏ تفريق الربعة حين اجتماع الناس لصلاة الجمعة فإذا كان عند الأذان 

قام الذي فرقها ليجمع ما فرق من تلك الأجزاء . ("المدخل "۲ / )۲۲٣۳‏ 

i Si ۱١ 

نه يتر ك به ) ) ا 

٠ "المدخل‎ EN e EES صلاة‎ -١ 

(۲/ ۲۹) " الأجوبة النافعة " ( ر١۲ )٤١-‏ . 

- فرش درج المنبر يوم الجمع ("المدخل ۰ ۲/ )۲١۸‏ 

؟- جعل الأعلام السود على المنبر حال الخطبة ("المدخل" )١١١/٠١‏ 

. 5 السار لجار( ال‎ ۴١ 

E E 1‏ :1 الإخياء' 

e و‎ )۲٣۹ /۲(" و" المدخل‎ (۱٩ - ۳ /۷( 
) ) 1١ 

۷- تخصيص الاعتاد لصلاة ا 

۸- لس الخفين لأجل الخطبة وصلاة الحمعة ("المدحل"۲/١١۲)‏ 

.). . . الترقية وهي تلاوة آية : إن الله وملائكته يصلون على النبي‎ -١ 

-٠‏ ثم حديث : " إذا قلت لصاحبك . . . " يجهر بذلك المؤذنون عند 

خحروج الخطيب حتى يصل إلى المنبر ("المدخحل" ۲/ )۲٠١‏ "شرح الطريقة 

المبحمدية" (۱/ ٤۱۱و‏ ١٠۱و٤/‏ ۳۲۳) ("ا مار" )٥٤2١/۹٥۱۱۹/۰‏ 

)۲٤( "السنن"‎ )۷٥( "الإبداع‎ 


/۱٠۲[‏ ساس الباني في تراث الألباني  /‏ صحابة] 


-١‏ جعل درجات المنر أكثر من ثلاث. 

-١‏ قيام عند أسفل المنبر يدعو. 

۲- تباطؤه هي الطلوع على المنبر . ("الباعث" )٦٤‏ 
٤‏ هااا ودن ایا دی داب راربا 
المنار )٤۷٤ /۳١"‏ . 

° دق الخطیب عند صعوده باسفل سيقه على درج لار E‏ 
٤‏ "المدخل"(۲/ )۲١۷‏ "إصلاح ٨۸‏ طبعتنا 
"المنار "(۱۸/ )٥٥۸‏ 

٣‏ صلا الؤذنين عل التي ل عند كل ضربة يضسربيا الخطيب عل 
المنر ("المدخل "۲/ ۲۰۰ و۲۹۷) 

۷- صعود رئيس الوذئين عل الثبر مع الإمام وإن كان مجلس دون 
وقوله: E‏ 
("المدخحل "۲ / ۲۹۸) 

۸- اشتغال الإمام بالدعاء إذا صعد انر مستقبل القبلة قبل الإقبال 
على الناس والسلام عليهم اا ا 
"إصلاح المساجد"(۸٤)‏ و"المنار )٠٥١۸ /٠۸("‏ 
-١‏ ترك الخطيب السلام على الناس إذا خرج عليهم . ("المدخل' 
111/۲( 

-"١‏ -الأذان الثاني داخل المسجد بين يدي الخطيب . "الاعتصام" 
E‏ ااا ا 
النافعة"(٤١١١٠)‏ 


/٠۲٠۴۳[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أ“ وجود مؤذنين بين يدي الخطيب في بعض الجوامع يقوم أحدها 
أمام المنبر» والثاني على السدة العليا بلقن الأول الغاني ألفاظ الأذان ياي 
الأول بجملة منه سرّاء ثم يجهر بها الشاني gege‏ 
والعوائد " )۱٤۳‏ . ) ) | 
E O a ۲‏ 
الناس صح عن رسول الله ل آنه قال : إذا قلت لصاحبك والإمام بخطب 
يوم ا لجمعة أنصت فقد لغوت أنصتوا رحمكم الله للخل ۳/۲۳ 
O‏ 
- قول بعض المؤذنين بين يدي ا-لخطيب إذا جلس من الخطبة الأولى : 
غفر الله لك ولوالديك ولنا ولوالدينا والحاضرين . (فقاوى ابن تيمية " 
1 و" إصلاح المساجد ' (e‏ | 
“- اعتماد ا لخطيب على السيف في خحطبة الجمعة ال "٠د‏ 
° تمر تت آلب رخاب تاب رم ست تا( . ("المنار 
(o.01 /V"‏ | 
أ -١‏ إعراض الخطباء عن خطبة ا لحاجة " إن الحمد لله نحمده ونستعينه 
ونستغفره ... " وعن قوله ني خحطبه " أما بعد فإن خير الكلام كلام الله الله" 
۷“ إعراضهم عن التذكير بسورة (ق) في خطبهم مع مواظبة النبي #6 
CON)‏ 
۸- مواظبة الخطباء يوم الجمعة على قراءة حديث في آخر الخطبة دائ| 
كخدیت ‏ التائب من الذنب كمن لا دنله( الستن )٥١"‏ 

تسليم بعض الخطباء في هذا العصر بعد الفراغ من الخطبة الأول. 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


2 قراءتهم سورة الإخلاص ثلاا أثشاء الجلوس بين الخطبتين 
("الستن" E | ) ٥١‏ 
-٤١ ٠‏ قيام بعض الحاضرين في أثناء اخطبة الثانية يصلون التحية (" ا منار 
e | O dl OAT‏ 
- :عا اناس ورقع دين ند جلوس الام عل ار ين اين 
( ا منار 7 / ۷۹2۷۹۳ و۱۸/ ۹ 

٠ رول الخطيب في الخطبة الثئية إل درجة سفل * لم العود(" حاشية‎ Ei 
a. )۷۷۰ / ۱" ابن عابدین‎ 
(A۸ 1۸"Ji") مبالغتهم في الإسراع في الخطبة الثانية‎ E: 

-٥‏ الالتفات يمينا وشالا عند قوله : آمركم وأنماكم وعند الصلاة على 
النبي 4# ("الباعث" ٠١‏ » " حاشية ابن عابدين "۰۷٨۹ / ٠"‏ إصلاح 
المساجد "٤۸"‏ نار "۱۸ / (o0۸‏ | 

E 7‏ :عل الي لثم تزوله عند 
الفراغ منها . ("" الياعث " )٦٥‏ 

۷- التزا مهم السجع والتليث والزبيع والتخميس في دواريتهم 
وخطبهم مع أن السجع قد ورد النهي عنه في "الصحيح " الست ۷5) 
۸- التزام كثيرين منهم إيراد حديث : " إن لله عز وجل في كل ليلة من 
رمضان ستمائة ألف عتيق من النار فإذا كان آخر ليلة أعتق الله بعدد من 
مضی " في آخر خطبة جعة من رمضان أو في خطبة عيد الفطر مع آنه ) 
حدیث باطل ) 
0 ترك تية السجد والإمام يطب يوم الجمة: ) الح "لابن 
A kk‏ ا 


/٠۲٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


چ قطع بعض الخطباء خطبتهم ليأمروا من دخل ا مسجد وشرع ني تحية 
المسجد بترکھا خلافا لحدیث رسول الله ج وأمره ہا. 

- جعل الخطبة الثانية عارية من الوعظ والارشاد والتذكبر والترغيب 
وتخصيصها بالصلاة على النبي ب والدعاء . (" السنن "٠ ٠١"‏ نور البيان 
في الكشف عن بدع آخر الزمان )٤ ٤٥"‏ 

۲ تكلف الخطيب رفع الصوت في الصلاة على النبي ل فوق المعتاد 
في باقي الخطبة . (" الباعث " )٠٠٥‏ 

- البالغة برفع الصوت في الصلاة على النبي ل عند قراءة ا لخطيب : 
إن الله وملاتکته يصلون على النبي) (بجیرمي "۲ / ۱۸۹) 

0 صياح بعضهم في أثناء الحطبة باسم الله وأسعاء بعض الصالين 
("المنار "۱۸ / )٥٥۹‏ 

°- إتيان الكافر الذي أسلم في أثناء الأسبوع إلى الخطيب وهو على المنر 
حتى يتلفظ بالإسلام على رؤوس الناس ويقطع الخطيب الخطبة بسببه 
("المدخل "۲ / )۱۷١‏ 

أ -١‏ التزام ذكر الخطباء الخلفاء والملوك والسلاطين في الخطبة الثانية 
بالتنغيم 'الاعتصام" (۲ / 0)۷" ا ۱۳۹ / ۰o‏ 
و00۸ و / 00( ) 

۷ دعاء الخطيب للغزاة والمرابطين . (" الاعتصام ٠ )1۸ / ١"‏ 
۸ رفع المؤذنين أصواتهم بالدعاء للسلاطين وإطالتهم في ذلك 
والخطیب مسترسل في خحطبته (" المنار "۱۸ / ۸ "'السنن " )۲٣١‏ 
۹ سكتات الخطيب في دعائه على المنبر ليؤمن عليه المؤذنون (" شرح 


/٠١ ١[‏ آساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


الطريقة ا (TITIT™‏ 

۰ تأمين الان عاد الخطيب للصحابة بالرضى وللساطان 
بالنصر . (" شر ح الطريقة المحمدية "۳ / ۳۲۳) 

۱ الترنم في الخطبة (الابداع "۲۷) 

۲ رفع الخطيب يديه في الدعاء 

۳- رفع القوم يدم تأمينا على دعائه . (" الباعث " )٠٠٥١٦٤‏ 

٦ ٤‏ -التزام ختم الخطبة بقوله تعالى : إن الله يأمر بالعدل 
واللإحسان). أو بقوله : (اذكروا الله يذكركم ..) "المدخل "۲ / ۲۷۱ 
و" السنن " )٥۷‏ 

-٥‏ إطالة ا لخطبة وقصر الصلاة. 

أ - التمسح بكتف الخطيب وظهره عند نزوله من المنبر. ("الإبداع" 
٠ ۹‏ إصلاح المساجد " ۷۲ "" السنن "٠٤"‏ نورالبيان )٤ ٤"‏ 

۷- المنبر الكبير الذي يدخلونه في بيت إذا فرغ الخطيب من الخطبة . (" ٠‏ 
المدخل "۲ / )۲١۲‏ 

i E 1۸ 
عددهم أربعين‎ 

- إقامة الجمعة في المساجد الصغيرة . (" إصلاح المساجد " )٥۹‏ 
-١‏ دخول الإمام في الصلاة قبل استواء الصفوف ("إصلاح"۹۲١4۳)‏ 
-۷١‏ تقبيل اليد بعدها . (" إصلاح المساجد " ۹۲) 

۲- صلاة الظهر بعد الجمعة (' السنن ٠١١-٠١‏ إصلاح المساجد ' 
(oT €4)‏ "ڪر /Ytg< 47۷.10۹ / TT‏ 1°( ) 


]۱۲۰۷ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


یزال یزحف ولا یمشی قد عقدت بین إبهامي رجلیه بخیط› ثم تطلب قطعه 
من ول خارج من المسجد يزعمن أن الطفل ينطلق ويمشي على رجليه بعد 
؟- قيام بعضهم على الباب وعلى يده كأس ماء ليتفل فيه الخارجون من 
المسجد واحدا بعد واحد للركة والاستشفاء"() 


ا ا ا[ 
وهذاآخر بدع الحمعة والحمد لله وحده . والصلاة والسلام على من لا نبي بعده 
دمشق ۲۷/ ۲/ ۱۳۸۲ ه. محمد ناصر الدين الألباني - رحه الله - :. 


/۱۲٠۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


باب صلاة العيدين 


السؤال اهل صلا دين ست مزكدة ل راجب ةراظب الي #إعليا _ 
وأمر الرجال والنساء أن بخرجوا طا ؟ 
الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"الأمر اكور يدل على الوجوب وإذا وجب الخروج وجيت الصلاة 
من باب آولی کا لا فى فالحق وجو ما لا سنيتها فحسب ومن الأدلة على 
ذلك آنها مسقطة للجمعة إذا اتفقتا ني يوم واحد وما ليس بواجب لا سقط 
واجبہا ك قال صديق خان في " الروضة الندية وراجح تام هذا الببحث 
فيه وتي " السیل الحرار "(۱/ ٠٠١‏ () غ غ 
صلاة العيدين في المصلى خارج البلد هي السنة: 

السؤال: ما مشروعية صلاة العيدين في المصلى خارج البلد ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"..اعلم أا القارئ الكريم : أن أولئك المؤلفين كانوا سودوافي 
رسالتهم ٠‏ الإصابة " صفحتين كبيرتين )٠١ - ٠٤(‏ "حول موضوع 
صلاة العيد في المصلى ' تناقضوا فيها تناقضا خزيا يتبين القارئ منه " 
a‏ 
وقد کانوا افترواعلينا ني رسالتهم تلك فزعموا ننا نقول : إن صلاة 
العيد في المساجد لا تصح ....فقد قالوا : " والسبب في اختيار النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم صلا تما في المصلى لعدم (كذا) توفر الأسباب في المدينة 


. ]٠٤٤ صفحة‎ - ٠ تماما منة [جزء‎ - ١ 


/۱۲٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


المنورة حيث لا يوجد في المدينة سوى مسجد واحد ' 
وهذا جهل بالغ فالمساجد التي كانت في المدينة في عهده 4 كثيرة 
ج 
وني هذه المساجد آثار صحيحة كثبرة في كتب السنة وذكر الحافظ في ' الفتح 
)٤٤٥ /۱( "‏ مساجد آخری باسائها فلير جع إليه من شاء. 
وقصدهم من هذه الدعوى الباطلة التوسل إلى تعطيل سنة صلاة 
العيد فى المصلى باختلاق هذه العلة الكاذبة وهي : " أن المدينة م يكن فيها 
سوى مسجده ء4 . وهو بزعمهم لا يتسع للمصلين صلاة العيد فها نحن 
قد تنا بطلان هذه العلة ببطلان الدعوى من أصلها وحينغذ نقول : لو 
فرضنا أن المسجد النبوي كان لا يتسع هم» فكان يمكنهم أن يصلوا في تلك 
المساجد الكثيرة كا يفعل الناس اليوم» فتركهم الصلاة فيها إلى الصلاة في 
اللصلى دليل واضح على أن السنة الصلاة فيه دون المساجد تثبت المراد 
وبطل ما قصدوا إليه من التعطيل . ٠‏ 
ثم قالوا eA‏ 
الصلى خصوصا ني المدن الكبرى كدمشق لكثرة المصلين فصاروا بجتمعون 
ي المساجد حسب الحاجة 
قلت :انظر أا القارئ الكريم إل هذا التطق اللمكوس حيث جعاوا 
اجتهاع المسلمين في المصلى متعذرا مع آنه سهل متيسر» والدليل عليه أنه 
جرى العمل به ني معظم الأمصار كا قال الإمام النووي في" شرح مسلم " 
وسیأتق نص كلامه في " دلالة الأحاديث على أن السنة الصلاة فى المصلى " 
وال الو ا من البلاد 


) أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /١١[ 


الإسلامية كدمشق والأردن ومصر والجزائر والباكستان وغيرهاء ثم أي ) 
حاجة في تفريق جماعة المسلمين في هذه المساجد الكثيرة الكبيرة منها 
والصغيرة ت المنبثة ني كل مكان والتي يقرب بعضها من بعض آحيانا إلى 
درجة آنه لا يوجد بينها إلا مسافة مسين خطوة أو قل . 

ولو ن هؤلاء المؤلفين قيدوا كلامهم بالصلاة في المسجد الواحد 
الأكبر لكان هم سلف في هذا القول كا سيأتي عن الإمام الشافعي - رحمه 


٢ 
4# 


اله - 

ولكنهم لا يتحرجون من أن يقولوا ما ل يقله مسلم قبلهم ألبتة في 
سبيل حاربة السنة وإلا فالمسلمون متفقون جيعا على أن الصلاة في المصلى 
هو السنة إذا م يسعهم المسجد وجمهورهم لإ يقبلوا هذا الشرط؛ بل قالوا: 
E aE a RCPS‏ 
والله تعالی يقول : 

3 وَمَن ماقت آلرَسُول من غد مان الد وَيَبعَ غير سيل أَلمَوّمِنِين 
ول ما ر تول وَنْصلوے جَهَنَم قسانت تب ) اسر اسا [٠٠١ ٠‏ فالسنة السنة 
اغا الاس 

ثم قالوا : " . . . حسب الحاجة لفعل النبي ي حين صلى في المسجد 
للعذر " ثم ذكرواني التعليق حديث أبي هريرة في صلاته 4¥ في المسجد 
دراط 

والجواب أن حديث أبي هريرة - لو صح - حجة لنا؛ لأن مفهومه أنه 
لولا عذر المطر لصلى في المصلى : وهذا لا مخالف فيه مسلم غيركم فإن 
كلامكم السابق ينصب كله على القول بأن الصلاة في المصلى غير مشروعة 


]11 أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الآن لأنه متعذر بزعمكم وقد رددنا عليكم فعاد الحديث حجة عليكم لا 
لکم وهذا کله يقال لو صح الحديث وهو غير صحيح بل إسناده ضعيف 
کا سيأتي بیانه . وسائر کلامکم هراء لا یستحق جوابا إلا قوهم بعد آن 
ساقوا الحديث الأول عن أي سعيد الآتي وحديث أبي هريرة : 

فیستفاد من الحديثين أ أنبا تصح بامصلى وني المسجد ون كلا فيه ثواب 
كا أنه يستفاد من الحديث الأول؛ أن الأفضل صلاتها في الصحراء 
مواظبة النبي بل على ذلك . ا 

قلت : فانظر إليهم أببا القارئ الكريم كيف عادوا إلى الصواب الذي 
ندعوا إليه وبذلك نقضوا معنا كلامهم السابق ولكن أتظن آم يستقرون 
عله ؟ لا فقد عادوا من حيث بدؤوا فقالوا : بعد أن نقلوا عن الحافظ ابن 
حجر كلام الإمام الشافعي الآ ر قن ان االر ف تمع 
حديث البخاري (') عن آم عطية 

ارا رسول ا کان تخرجهن ف افطر الاضحی المراق Pet‏ 
وذوات الخدور» فأما الحيض فيعتزلن الصلاة '" 

وني لفظ "' المصلى ويشهدن الخير ودعوة المسلمين ' 

علم أن السبب في مواظبة رسول الله ٤‏ على الصلاة ةني المصلى " هو : 
أما كون مسجده بل لا يتسع للرجال والنساء في ذلك اليومين أو و أن المسجد 
لا يصلح لحضور الحيض ٠‏ 

آقول :لقد تأملنا هذا الكلام كله فوجدناه لا طائل تحته كسائر 
کلامهم» فإننا لو سلمنا ان مسجده ي كان لا يتسع للرجال والنساء فإن 


| - قلت : عزوه للبخاري باللفظ الآتي خطأ وإنا هو لمسلم (۳/ ۲۱-۰ استانبول) 


/۲۱١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الأمر كذلك في مساجدنا لا يتسع واحد منها لجميع المصلين فحينمذ يبقى 
مشروعية ا إلى المصلى ساري المفعول وهذاهو المطلوب. 
ثم إذا كان المسنجد لا يصلح عندهم لحضور الحيض» فهو اعتراف 
منهم بأن المصلى يصلح لحضورهن,» فإذا التزموا الصلاة ة في المسجد» فققد 
منعوهن من أن " يشهدن الخير ودعوة المسلمين "وهذا خلاف أمر رسول 
الله ب فى الحديث الذي عزوه للبخاري فالحديث من أدلتنا ا 
ی e‏ 


ومن حججنا عي قوم | وکات قرع اسا لمل سر 
ا لحیض تکبر بتکبیرھم ٠‏ 


فنا سام يف يمكن لكم تقيق هذ الست في الساجد ؟ لاسبيل 
لكم إلى ذلك إلا بأن #نعوهن من الحضور مطلقا وهذا خلاف أمره ٤‏ كا 
ای ی ی ا ی ا 
وحیطانه فکیف یمکنهن والحالة هذه أن یکبرن بتکبیرهن ؟ ‏ 

فتأمل يها الأخ الم ما عله الل بم اه راع 

(تنبيه) لقد تبين ما نقلناه عن أولئك المؤلفين نهم يقولون بمشروعية 
خروج النساء إلى المصلى ولو كن شابات لأنهن (العواتق ق) فاحفظ هذا فآنه 
ربما يأتي يوم يبادر هؤلاء المؤلفين إلى إنكار ما اعترفوا به إذا رأوا أنصار 
السنة قد عملوا بذلك حسدا وبغيا من عند آنفسهم. 

هذا ونحن وإن كنا تعض الساء جلى حضور جاعة السبلمين تجقيقا 
لأمر سيد المرسلين ا فلا يفوتنا أن نلفت نظرهن ونظر المسؤولين عنهن إلى 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎  /[ 


وجوب تقيدهن با لحجاب الشرعي الذي لا ييح هن آن يبدين من بدنهن 
إلا الوجه والكفين على ما فصلته في كتابي " حجاب المرآة المسلمة في 
الكتاب والسنة " والله تبارك وتعالى يقول : 3 يتأجا الى فل لاروك 
وكرت آله عَمُورًا ريسا ) [سورة الأحزاب:۹٠].‏ مع تصريجنا هناك بأن 
الأفضل هن أن يسترن] أيصًا خلافا لما نسبه إلى بعض المؤلفين الذين لا 
يخحشون رب العالمين. 

وقد يستغرب البعض القول بمشروعية روج النساء إلى اللمصلى 
لصلاة العيدين فليعلم : أن هذاهو الحق الذي لا ريب فيه لكثرة 
الأحاديث الواردة في ذلك وحسبنا الآن حديث أم عطية امنقدم ئة اس 
دليلا على المشروعية فقط؛ بل وعلى وجوب ذلك عليهن لأمره كلل به 
والأصل في الأمر الوجوب ويؤيده ما روى ابن أي شيبة في " المصنف " 
(۱۸٤ /۲(‏ عن آي بكر الصدیق آنه قال : " حق على کل ذات نطاق (شبه 
إزار فيه تكة) الخروج إلى العيدين " وسنده صحيح . فهل يقول هذامن 
زعم الانتصار للخلفاء الراشدين وقد قال به اوم كا تراه حرجا 
مصححا؟ ذلك ما لا نظنه بهم فليخطؤوا ظننا هذا - وهو الأحب إلينا - 
وإلا فقد تبين للناس غرضهم من انتصارهم المزعوم 

والقول بالوجوب هو الذي استظهره الصنعاني في " سبل السلام " 
والشوکاني وصديق خان وهو ظاهر كلام ابن حزم وكأن ابن تيمية قد مال 
إلیه في " اختیاراته " والله آعلم . ( ص .)٠١ - ٩‏ 


/٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


خلاصتها ننا نقول a |  :‏ 
إن السنة صلاة ابل ا ون 
بتحقيق القول في هذه الرسالة . 

فقد جاء وان الوفاء اال 

مواظبته عل صلاة العيد في الصلى والأحاديث ى ذلك 

ذكر غير واحد من الحفاظ المحققين " أن هديه كني صلاة العيدين 
كان فعله) في المصلى دائ " (') 

ويؤيد هذا الأحاديث الكشبرة اي وردت في ذلك في الصحيحين 
وال والمسانيد وغيرها من طرق کثيرة جدًا فلا بد من ذکر شيء منها ي 
هذه العجالة حتى يتبين القارئ الكريم صواب ما ذكرته فأقول : 

الحديث الأول : i.‏ ) 

عن ابي سعيد الخدري - رضي الله عنه - قال : "" کان رسول الله ل 
يخرج يوم الفطر والأضحى إل المصلى () فأول شىء يبدأبه الصلاةئم. 
يتصرف فيقوم مقابل الناس» والناس جلوس على صفوفهم فيعظهم 
ويوصيهم ویأمرهم» فإِن کان يريد أن يقطع بعثا قطعه() أو يأمر بشيء آمر 


yS E e‏ و 
الإسلامي. a. ٠‏ 
E ۲‏ اهر نوضع بابق مروف پت رین باب السجد اف فرع" . 
قلت درا کان ل ای لمر راسج انوي یامی شره اع کا بست سن 
الحديث الثالث الآق. ٠ ٠‏ ) 

ا بوا صان الات ف" 


ia 
wv, 


/٠۲٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


به ٹم ینصرف قال آبو سعید : فلم يزل الناس على ذلك . . 

e Figs A SLAG, 
والمحاملى في " كتاب العيدين "(ج ۲ رقم ۸1 من نسختي‎ )۲٤/1( 
بخطي) وآبو نعيم ي 'مستخرجه"(۲/ ۰/ ) والبيهقي في سننه‎ 
(YA* /Y) 

الحديث الثاني : 

عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه| قال : '"' كان ي يغدو إلى المصلى في 
يوم العيد والعنزة () تحمل بين يديه؛ فإذا بلغ المصلى نصبت بين يديه فيصلي 
إليهاء وذلك آن المصلى کان فضاء لیس فيه شىء يستتر به 

رواه البخاري (۱ / ) ومسلم (۲/ )٥‏ وآبو داود(۱/ )۱۰٩۹‏ 
والنسائي (۱/ ۲۳۲) وابن ماجة (۱/ ۳۹۲) وأحمد(رقم )٦۲۹١‏ 
واللفظ لابن ماجة وهو آتم وسنده صحيح وكذلك رواه المحاملي في 
(۲رقم )١ - ۲١‏ وأو القاسم الشحامي في " تحفة العيد " (رقم ٠١-١٤١‏ 
من نسختي بخط ابني) والبيهقي (۳/ (YAO - Af‏ . 

الحديث الثالت : ) o.‏ 

عن البراء بن عازب قال : "" خرج النبي بل يوم أضحى إلى البقيع (') 


قلت : وفيه إشارة قوية إلى أن خحطبة العيد ليست محصورة في الوعظ والإرشاد فقط بل إن) تشمل 
التذكير والتوجيه إلى كل ما فيه تحقيق مصالح الأمة. 
SS‏ 
قريب منها . 

۲ فزق اشرق : وسمى لا كان فيه من أصول شوك العوسج وهو مقبرة المدينة وف المدينة 
أكثر من بقيع ولكن المشهور هو بقيع الغرقد . (زهي). ) 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(وفي رواية : المصلى) فصلى ركعتين ثم أقبل علينا بوجهه وقال : "إن أول 
نسكنا )١(‏ ني يومنا هذا أن نبدأ بالصلاة ثم نرجع فننحر فمن فعل ذلك فقد 
i E i i‏ 
في شيء ''. 
رواه البخاري (۲/ ۳۷۲) والسیاق له وأمد© / ااا 
(۲ رقم ا ا ا 
الحديث الرابع 


ور أشهدت العيد مع البي كل قال :نعم ولولا 
مكاني من الصغر ما شهدته حتى أتى العلم الذي عند دار كثير بن الصلت 
() فصلى ثم خطب ثم آتى النساء ومعه بلال فوعظهن وذكرهن وآمرهن 
بالصدقة () خرآیتهن بېوین بآبديېن یقذفنه في شوب بلال» شم انطلسق هو 
وبلال إلى بيته '' ٠‏ ) 

آخرجه البخاري (۲/ ۳۷۳) والسیاق له ومسلم (۱۹-۱۸/۲) وابن 
أب شیبه (۲/ ۳/ ۲) والمحاملي (رقم ۰۳۸ ۳۹) والفریابي (رقم ۸۵» )٩۳‏ 


" -النسك : الطاعة والعبادة . " ناية‎ ١ 
قال الحافظ ی کا کو فت مر ا2 ی اد‎ - ۲ 
وإلا فدار كثير بن الصلت عحدثة بعد النبي ل وظهر من هذا الحديث : أنجم جعلوا لمصلاه شيا‎ 
" وهو بفتحتین - الئيء الشاخص‎ - N EE 

- وأما الآن فلا لزوم للموعظة الخاصة بالنساء؛ لأنين شقائتق الرجال والخطاب والموعظة واحدة 
ERO DN‏ . ويۇتى پا= . 
عادة - في مصليات العيد 
SE a a‏ 
الجامعة . (زهر) ) 


 /۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وآبو نعم في " مستخرجه "(۲/ ۸/ ۲ - ۹ / ۱)» وزاد مسلم ي روایته 
عن ابن جريج : 

قلت :لعطاء الحقّاعل الإسام الآن أن يان الساء خب يف 
فيذكرهن؟ قال : إي لعمري إن ذلك لحق عليهم» وما هم لا يفعلون ذلك؟ 

دلالة الأحاديث على أن السنة الصلاة في المصلى: 

ارما الا ادت ف س اا عل فال ق ا 
العيدين أن تؤدى في المصلى وبذلك قال جمهور العلاء ففي " شرح السنة ‏ 
امام البغوي : 

السنة أن بخرج اللإمام لصلاة :اليدين إلامن عذر فيصل ف السجدا 
أي : مسجد داخل البلد ..وقال الإمام محيي الدين النووي في ٠‏ شرح 
مسلم "عند الكلام على الحديث الأول : هذا دليل لمن قال باستحباب 
ا لخروح لصلاة العيد إلى المصلى وآنه أفضل من فعلها في المسجد وعلى هذا 
N E o‏ 

من الزمن الأول ولأصحابنا وجهان : 

أحدها : الصحراء أفضل هذا الحديث 

والثاني» وهو الأصح عند أكثرهم ال ا 3 

قالوا : وإنا صلى اهل مكة في مسجد لسنعته وإنما رج النبي 46 إلى 
NERS‏ ا ا .0 


١‏ -المرقاة "۲ / ١ O O‏ طبع الكتب الإسلامي بتسقيق شيب 
الأرناؤوط وزهير الشاويش ۰ 
۲ - بل علل الأكثر بأن زضع مكة شرفها اله بين الالء ولذلك لا يود فيا ساحة قرينة من 
المساكن أقرب من ساحة البيت الحرام» وهو وجه له قبول 


1 أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] ‏ 


رد تعليل الصلاة في المصلى بعلة ضيق المسجد 

كذا قالوا وفيه نظر بين فإنه لو كان الأمر كا قالوا لما واظب النبي 4 
على أدائها ني المصلى لأنه لا يواظب إلا على الأفضل . 

والقول : بأنه إنا فعل ذلك لضيق المسجد دعوى لا دليل عليهاء 
ويؤيده أنه ئ كان يصلى الجمعة في المسجد» وكان الناس يأتونه من عوالي 
لمدينة وغيرهاء فيصلل بهم الحمعة فيه ولا يظهر أي فرق بين عدد الذين 
يحضرون الجمعة من الصحابةء وبين الذين بحضرون العيدين حتى يقال : 
كان يتسع لأولئك ولا يتسع هؤلاء ومن ادعى خلاف ذلك فعليه الدليل 
وما آخاله يستطیعه. ) ) | 

ويؤيد ما ذكرنا أنه لو كانت صلاة العيدين في المسجد أفضل منه في 
اللصلى» وكان المسجد ضيقا لبادر ل إلى توسيعه كا فعل بعض الخلفاء من 
بعده فهو ب أولى بتوسيعه منهم لو كان لا يتسع ها فتركه ل التوسيع لا 
کن هرر م الاي ا ا الد رر الله إلا أن عى اخدا 
كان ثمة مانع وما أظن عالما جرا على هذه الدعوى ولئن فعل ذلك أحد فإنا 
نبادره بقول الله تبارك وتعالى ‏ قل هَاوا برهَعَڪُم ان ڪُر صدقيرت ) . 
سورة البقرة (الآية hh )١١١‏ 

ومن العجيب أن الشافعية : جعلوااستمرار الرسول # على أداء 
صلاة ا لحمعة في المسجد الواحد دليلا على عدم جواز تعدد الجمعة في بلد 
واحد ولم يجعلوا مواظبته ي على آدائه لصلاة العيدين في المصلى دليلا على 


وأما التعليل بالفضل فلا يقبل : لأن مسجده صل الله عليه وآله وسلم له فضيلة صحيحة . . . ومع 
ذلك م يصل به إلا من عذر . (زهير) 


[۲۹/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أفضلية أدائها في المصلى دون المسجد ودليل المسالتين واحد كا ترى ؟ 

وهذا كله يؤيد الوجه الأول من الوجهين اللذين ذكرهما الإمام 
النووي - رحه الله - في مذهب السادة الشافعية على أن ا لحلاف بينه) 
شكلي وغير عملي في مثل مادينة دمشق ونحوها من المدن الكبيرة إذ أن 
الوجه الثاني صرح بن أفضلية الصلاة في المسجد مشروطة بأن يتسع لجميع 
الملصلين ومثل هذا المسجد لا وجود له فيتفق الوجهان حينئذ» كاهو . 
مذهب جاهير العلاء على أن الأنضل الصلاة في المصلى» وقد نص الإمام 
الشافعي - رحه الله - على كراهة الصلاة في المسجد في حال ضيقه كا يأتي 
... وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني في " اع "(۲/ ٤٥١‏ - السلفية) 
تحت الحدبث الأول : ) 

واستدل على استحباب الخروج إلى الصحراء لصلاة العيد» وأن ذلك 
أفضل من صلاتها في المسجد لمواظبة النبي بإ على ذلك مع فضل مسجده 
وقال الشافعي في الأم: "بلغنا آن رسول الله َإ كان جرج في العيدين إلى 
المصلى بالمدينة وكذا من بعده إلا من عذر مطر أو نحوه وكذلك عامة آهل 
البلدان إلا آهل مكة» ثم أشار إل أن سس ذلك سغة السجدوضيق 
أف ىل 

ام قاد ادوا 0 چر ا 
فإن كان لا يسعهم كرهت الصلاة فيه ولا إعادة ' () 
- ومقتض هذا آن العلة تدور على الضيق والسعة لا لذات الجحروج إلى 
الصحراء؛ لأن المطلوب حصول عموم الاجتماع فإذا حصل في المسجد مع 


| -الأم (۱/ ۲۰۷) ویأتي نص کلامه (ص ۳۳) 


/٠۲۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


أفضليته كان أولى ‏ 

وقد تعقبه الإمام الشوكاني بقوله (۳/ :)۲٤۸‏ _ 

- وفيه أن كون العلة الضيق والسعة جرد تخمين لا ينهض للاعتذار عن 

التآسي به #۶ ني الخروج إلى الجبانة() بعد الاعتراف بمواظبته 4# على ذلك. 

وأما الاستدلال على أن ذلك هو العلة بفعل الصلاة في مسجد مكة» 
e r E RI‏ 
للسعة في مسجدها.. ) 

قلت : وهذا الاحتمال الذي ذكره الإمام الشوكاني أشار إلبه الإماء 
الشافعي نفسه كا قال الحافظ في| نقلته عنه آنفا» ونص كلام الإمام 
الشافعي في "" الأم '"(۱/ )۲٠۷‏ : وإنما قلت هذا : لأنه قد كان وليس هم 
هذه السعة في أطراف البيوت بمكة سعة كبن..فهذايؤيد ما ذهب إليه 
الشوكاني - رجه الله اا و a.‏ 
تخمين فهو بالرفض قمين 

وقد يتج لتلاك العلة بيا رواء ليقي ف " السنن الكيرئ "۳0 / 
۲ من طريق محمد بن عبد العزيز ين عبد الرحن عن عهان بن عبد 
الرحمن التيمي قال : | 

مطرنا ني أمارة أبان بن عثمان على المدينة مطرًا شديدًا ليلة الفطر» 
فجمع الناس في المسجد فلم يخرج إلى المصلى الذي يضلى فيه الفطر 
والأضحى» ومطرواعلى عهد عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - فامتنع 


١‏ -الجبانة : هي الصحراء أصلا ثم أطلقت على المقابر لأا تكون فيها من باب تسمية الشيء 


/۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


الناس من المصلى فجمع عمر الناس في المسجد فصلى بهم» ثم قام على المنبر 
فقال :يا أيها الناس إن رسول الله ب كان يخر ج بالناس إلى المصلى يصلي مم 
لأنه أرفق بهم وأوسع عليهم وأن المسجد كان لا يسعهم قال : فإذا كان هذا 
الملطر فالمسجد أرفق 

الان نة ار ا 0 مدن عا هاا 
وهو محمد بن عبد العزيز بن عمر بن عبد الرحهمن بن عوف القاضي . قال 
البخاري : " منكر الحديث " وقال النسائي : " متروك " وقد آخرجها 
الشافعي في " الام "(۱/ )۲٠۷‏ من طريق آخرى عن أبان بدون المحديث 
لمرفوع والتعليل الموقوف على أن سنده ضعيف جدًا أيصًا؛ لأنه من رواية 
إبراهيم شيخ الشافعي وهو إبراهيم بن محمد بن أي يحيى الأسلمي. 

وهو كذاب وقال مالك لم يكن ثقة في الحديث ولا في دينه ولذلك قال 
الحافظ فيه في " التقريب " : " متروك "...فثبت نما تقدم بطلان التعليل 
بضيق المسجد» وترجح أقوال العلهاء الذين جزموا بن الصلاة في المصلى 
هي السنة وأنه مشروع في كل زمان وبلد إلا لضرورة» ولا أعلم أحدامن 
العلهاء المستقلين - الذين يعتد بهم - خالف في ذلك فقال ابن حزم في " 
ال "(6/ 4 "وة ها الفين :أذ نر اف كل رة ان 
مدينة إلى فضاء واسع بحضرة منازهم ضحوة آثر ابيضاض الشمس وحين 
ابتداء جواز التطوع " 

ثم قال ( ص )۸٩‏ :"إن كان عليهم مشقة في البروز إلى الصلى صلوا 
جماعة في الجامع " ثم قال (ص ۸۷) :وقد روينا عن عمر وعثان ”رضي 
الله عنه]-: آنا صايا العيد بالناس في المسجد لطر وقع يوم العيد وكان 


 /[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


رسو ل اله ک رز إل الصل صد االياين واا اتل و رو 
فعل لا أمر . وبالله التوفيق ”() 

"وللأستاذ الفاضل الشيخ أحمد محمد شاكر() المحدث الا 
طيب نافع في صلاة العيد في المصلى وفي خروج النساء إليها رأيت أن أنقله 
عنه لما فيه من الموائد» قال - رحه الله - في تعليقه على الترمذي (۲/ ٤١١‏ 
)٤١١ -‏ بعد أن آشاز إلى الحديث الأول : وذكر قول ان جريج لعطاء 
المتقدم في الحديث الرابع : " أحقا على الإمام أن يأتي الن.اء حين يفرغ 
فيذکرهن ؟ قال :آي لعمري . . ."قال الشيخ أحمد : 

وقد تضافرت أقوال العلماء على ذلك 

فقال العلامة العيني الحنفي في شرح البخاري e‏ 
حديث أب سعيد (ج ٦‏ ص ۲۸۰ - )۲۸١‏ قال : " وفيه البروز إلى المصلى 
والخروج إليه ولا يصلى في المسجد إلاعن ضرورة" 

وروی ابن زياد عن مالك قال "السنة الحروج إل اإبانة إلا لال 
مكة ففي المسجد" 

وني الفتاوى الهندية (ج ١‏ ص )١١۸‏ : 

الخروج ل باتني ملا اليد ست وإن كان يهم الجد اجان 


[۸ صلاة العيدين في المصلى آ ا‎ - ١ 

۲ - هو اُستاذي العلامة ا لجليل المحدث المجتهد القاضي صاحب المؤلفات الكثيرة النافعة . ولد في 
القاهرة سنة ٠۹‏ ۰ وتوفي فیها سنة ۱۳۷۷ . تغمده الله بر هته 

eNOS o 
Ne E محمد شاكر شيخ علاء الإسكند,‎ 
حمد شاكر صاحب المؤلفات والتحقيقات المفيدة (زهر)‎ 


[۴/ أساس الباني في تراث الألباي/ صحابة] 


على هذا المشايخ وهو الصحيح. 

وفي "" المدونة ""المروية عن مالك (ج ١‏ ص )١۷١١‏ . قال مالك : 

لا يصلي في العيدين في موضعين ولا يصلون ي مسجدهم ولكن 
يخرجون کا خرج النبي #۶ . ابن وهب عن يونس عن ابن شهاب قال : 
كان رسول الله ب حرج إلى المصلى ثم استن بذلك أهل الأمصار. 

وقال ابن قدامة الحنبلي في "المغني" (ج ۲ ص ۲۲۹ - )۲٠١‏ : 

السنة أن يصلى العيد في المصلى مر بذلك علي - رضي الله عنه - 
واستحسنه الأوزاعي» وأصحاب الرآي» وهو قول ابن المنذر» وحكي عن 
الشافعي : إن كان مسجد البلد واسعا فالصلاة فيه آولى لأنه خير البقاع 
وأطهرهاء ولذلك يصلى أهل مكة في المسجد الحرام ...ولا آن النبي لإ كان 
يخرج إلى المصلى ويدع مسجده» وكذلك الخلفاء بعده ولا يترك النبي 5 
الأفضل مع قربه ويتكلف فعل الناقص مع بعده ولايشرع لأمته ترك 
الفضائل ولأننا أمرنا باتباع النبي بل والاقتداء به» ولا يجوز أن يكون 
المأمور به هو الناقص والمنهي عنه هو الكامل و ينقل عن النبي بل أنه صلى 
العيد بمسجده إلا من عذر؛ ولأن هذا إجاع المسلمين فإن الناس في كل 
ان و وی و 
يصلي في المصلى مع شرف مسجده _ 

وقول : إن قول ابن قدامة " ولم ينقل عن النبي ب آنه صل العيد 
بمسجده إلا من عذر " يشير به إلى حديث أبي هريرة في المستدرك للحاكم 
(ج ۱ ص ۲۹۵) e‏ نهم أصابهم مطر في يوم عيد فصل بهم م النبي 5 ني 


۲٠‏ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الملسجد " وصححه هو والذهبي() 

وقال الإمام الشافعي في كتاب "الأ" (ج ١‏ ص )۲٠۷‏ : 

بلغنا أن رسول الله ل كان بخرج في العيدين إلى المصلى بالمدينة 
وكذلك من كان بعده وعامة آهل البلدان إلا مكةء قإنه م يبلغنا آن أحدا من 
السلف صلى بهم عيدا إلا في مسجدهم وأحسب ذلك - والله تعالى أعلم - 
لأن المسجد الحرام خير بقاع الدنيا فلم حبوا أن يكون هم صلاة إلافيه ما 
أمكنهم ونا قلت هذا لأنه قد كان وليست هم هذه السعة في أطراف 
البيوت بمكة سعة كبيرة ولم أعلمهم صلواعيدا قط ولا استسقاء إلا فيه» 
فإن عمر بلد فكان مسجد أهله يسعهم في الأعياد ‏ أرآنهم بخرجون منه 
وإن خرجوافلابأس. _ 

ولو أنه کان لا يسعهم فصلى بهم إمام فيه كرهت له ذلك ولا إعادة 
عليهم . وإذا كان العذر من مطر أو غيره أمرته بأن يصلى في المسجد ولا 
يخرج إلى الصحراء. 


١‏ - قلت : وني هذا التصحيح نظر بين فإن مداره عند الحاكم على عيسى بن عبد الأعلى بن أبى فروة 
أنه سمع با حى عبيد الله التيمي بحدث عن أبي هريرة به . وكذلك رواه أبو داود )۱۸١ /١(‏ وابن 
ماجة (۱/ )۳۹٤‏ والبيهقي (۳/ )۲٠١‏ . فهذا إسناد ضعيف جهول . عيسى هذا مجهول كا قال 
ا لحافظ في " التقریب " ومثله شيخه أبو يحیى وهو عبيد الله بن عبد الله بن موهب» فهو مجهول الحال» 
وقال الذهبي في " ختصر سنن البيهقي )١ / ٠١١ / ١("‏ " قلت : " عبيد الله ضعيف " وقال في ٠‏ 
ترجة الراوي عنه من " الميزان " : " لا يكاد يعرف وهذا حديث منكر " | 
قلت : فموافقته الحاكم على تصحيح الحديث في ا عر وا و 
نرجوا أن تختفر وهذا جزم الحافظ في " تلخيص الحبير " (ص )٠١٤‏ وني " بلوغ المرام "۲ / )٩۹٩‏ 
أن " إسناده ضعيف " . فقول النووي في " المجموع )١ / ٥("‏ : " إسناده جيد " غير جيد» وكأنه 
اعتمد على سکوت آبي داود عليه وهذا ليس بشيء فان آبا داود کثہرا ما یسکت على ماهو بين 
الضعف كا هو مذكور في " المصطلح ' وبینته في کتاي " صحيح سنن أي داود " 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وقال العلامة ابن الجاج في "المدخل "(۲۸۳): ٠‏ 

والسنة الماضية في صلاة العيدين أن تكون في المصلى لأن النبي 5 قال: 
i hE E E‏ 
الحرام""() 

ثم هو مم هذه الفضيلة العظيمة خرج بل إل اللصلى وتركه فه ذا دليل 
واضح على تأكد آمر الخروج إلى المصلى لصلاة العيدين فهي السنة 
وصلاتي) في المسجد على مذهب مالك - رحه الله - بدعة إلا أن تكون ثم 
ضرورة داعية إلى ذلك فليس ببدعة؛ لأن النبي لإ ل يفعلها ولا أحدمن 
الخلفاء الراشدين بعده» ولأنه عليه السلام أمر النساء أن يجرجن إلى صلاة 
ا ا ی ا و 
رسول الله إحدانا لا يكون ها جلباب فقال عليه الصلاة والسلام : 

" تعيرها أختها من جالبابما لتشهد الخير ودعوة المسلمين ". فل أن 
شرع عليه الصلاة والسلام هن الخروح شرع الصلاة في البراح لإإظهار 
شعيرة اللإسلام " 

فالسنة التبوية التي وردت في الأحاديث الصخيحة دلت على أن النبي 
كان يصلي العيدين في الصحراء في خارج البلد . وقد استمر العمل على 
ذلك في الصدر الأول ولم يكونوا يصلون العيد في المساجد إلا إذا كانت 
ضرورة من مطر ونحوه وهذا مذهب الأئمة الأربعة وغيرهم من آهل 
الل رر ااه رضران اه علي . 


لا آعلم أن أحدا خالف ذلك إلاقول الشافعي - رضي الله عنه - في 


| - يبلغ درجة التواتر انظر " الإارواء " ٩٥۳‏ و" صحیح الجامع " ۳۷۳۲ . (زهير) 


 / 1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اختيار الصلاة في المسجد إذا كان يسع أهل البلد ومع هذا فإنه م ير بأسا 
بالصلاة في الصحراء وإن وسعهم المسجد» وقد صرح - رضي الله عنه - 
بأنه يكره صلاة العيدين في المسجد إذا كان لا يسع أهل البلد . 

فهذه الحاديث الصحيحة وغيرها ثم استمرار العمل في الصدر 
الأول ثم أقوال العلماء كل أولئك يدل على أن صلاة العيدين الآن في 
اللساجد : بدعة حتى قول الشافعي لأنه لايوجد مسجد واحدفي بلدنا 
يسع أهل البلد الذي هو فيه. 
حكمة الصلاة في المصلى: . 

ثم إن هذه السنة - سنة الصلاة في الصحراء - ها حكمة عظيمة بالغة 
أن يكون للمسلمين يومان في السنة مجتمع فيها أهل كل بلدة رجالا ونساء 
وصبيانا . يتوجهون إلى الله بقلوبهم تجمعهم كلمة واحدة ويصلون خلف 
إمام واحد یکبرون ویللون ویدعون الله خلصین کأنہم على قلب رجل 
واحد فرحين مستبشرين بنعمة الله عليهم فيكون العيد عندهم عيداء وقد 
أمر رسول الله َل بخروج النساء لصلاة العيد مع الناس» ولم يستشن منهن 
أحدا حتی أنه م يرخص لمن م يكن عندها ما تلبس في خروجها بل أمر أن 
تستعير ثوبا من غيرها وحتى أنه أمر من كان عندهن عذر يمننعهن الصلاة 
بالخروج إلى المصلى " ليشهدن الخير ودعوة المسلمين " 

وقد كان النبي #4 ثم خلفاءه من بعده والأمراء النائبون عنهم ني البلاد 
يصلون بالناس العيد ثم يخطبونهم با يعظونهم به ويعلمونهم ما ينفعهم في 
دينهم ودنياهم ويأمرهم بالصدقة في ذلك الحمع» فيعطف الغني على الفقير 
ويفرح الفقير با يؤتيه الله من فضله في هذا الحفل المبارك الذي تتنزل عليه 


[۲۲۷/ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


الرحمة والرضوان 

اسي اا ا ر ا ا ا ار وم 
الذي هو معقد عزمهم وفلاحهم. ا 

اا الدب اموا ا جيرا وا aS‏ 
[سورة الأنفال الاية ٤:‏ ۲]. 

وقال الشيخ ولي الله الدهلوي في " حجة الله البالغة ٠‏ تحت عنوان: 
"العیدان'"(۲/ :)۳١- ۳١‏ 

الأصل يها أن كل قوم فم يوم ##تمعون فيه ويخرجون من بلادمم 
بزينتهم وتلك عادة لا ينفك عنها أحد من طوائف العرب والعجم . وقد 
وصل بل المدينة وهم يومان يلعبون فيه فقال : 

"قد ی ا وا ی ای ر ار 0 فا 
NNE‏ 

PPO E A 
دين أو موافقة آئمة مذهب أو شىء ما يضاهي ذلك» فخشي النبي # إن‎ 
E EE ترکھم وعادتہم‎ 
أسلافهاء فأبدهم| بيو مين فيه تنويه بشعائر الملة الحنيفية وضم مع التجمل‎ 
فيه| ذكر الله وأبوابًا من الطاعة»ء ولئلا يكون اجتاع المسلمين بمحض‎ 
اللعب» ولئلا يخلو اجتاع منهم من إعلاء كلمة الله‎ 

أحدهما : يوم فطر صيامهم وآداء نوع من زكاتہم . فاجتمع الفرح 
"الطبيعي" من قبل تفرقهم عا ب E‏ 


)۲٠۲۱( قلت رواه أحد وغيره بسند صحيح وهو خرج في " الصحيحة " برقم‎ - |١ 


[۱۲۲۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و العقلي" من قبل الابتهاج با نعم الله عليهم من توفي أداء ما 
افترض عليهم وآسبل عليهم من إبقاء رؤوس الأهل والولد إلى سنة 
والثاني : يوم ذبح إبراهيم ولده إساعيل عليه) السلام وإنعام الله 
عليهم| بأن فداه بذبح عظيم إذ فيه تذكر حال أئمة الملة الحنيفية والاعتبار 
بهم في بذل المهج والأموال في طاعة الله وقوة الصبر» وفيه تشبه بالحاج 
وتنويه بهم وشوق لا هم فيه» ولذلك سن التکبير وهو قوله تعال : 

3 ولڪبروا الله عل ما هَدَنکہ { [شورة البقرة الآية: ]1۸١‏ و[سورة الحج الآية: ۳۷] 

يعني شكرًا لما وفقكم للصيام ولذلك سن الأضحية والجهر بالتكبير 
أيام منى» واستحب ترك الحلق لمن قصد التضحية (') وسن الصلاة 
وا لخطبة لئلا يكون شيء من اجتماع بغير ذكر الله وتنويه بشعائر الدين. 

وضم معه مقصدا آخر من مقاصد الشريعة... وهو : أن كل أمة لا بد 


| | : 4 قلت : يشر إلى قوله‎ - ١ 

"إذاأهل هلال ذي الحجة وأراد أحدكم آن يضح فايمسك عن شعره وأظفار," 

وي رواية اق و د و ا 
۱9۱ وغبره. 

قلت : وظاهر الحديث وجوب ترك أخذ الشعر والظفر على من عزم على التضحية حتى يضحي 
فيحرم الأخذ المذكور» وبه قال الإمام أحمد وغيره» فليتنبه هذا ا 
حلقها للعید فيه ثلاث معاص: 

الأرل ل :طاق فس فاه تان تله اکنا تخیر اق ن کی یت فی کنا "داب الزفاف ف 
السنة المطهرة " " الطبعة السادسة ص O۸:‏ 

الثانية : التزين م للعيد بمعصرة الله 

الثالثة : ما أفاده هذا الحديث من تحريم أخذ الشعر لمن أراد أن يضحي والحقيقة أن هذه المخالقات 


قل من ينجو منها حتى من بعض أهل العلم نسأل الله السلامة 


/٠۲۲۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ها من عرضة ويجتمع فيها آهلهاء لتظهر شوكتهم» وتعلم كثرتهم» ولذلك ِ 
استحب خروج الجميع حتى الصبيان والنساء وذوات الخدور والحيض - 
ما الف ركد هة لن ر ان ا غ ان 
الطريق ذهابا وإياباء ليطلع آهل كلتا الطريقين على شوكة المسلمين» ولا 
اا ا ا ی 
والخروج إلى المصلى . 
شبه وجوابها: 

علمت ما سبق بيانه : أن صلاة العيدين في المصلى هي السنةء وأنه آمر 
متفق عليه بين الأئمة من الوجهة العلمية» وآن في آدائها ني المصلى فوائد 
وحکا لا بت يتحقتق أكثرها في أدائها في المساجد أو المسجد ولذلك ينبغي على 
المسلمين أن يرجعوا إلى سنة نبيهم بو ويشاركون الذين بادروا إلى إحياء 
هذه السنة في هذه الديار» فإن يد الله على الجاعة جماعة السنة لا ا لجاعة 
المخالفة ها. 

ولايليق بعاقل أن يقول: إن في إحياء هذه السنة تفريقا لجاعة 
اللسلمين وأنهم إذا كانوا يصلون في المساجد ني جماعات متعددة» فإن في 
إقامتها في المصلى خروجا عنهم» وإحداث جاعة جديدة نحن في غنى عنها 
وني حاجة إلى تقليل تلك الاعات لا تكثيرها. 

فإننا نقول : إن هذا القول لا يليق أن يقوله عاقل مسلم» لأنه حمل في 
- التقليس ضرب الدفوف واللعب عند قدوم ا ملوك على سبيل استقبام انتهى من الامش . قلت 

یشیر إلى حدیث رواه ابن ماجة (۱ / ۳۹۱) وغیره باسنادین في أحدهما شريك وهو ابن عبد الله 


اقاي س الط ري اا ان اسحاق وهو السبيعي وكان اختلط e‏ 
مشکا الآثار "(۲/ ۲۰۹ - )۲٠١‏ من الوجهين . فراجعه إن شئت 


 /۰[‏ أساس البانى فى تراث الألبا / صحاية] 


طيه ما لا يتصور أن يقصده مؤمن؛ لان مفاده أن تطبيق السنة التي قال ما 
جيع الأئمة على ما فصانا سبب لتفريق المسلمين وتمزيق جماعتهم وتصور 
هذا كاف وحده لإبطال هذا القول؛ بل الحقيقة التي ندين الله ها : أن لا 
سبيل إلى جمع كلمة المسلمين وتوحيد صفوفهم إلا بالرجوع إلى السنة 
وخاصة العملية منها التي كان عليها رسول اله 45 طيلة حياته وفارق عليه 
آمته وخلفهم عليها من بعده. ) 

وإن شئت مثالا قريبا على ذلك فخ ما نحن فيه من الصلاء ي الصل 
فالمسلمون اليوم قد تفرقوا ني هذه الصلاة ة على ماعات كثرة خلافا للسنة 
كا سبق» فإذا آردنا جمعهم على جماعة واحدة فلا سبيل لنا إليها إلا با لخروج 
إل أرض فسيحة تتسع لجحميع المصلين نساءا ورجالا يتخذون هم مصلى 
يؤدون فيه هذه العبادة العظيمة (صلاة العيد) وذلك ما أمرت به السنة 
فكيف يقال بعد ذلك إن تطبيق السنة تفريقا للجاعة ؟ 

نعم . إن نما لا ريب فيه أن إحياء هذه السنة يقتضي إيجاد جماعة جديدة 
تدع تلك الاعات الأخرى المتفرقة في المساجد الكثرة ولكن لا كان غاية 
هذه ا لجاعة الجديدة جمع تلك الاعات في جماعة واحدة ك| كان الأمر عليه 
في عهدہ کل وعهد الخلفاء الراشدين كان لا بد من وجود هذه الجاعة؛ لآن 
الجاعة الواحدة لا تقوم طفرة ولا تقوم إلا مم. ٠‏ 

ومن المتقرر في الأصول : أن ما لا يقوم الواجب إلا به فهو واجب» 
E O ET‏ 
تحقيق الجاعة بأوسع معانيها بخلاف تلك الاعات الأخرى» وقديقول 
قائل : قد يستجيب هذه الح أعة كثر من المخلصين بعد أن تبینت هم الس 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ولكن من المغروض أنه سيبقى ناس كثيرون مصرين على التفرق ني المساجد 
خلافا للسنةء ولجميع المذاهب» وبهذا لا تحقق المجاعة الواحدة المنشودة. 

أقول : ا لحق أن هذا قد حدث ولكن من الواضح حينئغذ أن المسؤولية 
لا تقع على الذين أحيوا هذه السنة ودعوا الناس إليها وإن) على الذين 
أصروا على خالفتها فالإنكار إنا ينصب عليهم. ٠‏ 

وأما الطائفة الأولى: فجاعتهم هي المشروعة لأنها على السنة التي كان 
عليها رسول الله ج وقد قال 4 في صفة الفرقة الناجية :وهي الجاعة 

وني رواية : " هي ما أنا عليه وأصحابي '"' )( 

فلا يضرهم حينئذ خالفة من خالفهم وإن كانوا أكثر منهم سوادا لقوله 
: "لا تزال طائفة من آمتي ظاهرين على الحق لا يضرهم من خذهم حتى 
ياي آمر الله وهم كذلك"'. 

فا مؤمن لا يستوحش من قلة السالكين على طريق الهدى ولا يضره 
كثرة المخالفين. 

قال الإأمام الشاطبي في "الاعتصام" :)١١- ١١ /١(‏ 

وهذه سنة الله في الخلق : أن آهل الحق في جنب آهل الباطل قليل لقوله 
تعال : 

ا و ر 

وقوله : ( وَقليل من عِبّادِى آلشكور )€ [سورة سبا الآية: ]۱١‏ ولينجز الله ما 
اقلت وا ادها جين لفر د رراة ال رمدي اوج عن اين رو و الط راق ورهن اتن 
وهو رج مع الرواية الأول و e E‏ 


و " صحيح ا لجامع الصغير " رقم )۷۱١١(‏ 
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وعد به نبيه ل من عود وصف الخربة إليه () فإن الخربة لا تكون إلامع 
فقد الأهل أو قلتهم وذلك حين يصير المعروف منكرا وا منكر معروفا 
وتصير السنة بدعة والبدعة سنة فيقام على آهل السنة بالتريث والتعنيف () ٤‏ 
کا کان أولا يقام على أهل البدعة طمعا من البتدع أن تجتمع كلمة الضلال 
ویأبى الله أن تجتمع حتى تقوم الساعة فلا تجتمع الفرق كلها على كث رتبا على 
خالفة السنة عادة وسمعا بل لابد أن تثبت جاعة أهل السنة حتى يأتي آمر . 
لله غير أنہم لكثرة ما تناوشهم الفرق الضالة وتناصبهم العداوة والبغضاء ۰ 
استدعاء إلى موافقتهم ل یزالون في جهاد ونزاع ومدافعة وقراع آناء الليل 
والنهار وبذلك يضاعف الله هم الأجر الجزيل ويثيبهم الثواب العظيم. _ 
اا ی ی و ا ا 


| : 4 يعني الإسلام يشير إلى قوله‎ - ١ 

"بدا الإسلام غریبا وسیعود غریبا کا بدأ غریبا فطوبی للغرباء " رواه مسلم وغیره وهو خرج في " 
الصحيحة " )١۲۷٣۳(‏ 

۲ - كا قعل مؤلفو "الإصابة " بنا فإ ا "صلة العيدنى 
الصحراء " کا سبق قالوا AS GE a‏ 
وصلاتہم فقامت هذه الشرذمة تنكر عليهم وتفرق جاعتهم " 

EE N NEE 

ا رمتني بدائها وانسلت 

]٤۸ -۲۹ -صفحة‎ ١ صلاة العيدين في المصلى [جزء‎ - ٣٠ 
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لكالا 


السؤال: روى آحد والترمذي عن أبي أمامة أن رسول الله ب قال : 
ما آذن اله لعبدفي شيء افضل من رکعتین ب صليهم.. اس 
هذا الحديث؟ 

الجواب : قال الشسيخ الألباني - ره الله - : 

(" صححه السيوطي في " الجامع الصغير ' زرەق 
المقدمة أنه لا يعتمد عليه في رموزه وبينت السبب في ذلك فراجعه 

وهذا الحديث من الشواهد على ما ذكرت فإن إسناده ضعيف لأنه من 
رواية بكر بن خنيس وفيه ضعف عن ليث بن أبي سليم وقد ضعفه خرجه 
الترمذي فقال : " هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه وبکر بن 
خنيس تكلم فيه ابن المبارك وتركه في آخر أمره " 

ثم بسطت القول على الحديث في "سلسلة الأحاديث الضعيفة" 
Ae)‏ 

السةال : هل صح حديث عن عائشة قالت : كان رسول الله ل يصلي 
E‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: ٠‏ 

(الحدیث حرج في " صحیح أي داود " )()۱۱٤۱(‏ 


]۲١٤ صفحة‎ - ٠ تام المنة [جزء‎ - ١ 
]۲٣۷ تمام المنة [جزء ۱ - صفحة‎ - ۲ 
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نة طهر a.‏ 

السؤال :ورد في كتاب "'فقه السنة" في فضل الأربع قبل الظهر 
تحت رقم (۲) : قوله " وإذا صلى أربعا قبلها أو بعدها فالأفضل أن يسلم 
بعد کل رکعتین» وإن كان جوز أن يصليها متصلة بتسليم واحد لقول 
رسول اله : "" صلاة الليل والنهار مثنى مثنى ""رواه آبو داود بسند 
ن و 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(قلت : من شروط الحديث الصحيح أن لا يشذ راويه عن رواية 
الثقات الآخرين للحديث وهذاالشرط في هذا ا لحديث مفقود؛ لأن 
الحديث في " الصحيحين ' وغير هما من طرق عن ابن عمر دون دكر 
"النهار " وهذه الزيادة تفرد بها علي بن عبد الله الأزدي عن ابن عمر دون 
سائر من رواه عن ابن عمر وقد قال الحافظ في "' الفتح " ماختصره: ٠‏ إن 
أكثر أئمة الحديث أعلوا هذه الزيادة بان الحفاظ من أصحاب ابن عمر م 
يذكروها عنه» وحكم النسائي على راو یا بآنه آخطاً فیها» وروی ابن وهب 
بإسناد قوي عن ابن عمر قال : "'صلاة الليل والنهار مثنى مثنى "'موقوف 

فلعل الأزدي اختاط عليه الموقوف بالمرفوع» فلا تكون هذه الزيادة 
ا ی ایا ا ل ونا رر 
ابن أبي شيبة عن ابن عمر أنه كان يصلي بالنهار أربعا آربعا). 
sS‏ 

قلت : فإن لم تثبت هذه الزيادة فمفهوم الحديث الصحيح : " صلاة 
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الليل مثنى مثنى . . " يدل على أن صلاة النهار ليست كذلك فصل أربعا 
ااا وای و ااا ب ن 
وليس بحجة على الراجح 

قلت یزیت متلا انی کو یتوم فاح کن فاا الضحى ثاني 
رکعات يسلم من کل رکعتين وهو حديث صحیح اخرجه أبو داود 
)١/1(‏ بإسناد صحيح على شر طه| وهو في "الصحيحين" دون 
وقال الحافظ في " الفتح "(۳/ lT : )]١‏ 
على من تمسك به في صلاتا موصولة سواء صلى ثان ركعات آو أقل " 

) قلت : فهذا الحديث يستأنس به على أن الأفضل التسليم بعد كل 
ركعتين في الصلاة النهارية ...والله أعلم ..ثم وجدت للحديث طرقا 
أخرى وبعض الشواهد أحدها صحيح خرجتها في " الروض النضرر " 
ااا ك د ا "صحيح آبي داود ' 
e (11۷1۲)‏ 
و ا ی ار ی و اا یاو یں 
رسول الله 4 إذا فاتته الأربع قبل الظهر صلاهن بعد الركعتين بعد الظهر '"' 

قلت : سکت عليه فآوهم صحته ولیس بصحیح 

لأنه من رواية قيس بن الربيع قال الحافظ في " التقريب " : " صدوق 
تغیر لما کبر وآدخل عليه ابنه ما لیس من حدیثه فحدث به "قلت : وقد 
1 تفرد بقوله في الحديث : " بعد الركعتين " فهي زيادة منكرة؛ لأن الحديث 
رواه الترمذي دونه) من طريق أخرى بسند صحيح عنها وهو الذي في 


٦‏ ب بپ 
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الكتاب قبيل هذا. ) ) 

ثم أكدت نكارة الحديث في " الضعيفة " ٠۸(‏ ن 
غفلة المعلق على " الزاد " الذي حسن حديث ابن ماجة بحديث الترمذي 
بدل أن يضعفه به"(') . 
سنة العصر: 

الذال: هل يصل قبل العصر ركمين سنة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

(آخرج أبو داود في " باب الصلاة قبل العصر " ومن طريقه الضياء 
المقدسي في " المختارة /١("‏ ۱۸۷ من نسخة الظاهرية الخطية) عن على - 
رضى الله عنه - : " ن النبي ب كان يصلى قبل العصر ركعتين "' 

وقد قال النووي في "المجموع " ٤(‏ / ۸) : "إسناده صحيح " 

وآقول : هو كذلك لولا آنه شاذ بهذا اللفظ والمحفوظ بلفظ : "أربع 
ركعات" وبيانه في " ضعيف آبي داود " )۲١(‏ و"الروض النضير' 
(1۹1)(). ) 
قيام الليل: 

السؤال: هل صح الحديث في فضل قيام الليل عن سلمان الفارسي | آنه 
SEA Sa‏ 


ai SG EE 
) .." السك‎ 


| - تام المنة [جزء ۱ - صفحة ۲۳۹ ]۲٤١١-‏ 
۲ - تام المنة [جزء ١‏ - صفحة [Y١‏ 
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الحواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

("هو من رواية الطبراني عن عبد الرحن بن سليمان بن بي الجوف عن 
الأعمش عن أب العلاء النوري عن سلان »وعبد الرحن هذاقال بو 
حاتم: ' لا يحتج به ٠‏ 

وقال ابن عدي : " عامة أحاديثه مستقيمة وني بعضها إنكار "..ثم 
ساق له هذا الحديث مشيرا إلى أن فيه نكارة..قال الذهبي : " وأبو العلاء لا 
أعرفه "..والحديث أخرجه الترمذي من طريق أخرى من حديث بلال 
وقال : " ولا يصح من قبل إسناده ' 

قلت : وعلته آنه من رواية محمد بن سعيد وهو المصلوب وهو كذاب 
قال حمد بن صالح : " وضع أربعة آلاف حديث " 

نعم الحديث دون الحملة الأخيرة منه : " ومطردة للداء عن الجسد" 
حسن أو صحيح فقد أخرجه الترمذي والحاكم وغير هما من حديث أي 
أمامة وصححه الحاكم ووافقه الذهبي وحسنه البخوي والحافظ العراقي 
فلو أن المؤلف آثره لكان أصاب وهو رج في " الإرواء " )٠٥١(‏ 
و"المشكاة " (۱۲۲۷)"() ) 

"حديث ابن عباس : قيام الليل ولفظه : ' قال : بت ليلة عند خالتي 
ميمونة بنت الحارث فقلت ها : إذا قام رسول الله 5 فأيقظيني فقام رسول 
لله به فقمت إلى جنبه الأيسر فآخذ بيدي فجعلني من شقه الأيمن 
فجعلت إذا أغفيت يأخذ بشحمة آذني قال : فصل إحدى عشرة ركعة ثم 
احتبى حتى إني لأسمع نفسه راقدا فلا تبين له الفجر صلى ركعتين '' . رواه 


]۲٤٠١- ۲٤٤ صفحة‎ - ٠ تام المنة [جزء‎ - ١ 
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مسلم (۲/ )۱۸١‏ من طريق الضحاك عن خرمة بن سلي ان عن كريب 
مولى ابن عباس عن ابن عباس . وتابعه سعید بن آبي هلال عن خرمة به . 
رواه بو داود رقم )۱۳١4(‏ . وهو في الصحيحين وغير هما من طرق عن 
کریب وغیره عن ابن عباس به نحوه دون قوله: "فحعلت إذا أغفيت يأخذ 
بشحمة آذ ي" (). 
السؤال: مل صح عن النی ک4 أن جريل عليه السلام قال له : يا محمد 
ا : واعلم أن شرف المرء من قيام اللبل وجزه 
استغناؤه عن الناس '"؟ a‏ 
الجواب : قال الشسيخ الألباي - رهه الله = ٠.‏ 4 | ۰ 
(''رواه الطبراني وقي سنده زافر بن سلي ان وهو صدوق ا الأرمام 
ک| في "' التقريب " وقد قال العقيلي في هذا الحديث :' ليس له أصل مسند'. 
لکن روي من حديث جابر آيصًا وعلي بن ابي طالب» فهو با جسن 
کا بينته في " الصحيحة" ST .. 0()۸۳١(‏ 
السؤًال هل هناد لیل عل أن صا الیل لاٹ رة رکة؟. 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رهه الله = 2“ 
yy‏ 
قالت: ا 
س الد المح ر كن ت ا 2 
١‏ رواه البخاري (۲/ eA‏ رح الفح من طرین مالك عن شام بیز 


0۰ صفحه‎ ¬ ١ إرواء الغليل [جزء‎ ١ ٠ 
E ET 
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عروة عن أبيه عنها. . وكذلك أخر جه أحمد 0 / ۱۷۸) 

وي رواية له ٠ / ٦(‏ : " ويوتر من ذلك بخمس لا لس في شيء 
منها إلا في آخرها "...وإسنادها على شر ط الشيخين 

لكني آرى أن قوله : " ثلاث عشرة " خطا من هشام لأنه قد خالفه 
الزهري عند مالك (۱ / )٠٤١‏ ومن طريقه مسلم (۲/ (٠٠١‏ وأبو عوانة 
)۳۲١ /۲(‏ فقال : عن عروة . . "إحدى عشرة "..وكذلك أخرجه 
البخاري (۳/ )١‏ ومسلم وأبو عوانة من طرق آخرى عن الزهري به 

وقد تابعه عمران بن مالك ويأتي لفظه» وحمد بن جعفر بن الزبير عن 
عروة به» بل هو رواية عن هشام نفسه فقال محمد بن إسحاق : حدثني 
هشام بن عروة بن الزبير وحمد بن جعفر بن الزبير كلما حدثني عن 
عروة بن الزبير عن عاثشة زوج النبي #4 قالت: "كان رسول الله كل يصلي 
من الليل ثلاث عشرة ركعة بركعتين بعد الفجر قبل الصبح إحدى عشرة 
رکعة من اللیل ست مثنی مثنی ویوتر بخمس لا يقعد فيهن ' أخرجه آحمد 
)۲۷١ / 1(‏ وسنده جید. ا 

هذه الرواية تدل على أن مشاما كان يضطرب في رواية الحدیث فار 
يجعل ركعتي سنة الفجر زيادة على " الثلاث عشرة " وتارة مجعله )| منهاء 
وهذا هو الصواب لأمرين : 

الأول : أنه موافق لرواية الثقات الآخرين عن عرو: 

الثاني : آنه موافق للطرق الأخرى عن عائشة مثل رواية القاسم عنها 
فإنها صريحة بأغها ثلاث عشرة بركعتي الفجر وقد تقدمت. 

ومثلها رواية أ بي سلمة عنها بلفظ :"كانت صلاته في شهر رمضان 
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وغيره ثلاث عشرة ركعة منها ركعتا الفجر " آخرجه مسلم (۲/ )١١۷‏ 
ونحوه رواية عمران عن عروة بلفظ : ''كان يصلي ثلاث عشرة ركعة 
بركعتي الفجر ". 

آخرجه مسلم (۲ / )۱١١‏ وآحمد(٦‏ / ۲( 

نعم قد یعارض هذا ما روی عبد اله بن آي قیس قال الت عا فة 
بکم کان رسول الله ب یوتر ؟ قالت : بأربع وثلاث» وست وثلاث» وثمان 
ووت وثلاث ولم يكن يوتر بأكثر من ثلاث عشرة ركعة ولا أنقص 
من سبع "' 

آخرجه أحمد TT )۱٤۹ / ٩(‏ 2 
قال العراقي في " تخريج الإحياء "...وجمع بين هذه الرواية والروايات 
المتقدمة عنها بأنا أخبرت فيها عن حالته بل المعتادة الغالبة وى هذه الرواية 
آخبرت عن زيادة وقعت في بعض الأوقات أو ضمت فيها ما كان يفتتح به 
صلاته من ركعتين خفيفتين قبل الإحدى عشرة . 

قلت : ويؤيد هذا حديث زيد بن خالد الجهني قال : لأرمقن صلاة 
رسول الله 45 الليلة فتوسدت عتبته أو فسطاطه» فصلى رسول الله 44 
رکعتین خمیمتین» ثم صلی رکعتین طویلتین طویلتین طویلتین» ثم صلل 
E SN PRETO!‏ 
SEE‏ 
فذلك ثلاث غشزة ركعة.. ) 

أخرجه مسلم وأبو عوانة في " صحيحيه) " وابن نصر في اقام اليل 
" (ص )٤۸‏ وما بين القوسين ساقط من أبي عوانة والسياق له ٠‏ 


/٠١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قلت : ويحتمل أن تكون الضميمة ركعتي سنة العشاء البعدية أحيانا 
فإني لا ذكر حديثا صر يجا ذكر فيه صلاته عليه السلام للعشاء ثم سنتها ثم 
الوتر بإحدى عشرة ركعة بله ثلاث عشرة ركعة بل وقفت على ما يؤيد هذا 
الاحتال وهو ما روی شرحبیل بن سعد آنه سمع جابر بن عبد الله بحدث 
قال : أقبلنا مع رسول الله ل من الحديبية حتى إذا كنا بالسقيا قام رسول 
الله ي وجابر إلى جنبه فصلى العتمة ثم صلى ثلاث عشرة سجدة. 

رواه ابن نصر ورجاله ثقات إلا أن شر حبيل بن سعد كان اختلط 
بآخره والله عل "() 

(فائدة) : قال الإمام ابن خزيمة في " صحيحه ' (۲ / ٤‏ )بعد ان 
ذكر الأحاديث الصحيحة في عدد ركعاته #5 في الليل من تسع إلى ثلاث 
عشرة ركعة : " وهذا الاختلاف من جنس المباح فجائز للمرء أن يصلي آي 
عدد أحب من الصلاة ما روي عن النبي ب آنه صلاهن وعلى الصفة التي 
رويت عن النبي ل "آنه صلاها لا حظر على أحد في شيء منها ". 

فقوله : " مما روي عن النبي 4 ... " واضح آنه لا جيز الزيادة التي ن 
ترو عن النبي ب وما يؤيد ذلك من صنيعه أنه في أبواب قيام رمضان قال 
في آحدها (۳/ )۳٤١‏ : " باب ذكر عدد صلاة النبي 4 بالليل في رمضان 
i O IGS i‏ 
في غير رمضان ٠‏ 

ثم ساق حدیٹ عائشة نظن احدهم :"كانت صلاته ثلاث عشر؛ 


| - تام المنة [جزء ۱ -صفحة ]۲٠١۲ -۲٤۹‏ 


/٤١[‏ أساس البان ني تراث الألباني / صحابة] 


ركعة منها ركعتا الفجر () وعن ابن عباس - رضي الله عنه - آنه بات ليلة 
عند ميمونة زوج النبي #5 وهي خالته قال : فاضطجعت في عرض الوسادة 
واضطجع رسول الله ي وأهله في طوها فنام رسول الله 4# حتى إذا انتصف 
الليل أو قبله بقليل أو بعده بقلل استيقظ رسول الله #4 فجلس يمسح 
النوم عن وجهه بيده ثم قرأ العشر الآيات الخواتم من سورة آل عمران ثم 
ا ن ان ا به فاج وو ي 

قال ابن عباس : فقمت فصنعت مثل ما صنع ثم ذهبت فقمت إلى 
جنبه " فوضع رسول اله 4 يده اليمنى على رآسي وأخذ بأذنى اليمنى 
يفتلها . فصلی رکعتین» ثم رکعتین» ثم رکعتین» ثم رکعتین» ثم رکعتین» ثم 
رکعتین» ثم وتر ڈ ق 
خرج فصلى الصبح ٠‏ 

أخرجه مالك (۱۲۱/۱/ )۱١‏ وعنه البخاري (۱/ ۲٠۲۰۵۹-۰۸‏ 
۳۳۹۱ ۱ ) ومسلم (۲/ ۱۷۹) وأبو عوانة (۲/ )۳۱٣ ۳۱١‏ وأبو 
داود (۱/ ۳۹۷) والنسائي (۱ / )۲٤١‏ وابن ماجة )۱۳١۳١(‏ والبيهقي 
(۲/ ۷) وأحد (۱ / ۰۲۲ )۳١۸‏ كلهم عن مالك عن خرمة بن سلبان 
عن کریب مول ابن عباس عنه. 
٤‏ وله في البخاري tsk AY cA €1 /١(‏ 14( 
وکذا مسلم وأبي عوانة وأبي داود ومد (۱/ ۲۷۵۰۲۰۲۰۲٤۹۰۲٤٤‏ 
Woo cT Toto Tor TEV OTE TEN TAL YAY‏ 
۹۰ ۰۳۷۰ ۳۷۳) وکذا الطیالسی (۲۹۳۲ ٦۰‏ رق اغى 


] ۲٠٣-۲٣۵ -صفحة‎ ١ تمام المنة [جزء‎ - ١ 


 / /[‏ أساس الباني في تراث إلألباني / صحابة] 


عن كريب وغيره عن ابن عباس بألفاظ متقاربة وسيأتي بعضها برقم 
)04١(‏ 

وق اباب عن جار پن عبد الهف دات هو وجبار بن صخر باي 
في السفر e‏ 
صلاة الضحى: 

السؤوال: ملف ضل صلا الضحی حدیث قدي آنل صز وجل 
قال: "ابن آدم لا تعجزن عن آربع ركعات في آول النهار كفك آخره "' 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

"رواه أحمد وأبو داود وإسناده صحيح على ل شرط e‏ کال 0 
الإرواء " )٤1۲(‏ وصححه ابن حبان )1۳٤(‏ ۰ 

وما الترمذي فأخرجه من حديث آبي الدرداء وآبي ذر ا 
صحيح وهو حرج في " الإرواء " .)٤٦٥(‏ 

وأما النسائي فلم بخرح الحديث في " سننه الصغرى ""فلعله رواه ف " 
سننه الكبرى " أو في " عمل اليوم والليلة " ثم تبين آنه ليس فيه بعد أن 
طبع فلم يبق إلا آنه في الكبرى وقد عزاه (إليه المزي في " تحفة الأشراف " 
o. 7"۳ /۹(‏ 

السؤال : هل صح عن آبي سعيد ا لخدري قال : كان بل يصلل الضحى 
حتی نقول : لايدعها ا لایصليها ""رواه الترمذي 


11 : 
و حسله 


] ۳۲۸-۳۲۷ -صفحة‎ ١ إرواء الغلیل [جزء‎ - ١ 
]۲٠٠١- ۲٠٥٣ -صفحة‎ ٠ تام المنة [جزء‎ - ۲ 


٤ ٤[‏ ۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 
"لت SN ege‏ خطئه وتدليسه 
رهو غرج في "اللإرواء " )(")٤٦١(‏ ) 
السؤال: وردفي كتاب "فقه السنة ""قوله في عدد ركعات صلا 
الض : : "عن آم هانى آن النبي بإ صلى سبحة الضحى ثماني ركعات 
یسلم من کل رکعتین '' رواهآبو a‏ "ف]صحة هذا 
الجواب : قال ا الألباني - رحه الله - 
(قلت كذاقالالتووي في"الجمئ 0 ۹ رزاد E‏ 
شرط البخاري " وتبعه على هذا ال جافظ ابن حجر في " التلخ 
من آوهامه) فإن في إسناده عياض بن عبد الله وهو وار السرا 
مصر قال الحافظ نفسه في "" التقریب " : " فيه لین ".. ورمز له آنه من رجال 
مسلم دون البخاري وكذلك رمز له الذهبي في " الكاشف " وأشار إلى 
ضعفه بقوله : " وثق..وقال أبو حاتم : ليس بالقوي " وکذا قال في کتابه " 
الضعفاء " < ومن طريقه أخرجه ابن خزيمة أيصًا (۱۲۳۲) وإليهعزاه ‏ 
الحافظ في " الفتح "(۳/ )٥۳‏ وسكت عنه ولكنه دعمه بقوله :" وني 
الطبراني من حديث ابن أب أوفى آنه صلى الضحى ركعتين فسألته امرأته ؟ 
فقال : إن النبي 4 صلى يوم الفتح ركعتين 
وهو محمول على آنه ری من صلاة النبي 5 ركعتين ورآت آم هانى 
بقية الان وهذا يقوي آنه صلاها مفصولة والله أعلم " ٠‏ 


]۲٠۸ صفحة‎ - ١ تام المنة [جزء‎ - ١ 


/٠۲٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قلت : لكن في إسناد الطبراني الشعثاء قال الميثمي (۲/ ۲۳۸) :"ول 
أجد من وثقها ولا جرحها". 

قلت: هي مجهولةء وقند أشار إلى ذلك الذهبي بقوله في "ميزان" 
"تفرد عنهاسلمة بن رجاء".. وصرح بذلك الحافظ نفسه فقال في 
'التقريب ': "لا تعرف 

فدعمه بحديثها لحديث آم هانى واه » ومن طريقها أخرجه البزار آيضا 
٤۸/۹۷ /۱(‏ ۷- کشف الاستار)() . 
صلاة الحاجة: 

السؤال : روى الإمام أحمد عن أبي الدرداء أن النبي بلا قال : 

"من توضا فأسبغ الوضؤء ثم صلى ركعتين يتممه) أعطا الله ما سال 
معجلا أو مؤخرا""' فا صحة هذه الرواية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الأآلباني - رحه الله - : 

( "ني سنده رجل مجهول؟ فإنه في "المسند" )٤٤۳- ٤٤۲ /١(‏ من 
طريق ميمون أبي محمد المرائى التميمي قال ابن معين: "لا أعرفه" ‏ 

قال ابن عدي : " فعلى هذايكون مجهولا ' » ولذلك قال الذهبي : 

" لايعرف " وراجع إن شئت ' الميزان " و" اللسان " و" مجمع الزوائد ٠‏ 
.(D"CTYA/Y)‏ 


| - تام المنة [جزء ۱ -صفحة ۲٠۹-۲۰۸‏ ] 
۲ - تام المنة [جزء١-صفحة ۲١١ -۲٠۰‏ ] 


/٠۲١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


صلاة الكسوف: ‏ ) 

السؤال: هل اتفق العلماء على أن صلاة الكسوف سنة مؤكدة في حق 
الرجال والنساء؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

( "فيه آمران : الأول دعوى الاتفاق منقوضة فقد قال أبو عوانة في " 
صحیحه ۲ (۲/ ۳۹۸) بیان وجوب صلاة الكسرف". ثم ساق 
مر ااا "فإذا رایتموم 
فصلا" 

وهو ظاهر صنيع ابن خزيمة في "صحیحه" فإنه قال فيه (A /Y)‏ 
"باب الأمر بالصلاة عند كسوف الشمس والقمر.." 

وذكر أيضا بعض الأحاديث في الأمر بهاء ومن المعلوم من أسلوب ابن 
خزيمة في "صحيحه" أنه حين يكون الأمر عنده لغير الوجوب يبين ذلك 
في أبواب كتابه فالمسألة فيها خحلاف» ولذلك قال الحافظ في "الفتح "' 
(1/ 0۷): "فالجمهورعلى أنه اسنة مؤكدة وصرح أبو عوانة في 
"صحيحه" بوجوبما ول أره لغيره إلا ما حكي عن ما أنه أجراهامجرى 
الجمعة» ونقل ا ا ا جي 
م أنها واجبة. . 0 

قلت: وهو الأرجح دللا لا يأتي :. 
والآخر: أن القول السنية فقط فيه إهدار للأرامر الكثيرة الى جاءت 

ااا ا ا 


الوجوب. 


أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ومال إلى هذا الشوكاني في " السيل الحرار " (۱:/ ۳۲۳) وأقره صديق 
خان في " الروضة الندية " وهو احق إن شاء الله تعالی 

والعجب من ابن حزم آنه م يتعرض في كتابه "المحلى " لبيان حكم 
هذه الصلاة العظيمة وإنا تكلم فقط عن ك كيفية صلإتما بتفصيل بالغ ولعله 
O E RDS‏ 
عدد ركعات صلاة الكسوف: ) 

السوال: جاء ف کناب " فته السة "لش سید سایق ف شید ده 


٠‏ ركعتان على هيئة صلاة العيد وال جمعة لحديث النعمان بن بشير قال : صلى 
بنا رسول الله ي في الكسوف نحو صلاتكم يركع ویسجد رکعتین رکعتین 
ویسآل الله حتى تجلت الشمس ) 

وني حديث قبيصة املال أن النبي ي قال : " إذا رأيتم ذلك فصلوها 
كأحدث صلاة صليتموها من ال مكتوبة ""' رواه آحمد والنسائي " ف) تعليقكم 
على هذا القول؟ 

الجواب : : قال الشيخ الألباي - رهه الله - : 

( "قلت طلا اللعب قي ميم الأ اديت ليس تم فانة 
مضطرب كما يأتي وخالف للأحاديث الصحيحة الواردة ني الباب وقد ذكر 
المؤلف منها اثنين فلا يلتفت إلى مايعارضها ء ' ` 
٠‏ وقد حققت القول في ذلك في كتاب " کف صل رسول الله ل صلا 
کسوف "ت مذ سین رقد ممت نه جیح امیت الکسرف اف 


[TY - تام المنة اا‎ - ١ e 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎  /[ 


وقفت عليهاء وتتبعت طرقها وألفاظهاء وبينت ما يصح منها وما لا يصح» 
ثم ختمته بأن ذكرت خلاصة ما صح منها مزوجًا بعضها ببعض على نسق' 
كتابي "صفة صلاة النبي له من التكبير إلى العسليم "يسر اله لي ييه 
وطباعته» وقد حققت في جملة ما حققت فيه أن حديث النعمان وقبيصة هنا 
حديث واحد - خلافا لا يبدو من سياق المصنف )| - اضطرب في روايته 
أبو قلابةء فكان تارة يقول: عن النعهان بن بشير وتارة : عن قبيصة الحلالى 
وتارة : عن النعان ابن بشير أو غيره وتارة : عن قبيصة املال أو غيره» 
وقد اضطرب ني متنه أيضًا من ذلك قوله: "'رکعتین رکعتین" زاد في رواية: . 
"و شال عنها"". 
وني آخرى: ا ریسا عنها انظر ا م 
۳/7۳0( ` ) 
ومن القرر في علم مصطلح النديث أن الاضطراب دليل عل ضعف 
الحديث وعدم ضبط راويه له فكيف يصلح إذن أن يعارض به الأحاديث ‏ 
الصحيحة ؟ قوله : " وججوز الجهر بالقراءة والإاسرار ا ". 
قلت: المتقرر أن صلاة الكسوف إنا صلاها رسول الله يي مرة واحدة 
وقد صح آنه جھر ہا ک| في البخاري» ول یثبت ما یعارضه» ولو ثبت لکان 
ربوا کف [فن يمني ازاف بین ما عیح هده امن اهر وما ل 
يصح عنه من الإسرار ؟ وقد سبق له مثل هذا القول في القنوت في النوازل 
فتذکره"() . 


] ۲٠۳ صفحة‎ - ١ [جزء‎ ةنملا‌مامت-١‎ 


/۲٤۹[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


صلاة الاستسقاء: 

السؤال: هل ثم دليل على آن الإمام كان يجهر ني صلدة! ة الإإستسقاء؟ 
وهل يقرأ ني الركعة الأول بالفاتحة وسبح اسم ربك الأعلى وني الثانية 
بالغاشية بعد الفاتحة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 

اا ا ر : )( 
'خرج رسول e‏ إلى القبلة يدعو وحول رداءء وصلى 
رکعتین جهر فيه بالقراءة "" (متفق علیه). آخرجه البخاري (۱/ )۲٣۱‏ 
(YYlyY٤ gOS EE‏ 
والترمذي (۲ / ۲ والدارمي (۱/ ۰ و ) وابن ماجة )۱۲٣۷(‏ 
والدارقطني (۱۸۹) والبيهقي (۳/ )۳٤۷‏ وآحمد(٤‏ / ۳۹و٠٤‏ وا٤)‏ 
ا ی ی ا ا 
ا ا 

وأما تعيين السورتين المذكورتين فلا يصح عنه بلإ؛ لأن في سنده محمد 
ابن عبد العزيز بن عمر الزهري وهو ضعيف جدًا. 

انظر " تلخيص المستدرك " للذهبي و" نصب الراية " للزيلعي 
و"إرواء الغليل )٠١١ /١("‏ و" الضعيفة " )()٥٦۳١(‏ 

فالصواب أن يقرأ ما تيسر لا يلتزم سورة معينة  )٩('‏ 


] ۲٠٤ صفحة‎ - ١ تام المنة [جزء‎ - ١ 


۲ - ارواء الغلیل ج۳ ص ١١٤١‏ 
۳- عام المنة [جزء |١‏ - صمفحة 710 ¥[ 


/٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سجود التلاوة: 

السؤال: هل كان رسول الله بل يكبر عند سجدة التلاوة؟ ٠‏ 

الجواب : : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

("قد روى جمع من الصحابة سجوده ل للتلاوة في كثير من الآيات في 
مناسبات ختلفة فلم يذكر أحد منهم تكبيره عليه السلام للسجود» ولذلك 
نميل إلى عدم مشروعية هذا التكبير» وهو رواية عن الإمام بي حنيفة 
-ر حه الله"( ) ) ) 

وقد أخرج ابن أبي شيبة في " المصنف "(۲/ ۲) من طريق عطاء بن 
السائب قال : كنا نقراً على أبي عبد الر هن السلمي ونحن نمشى» فإذا مر 
بالسجدة كبر وآوماً وسلم وزعم أن ابن مسعود كان يصنع ذلك؛ لكن 
عطاء بن السائب كان اختلط» وروي عن أب الأشهب والحسن آن) قالا: " 
إذا قرأ الرجل السجدة فليكبر إذا رفع رأسه وإذا سجد " ورجاله ثقات؛ 
لکن فيه هشيم عن مغيرة وما مدلسان. 

وآخرج عن آي قلابة وابن سيرين آي قالا : " إذا قرا الرجل اللسجلة 
في غير الصلاة قال : الله أكير " 

قلت: وإسناده صحيح ورواه عبد الرزاق في "الصف" (۳/ |٠۹‏ 
۰ بإسناد آخر صحیح عنه| نحوه »ثم روی التكبير عند سجود 
التلاوة هو والبيهقي عن مسلم بن يسار وإسناده صحيح "() 


۲ - عام المنة [جزء ٠‏ - صفحة ۲۱۹-۲۱۷[ بتصرف شديد 


[// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


مواضع سجود التلاوة: 

السؤال: عن عمرو بن العاص أن رسول الله ب قرأ مس عشرة سجدة 
في القرآن منها ثلاث في المفصل وني الحح سجدتان'"' فا صحة هذا 
الحديث؟ 

الجواب : قال الشبيخ الألباني r‏ 

قلت a TG NCE‏ "بعدأننقل 
تحسين المنذري والنووي للحديث : " وضعفه عبد الحق وابن قطان وفيه 
عبد اله بن مين وهو هول والراوي عن ا حارث بن سيد العتفي وهو 
لاف اها 

وقال ابن ماکولا : لیس له غير هذا الحدیث ' 

ولذلك اختار الطحاوي أن ليس في الحج سجدة ثانية قرب آخرها 
وهو مذهب ابن حزم في "المحلى " قال : " لأنه م يصح فيها سنة عن 
رسول الله 4 ولا أجمع عليهاء وصح عن عمر ابن الخطاب» وابنه عبد الله 
وأبي الدرداء السجود فيها " »ثم ذهب ابن حزم إلى مشروعية السجود في 
السجدات الأخرى ..وذكر آن العشر الأول متفق على مشروعية اة 
فيها عند العلهاء. 

" "شرح العاني‎ OTT O 
إلا آنه جعل سجدة (فصلت) بدل سجدة ص‎ )۲٠١۱/۱( 

OT EY 
(ص) و(النجم) و(الانشقاق) و(اقراً)‎ 

رذ اللات الأخية من لقصل اثي أشي اني حديث مرو هذ 


/٠٠٠۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني/ صحابة] 


وبا لجملة فالحديث مع ضعف إسناده قد شهد له اتفاق الأمة على 
العمل بغالبه ومجيء الأحاديث الصحيحة شاهدة لبقيته إلا شجدة الحج 
الثانية فلم يوجد ما يشهد ها من السنة والاتفاق إلا أن عمل بعض 
ا 
يعرف همم خالف» والله أعلم"() 
سجود السهو: 

السؤال: اورد الشیخ سید سابق في کنا افقه السنة'" توله فی صدد 
بيان المواطن التي يشرع فيها السجود "٠‏ (۳) عند نسيان التشهد الأول أو 
نسيان سنة من سنن الصلاة لما رواه ا لمجماعة عن ابن بحينة أن النبي 4 صلى 
ا ا 
سلم "فا تعليقكم على هذا القول؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله  :-‏ 

(قلت : ل يذكر الدليل على مشروعية السجود لنسيان سنة من سنن 
الصلاة وإلحاق هذه السنن بالتشهد الأول في هذا الحكم لا يسوغ لأمرين : 
ااا ا ا ا 
يجوز ان يلحق به ما هو متفق على سنیته دون وجوبه 

الثاني : أن الصواب فيه أنه واجب لأنه أمر به المسىء صلاته فقنال ل 
له: فإذا جلست في وسط الصلاة فاطمتن وافترش فخاك اليسرى ثم 
تشهد'' خر جه ابو ذاود بسند حشن. ` 

اتآ ع اا اد ی ا ر ا ر 


] ۲۷٠-۲٦۹ تام المنة [جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


السجود في السنن وقد استدل له صديق خان في " الروضة " بحديث:" 
لکل سهو سجدتان " وهو حديث حسن عندي رواه أبو داود وأحمد 
وغیرھما. 

ثم ذهب إلى أنه لا فرق في المشروعية بين المسنون والمندوب فراجىه 
)٠١١ - ۱۲۹ /۱(‏ وسبقه إلى ذلك الشوکای بني" السيل اراز 
(Yo - ۷/1)‏ 

لكنه صرح بالتفريق بين السجود لترك واجب فيجب وترك سنة فيسن 
فراجعه فإنه مهم" () , 

السؤال هل إناشك الصلی في عددالرکمات بنی عل الئل اشن ل 
ٹم يسجدللسهو؟ ‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(قلت : قد جاء عنه ب قوله " إذا شك أحدكم في صلاته فليتحر 
الصواب» (في رواية : فلينظر أحرى ذلك إلى الصواب وفي آخرى : فلينظر 
الذي يرى آنه الصواب ..وفي أخرى : فليتحر أقرب ذلك من الصواب) 
فليتم عليه ثم ليسلم ثم بج سجاا ن ١‏ اعر الان رار عر د 
في " صحاحهم " والرواية الثانية والثالثة هم إلا البخاري والرابعة للنسائي 
وهو عندهم من حدیث ابن مسعود رضي الله عنه 

وقد سلم النووي - رحه الله - بأن الجديث ظاهر الدلالة على الأخذ 
بغالب الظن» وعدم الاقتصار على الأقل كا هو مذهب أبي حنيفة. ‏ 

ولكن النووي - رحه الله - تأول الحديث وأخرجه عن ظاهره حتى 


] ۲۷۳-۲۷۲ -صفحة‎ ١٠ -تمام‌المنة [جزء‎ ١ 


/٠٠٠٤[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يتفق مع مذهبه فحمل قوله فيه : " فليتحر " على الأخذ باليقين الذي هو 
الأقل ولا خفى على المنصف بعد هذا التأويل» بل بطلانه إذا أمعن النظر في 
الروايات التي ذكرتها للحديث مثل قوله : " فلينظر الذي يرى آنه الصواب 
" فإنه كالصريح في الأخذ با يغلب على رأيه ويؤيده قوله في حديث أبي 
سعيد : ' فلم يدر كم صلى " فإن مفهومه أن من تحرى الصواب بعد الشك 
حتی دری كم صلى - أنه ليس له أن يبني على الأقل بل حكم هذه المسألة ‏ 
مسکوت عنه في هذا الحدیث وقد تول بیانه حدیث ابن مسعود حيث أمر ٠‏ 
ایی و وا ا ایا ا 
يسجد بعد التسليم سجدتين. ) | 

وأما في حالة الحيرة وعدم الدراية فإنه ييني على الأقل ويسجد قبل 
التسليم وني هذا إشارة إلى اخحتلاف ما في الحديثن من الفقه فتأمل. 

وبعد.. فإن هذه المسألة تحتاج إلى كثير من البسط والشرح والتحقيق 
والمجال لا يتسع لذلك ولعل ما ذكرته ههنايكفي في بيان ما آردته من 
إثبات وجوب الأخذ بالظن الخالب إذاوجد وهو خلاصة رسالة كنت 
ألفتها في هذه المسألة رددت فيها على النووي بتفصيل وبينت فيها معنى 
الشك المذكور في حديث بي سعيد ومعنى التحري الوارد في حديث ابن 
مسعود وقد أوردت فيها من الفوائد ما لا يكاد يوجد في كتاب منها أن 
راوي حديث البناء على الأقل أبو سعيد رضى الله عنه كان يفت بالأحة 
i a E‏ 
ما ذهب إليه الحنفية» ولكنه لم يفتني أن أنبه على أن ما ذهبوا إليه من إبطال 
0 ارا ارات کرای یر 


/۱۲٠۰[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحارة] 


ی ی و ی و و 
القصر في السفر: 

السؤال: عبد الله بن عباس - رضي الله عنه - قال موسى بن سلمة : 
"كنا مع ابن عباس بمكة فقلت : إنا إذا كنا معكم صلينا ربعا وإذا رجعنا 
إلى رحالنا صلينا ركعتين ؟ قال : تلك سنة أي القاسم اا ا 
ا لحديث؟ وهل القصر سنة آم واجب؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(أخرجه أحمد بسند صحيح ورواه مسلم وأآبو عوانة وغير هما ختصرا 
وهو حرج في " الإرواء " )٥۷١(‏ .."والذي أقطع به أن الصواب قول من 
قال بوجوب القصر لأدلة كشرة لا معارض ها ذكرها الشوكاني في " السيل 
الحرار )۳١۷ - ۳١١ /١۱("‏ منها حديث عائشة: " فرضت الصلاة 
ورون الت ادج الان 

قال الشوكان : 

" فمن زاد فيها فهو كمن زاد على أربع في صلاة الحضر ولا يصح 
التعلق بها روي عنها نها كانت تتم» فإن ذلك لا تقوم به الحجة؛ بل الحجة 
في روايتها لا في رأا "..وقال الحافظ في "التلخيص" (۲/ :)٤٤‏ "وذكر 
عروة آنا تأولت کا تأول عثان ك| في "الصحيح" فلو كان عندهاعن 
النبي ## رواية ل يقل عروة عنها أا DS‏ الصحيحين ' 
خلاف ذلك " 


]۲۷ ٤ -۲۷۳ صفحة‎ - ١ تام المنة [جزء‎ -١ ٠ 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لت يشر إل ضعت ديت الدارقطى ها لفط ۲ " قف رول 
الله " 4 " في السفر وأتم "..فإنه مع ضعف إسناده خالف للأحاديث 
الصحيحة الصريحة في قصره بل للصلاة في السفرء وقد ذكرت بعضها في 
"الإروا /۳)"s‏ ۲ - ۹) وبينت علة الحديث المذكور فليرجع إليه من شاء. 

(تنبيه) حديث عائشة المشار إليه آنفا من رواية الشيخين من 
الأحاديث الصحيحة التي تجرأ بل هور الشيخ الغماري في رسالته : 
'الصبح السافر في أحكام المسافر ' 'فضعفها مع اتفاق المسلمين على صحته 
وقد رددت عليه ذلك مفصلا ني ا مجالد المشار إليه من " الصحيحة ' 
آنا "(). 


@ @ چ 


]۳٠۹- ۳۱۸ تام المنة [جزء ۱ - صفحة‎ - ١ 


/٠٠٠۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اسئلة لعل بال مناز 


السؤال : ما الأسباب التي دعت لإعداد وبيان ادا ا 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله < 

وقد قال الله عزوجل: ظ مرك انی بيده اَلْمُلكُ ا شىء قدِیرٌ 

@ آلنرى َل اموت وآلتيوة ليجلوكم يكر اخسن عل وهو ازير العَفُورُ ) 
وقال: ر کل تفس ذارقَةُ اموت وجوم باهر وآ ةر فة لتا زجعو € 

وقال رسول الله ل : "" مالي وللدنيا؟ ما أنافي الدنيا إلا كراكب 
استظل تحت شجرة»ثم راح وتركها "(). 

ثم إنه "لما كان هديه ب ني الجنائز خير اهدي مخالفا هدي سائر الأمم» 
مشتملا على الإحسان للميت » ومعاملته ب)| ينفعه في قبره» ويوم 
معاده»وعلى الاحسان إلى أهله وأقاربه »وعلى إقامة عبودية الي » فيها 
يعامل به » الميت »وكان من هديه في الجنائزء إقامة العبودية للرب تبارك 
وتعالي على أكمل الأحوال والإإحسان إلى الميت › وتجهيزه إلى الله على 
أحسن أحواله وأفضلها »ووقوفه » ووقوف أصحابه صفوفا يحمدون الله » 
ويستغفرون له ويسألونه المغفرة والرحة »والتجاوز عنه»ثم المشى بين يدي 
إلى آن يودعه حفرته »ثم يقوم هو وأصحابه بین يديه على قبره »سائلین له 
التثبيت أحوج ما كان إليه . ثم يتعاهده بالزيارة إلى قبره» والسلام عليه» 
والدعاء له »كا يتعاهد ا لحي صاحبه في دار الدنيا. 


' قال الألباني - رحه الله -: (حديث صحيح » وهو خخرج في " تخريج فقه السيرة للغزالي‎ -١ 
. "صحيح الجامع الصغير وزيادته " يسر الله تعالى إتقامه بمنه وفضله)‎ 


[۲۸/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


فول ذلك تعاهده في مرضه وتذكره الآخرة »وأمره بالوصية 
والتوبة » وأمر من حضره بتلقينه شهادة أن لا إله إلا الله لتكون آخر كلامه . 
ثم النهي عن عادة الأمم التي لا تومن بالبعحث والنشور» من لطم 
ا لخدود » وشق الثياب» وحلق الرؤرس»ورفع الصوت بالندب والنياحة 
وتوابع ذلك. وسن الخشوع للميت»والبكاء الذي لا صوت معه»وحزن 
القلب»وكان يفعل ذلك » ويقول: "تدمع العين» ويحزن القلب»ولا نقول 
إلا مايرضي الرب . 

وسن لأمته الحمد والاسترجاع » والرضى عن الله » ول يكن ذلك 
منافيا لدمع العين »وحزن القلب » ولذلك كان أرضى الخلق في قضبائه 
وآعظمم له حمدا» وبكى مع ذلك يوم مات ابنه إبراهيم » رأفة منه ورحمة 
للولد » ورقة عليه » والقلب متلى بالرضى عن الله عزوجل e‏ 
واللسان مشتخل بذكره وحمده "(). 

ولا كان كثير من الناس اليوم بعيدين كل البعد عن - هديه الله ل في 
العبادات كلها » ومنها ((الجنائز)) بسبب انصرافهم عن دراسة العلم »ولا 
| - من كلام ابن القيم - رحه الله - في " الفصل الأول من الحنائز " من " زادالمعاد" (۱/ ۱۹۷) 


وتمامه : " ولا ضاق هذا المشهد » والجحمع بين الأمرين على بعض العارفين » يوم مات ولده» جعل 
يضحك ! فقيل له » أتضحك في هذه الحالة ؟ ! فقال : إن الله تعالى قضى بقضاء » فأحببت أن أرضى 
بقضائه . فأشكل هذا على جماعة من أهل العلم » فقالوا كيف يبكى رسول الله يوم مات ابنه 
إبراهيم » وهو أرضى الخلق عن الله » ويبلغ الرضى بهذا العارف إلى أن يضحك ! فسمعت شيخ 
الاسلام أبن تيمية يقول : هدي نبينا 3¥ کان أكمل من هدي هذا العارف » أعطى العبودية حقها» 
فاتسع قلبه للرضى عن الله ورحة الولد والرقة عليه » فحمد الله ورضي عنه في قضائه » وبكى رحمة 
ورأفة » فحملته الرأفة على البكاء » وعبوديته لله » وعبته لله الرضى والحمد . وهذا العارف ضاق 
قله عن اجتماع الأمرين ولم يتسع باطنه لشهود هما » والقيام با » فشغاته عبودية الرضى عن عبودية 
الرحمة والرأفة " . 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سي| علم الحديث والسنة » وانكبا م على العلوم المادية » والعمل ججحمح 
المال » فقد طلب مني بعض الأعزاء بمناسبة وفاة إحدى قريباته يوم الجمعة 
| الواقع في ١١‏ ربيع الآخر سنة ١۳۷۳‏ ه أن أضع رسالة ختصرة في " آداب 
الجنائز في اللإسلام ٠"‏ ليقوم هو أو غيره بطبعها وتوزيعها على المجتمعين 
للتعزية في أيامها امعتادة عندهم» مغتن| فرصة اجتاعهم لتعريفهم بسنة 
نبھیم حتی یستنوا با » ویہتدوا هدا ويستنیروا بنورها . ومع آنني كنت 
قد باشر ت تأليف بعض المصنفات الأخرى » فقد وعدته خيرا » لما في ذلك 
من لار عا هاا ر ال ا عت ال ین 2 
ولكني ما كدت أشرع في ذلك» حتى تبين لي أن الامر أبعد من أن يتحقق 
بتلك السرعة» وأوسع من أن يجمع في رسالة توزع على الناس في مثل تلك 
المناسبة » ذلك لأن آداب الجنائز وأحكامها كثيرة جدا» وقسم كبير منها مما 
احتلفت فيه أقوال العلاء » وتضاربت حوله الآراء » فمنهم من يحرم شيئا » 
والآخر یبیحه » ومنهم من یوجب شیئا » والآخر لا يزه » ومنهم من يراه 
سنة » وآخر يراه بدعة » وهكذا ....... کا هو الشأن في كثير من المسائل 
الأخرى » في أكثر أبواب الشريعة » مصداقا لقول الله تعالى: :ولا زاون 
لفرت © إلا من رَحِمَ رَبك بكَ). . 

ذلك کان لاد قبل کل شيءَ من جمع مفردات مسائل E‏ 
دراستها دراسة دقيقة » وتتبع أدلة المختلف عليه منها» ونقدها على ضوء 
علمي""أصول الحديث" و"أصول الفقه"» واختيار الراجح منها» دون آي 
تحيز مذهب معين »أو تأثر بعادة سیطرت حتى صارت كنا دين يجب أن 
1 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وما لا يجخفى على أهل العلم الذين مارسواالتأليف أن تحقيق مثل هذا 
العمل › يتطلب سعيا حثيثا » وجهدا بليغا وصبرا جميلا وزمنا مديدا» وبعد 
SE iD E E OES‏ 
ها الصدر» ويعظم بها النفع . 

اللاك قد كرت للاح لغار زه اعلا مقرب قبل ري ) 
i E E‏ 
عليه » وبالغ فيه راجيا منه خیرا کثیرا. . 

فاستمخر ت الله تغالى » وانكبيت على البراسة » والمراجعةء قرابة ثلاث ة 
أشهر » أعمل فيها ليلا هارا » إلا ما لابد منه من العمل في مهنتي › والنوم 
الذي لا غنى عنه لراحة جسمي » حتى تمكنت من إعداد هذا الكتاب الذي 
بين يدي القارئ الكريم . ولقد كان يتطلب من الوقت أكشر مماقدرله» 
لولا أن قس| کبيرا من مسائله وأحادیثه قد کان عققا عندي في بعض 
تصانيفي»ولذلك تراني أحيل عليها في بعض المواطن منه . 

ولقد حاولت أن أستقصي فيه كل ما له علاقة بموضوعه من المسائل 
ای ای ا ار 0 
لأن الموضوع تعبدي حصلا جال للقياس تذكر عادة في ت 
من عامة كتب الفقه › > مثل الوصية » وعلامات حسن الخاتمة)» 
ما يجب على المريض ومن كان في حال الاحتضار: 

السؤال : ماذا جب على المريض ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : ) 

) على المريض أن يرضى بقضاء الله » ويصبر على قدره > جسن‎ - ٠ 
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الظن بربه » ذلك خير له » قال رسول الله ل : "" عجبا لأمر المؤمن »إن أمره 
كله له خبر» وليس ذاك لأحد إلا للمؤمن › إن أصابته سراء شكر فكان 
خيرا له » وإن أصابته ضراء صر فکان خراله "' . وقال 4# : " لایموتن 
أحدكم إلا وهو يحسن الظن بالله تعالى "' . رواهما مسلم والبيهقي وأحمد. 

۲ - وينبغي عليه أن يكون بين الخوف والرجاء » حاف عقاب الله على 
ذنوبه » ويرجو رحة ربه » لحديث آنس : " أن النبي بل دخل على شاب 
وهو بالموت » فقال : كيف تجدك ؟ قال : والله يارسول الله إني أرجو الله 
وإني آخاف ذنوبي » فقال رسول الله 4#: "لا بجتمعان في قلب عبد في مشل 
هذا الموطن. إلا أعطاء الله ما يرجوء وأمنه نما بخاف "'.أخرجه الترمذي 
وسنده حسن » وابن ماجةءوعبد الله بن أحمدفي " زوائد الزهد " 
( ص٤‏ ۲/ )۲١‏ وابن أبي الدنیا کا في " الترغيب )٠٤١١ / ٤("‏ . 

۳ - ومه| اشتد به المرض »فلا يجوز له أن يتمنى الموت › لحديث أم 
الفضل رضي الله عنها : "' أن رسول الله بإ دخل عليهم» وعباس عم 
رسول الله یشتکي » فتمنی عباس الموت » فقال له رسول الله لإ : ياعم !لا 
تتمن الموت » فإنك إن كنت محسناء فأن تؤّخر تزداد إحسانا إلى إحسانك 
خير لك » وإن كنت مسيئا فن تؤّخر فتستعتب من إساءتك خر لك › فلا 
تتمن الموت "'. أخحرجه الحاکم (۳۳۹/۱) وقال : " صحيح على شرط 
الشيخين ' ووافقه الذهبي. وإنا هو على شرط البخاري فقط » وأخرجه 
الشيخان والبيهقي (۳/ ۳۷۷) وغيرهم من حديث أنس مرفوعا نحوه» 
وفيه : 


"فإن كان لا بد فاعلا فليقل :اللهم أحيني ما كانت الحياة خيرًالي: 
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وتوفني | إذا كانت الوفاة خيرًالي''. 

٤‏ - وإذا كان عليه حقوق فليؤدها إلى آ ا 
وإلا أوصى بذلك › فقد قال 4# : " من كانت عنده مظلمة لأخيه من 
عرضه() أو ماله فليؤدها إليه » قبل أن يأي يوم القيامة لا يقبل فيه دينار 
ولادرهم " إن كان له عمل ضالح أخذ منه » وأعطي صاحبه › وإن )م يكن 
له عمل صالح » آخذ من سيئات صاحبه فحملت عليه "' رجه البخاري 
والبيهقي (۳/ ۳۹۹) وغيرهما . 

وقال 4 "٠‏ أتدرون من المغلس ؟ قالوا اا اس ازاف 
ولا متاع» فقال :إن المفلس من آمتي يأ يوم القيامة بصلاة وصيام وز كاة› 
ويي قد شتم هذا وقذف هذاء وأكل مال هذا» وسفك دم هذاء وضرب 
هذاء فیعطی. هذا من حسناته» وهذا من حسناته» فان فنیت حسناته قبل آن 
SS‏ , 
مسلم (۸/ (A‏ 

وقال ب آيضا: ""' من مات وعليه دين › ت 
ولكنها ا لحسنات والسيئات""'.آخرجه الحاکم (۲/ ۲۷) والسياق له وابن 
ماجة وأحمد (۲/ ۸۲-۷۰)من طريقين عن ابن عمرء» والأول صحيح كا 
تال الحاكم ووافقه الذهبي » والشاني حسن كما قال امنذري (۲/ ٤۳)؛‏ 
ورواه الطبراني في الكبير بلفظ : | 

الدين دینان » فمن مات وهو ينوي قضاءه فأنا وليه »ومن مات وهو 
لا ينوي قضاءه » فذاك الذي يؤخذ من حسناته » ليس يومئذ دنار ولا 


| العرض : موضع المدح والذم من الانسان سواء كان في نفسه أو من يلزمه أمره "' نهاية " . 
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درهم ""() . 

وقال جابر بن عبد الله رضي الله عنها : "لا حضر آحد» دعاني آبي من 
الليل » فقال : ما أراني إلا مقتولا في أول من يقتل من أصحاب النبي ب 
»وإني لا آترك بعدي آعز على منك غير نفس رسول الله بء وإن على دينا 
فاقض » واستوص بإخوتك خبرًا. فأصبحناء فكان آول قتيل...." الحديث 
خر جه البخاري . 

ه - ولا بد من الاستعجال بمثل هذه الوصية لقوله ل : 

اوی ا ف و ی 
ووصيته مكتوبة عند رآسه '' . 

قال ابن عمر : " ما مرت عل ليلة من سمعت رسول اله ل قال ذلك 
إلا وعندي وصيتي " . رواه الشيخان وأصحاب السنن وغيرهم . 

- ويجب أن يوصي لاقربائه الذين لايرثون منه ٬لقوله‏ تبارك 
EET‏ گيب عليکم د حَصَرَاَحَدَكم اَلَمَوَتُ إن ترك حيرا الَوَصية لِلوَلِدَيَن 
لابين بالمَعروف حَقًا عَلى المُكقينَ ) [البقرة .]۱۸٠:‏ 

۷~ وآ ری الل سناب ر عرز الاد ي 
الأفضل أن ينقض منه لحديث سعد بن أي وقاص - رضي الله عنه - قال: 
" كنت مع رسول الله لني حجة الوداع » فمرضت مرضا أشفيت منه على 
اموت » فعادني رسول الله َا فقلت : يا رسول الله إن لي مالا كثيرا »وليس 
رثني إلا ابنة لي آفأوصي بثلغي مالي ؟ قال : لا . قال : قلت : بشطر مالي ؟ 
قال : لاء قلت : فثلٹ مالي ؟ قال : الثلث » والثلث كثير » إنك يا سعد ! إن 


(وهو حديث صحيح بها قبله » وبحديث عائشة الذي في آخر المسألة (۱۷) . 
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تدع ورثتك آغنياء خير لك من أن تدعهم عالة يتكففون الناس (وقال بيده) 
إنك يا سعد لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله تعالى إلا جرت عليها » حتى 
اللقمة جعلها في في امر آتك .(قال : فكان بعد الثلث جائزا)" .أخرجه أحمد 
a a‏ 

وقال ابن عباس - رضی لله عنه-: :" وددت أن الناس عضوا م 
الثلث إلى الربع في ا لأن النبي بإ قال :الثلث كشير ".أخرجه 
آمد(۲۰۲۹» ۲۰۷7)والشيخان والبيهقي(٦/‏ ۲۹۹) وغيرهم. 

۸ - ويشهد على ذلك رجلین عدلین مسلمین » فان م يوج دا فرجلین 
من غير المسلمين على أن يستوثق منهما عند الشك بشهادتي) حسيا جاء 
بيانه »ني قول الله تبارك تعالى: } اجا زین اترا خمد تیگ إا حطر 
أحَدَكم آَلّمَوَتْ جين آَلَوَصكَة ب نتان دوا عڌلو نگم اؤ تاران ين غرم إن أز 


صرت فی الأ رض قَاصبتگم شور التو تحيسُوَهُمًا من بعد آلصلَوة هَيْقَيمَا 


بال ِن رتعز لا دَشَْری ب4 ڈ e‏ ف وا تک دة آل إن الي 
الئِيينَ @ قان عل امانا ا إا( ) َاخران َُومّان مَقَامَهّمَّا ِت 
الین اَی عَلَمُ آلأولَين فَيقَسمًا يمان مان باه لشہد ا أو ين ديما وما 

اَعَد چ او کین شريو چ کرد لك ادن أن ياتا بالشسدة على وها أوسَافُرا 
ان يْمَبهِم وَائَقُو له امعو واه لا دى ألَقَرْمٌ الفَسِفين (@) 


.]1°۸ - ٠١٠ [ال)ائدة‎ 


-١‏ أي فإن اتفق الاطلاع على أن الشاهدين المقسمين استحقا إثا بالكذب والكتمان في الشهادة » أو 
بالخيانة وكتمان شيء من التركة في حالة اثتمان] عليها فالواجب» أو فالذي يعمل لإحقاق الحق هو أن 
ترد اليمين إلى الورثة بآن يقوم رجلان آخران مقامه| من أولياء ا ميت الوارثين له » الذين استحق 
ذلك الإثم بالإجرام عليهم > والخيانة هم . كذا ٤‏ تفسير المنار ۳( وراجع تمام الببحث فيه 
(YY |۷)‏ . 
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٩ -‏ - وأما الوصية للوالدين والأقربين الذين يرثون من الموصي »فلا 
تجوز » لأنها منسوخة بآية الميراث » وبين ذلك رسول الله ا أتم البيان في 
خحطبته في حجة الوداع فقال : ""' إن الله قد أعطى كل ذي حق حقه » فلا 
وصية لوارث "() أخرجه آبو داود والترمذي وحسنه والبيهقي 
)۲٠۲ /0(‏ وآشار لتقويته » وقد صاب » فان إسناده -حسن » وله شواهد 
كثيرة عند البيهقي و" مجمع الزوائد )۲١۲ / ٤("‏ " . 
اد ويرم الإضرار ي الوضية كان يرشي منبش الررفا 
من حقهم من الإرث » أو يفضل بعضهم على بعض فيه » لقوله تبارك 
وتعصال: لجال َيب مهارف لوان والأفربُون لاء تَيب َا رك 
د وگوت 


اولان وَالاقربُو ما قل مِنه أو كر كيبا مرو صًا..) ٩(‏ - ۱۲) وني 


الأخيرة منها : مِنْ بعد وَصيو وص پيا او ين عير مُضار وَصية من آله وال 
ليم حلي @) . ولقوله 4 : " لا ضرر» من ضار ضاره الله » ومن شاق 
شاقه الله "" . خر جه الدار قطنی )٥۲۲(‏ والحاکم (۲/ )٥۸-٥۷‏ عن أي 
مسلم " والحق آنه حديث حسن كا قال النووي في " الأربعين " وابن تيمية 


. 4 فالناسخ إنا هو القرآن » والسنة إن هي مبينة لذلك كا ذكرنا» وكا هو واضح من خطبته‎ -١ 
خلافا لما يظنه كثيرون أن الحديث هو الناسخ » ثم استغل ذلك بعض المعاصرين فزعموا أن حديث‎ 
الآحاد ينسخ القرآن» فقد عرفت الجواب » وهو أن الناسخ إن هو القرآن » ولو سلمنا أن الناسخ إن‎ 
هو الحديث » فهو صالح للنسخ اتفاقا ء لأن العلماء جيعًا تلقوه بالقبول . على آنه حديث متواتر » كا‎ 
يعلم ذلك من وقف على طرقه الكثيرة في دواوين السنة ومسانيدها . ولعلنانوفق لا ستخراجها‎ 
)١١( وتحقيق الكلام عليها في جزء مفرد . ثم جعت طرقه وخرجتهاني " إرواء الغليل " رقم‎ 
فجاوزت طرقه العشرة » عن ثمانية من الصحابة بعضها صحيح وبعضها حسن وبعضها منجبر‎ 
. الضعف‎ 
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في " الفتاوى ۲ ) لطرقه وشواهده الکثبرة »وقد ذکرها الحافظ ابن 
. رجب في "شرح الأربعين' (ص ٣‏ ثم خرجتهافي ' إرواء 
الخليل ' رقم ۸۸۸) _ 

١‏ - والوصية الجائرة باطللة مردودة» لقوله 4# : "من أحدث في 
أفرتا هذا ما لس م فهو رد" . أخرجه الشيخان في " صحيحيه) " وأحمد 
وغيرهم . ولحديث عمران بن حصين : ""' أن رجلا أعتق عند موته ستة 
رجلة(') فجاء ورثته من الأعراب» فأخبروا رسول الله ا با صنع › قال: أو 
فعل ذلك ! ؟ قال : لو علمنا إن شاء الله ما صلينا عليه » قال: فأقرع بيسنهم 
فأعتق منهم اثنين» ورد أربعة في الرق'" .أخرجه أحمد )٤٤٦/٤(‏ ومسلم 
بنحوه وكذا الطحاوي والبيهقي وغيرهم. ٠‏ 

١‏ - ولا كان الغالب على كثير من الناس في هذا الزمان الابتداع في 
دينهم » ولا سيا فيم تعلق با جنائز » كان من الواجب أن يوصي المسلم بأن 
بجهز ويدفن على السنة عملا بقوله تعالى  :‏ بايا ألذين اموا فوا انس 
وليك دارا وَقُودهَا الاس وا1 جَارَة علا ملَتٍکة علاط شِدَادٌ ا يَعَصْون ا َم 
ا وَيَفعَلُونَ ما يُوْبْونَ @) [سورة التحريم ]١:‏ . 

ولذلك كان أصحاب رسول الله ل يوصون بذلك » والآثار عنهم با 
ذكرنا كثيرة » فلا بأس من الاقتصار على بعضها : 

أ - عن عامر بن سعد بن أي وقاص أن أباه قال في مرضه الذي مات 

فيه:" آلحدوالي لحدا» وانصبوا على اللبن نصباء او و 
ا" أخرجه مسلم والبيهقي (۲/ ۷ ۰) وغ رهما . 


جمع (رجل) 
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ب - عن آبي بردة قال :"' آوصی آبو موسی - رضي الله عنه - حين 
حضره الموت قال : إذا انطلقتم بجنازتي فأسرعوا بي المشي» ولا تتبعوني 
بمجمر » ولا تجعلن على لحدي شيئا يحول بيني وبين التراب» ولا جعلن على 
قبري بناء » وأشهدكم أني بريء من كل حالقة » أو سالقةءأو خارقةء قالوا: 
) سمعت فيه شیئا ؟ قال: نعم» من رسول الله ا " آخرجه امد /٤(‏ ۳۹۷) 

والبیهقي (۳/ ۲۹۰) ذا التمام » واب بن ماجة بسند حسن . 

ج دغ ا ل : " إذا آنا مت فلا 5 نؤذنوا بي آحدا» فإِني آخاف آن 
يكون نعيا »وإني سمعت رسول الله ل ينهي عن النعي " .أخرجه الترمذي 
(۲/ ۱۲۹) وقال : " حديث حسن '“ e‏ 
"النعي" وفي الباب آثار أآخرى 

ولا سبتی قال النووي - رجه الله تعالى - ى " الأذكار EL‏ 
له استحبابا A ns‏ 
الجنائز » ويؤكد العهد بذلك " . 
تلقين المحتضر: 

السؤال :ما الأشياء التي يجب فعلها على من حضر اميت ؟ ٠‏ 

الجواب : قال الألبانى - رحه الله - : 

- إذا حضره الوت » فعلى من عنده آمور : _ 

أ - أن يلقنوه الشهادة » لقوله ل "لقتواموتا کم لاإ إله إلا الله » (من 
کان آخر کلامه لا اله إلا الله عند الموت دخل الجنة يومامن الدهر »وإن 
أصابه قبل ذلك ما أصابه) " . وكان يقول : "من مات وهو يعلم آنه لا إله 
إلا الله دخل الحنة "» وني حديث آخر : "من مات لا يشرك بالله شيئا دخل 
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بج - أن يدعوا له »ولا يقولواني حضوره إلا خيرا »لحديث آم 
DN O‏ ا المريض أو 
واليهق (/ ۸( ن e‏ 
- وليس التلقين ذكر الشهادة بحضرة یت ونسیمها لیا ل مم 
أمره بأن يقوها خلافا لما يظن البعض» والدليل حديث آنس - رضى الله 
-: " أن رسول الله ب عاد رجلا من الأنصارء فقال : يا خال !قل : لا 
إله إلا الله » فقال : آخال أم عم ؟ فقال : بل خال » فقال : فخير لي آن قول : 
لا إله إلا الله؟ فقال النبي ي : نعم". أخرجه الإمام هد (۳/ ٠٠١٤١٠١١‏ 
(YA‏ باسناد صحیح على شر ط مسلم . ت 
= وأما فرأءة سورة (يس) لله » وتو جيهه نحو القبلة فلم يصح فيه 
حديث » بل كره سعيد بن المسيب توجيهه إليها » وقال : " آليس الميت امراً 
مسلا !؟ "وعن زرعة بن عبد الرحن أنه شهد سعيد بن المسيب ني مرضه 
E CE HE Ko‏ 
اي. سلمة فقا ەبعلمك() ` ؟ فقال : 5 مر 8 فار سعید أن یعاد 


)۷۹( " راھد من خدیق معاد ین جل وش خسن کےا کەی " إرواء الغليل‎ < -١ 
9 O a 


۲لاصل : (علمك) ولعل الصواب ما أبتنا 
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فراشه. آخرجه ابن أبي شيبة في "المصنف" )۷١ / ٤(‏ بسند صحيح عن 
زرعة . 

- ولا بأس في آن يحضر المسلم وفاة الكافر ليعرض الإسلام عليه» 
رجاء .أن يسلم »لحديث آنس - رضي الله عنه - قال : "کان غلام ودي 
بخدم النبي ي فمرض »فأتاه النبي ب يعوده» فقعد عند رأسه » فقال له : 
أسلم » فنظر إلى أبيه وهو عنده ؟ فقال له أطع أبا القاسم ي فأسلم » فخرج 
النبي يإ وهو يقول : الحمد لله الذي أنقذه من النار » (فلم) مات › قال : 
صلواعلى صاحبكم) " أخرجه البخاري والحاكم والبيهقي وأهمد 
(۳/ ۱۷۰۲۲۷ ۲۸۰۲۱۰) والزيادة له في رواية . 
ما على الحاضرين بعد موته: 

السؤال: ماذا جب على الحاضرين بعد التأكد من حالة الوفاة ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

- فإذا قضى وأسلم الروح » فعليهم عدة أشياء : 

a e i SG E 
"دحل رسول الله ا على أي سلمة » وقد شق بصره » فأغمضه ثم قال : إن‎ 
الروح إذا قيض تبعه البصر » فضح ناس من أهله فقال : لاتدعواعلى‎ 
أنفسكم إلا بخير » فإن الملائكة يؤمنون على ما تقولون »ثم قال: اللهم‎ 
اغفر لأبي سلمةء وارفع درجته في المهديين» واخلفه في عقبه في الغابرين›‎ 
واغفر لنا وله يا رب العالمين» وأفسح له في قبره ونور له فيه ". أخرجه‎ 
. مسلم وآحمد (/ ۲۹۷) والبيهقي ۳۳۲/۳) وغيرهم‎ 

ج- آن يغطوه بثوب يستر جميع بدنه لحديث عائشة رو ضي الله عنها-: 


/۷١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


" آن رسول الله ب حين توفي سجي ببرد حبرة "'. أخرجه الشيخان في 
صحیحیه) والبيهقي (۳/ )۳۸١‏ وغيرهم . 


د - وهذافي غير من مات حرماء فأماالمحرم انه لايغطی رآأسه 


ووجهه لحدیث ابن عباس قال : | " بينا رجل واقف بعرفة › إذ وقع عن 


راحلته فوقصته « او قال : فأقعصته » فقال النبى ص : اغسلوه اء وسدر›» 
وكفنوه قي ثوبين (وفي رواية : في ثوبيه) ولا تحنطوه (وني رواية :ولا 
تطیبوه)» ولا تخمروا راس (ولا وجهه)»فانه يىعىث يوم القيامة ملسا 


أخرجه الشيخان في "صحيحيها" وأبو نعيم في "المستخرج" 

(ق ٤ ٠-۱۳۹‏ والبيهقي (۳/ »)۳۹١‏ وليست الزيادة عند البخاري 
ه- آن يعجاوا بتجهیزه وإخراجه إذا بان موته » لحديث أي هريرة 

-رضى الله عنه - مرفوعا:" أسرعوا بالجنازة" الحديث » وسيأتي بتهامه في 


الفصل .)٤۷(‏ وي الباب حديثان آخران صرح من هذاءولكنه| ضعيفان. 


۱ ا ام رل رقن ا حرا "امات اعد فلاغیسوه؛ واسرعواب ) 


إلى قبره » وليقراً رأسه بفاتحة البقرة» رجليه بخاتمتها " . 


أخرجه الطبراني "المعجم الكبير ٠("‏ / ۰۸ ) واللنلال في " القراءة عند القبور» " (ق 


من طريق يحي بن عبد الله بن الضحاك البابلي ثنا أيوب بن هيك الحلبي الزهري - مولى آل سعد بن 
أي وقاص - قال : سمعت عطاء بن أي رباح المكي قال : سمعت ابن عمر قال و 
وهذا سند ضعيف وله علتان: الأول : البابلي : ضعيف ك| قال الحافظ في " التقريب ٠‏ 
الثانية. e eR‏ 
متروك. وقال أبو زرعة : منكر الحديث . وساق له الحافظ في " اللسان " حديثا آخر ظاهر النكاره 
من طریق حیی بن عبد الله نا أيوب عن جاهد عن ابن عمر مرفوعا .ثم قال E‏ 
لکنه لا يحتمل هذا " ثم قال : ! فإذا عرفت هذا فالعجب من الحافظ حيث قال في " الفتح " 
(٤۳ /۳(‏ في حديث الطبراني هذا : " إسناده حسن " ! ونقله عنه الشوكاني في "نيل الأوطار" 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و- أن يدفتوه في البلد الذي مات فيه » ولا ينقلوه إلى غيره » لأنه يناني 
الإسراع المأمور به في حديث أبي هريرة المتقدم » ونحوه حديث جابر بن 
عبد الله -رضي الله عنها- قال :"مما كان يوم أحد» حمل القتلى ليمدفنوا 
بالېقیع »فنادى منادي رسول الله : إن رسول الله ا يامركم آن تدفنوا 
القتلل في مضاجعهم - بعدما ملت آمي أي وخالي عديلين() (وفي رواية : 
عادلتهم)) (على ناضح) لدفنهم في البقيع - فردوا(وفي رواية قال : 
فرجعناهما مع القتلى حي قغلت) ".أخرجه أصحاب السنن الأربعة وان 
حبان في صحیحه -۱۹٩(‏ موارد) والرواية الأخحری له »وأحد (۳/ ۲۹۷- 
٠‏ والبيهقي )٥۷ /٤(‏ بإسناد صحيح » وقال الترمذي : حديث 
حسن صحیح " والزيادة لأحمد ني رواية. 

ولذلك قالت عائشة لما مات أخ ها بوادي الحبشة فحمل من مكانه: 

"ما أجدفي نفسي» أو يجح زني في نفسي إلا آني وددت أنه كان دفن ي 


)۳٠۹ /۳(‏ وأقره! وأما ا لميشمي فقال في "المجمع" (۳/ )٤٤‏ . " رواه الطبراني في الكبير > وفيه جى 
ابن عبد الله البابلی وهو ضعيف " . وفاته أن فيه يوب بن هيك وهو شرمنه کا سبق . 

وأما الحديث الثاني فهو عن حصين بن وحوح : " أن طلحة بن البراء مرض » فأتاه النبي صلى الله 
وسلم يعوده » فقال : إني E SS‏ فأصلي عليه » 
رولو اه لاي م آذ نين غ ان أ 

أخرجه أبو داود والبيهقي (۳/ ۳۸١‏ - ۳۸۷) » وفيه عروة - ويقال عزرة e‏ 
عن أبيه » وكلاهما جهول ك قال الحافظ في " التقريب ' . ثم إن الاستدلال بحديث أبي هريرة على 
ما ذكرنا إنها هو بناء على أن المراد ب)أسرعوا) الاسراع بتجهيزها » وأما على القول بأن المراد الإسراع 
بحملها إلى قبرها » فلا يتم الاستدلال به . وهذا القول هو الذي استظهره القرطبي ثم النووي › 
وقوى الحافظ القول الأول بالحديثين الذين تکلمنا عنه| آنفا» ولا بخفى ما فيه . 

) . أي شددت) على جنبتي البعير كالعديلين‎ - ١ 


[۷۲// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


مکانه"(') اخرجه البيهقي بسند صحيح . | 

ز - أن يبادر بعضهم لقضاء e‏ 
يکن له مال فعلى الدولة أن : تؤدي عنه إن کان جهد في قضائهءفإن تفل 
وتطوع بذلك بعضهم جاز»وفي ذلك أحاديث: ‏ 
الأول:عن سعد بن الأطول -رضى الله عنه-:" أن أخاه مات وترك 

ثلاثائة درهم › وترك عيالاء قال : اردتا اشا غل ال فل :فان 

لي النبي :إن آخاك بو س بدينه (فاذهب ! فاقض عنه (فذهبت فقضيت 
عنه»ٹم جئت) قلت :یارسرل الله» قد قضیت عنه إلا دينارين ادعته) امرآټ 
وليست ها بينة »قال أعطها فإما حقة »(وفي رواية :صادقة) ". أخرجه ابن 
ماجة (۲/ ۸۲) وأحمد /١ ء٠۳١١ /٤(‏ ۷) والبيهقي )٠٤١١ /٠١(‏ وأحد 
إسناديه صحيح » والآخر مثل إسناد ان وصححه البوصيري في 
"الزوائد "! وسياق الخديث والرواية الثنبة للبيهقي وهي والزيادات 
لأحمد في رواية . 

الثاني : عن سمرة بن جندب . " EET‏ 
رواية : صلى الصبح) فلا انصرف قال :ها هنا من آل فلان أحد؟ (ثلائا لا 
يجيب أحد) (فقال رجل : هو ذا) »قال : فقام رجل بجر إزاره من مؤخر 
الناس» (فقال له النبي ي ء ما منعك في المرتين الأوليين أن تكون أجبتني ؟) 
أما إني لم أفوه باسمك إلا خير » إن فلانا - لرجل منهم - مأسور بدينه (عن 
ا ا إلى عذاب الله)» فلو ريت 


١‏ - قال النووي ف "الأذكار": "وإذا أوصى بأن ينقل إلى بلد آخر لا تنفذ وصيته» فإن التقل حرام 
ا ا قاله الأكثرون» وصرح به المحققون" . 


ırvr]‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


هله ومن یتحرون آمره قاموا فقضوا عنه» (حتی ما أحد يطلبه بشيء) "() 
خر جه ابو داود (۲/ ٤‏ ۸) والنسائی (۲/ ۲۳۳) والحاکم )۲٠١١۲٦/۲(‏ 
والبيهقي )۷١ /٤ /٦(‏ والطيالسي في مسنده (رقم ۲( ) وکذا آحمد 
Sh E a a‏ 
سمعان بن مشنج » وعلى الوجه الثاني صحيح فقط . 
والرواية الأخرى للمسندين»والزيادة الأولى والثانية للحاکب وکنا 
الثالثة والخامسة» وللبيهقي الغانيةء ولأحمد الثالغة والرابعة»وللطيالسي 
ا لخامسة» وله ولأجد وأي داودالسادسة. .... 

الثالث: عن جابر بن عبد الله قال: 

"مات رجل» فغساناه وکفناه وحنطناه» ووضعناه الله ا حیث ‏ 
توضع الحنائز»عند مقام جبريل» ثم آذنا رسول الله ب بالصلاة عليه» فجاء 
معنا »(فتخطی) خطا» ثم : قال لعل على صاحبكم دنا ؟ قالوا: نعم 
دیناران » فتخلف » (قال : صلوا على صاحبکم) » فقال له رجل منا يقال له 
أبو قتادة :يا رسول الله هما عللى» فحعل رسول الله ي يقول: هما عليك وني 
مالك والمیت مها بريء ؟ فقال : نعم » فصل عليه فجعل رسول الله ¥ 
إذا لقي با قتادة يقول: (وني رواية ثم لقيه من الغد فقال:) ما صنعت 
الديناران ؟ (قال: يارسول الله إنا مات أمس) حتى كان آخر ذلك (وف 
الرواية الآخرى :ثم لقيه من الغد فقال : مافعل الديناران؟) قال : قد 
قضیتھ) يا رسو ل .الله » قال: الآن حين بردت عليه جلده "() . أخرجه 


۱ وله شاهد من حدیث این عباس روا الطران فی "المجم الک "(ق۲/۱۰۹) سند ضبیف: 
۴- ا ا 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الحاكم (۲/ )٨۸‏ والسياق له والبيهقي )۷٠٥-۷٤/١(‏ والطيالسي 
(۷) وآحمد (۳/ ۳۳۰) بإسناد حسن کا قال اهیثمي (۳/ ۳۹) وآما . 
الحاكم فقال: "صحيح الإسناد"! ووافقه الذهبي ٠!‏ 

والرواية الأخرى مع الزيادات تبحم جيما إلا الخاكمء إلا لزيا 
ا ا و 
تنبیهان : | 
١‏ - آفاد هذا الحديث أن قضاء أر ي قتادة للدین کان بعد صلا النبي 
5 على الميت.وهذا مشكل » فقد صح عن أبي قتادة نفسه أنه قضاه قبل 
الصلاة » فإن لم تحمل القصة على التعدد» فرواية أبي قتادة أصح من حديث 
جابر» لان فيه عبد الله بن محمد عقيل»وفيه کلام »وهو حسن الحديث في | 
يخلف فيه» وأما مع المخالفة فليس بحجةءوالله أعلم. 

۲ - آفادت هذه الأحاديث أن الميت ينتفع بقضاء الدين عنه» ولو كان 
من غير ولده »وآن القضاء يرفع العذاب عنه»فهي من جملة اللخصصات 
لعموم قوله تبارك وتعال : رون ليس للإنسان إلا ما سعى) ولقوله ل : 
"إذا مات الإنسان انقطع عمله إلامن ثلاث "الحديث رواه مسلم 
والبخاري في "الأدب المغر د" EEE‏ 
عنه شىء آخر» فإنه احص ا وإلا فالأحاديث التي وردت في 
التصدق عنه » إنا موردها في صدقة الولد عن الوالدين»وهو من كسبها 
بنص الحديث ءفلا يجوز قياس الخريب عليه) » لأنه قياس مع الفارق كم| 
هو ظاهر» ولا قياس الصدقة على القضاء » لأنها أعم منه ك ذكرناء ولعلنا 
نتكلم عن هذه المسألة بشىء من التفصيل في آخر الكتاب إن شاء الله تعالى . 


/۷٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الحديث الرابع : عن جابر ضا . 

" أن أباه استشهد يوم أحد» وترك ست بنات»وترك عليه دينا (ثلاثين 
وسقا)»(فاشتد الغرماء في حقوقهم)» فلى| حضره جداد النخل › آتیت 
رسول الله ب فقلت : يارسول الله قد علمت أن والدي استشهد يوم أحد 
وترك عليه دينا كثبرا» وإني أحب أن يراك الغرماء » قال : اذهب فبيدر كل 
تعر على حده» ففعلت » ثم دعوت » (فغدا علينا حين أصبح) › > فلم نظروا 
إليه آغروا بي تلك الساعة » فلا رأى ما يصنعون أطاف حول أعظمها بيدرا 
ثلاثا (ودعا في ثمرها بالبر کة) »ثم جلس عليه ثم قال :ادع أصحابك »فما 
زال يكيل هم »حتى أدى الله أمانة والدي()» ونا والله راض آن يودي الله 
آمانة والدي › ولا أرجع إلى أخوات بتمرة» فسلمت والله البيادر كلها حتى 
أني أنظر إلى البيدر الذي عليه رسول الله ب كآنه م ينقص تمرة 
واحدة»(فوافيت مع رسول الله بل المغرب › فذكرت ذلك له فضحك ؛› 
فقال : ائت أبا بكر وعمر فأخرهماءفقالا: و ا 
ما صنع آن سيكون ذلك" . 

آخرجه البخاري (۵ / )٠٦١ ٤٩۲ / ٦۰۱۷۱۰۳۱۹۰ ٤۲‏ والسیاق مع 
الزیادات له» ورواه بنحوه أو داود (۲/ )٠١‏ والنسائي (۲/ ۱۲۷۰۱۲۸) 
والدارمي )۲١۹-۲۲/۱(‏ وابن ماجة (۲/ ۸۳-۲) والبیهقي )٦٤ /٩(‏ 
وآحمد(۳/ ا ا ا . وفيه علد 
آحمد E‏ كثيرة» ل أوردها خحشية الإطالة . 


. أي: وصيته إياه بقضاء الدين عنه » انظر حديثه في ذلك في الفصل الأول من المسألة الرابعة‎ - ١ 


[۲۷۹/ أسأس اباي في تر اث الألبأي / صحابة] ۹ 


الخامسر: عنه ايشا قال : 
کان رسرل اھ قرم فیخطب» فیحمد ال » ویششی عليه با هو 
آهل له » ویقول : من هده الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له › إن 
خير الحدیث کتاب الله وخر اهدي هدې خمد وشر الأمور حدثاعماء وكل 
محدثة بدعة (وكل بدعة ضلالة »وكل ضلالة في النار) »وكان إذاذكر 
الساعة احمرت عيناه»وعلا صوته واشتد غضبه » كآنه منذر جيش (يقول) : 
صبحکم ومساکم»من ترك مالا فلورثته » ومن ترك ضياعا() آو دینا فعلي › 
وإلي » وآنا (آ) ولى (ب) المؤمنين (وفي رواية : بكل مؤمن من نفسه) .٠‏ 
آخرجه مسلم (۳/ )١١‏ والنسائي (۱/ )۲۳١‏ والبيهقي في " السنن ٠‏ 
(۳/ ۱۳۲- ۲۱۲) وني " الأساء والصفات "(ص ۸۲) وآ مد (۳/ ۲۹٦‏ 
۱ ۳۳۸ -۳۷۱) والسیاق له وأبو نعيم في "" الحلية "(۳/ ۱۸۹)» 
والزيادة الأولى له»وللسائي والبيهقي وإسنادها صحيح على شرط مسلم › 
والزيادة الثانية له وللبيهقي» والثالثة والرابعة لأحمدء و الرواية الثانية لمسلم. 
) وني الباب عن أبي هريرة عند الشيخين وغيرهما. 
السادس : عن عائشة رضي الله عنها قالت : قال رسول ک1 
"من حمل عن آمتي دينا » ثم جهد ني قضائه فمات ول یقضه فأنا ولیه " 
أخر جه أحمد (1/ ٤‏ ۷) وإسناده صحيح على شرط الشيخين . وقال المنذري 
(rr /)‏ :" رواه أحمد بإسناد جيد وأبو يعلى والطبراني في "الأوسط" 
ونحوه في " الملجمع "(/ )١١١‏ إلا آنه قال :" ورجال آحمدرجال 


-١‏ اداي یلا قل ی الین رامل مصدر فاع بفیع ضیاما» سی ایال بالمدر کی 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني./ صحابة]. 


الصحيح "() 
كشف وجه الميت وتقبيله: 

السؤال : هل جوز كشف وجه الميت وتقبيله ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

يجوز هم كشف وجه الميت وتقبيله» والبكاء عليه ثلاثة آيام» وني ذلك 
أحاديث: 

الأول : عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنه|- قال:" لما قتل آي 
جعلت أكشف الثوب عن وجهه وأبكي » ونون » والنبي بل لا ينهاني» 
(فأمر به النبي با فرفع) » فجعلت عمتي فاطمة تبكي» فقال النبي 4 
تبكين» أولا تبكين » مازالت الملائكة تظله بأجنحتها حتى 
رفعتموه".آخرجه الشيخان والنسائي والبيهقي وآحمد (۳/ ۲۹۸)والزيادة 
لسلم والنساتي. ٠‏ 

الثاني : عن عائشة رضي الله عنها قالت : " قبل أبو بكر - رضي الله 
عنه - على فرسه من مسكنه ب (السنح) حتى نزل فدخل على المسجد» 
(وعمر يكلم الناس) فلم يكلم الناس حتى دخل على عائشة - رضي الله 
عنها- » فتيمم النبي 4 وهو مسجى ببردة جرة» فكشف عن وجهه » ثم 
آکب عليه فقبله (بین عینیه) »ثم بکی فقال: بب آنت وأمي يا نبي الله " لا 
مجمع الله عليك موتتين »ما الموتة التي كتبها عليك فقد متها ء وفي رواية : 


-١‏ وعزاه الشوكاني (Y۱ / ٤(‏ لابن ماجة فَوَهم » فإني لم أجده عنده بعد مزيد البحث عنه» ولم 
يورده النابلسى في " الذخائر " ولو كان عنده لعزاه إليه المنذري» ولا أورده الميثمي في "المجمع" كا 
هو المعروف عند المشتغلين بهذا العلم الشريف . 
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لقد مت الموتة التي لا تموت بعدها". أخرجه البخاري (۳/ )۸٩‏ والنسائي 
)۲١١ -۲۲۰ /۱(‏ والزيادة له في رواية » وابن و 
والبيهقي (۳/ )٤٩٦‏ وغير هما . ) 
اثالث : عن عائشة أبشًا : "أن التي ال دشل عل عفان بن مظمون 
وهو میت » فکشف عن وجهه » ثم آکب عليه فقبله » وبکی حتی ریت 
الدموع تسيل على وجنتيه ". أخر جه الترمذي (۲/ )۱۳١‏ وصححه 
والبيهقي وغیر ما » وله شاهد پإسناد حسن يراجع في a‏ 
(/*(. 
الرابع : عن أنس رضى الله عنه قال : "دخالنامع وول ا على 
آي سيف - وکان ظئرا(') لإبراهيم - عليه السلام- > فاحل ر الله 5 
إبراهيم فقبله وشمه»ثم دخلنا عليه بعد ذلك وإبراهيم جود بنفسه› 
فجعلت عينا رسول الله ب تذرفان » فقال له عبد الر من بن عوف:وآنت يا 
رسول الله؟ فقال: يا بن عوف !إنها رحمة» ثم أتبعها بأخرى فقال : إن العين 
تدمع » والقلب حزن » ولا نقول إلا ما يرضي ربناء وإنا بفراقك يا إبراهيم 
لمحزونون". أخرجه البخاري (۳/ )٠١‏ ومسلم والبيهقي (1۹/6). 
ر :عن عبد الله بن جعفر - رضي الله عنه - : 
e e‏ لاتیکوا 
على آخي بعد اليوم .. 
دش 0 9 اساد مجع عل 
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SE‏ إن شاء 
الله تعالى . . 
ما يجب على أقارب الميت: 

السؤال : ماذا جب على آقارب الميت؟ 

البجواب : قال الألباني - رحه الله تعالى  :-‏ 

- ب على اقا رب ايت الذي افون خر وقاته امان 

الأول : الصبر والرضا بالقدر لقوله تعالى:« وَلَبلُوّنكم بَِىْء يِن َو 
جوع وََقَصٍ ي امول وَالأنفس وَألَمَرَتِ وَيَفْر اليرت © الذي إا 
اص م صم اوا 4 رارت وجرن ت ووك عر لوت س زيخ 
و د ويلك هه اَلمُهَمَدُ ون @ )€ [البقرة ]۱٥۷- ٠٥١:‏ 


ولحديث آنس بن مالك - رضى الله عنه - قال : "مر رسول الله ل 
بامراة عند قبر وهي تبکي» فقال ها اتقي الله واصبري › فقالت :إليك 
عني» فنك لم تصب بمصيبتي! قال: ول تعرفه !فقيل ها: هو رسول الله 4 ! 
فأخذها مثل الموت ٬فأتت‏ باب رسول الله ب فلم تجد عنده بوابین » فقالت : 
يا رسول الله إني م أعرفك » فقال رسول الله 5 : إن الصبر عند آول الصدمة 
" آخرجه البخاري (۳/ )١١١-٠٠١‏ ومسلم(۳/ )٤١-٤١‏ والبيهقي 
)١ /٤(‏ والسیاق له تید وای و و 
ذلك أحاديث كثرة أذكر بعضها le I ae ٠:‏ 

أولا : "لا يموت لأحد من المسلمين ثا ثة من الولد فتمسه النار إلا 
تحلة القسم " .أخحرجه الشيخان عن آي هريرة: ٠٠  .‏ 

ثانيا : " ما من مسلمين يموت فما ثلاثة من الولد ل يبلغوا ا لحنث إلا 
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- أدخلهم الله وأبويمم الجنة بفضل رحته » قال : ويكونون على باب من 
أبواب الجنة » فيقال همم : ادخلوا الجنة » فيقولون : حتى بجيء أبوانا » فيقال 
هم:ادخلواالجحنة نتم وأبوا كم بفضل رحة الله "".أخرجه النسائي 
)۲٠١ /۱(‏ والبيهقي )٦۸ /٤(‏ وغیر هما عنه » وسنده صحیح على شرط 

ثالغا : " أي امرأة مات ها ثلاثة من الولد كانوا ها حجابًا من النار› 
قالت امرأة : واثنان ؟ قال : واثنان '" .أخرجه البخاري (۳/ )٩٤‏ ومسلم 
والبيهقي )٦۷ /٤(‏ عن بي سعيد الخدري - رضي الله عنه - . 

رابعا : ""' إن الله لايرضى لعبده المؤمن إذاذهب بصفيه من أهل 
الأرض فصبر واحتسب بثواب دون الجنة " (TE ES‏ 
عن عبد الله بن عمرو بسند حسن . 

الأمر الثاني : ما جب على الأقارب : الاسترجاع » وهو أن يقول : إنا 
لله وإنا إليه راجعون) كا جاء في الآية المتقدمة »ويزيد عليه قوله: " اللهم 
رر یی اا کا ا اا ی ا ا 
فالت :سمحت رسول اة ي رل 

- "مامن مسلم تتصبه مصيبة فيقول ما آمره لله (إنا له وإنا إليه 
راجعون) اللهم أجُرني في معيبتي وأخلف لي خيرا منها إلا أخلف الله له 
خبرا منها . قالت :فلا مات أبو سلمة قلت : أي المسلمين خير من آي 
سلمة»› أول بيست هاجر إلى رسول الله بلا ثم إني قلتهاء > فأخلف الله لي 
e‏ : أرسل إ إل رسول اله ب حاطب بن أبي بلتعة بخطبني 
له فقلت :إن لي بتتا وآناغيورء فقال : أما ابنتها فندعو الله أن يغنيها 
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عنهاء ودعو الله آن يذهب بالغيرة ". آخرجه مسلم (۳/ ۴۷) والبيهقي 
)٠/6(‏ وآحمد ۰۹/7 ۰( 

- ولا يناني الصبر أن تتنع المرأة م من الزية كلهاء حدادا على وفاة 
ولدها أو غيره إذا م تزد على ثلاثة أيام » إلا على زوجهاء فتحد أربعة أشهر 
ف ی ا ك ا 
النبي 5 فقالت : سمعت رسول الله 5 يقول : 

" لا بجحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر (أن) تحد على ميت فوق 
ثلاث» إلا على زوج أربعة أشهر وعشرا "ثم دخلت على زينب بنت 
جحش -حين توفي أخوها فدعت بطيب فمست» ثم قالت : مالي بالطيب 
من حاجة» غير آأني سمعت رسول الله بإ يققول.." فذكرت 
الحديث. أخرجه البخاري ٠ .)٤١١-٤٠٠/۹١1٤/۳(‏ 

- ولكنها إذا ‏ تحد على غير زوجها » إرضاء للزوج وقضاء لوطره 
منهاءفهو أفضل هماء ويرجى )ا من وراء ذلك خير کثير» كا وقع لأم سليم 
وزوجها أي طلحة الأنصاري - رضى الله عنها-» ولا بأس من أن أسوق 
ها تيا ف ذلك عل را نهان ااافا رالات راتفر 
فقال انس - رضي الله عنه - : " قال مالك آبو نس لامرأته آم سليم - 
وهي آم أنس - : إن هذا الرجل -يعني النبي 4# بحرم الخمر - فانطلق حتى 
تى الشام فهلك هناك فجاء أبو طلحة » فخطب آم سليم » وكلمها في ذلك 
» فقالت :يا أبا طلحة ! ما مثلك يرد » ولكنك امرؤ كافر › وأنا امرأة مسلمة 
لايصلح لى أن أتزوجك ! فقال : ما ذاك دهرك » قالت : وما دهري؟ قال : 
الصفراء والبيضاء ! قالت : فإني لا أريد صفراء ولا بيضاء» أريد منك 
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الإسلام» (فإن تسلم فذاك مهري »ولا أسألك غيره)» قال : فمن لي 
بذلك؟ قالت : لك بذلك رسول الله ل »فانطلق أبو طلحة يريد النبي 4 
ئول 2 رآه قال:جاءكم أبو طلحة غرة 
الاسلام بين عينيه » فآخبر رسول الله ا بىا قالت أم سليم»فتزوجها على 
ذلك» قال ثابت (وهو البنان أحد رواة القصة عن آنس) فا بلغنا أن مهرًا 
كان أعظم منه آنہا رضيت الإسلام مهرّاء فتزوجها وكانت امرآة مليحة 
العنن > فیها صغر » فکانت معه حتی ولد له بني » وكان يحبه بو طلحة 
اشا ومرض الصبي (مرضا شديدا) »وتواضع أ بو طلحة لمرضه أو 
تضعضع له » (فكان أبو طلحة يقوم صلاة الغداة يتوضأ » ويأتي النبي 4 
فیصلی معه » ویکون معه إلى قريب من نصف النهار» وڃجيء يقيل ويأکل » 
فإذا صلى الظهر تجياً وذهب » فلم جى إلى صلاة العتمة) فانطاق بو طلحة 
عشية إلى النبي 5 (وفي رواية : إلى المسجد) ومات الصبي فقالت آم سليم: 
لا ينعين إلى أي طلحة أحد ابنه حتى أكون آنا الذي آنعاه له » فهيأت الصبي 
(فسجت عليه) » ووضعته (نی جانب البيت) » وجاء أبو طلحة من عند 
رسول الله ي حتى دخل عليها (ومعه ناس من أهل المسجد من أصحابه) 
فقال : كيف ابني ؟ فقالت ا ظ لحه فا کان مد ا گی اسک مه 
الساعة (وأرجو أن يكون قد استراح!) فأتته بعشائه (فقربته إليهم فتعشواء 
وخرج القوم)ء(قال: فقال إلى فراشه فوضع رأآسه) » ثم قامت فتطيبت › 
(وتصنعت له أحسن ما كانت تصنع قبل ذلك)» (ئم جاءت حتى دخلت 
معه الفراش » ف) هو إلا أن وجد ريح الطيب كان منه ما يكون من الرجل 
إلى أهله) » (فل) كان آخر الليل) قالت : يا أبا طلحة أرأيت لو أن قومًا 
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أغاروا ترما عار ف ف اترم إياها آكان ق أن بجو ؟ فال 
قالت فإن الله عزوجل كان أعارك ابنك عارية» ثم قبضه إليه» فاحتسب 
را ی ن ال کی س ا ا ب ر ا 
ابني! (فاسترجع » وحمد الله) » (فل| آصبح اغتسل)» ثم غدا إلى رسول الله 
(فصلى معه) فأخبره » فقال رسول الله ب "بارك الله لكا في غابر 
ليلتكم|" » فثقلت من ذلك الحمل » وكانت أم سليم تسافر مع النبي 44 
»تخرح إذا خرج » وتدخل معه إذا دخل » وقال رسول الله ل إذا ولدت 
فأتوني بالصبي » (قال : فکان رسول الله ٍي سفر وهي معه » وکان 
رسول الله 4 إذا آتى المدينة من سفر لا يطرقها طروقا »فدنوا من المدينة› 
فضربها المخاض »واحتبس عليها أبو طلحة »وانطلق رسول الله ل »فقال 
أبو طلحة :يا رب إنك لتعلم أنه يعجبني أن أخرج مع رسولك إذا خرج »› 
وآدخل معه إذا دخل » وقد احتبست با تری» قال : تقول آم سلیم : يا آبا 
طلحة ما أجد الذي كنت أجد فانطلقا قال : وضرما المخاض حين قدموا)» 
فولدت غلاما » وقالت لاہنها نس : (يا نس ! لا يطعم شيئا حتى تغدوا 
به إلى رسول الله 4 »(وبعشت معه بتمسرات)» قال : فبات يبكي » وبت 
جتحا( ) عليه » أكالئه حت أصبحت » فخدوت إلى رسول الله ك4) »(وعليه 
بردة) » وهو يسم إبلا أو غنم (قدمت عليه)» فل نظر إليه » قال لأنس: 
"آولدت بنت ملحان ؟" قال : نحم »(فقال: رويدك آفرغ لك)» قال:فالقیى 
ما في يده » فتناول الصبي وقال: (أمعه شيء ؟ قالوا : نعم » تمرات) » فأخذ 
النبي (بعض) التمر (فمضغهن »ثم مح بزاقه) › (ثم فغز فاه »وآوجره 


۱ مائلا 
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إياه) » فجعل يحنك الصبي › وجعل الصبي يتلمظ : (يمص بعض حلاوة 
التمر وريق رسول الله ب » فكان أول ما فتح أمعاء ذلك الصبي على( ' )ريق 
رسول الله ل فقال :انظروا إلى حب الأنصار التمر » (قال : قلت : يارسول 
اله ال ) ( تم رجه ارا عدا ن اناا ارات 
آفضل منه) »قال : فخرح منه رجل() کثیر » واستشهد عبد الله بفارس)". 
أحرجه الطيالسي (رقم )٠٠٠٠‏ والسياق له » ومن طريقه البيهقي 
٩٦-٦٩ /(‏ وابن حبان )۷۲٣(‏ وآحمد (۳/ -۱۰١‏ ۰۱۹7۰۱۰1۱۸۱ . 
۰ والزیادات کلها له کا سیاتي» ورواه البخاري(۳/ ۱۳۲ - 
۳ ومسلم )٠۷١ -٠۷٤ /٦(‏ ختصرا مقتصرا على قصة وفاة الصبي › 
وروى النسائي (۲/ ۸۷) قس| من أوله » والزيادة الأولى له » والسادسة 
والثامنة والخامسة عشر والسادسة عشر للبخاري » والتاسعة عشر والثانية 
والعشرون لمسلم» وسائرها لأحمد كا سبق . 

را یت ا خا بم ورات ماد الم رالتاي ا 
من روعة وجلالة » وليأخذ القارئ عنها فكرة جامعة صادقة » وذلك تتم 
الععرة والفائدة. 
ما يحرم على أقارب الميت: 

السؤال مان فا عل ارپا ۰ 

الجواب : قال الألباني - رهه الله - : 

لقد حرم رسول الله ب أمورًا كان ولا يزال بعض الناس برتکبونیا ! ادا 


CS ۱١ 
. جمع راجل » وهو ضد الفارس‎ - -۲ 
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مات هم میت» فیجب معرفتها لاجتنابا » فلا بد من بیان : 

أ النياحة() » وفيها أحاديث كثرة : 

" أربع ني أمتي من أمر الجاهلية »لا يت ركونهن: الفخر في الأحساب › 
والطعن في الأنساب» والاستسقاء بالنجوم » والنياحة. وقال:النائحة إذا م 
تتب قبل موتا » تقام يوم القيامة وعليها سربال من قطران › ودرع من 
جرب " .رواه مسلم (۳/ )٤١‏ والبيهقي )٦۳ /٤(‏ من حديث آي مالك 
الاشغرى: 

" اثنتان في الناس هما بهم كفر: الطعن في النسب »والتاحة على الميت''. 
رواه مسلم (۱/ )٥۸‏ والبيهقي )٦۳ /٤(‏ وغير هما من حديث آي هريرة. 

" لما مات إبراهيم ابن رسول الله ل صاح أسامة بن زيد٬فقال‏ رسول 
الله ا ليس هذا مني» وليس بصائح حق» القلب حزن »والعين تدمع › ولا 
یغضب الرب "رواه ابن حبان )۷٤۳(‏ والحاکم (۱/ ۳۸۲) عن آي هريرة 
بسند حسن. 

عن أم عطية قالت :" أخذ علينا رسول الله لا مع البيعة ألا ننوح»ف) 
- وفت منا امرأة (تعني من المبايعات) إلا سء آم سليم » أم العلاء »وابنة أي 
سبرة امرآة معاذ » أو ابنة أي سررة » وامرآة معاذ". رواه الببخاري 
(۳/ ۱۳۷) ومسلم (۳/ )٤١‏ واللفظ له»والبيهقي )٦۲ /٤(‏ وغيرهم. 

عن أنس بن مالك:" أن عمر بن الخطاب لا طعن عولت عليه حفصة» 
فقال: يا حفصة أما سمعت رسول الله بلا يقول: المعول عليه يعذب؟! 


اروا . قال ابن العربي ا يقفن 
متقابلات يصحن » ومحثين التراب على رؤوسهن ويضربن وجوههن '. 


[۱۲۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وعول عليه» وني آخرى: (في قبره) بم) نيح عليه ". آخرجه البخاري 
ومسلم والسیاق له وا مہ لبیهقی ٤(‏ / ۲- ۷۳) وأحمد (رقم ۲۸۸۰۲۹۸ ۰ 
۲٦ VOC ¢ 100۹۹‏ ) من طرق عن عمر مطولا وغختصراء 
وروی ابن حبان ي " صحیحه " ٤۱(‏ ۷) . قصة حفصة فقط . 


"إن الميت يعذب ببكاء آهله عليه "وني رواية:"" الميت عاتن ف 
ب) نيح عليه "'. أخرجه الشيخان وأحهد من حديث ابن عمر» والرواية 
الأخرى لمسلم وأحمد ورواه ابن حبان في صحيحه(۲٤۷)‏ من حديث ِ 
عمران بن حصين نحو الرواية الأولى. ا 

" من ينح عليه يعذب ب نيح عليه (يوم القيامة) "() أخرجه 
البخاري )۱۲١/۳(‏ ومسلم (۳/ )٠١‏ والبيهقي ٤(‏ / ۷۲) وأحمد 


-١‏ في هذا الحديث بيان أن البكاء المذكور في الحديث الذي قبله » ليس المراد به مطلق البكاء » بل 
بكاء خاص وهو النياحة » وقد أشار إل هذا حديث عرم المتقدم في الرواية الثانية وهو قوله : 
"ببعض بکاء . . . " . ثم إن ظاهر هذا الحديث واللذین قبله مشكل › » لأنه يتعارض مع بعض أصول 
الشريعة وقواعدها المقررة في مثل قوله تعالى : ( ولا تزر وازرة وزر أخرى ) › وقد اختلف العلماء 
في الجواب عن ذلك على ثمانية أقوال » وأقربما إلى الصواب قولان : 

الأول : ما ذهب إليه ا لجمهور » وهو أن الحديث حمول على من أوصى بالنوح عليه » أو )م يوص بتركه 
مع علمه بأن الناس يفعلونه عادة . وهذا قال عبد الله بن المبارك : " إذا كان ينهاهم في حياته ففعلوا 
شيا من ذلك بعد وفاته » ۾ يکن عليه ٿيء " والعذاب عندهم بمعنى العقاب. والآخر : أن معنى " 
أي تألم بساعه بکاء أهله ويرق مم ويحزن » وذلك في البرزخ » وليس يوم القيامة . وإلى هذا ذهب 
محمد بن جرير الطبري وغيره » ونصره ابن تيمية وابن القيم وغيرهما . قالوا : " ليس المزاد أن الله يعاقبه 
ببكاء ا لحي عليه » والعذاب أعم من العقاب كا في قوله : " السفر قطعة من العذاب " » وليس هذا 
عقابا على ذنب » وإِنما هو تعذيب وتال "" وقد يؤيد هذا قوله في الحدیث )٠ ٥(‏ : "ني قبره" . وکنت 
E GL N‏ 
بأنه " يوم القيامة "»› عندهم بين هذا القيد والقيد الاخر في قوله " في قبره' " »بل يضم أحدهاإل 
الآخر » وينتج أنه يعذب في قبره » ويوم القيامة 0 2 

.)۷٤ /٤( -عمدة القارئ‎ ١ 

- انظر كلام ابن تيمية في " مجموعة الرسائل المنبرية "(۲ / ۹ وابن القيم في " التهذيب " /٤(‏ ۰ -- ۹۳( . 


 / ۷‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


.(Tooc ToT Y0 /6)‏ 
عن النعمان بن بشير قال:"أغمي على عبد الله بن رواحة - رضي الله 
عنه - فجعلت آخته عمرة تبکی: واجبلاه» واکذاء واکذا» تعدد علیه»فقال 
حين أفاق: ما قلت شيغا إلا قيل لي كذلك!؟ فلا مات | تبك عليه" . 

أخرجه البخاري والبيهقي )> / (٤‏ . 

ونی الباب آحاديث أخرى » نذكرها فى الفقرة الآنبة إن شاء الله تعال. 

ب »ج - ضرب الخدود » وشق الحيوب لقوله 45 : 

"ليس منا من لطم الخدود» وشق الجيوب »› ودعى بدعوى الجاهلية''. 
رواه البخاري (۳/ ۰۱۲۸-۱۲۷ ۱۲۹) ومسلم )۷١ /١(‏ وابن الجارود 
ا 

د- حلق الشعر » لحديث أبي بردة بن أبي موسى قال : " وجع أبو 
موسی وجعا فغشي عليه » ورآسه في حجر امرآة من هله › ااا ا 
من آهله » فلم يستطع ان يرد عليها شيئا » فل فاق قال : آنا بريء من برئ 
منه رسول الله ل » فإن رسول الله ب برئ من الصالقة()» والحالقة› 
والشاقة " .أخرجه البخاري )۱١۹/۳(‏ ومسلم )۷١ /١(‏ والنسائي 
ا ا (٤‏ . 

نشر الشعر › لحديث امرأة من المبايعات قالت : " كان في أخذ 
SS ASE BEE i‏ 
لانخمش وجها ولا ندعو ویلا» ولا نشق جيبا»وآن لا ننشر شعرا "أخرجه 
أبو داود (۲ / )٥۹‏ ومن طريقه البيهقي )٠٤ / ٤(‏ بسند صحيح. 


-١‏ هي التي ترفع صوتا عند الفجيعة بالموت. 


[۸// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و- إعفاء بعض الرجال لحاهم أياما قليلة حزنا على ميتهم»فإذا مضت 
عادوا إلى حلقها ! فهذا الاعفاء في معنى نشر الشعر کا هو ظاهر اف 
إلى ذلك أنه بدعة» وقد قال :"كل بدعة ضلالةء وكل ضلالة في 
النار".رواه النسائي والبيهقي في "الأساء والصفات "بسند صحيح عن 
جاپره ا ) » 
ر - اللإعلان عن موته على رؤوس المنائر ونحوهاء لأنه من النعي» 
وقد ثبت عن حذيفة بن الان أنه نه :' کان إذا مات له المیت قال :لا تؤذنوابه 
أحدًاء إنی آخاف أن یکون نعي انان سمحت رول اف به فن التي" 
أخرجه الترمذي (۲/ 1۲۹) وحسنه » وابن ماجة(۱/ )٤٠١‏ وأهد 
)٠٠١/(‏ والسياق له والبيهقي )۷٤ / ٤(‏ وأخرج المرفوع منه ابن أبي 
شيبة في " المصنف ٤("‏ / 4۷) وإسناده حسن كا قال الحافظ في "الفتح . 

والنعي لغة : هو الإخبار بموت الميت » فهو على هذا يشمل كل إخبار 
رک جات ت ل و ا 
العلماء بها مطلق النهي » وقالوا : إن المراد بالنعي الإعلان الذي يشبه ما 
كان عليه أهل الجاهلية من الصياح على أبواب البيوت والأسواق كا 
النعي الجائز: 

السؤال :ما النعي ا لجائز؟ ٠‏ 
- الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

جوز إعلان الوفاة إذا م يقترن به ما يشبه نعي الجاهلية وقد جب ذلك 


إذا م يكن عنده من يقوم بحقه من الغسل والتكفين والصلاة عليه ونحو 


[۱۲۸۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ذلك » وفبه أحادیث : 

الأول : عن بي هريرة :" أن رسول الله ك نعى النجاشي في اليوم الذي 
مات فيه » خرج إلى المصلى » فصف بهم وكبر ربعا " .أخرجه الشيخان 
وغبر هما . 

الثاني : عن نس قال : قال النبي بلل: " أخذ الراية زيد فأصيب » ثم 
أخذها جعفر فأصيب » ثم أخذها عبد الله بن رواحة فأصيب - وإن عيني 
رسول الله ل لتذرفان -ثم آخذها خالد بن الوليد من غير إمرة ففتح 
له".أخرجه البخاري E‏ “ باب الرجل ينعى إلى 
أهل الميت بنفسه " . 

وقال الحافظ : " وفائدة هذه الترجة الإشارة إلى آن النعي ليس منوعا 
کله» وإنا نہی عا كان آهل الجاهلية يصنعونه » فكانوا يرسلون من يعلن 
بخبر موت الميت على أبواب الدور قلت : وإذا كان هذا مسلاء فالصياح 
بذلك على رؤوس المنائر يكون نعيا من باب أولى» ولذلك جزمنا به في 
الفقرة التي قبل هذه » وقد يقترن به أمور أخرى هي في ذاتها محرمات آخر › 
مثل آخذ الأجرة على هذا الصياح ! ومدح الميت بيا يعلم آنه ليس كذلك› 
كقوهم : " الصلاة اا اا 


أي قتادة - رضى الله عنه - قال : " بعث رسول الله ب جيش الأمراء 
عليكم زيد بن حارثة »فإن أصيب زيد فجعفر بن آبي طالب » فإن أصيب 
جعفر فعبد الله بن رواحة الأنصاري » فوثب جعفر فقال : بأي نت وآمي 


/۲۹١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يارسول الله ما كنت أرهب أن تستعمل على زيداء قال : امضه فإنك لا 
تدري أي ذلك خیر » فانطلقوا › فلبشوا ما شاء الله » ثم إن رسول الله 25 
صعد المنبر» وأمر أن ينادي الصلاة جامعة » فقال رسول الله 4 : ناب خير › 
أو ثاب خير - شك عبد الرحهمن - يعني ابن مهدي) - ألا آخبركم عن 
جيشكم هذا الغازي ؟ إنهم انطلقوا فلقوا العدو › فأصيب زيد شهيداء 
فاستغفر وا له -فاستغفر له الناس -ثم أخذ اللواء جعفر بن أي طالب »› 
فشد على القوم حتى قتل شهيداء آشهد له بالشهادة » فاستغفرواله »ثم 
أخذ اللواء عبد الله بن رواحة › فأثبت قدميه حتى قتل شهيدا» فاستغفروا 
له » ثم أخذا اللواء خالد بن الوليد - ولم يكن من الأمراء » هو آمر نفسه - 
ثم رفع رسول الله ب أصبعيه فقال : اللهم هو سيف من سيوفك » فانصره 
-فمن يومئذ سمي خالد سیف الله - ثم قال : انفروا فأمدوا إخوانكم › ولا 
يتخلفن أحد: فنفر الناس في حر شديد مشاة وركبانا ".أخرجه مد 
/٥(‏ ۰۱-۲۹۹۳۰۰) وإستاده حسن . ` 

وني الباب عن آبي هريرة وغيره في قوله # لا نعي للناس النج اشي " 
السو اي ا 


١‏ وما سبق تعلم أن قول الناس اليوم في بعض البلاد : " الفاتحة على روح فلان" خالف للسنة 


المذكورة » فهو بدعة بلا شك e N NNE‏ 
تفصیله إن شاء الله تعالى . 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


علامات حن الات 


السؤال :ما علامات حسن الخاتمة ؟ 

الجواب : قال الألباني: ا 
یستدل بها على حن احاتم - کتبها الله تعالی لنا بفضله ومنه - فای) امرئ 
Ue EEE‏ 

الأولى : نطقه بالشهادة عند اموت وفيه أحاديث . 

" من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الجنة ".أخرجه الحاكم وغبره 
ا ا ا و ا 
عن طلحة بن عبيد الله - رضى الله عنه - قال : " رأى عمر طلحة بن 
عبيد الله ثقيلا »فقال : مالك يا أبا فلان ؟ لعلك ساءتك امرأة عمك يا آبا 
فلان ؟ قال : لا - (وآثنی على آبي بکر) إلا اني سمعت من رسول الله 4 
حديثا ما منعني أن أسأله عنه إلا القدرة عليه حتى مات » سمعته يقول : إني 
لأعلم كلمة لا يقو هما عبد عند موته إلا أشرق همالونه» ونقس الله عنه 
كربته» قال : فقال عمر : إني لأعلم ماهي !قال : وماهي ؟ قال :تعلم 
كلمة أعظم من كلمة أمر بها عمه عند الموت : لا إله إلا الله؟ قال طلحة : 
صدقت » هي والله هي " . أخرجه الإمام جمد (رقم )١۳۸١‏ وإسناده 
صحیح » وابن حبان (۲) بنحوه» والحاكم )١٠٠٠٠١ /١(‏ والزيادة 
له» وقال " صحيح على شرطه) " ووافقه الذهبي . 

وفي الباب أحاديث ذكرت في " التلقين " . 

الثانية : اموت برشح الجبين» لحديث بريدة بن الخحصيب - رضي الله 


[۲/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عنه- : "آنه کان بخراسان » فعاد خا له وهو مريض » فوجده بالموت › 
وإذا هو یعرق جبینه ءفقال :الله آکبر »سمعت رسول الله ل بقول : موت 
الو نةا" ا خەاجدة ) والسياق له» 
والنسائي )۲٨۹/۱(‏ والترمذي (۱۲۸/۲) وحسنه» وان ماجة 
)۳/۱ و ان ٠‏ والجحاكم(۱/ )۷٦١‏ والطيالسي 
)۸٠۸(‏ وقال الحاكم : " صحيح على شرط مسلم " ووافقه الذهبي !وفيه 
i i a GS‏ 
شرط البخاري . 


وله شاهد من حدیث عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - . روا 
الطبرانى في " الأوسط " و" الکبير ا »کا في 
اللجمع "(۲/ 0( . 

الثالثة : الموت ليلة الجمعة أو نهارهاء لقوله 4: 

" مامن مسلم يموت يوم الجمعةءآو ليلة الجمعةءإلا وقاه الله فتنة 
القر "خر جه آحمد )٦٦٤٦٩-٨٥۸1۲(‏ من طريقين عن عبد الله بن غمرو › 
والترمذي من أحد الوجهين » وله شواهد عن نس وجابر بن عبد الله > 
وغبرهما» فالحدیث بمجموع طرقه حسن آو صحيح(). ) 

الرابعة : الاستشهاد فى ساحة القتال » قال الله تعالى : 

8 ولا تسین الین فلو فی سيل الله آمو وت بل احيَاء عند بهم يررقون 
زج ناقام ا تغل وة ليم ارايم با9 


سے صا 


حرف ليم و مخروت سرون يعمو می آله فطل وان له 


١ راجع " تحفة الأحوذي‎ -١ 


[۹۲/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة]. 


يُضِيع اجر اَلَمُوْمِِينَ (@ ) [آل عمران ]۱١۹:‏ . 

وفي ذلك أحاديث : 

" للشهيد عند الله ست خصال : يغفر له في أول دفعة من دمه »ویریى 
مقعده من الجنةء وجار من عذاب القبر»ويأمن الفزع الأكبر»ويجلى حلية 
الإيمان» ويزوج من الحور العين» ويشفع في سبعين إنسانا من آقاربه"". 
آخرجه الترمذي (۳/ ۱۷) وصححه »وابن ماجة (۲/ )۱۸٤‏ وأحمد 
(۱۳۱)وإسناده صحيح» ثم آخرجه /٤(‏ ١٠۲)من‏ حديث عبادة بن 
الصامت ومن حديث قيس الجذامي )۲٠١ /٤6(‏ وإسناد هما صحيح أيضا . ) 

عن رجل من أصحاب النبي 5 : أن رجلا قال : يارسول الله ما بال 
المؤمنين يفتنون في قبورهم إلا الشهيد ؟ قال : ""كفى ببارقة السيوف على 
رآأسه فتنة"' . رواه النسائي /١(‏ ۲۸۹) وعنه القاسم السرقسطي في ' 
الحدیث " (۲/ )۱/۱١١‏ وسنده صحيح . 

(تنبيه): ترجى هذه الشهادة لمن سأها خلصا من قلبه ولو م يتيسر له 
الاستشهاد في المعركة » بدليل قوله يل : "من سال الله الشهادة بصدق › 
بلغه الله منازل الشهداء وإن مات على فراشه ".آخرجه مسلم (۲/ )٤۹‏ 
والبيهققي )١۱٦۹/۹(‏ عن آبي هريرة .وله في "المستدرك "(۲/ ۷۷) 


& 


شواهد. 

ا لخامسة : المت غازيا في سبيل الله » وفيه حديثان : 

" ما تعدون الشهید فیکم ؟ قالوا : يارسول الله من قتل في سبیل الله 
فهو شهيد » قال : إن شهداء أمتي إذَّا لقليل » قالوا : فمن هم يارسول الله ؟ 
قال : من قتل في سبيل الله فهو شهيد » ومن مات في سبيل الله فهو شهيد 


/٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- ومن مات في الطاعون فهو شهيد» ومن مات في البطن(') فهو شهيد› 
والغریق شهید " .آخرجه مسلم /٩(‏ ۵۱) وأحد (۲/ )٥۲۲‏ عن أي هريرة 
وني الباب عن عمر عند الحاكم (۲/ )٠١۹‏ والبيهقي . 

" من فصل (أي خحرج) في سبيل الله فمات أو قتل فهو شهيد » أو 
وقصه فرسه أو بعبره » أو لدغته هامة » أو مات على فراشه بي حتف شاء 
الله فإانه شهيد وإن له الجنة " .أخرجه ابو داود (۱/ ۳۹۱) والجحاكم 
(۷۸/5) والبيهقي (۹/ )٠١١‏ من حديث أي مالك الأشعري » وصححه 
ا لحاكم » وإنا هو حسن فقط . . 

السادسة : الموت بالطاعون › وفيه أحاديث : 

عن حفصة بنت سيرين : قال لي أنس بن مالك : بم مات يحيى بن أي 
عمرة ؟ قلت : بالطاعون»فقال :قال رسول الله َة : '" الطاعون شهادة 
لكل مسلم "' . آأخرجه البخاري (٠٥۷ - ۱٩ /٠١(‏ والطيالسي 
(۲۱۱۳) وأحمد (۳/ ۲٠٠۰‏ 10-10۸۲۲۳۲۰( . 

عن عائشة أنها سآلت رسول الله 4 عن الطاعون ؟ فأخبرها نبي الله 
"آنه کان عذابا يبعثه الله على من يشاء »فجعله الله رحمة للمؤمنين» 
فليس من عبد يقع الطاعون » فیمکث في بلده صابرًا يعلم آنه لن يصيبه إلا 
ماكتب الله له» إلا كان له مثل أجرالشهيد ". أخرجه البخاري 
(۱١۸-۱۰۷ /۱۰(‏ والبیهقي (۳/ )۳۷٦١‏ ومد .)٠٤١۱٤٥۰۲٥۲ /٦(‏ 

"" يأني الشهداء والمتوفون بالطاعون » فيقول أصحاب الطاعون : 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


نحن شهداء ٬فيقال‏ : انظروا فإن كانت جراحهم كجراح الشهداء تسيل ِ 
دما ريح المسك » فهم شهداء » فيجدونهم كذلك " . أخرجه الإمام مد 
0 لانن ار" ( ع001 ا جن 6ا 
قال الحافظ )٠١۹ / ٠١(‏ عن عتبة بن عبد السلمي - رضي الله عنه - . 

وله شاهد من حديث العرباض بن سارية - رضي الله عنه - آخرجه 
الناي 0۴7 1 1۹:1۲۸( رالط رای واا 
أيضًا» وهو حسن في الشواهد . 

وفي الباب عن أبي هريرة. 

السابعة : المرت بداء البطن › وفيه حديثان  :‏ 

"...ومن مات في البطن فهو شهید ''.رواه مسلم وغیره »وتقدم بتامه 
في" الخامسة ". 

عن عبد الله بن يسار قال : " كنت جالسا وسليان بن صرد وخالد بن 
عر ف کر وا رجلا تون مات اه 5ا ھا کان ان کر اشد 
جنازته فقال آحدهما للآخر : ألم يقل رسول الله لإ : "" من يقتله بطنه فلن 
يعذب في قبره "" ؟ فقال الآخر : بلى وفي رواية " صدقت " . أخرجه 
النسائي /١(‏ ۲۸۹) والترمذي (۲/ )۱٦١‏ وحسنه» وابن حبان في 
صحیحه (رقم ۷۲۸ موازد) والطیالسی (1۲۸۸) واد 9 7 ۲۹۴) 
وسنده صحیح . ا 

الثامنة والتاسعة : اموت بالغرق والهدم » لقوله كلك : " الشهداء خمسة 
مطعون » والمبطون » والعَرق » وصاحب الهدم » والشهيد ني سبيل الله ". 
آحرجه البخاري (/ ۳۳- )۳٤‏ ومسلم /٩(‏ ۵۱) والترمذي )٠١۹/۲(‏ 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وأحمد (۲/ )٥۳۳ ۰۳۲١‏ من حديث آبي هريرة . 
العاشرة :موت المرأة في تفاسها بسبب ولدهاء لحديث عبادة ين 
الصامت: "إن رسول الله ل عاد عبد الله بن رواحة قال : فا تحوز() له عن 
فراشه » فقال : أتدري من شهداء أمتي؟ قالوا : قتل المسلم شهادة › قال : 
إن شهداء أمتي إذا لقليل ! قنل المسلم شهادة » والطاعون شهادة والمرأة 
يقتلها ولدها حمعاء() شهادة» (مجرها ولدها بسرره () إلى الجنة) .. 
أخرجه آحمد ١ / ٤(‏ لاا ااا ا ١‏ والطيالسي 
(0۸۲) وإسناده صحیح . | ل 
وله في "المسند "0 / ۸6۵ ) طرق آخری . 
۴ وني لباب عن صفوان بن أمية عند الدارمي والنساي۱/ ۲۸۹) 
وآحمد (E )٤٦٥ /٦(‏ ) 
وهن عقبه بن جام رند الاي 85 Eh‏ 
وعن راشد بن حبش عند أحجمد (۳/ ۹)» ورجاله ثقات » وقال 
U PAD E ET‏ ا ا 
e‏ 
وعن جاپر بن عتيك وياني لفبله في الغقر: الاتية : ٤‏ 
الحادية عش والثائية عد : ارت بار رات ارتي 
أحاديث » أشهرها عن جابر بن عتيك مرفوعا: " الشهداء مببعة سوى 
۱ - بالحاء المهملة والواو المشددة» أي : ا 
-٣‏ هي التي توت » وفي بطنها ولد انظر كلام " النهاية "في التعليق الآي قريب . 


N 0 STORE -۳ 


[۷/ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


القتل في سبيل الله : المطعون شهيد » والغرق شهيد »وصاحب ذات الجنب 
شهيد » والحرق شهيد » والذي يموت تحت الهدم شهيد» والمرآة ققوت 
بجمع() شهيدة " . أخر جه مالك (۱/ ۲۳۳-۲۲۳۲) وأبو داود (۲/ )۲٣‏ 
والنسائي /١(‏ ۱ ) وابن ماجة (۲/ )۱۸١ -۱۸۰٥‏ وان حبان في 
صحیحه -۱۲۱٦(‏ موارد) والمحاکم:(۱/ ۳٠۲‏ )وآحمد )٤٤٦/٥(‏ وقال 
ا لحاكم : " صحيح اللإسناد "! ووافقه الذهبي! 

ولست أشك في صحة متنه » لأن له شواهد كثيرة » تقدم آكثرها 
وروی الطبراني من حديث ربيع الأنصاري مرفوعا به نحوه دون ذكر الهدم 
.قال المنذري وتبعه الميثمي /١(‏ ۰ ): "ورواته حتج بهم في الصحيح ". 

وروی أحمد 0 / ااا و و 
"الميت من ذات الجن بشهيد "ى ` 

وسنده حسن في الشواهد» وقد جاءت هذه الحملة في بعض طرق 
حديث آبي هريرة المتقدم في "الخامسة" أخرجه أحمد (۲/ )٤٤١ -٤ ٤١‏ 
وفيه حمد بن إسحاق وهو مدلس وقد عنعنه . 

الثالغة عشر: الموت بداء السل لقوله ي : " القتل في سبيل الله شهادة › 
والنفساء شهادة »وا لحرق() شهادة والغرق شهادةء والسل شهادة »والبطن 


-١١‏ في " النهاية " : " أي تموت وفي بطنها ولد » وقيل التي تموت بكراء والجمع بالضم بمعنى 
الملجموع » كذخر بمعنى المذخور » وكسر الكسائي الجيم » والمعنى أا ماتت مع شىء مجموع فيها 
غير منفصل عنها من حل أو بكارة " قلت اا ي و 
العاشرة " بلفظ " يقتلها ولدها حعاء" . 

۲- بفتحتين » وكذا (الغرق) » ك| في " حاشية المسند "(ق )١ / ٠١١‏ مكتبة شيخ الإسلام في 
المدينة. 


[۹۸// أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


شهادة ".قال في "مجمع الزوائد " (۲/ )١١٠- ۳١۷‏ :' رواه الطبراني ي 
ا 
في رواية له: "والسل ' . 

ورا ا اندر کےا سین »ركه شاهد آحرني' 
اللجمح 8 ) . 
الرابعة عشر : الموت في سبيل الدفاع عن المال المراد غصبه › وفيه 
أحاديث : 

" من قتل دون ماله (وى رواية ea‏ 
فقتل) فهو شهید " . آخرجه البخاري (۵ / )٩۳‏ ومسلم (۱/ ۸۷) وأبو 
داود (۲/ )۲٨۸٣‏ والنسائي (۲/ (۱۷١١۳‏ والترمذي (۲/ )۳٣١‏ وصححه 
وابن ماجة (۲ / ۳ وأحمد »1۸۱٦(‏ 1۸۲۳ 1۸۲۹) كلهم بالرواية 
الثانية إلا البخاري ومسلم فبالأولى » وهي رواية للنسائي والترمذي وأحمد 
(1۸۲۲) عن عبد الله بن عمرو . 

ایو ا ی 

عن أبي هريرة - رضى الله عنه - قال: " جاء رجل إل رسول الله کل 
ال ارول 3 ارات وجا رل را آغا مار تال اناا 
مالك''٠‏ قال: آرآیت إن قاتلنى؟ تال: "'قاتله "۰ قال:أرأیت إن قتلني »قال : 
"'فآنت شهید'' › قال : راتا قتلته ؟ قال : "هو في النار"' . أخرجه 
مسلم (۱/ ۸۷)» وأخرجه النسائي (۲/ ۱۷۳) وأحمد (۱/ )۳٠۰-۳۳۹‏ 
من طريق أخرى عنه. a.‏ 

عن مخارق - رضي الله عنه - . " جاء رجل إلى النبي كل فقال : الرجل 


 /1‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


يأتيي فبرید مالي؟ قال : ذکره باله »قال فإن ۾ يذكر؟ قال : فاستعن عليه 
السلطان» قال: فإن نأى السلطان عنى (وعحل على) ؟ قال : قاتال دون 
مالك حتی تکون من شهداء الآاخرة» آو تمنع مالك ".أخرجه النسائي 
ومد (۰/ ۲۹٤۰۲۹٤۰۲۹۰‏ )والزيادة له وسنده صحيح على شرط مسلم . 
الخامسة عشر»والسادسة عشر: e‏ 
والنفس» وفیه حدیثان : 
یکل رن رین ین 0 مد ا تی رن 
قتل دون دینه فهو شهید › ومن قتل دون دمه فهو شهید " . خر جه ابو داود 
(۲/ ۲۷۰) والنسائی والترمذي (۲/ )۳۱١‏ وصححه» وآحمد )۱٣٥۲(‏ 
۲۳ عن سعيد بن زيد » وسنده صحيح . 
"من قتل دون مظلمته فهو شهيد""'() أخرجه النسائي 
)۱۷٤ -۱۷۳ /۲(‏ من حدیث سوید بن مقرن» وأحهمد(۲۷۸۰) من 
حدیث ابن عباس» وإسناده e‏ إن سلم من e‏ بن نعل بسن 
الأخري ول الأول سن روات خي ابن ميان 
٠‏ السابعة عشرة : ا موت مرابطاني سبيل الله » ونذكر فيه حديثين : 
''رباط يوم وليلة خر من صیام شهر وقیامه» وان مات جری عليه 
عمله الذي كان يعمله » وأجزى عليه رزقه» وأمن الفقان' راس 
7 والنسائي (۲/ ٣‏ ) والترمذي (۳/ ۱۸) والحاکم (۲/ (A*‏ 
وآحد )٤٤۱ ۲٤۰ /٥(‏ من حدیث سلهان الغارمي » ورواء الطبراني وزاد: 


| (1) قلت: وهذا بإطلاقه يشمل الأنواع الأربعة المذكورة في الحديث الأول وغيرها. 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وبعث يوم القيامة شهيدا ".لكن في سنده من م يعرفهم الميثمي في 
"مجمعه" /٩(‏ ۲۹۰)» وسكت عليه المنذري في" ترغيبه "(۲/ .)٠٠١‏ 
" کل میت بختم على عمله إلا الذي مات مرابطًا في سبيل الله » فإنه 
ينمى له عمله إلى يوم القيامة » ويأمن فتنة القبر". أخرجه أبو داود 
)۳۹۱1/۱( والترمذي (۲/۳) وصححه» والمحاكم (۲/ )٠٤١٤١‏ وأمد 
/٦(‏ ۰ اا ا 
لخن "! 
الامنة عشر :الوت على عمل الح لقرل که "من قال : لاإله إلا الله 
ابتغاء وجه الله ختم له بها دخل الجنة »ومن صام یوما ابتغاء وجه الله ختم له 
: ها دخل الجنة ومن تصدق بصدقة ابتغاء وجه الله ختم له بها دخل الجنة" 
أخرجه آحمد )۳۹١ /٥(‏ عن حذيفة قال :" سندت النبي صلى الله عليه وآله 
إلى صدري فقال ' ۳ e e:‏ ۱(" ل 


اسو 

رالشاء با خير عل للبت من جع من السلمين الصاذكين» الهم شان 
e E‏ 
أحاديث : | 
عن انس - رضي الله عنه - قال: "مر عل التي ل بجنازة» فائتى 
عليها خبراء(وتتابعت الألسن بالخر)» (فقالوا : كان - ما علمنا - بحب الله 
EC EEE PN OS‏ 
عليها شرًاء(وتتابعت الألسن ها بالشر) > (فقالوا :بئس المرء كان في دين 
الله) » فقال ن نبي الله ي وجبت وجبت وجبت › فقال عمر :فدى لك أي 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وإمی › مر بجنازة فأثنی علیها شراء فقلت : وجبت وجبت وجبت ؟ فقال 
رسول الله ب : " من أثنيتم عليه خيرا وجبت له الجنة » ومن أثنيتم عليه 
شرا وجبت له النار » (الملائكة شهداء الله في الساء » و) نتم شهداء الله في 
الأرض ٠‏ أنتم شهداء الله في الأرض»أنتم شهداء الله في الأرض» (وني 
رواية: والمؤمنون شهداء الله في الأرض) ء(إن لله ملائكة تنطق على آلسنة 
بني آدم بها في المرء من الخير والشر) ".أخرجه البخاري (۳/ ۱۷۸-۱۷۷ 
)۱١۸/۲(‏ وصححه» وابن ماجة (۱/ ٤‏ ) والجحاكم(۱/ ۳۷۷( 
والطیالسی )۲۰٦۲(‏ وآحمد(۳/ ۱۷۹ ۲٤١١۲۱۱۰۱۹۷۰۱۸٦۰‏ 
)١‏ من طرق عن أنس » والسياق لمسلم » والرواية الأخرى لابن ماجة › 
ورواية لأحمد والبخاري › والزيادات كلها إلا التى قبل الأخيرة لأهمد› 
وللبخاري الأولى منهاء وللحاكم الأخيرة وصححها »ووافقه الذهبي › 
والطیالسی (۲۳۸۸) وأحمد (۲/ ٤۹۸۲٦۱۰٤1٦1) ٤۷۰‏ 9۲۸۰) من 
طريقين عن أبي هريرة » والزيادة الأخيرة للنسائي عنه » وإسنادها صحيح › 

عن أبي الأسود الديلي قال : " آتيت المدينة » وقد امرض ›وهم 
يموتون موتا ذريعا » فجلست إلى عمر بن الخطاب - رضي الله عنه -› 
فمرت جنازة »› فأثنی خرًا» فقال عمر : وجبت › وفقلت : ما وجبت يا 
أمير المؤمنين ؟ قال : قلت كا قال النبى 4 : "يما مسلم شهد له أربعة بخير 
أدخله الله ا لحنة"'' » قلنا : وثلاثة قال : "'وثلاثة"'"' قال : قلنا واثنان ؟ قال : 


/۱۳٠۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


'"واثنان"' ثم ل نسأله في الواحد". أخرجه البخاري والنسائي والترمذي 
وصححه البيهقي )۷١ /٤(‏ والطیالسي (رقم ۲۳) وآحمد (رقم٤ )٠۱۲۹۰۲۰‏ 
مامن مسلم يموت فيشهد له أربعة من أهل أبيات جيرانه الأدنيين 
نهم لا يعلمون منه إلا خيرًا ‏ إلا قال الله تعالى وتبارك : قد قبلت قولكم › 


: بشهادتكم » وغفرت له ما لاتعلمون "() أخرجه أحمد 
ا اا ا اا اسح عل فرط مام" 
ووافقه الذهبي | 

ا ) 

آخرجه أحمد (۲ / )٤۰۸‏ وفیه شيخ . ETRE‏ 
عنه عبد الحمید بن > جعفر الزيادي ولم أجد له ترجة . 


وله شاهد آخر مرسل عن بشر بن کعب. . 
أخرجه أبو مسلم الكجي كما ني " الفتح "(۳/ ۷4( 
الوفاة عند الكسوف: 
السؤال: هل الوفاة اذا 3 انکساف الشمس أو القمر ندل عل 


ی 


١-اعلم‏ أن مجموع هذه الأحاديث الثلاثة يدل على أن هذه الشهادة لا تختص بالصحابة » بل هي 
أيصًا لمن بعدهم من المؤمنين الذين هم على طريقهم في الإيمان والعلم والفقه وبهذا جزم الحافظ ابن 
حجر في " الفتح " فليراجع كلامه من شاء المزيد من البيان . ثم إن تقييد الشهادة بأربع في الحديث 
الثالث » الظاهر أنه كان قبل حديث عمر قبله » ففيه الاكتفاء بشهادة اثنين » وهو العمدة . هذا» وأما 
ay,‏ ' ما تشهدون فيه . اشهدواله بالخير ' ! فيجيبونه بقوهم 
صالح : : أو من أهل الخر » ونحو ذلك > فليس هو المراد بالحديث قطعاء » بل هو بدعة قبيحة » لأنه م 
يكن من عمل السلف › ولأن الذين يشهدون بذلك لا يعرفون الميت في الغالب » بل قديشهدون 
بخلاف ما يعرفون استجابة لرغبة طالب الشهادة با خير » ظنا منهم أن ذلك ينفع الميت» وجهلا 
منهم بأن الشهادة النافعة إنا هي التي توافق الواقع في نفس المشهود له » كا يدل على ذلك قوله في 
الحديث الأول "إن لله ملاثكة تنطق على ألسنة بني آدم با في المرء من الخير والشر " . 


/٠۳٠۳[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الجواب : قال الألباني - رهه الله - : 

إذا اتفق وفاة أحد مع انكساف الشمس أو انل كفا 
شيء٠‏ واعتقاد أنه يدل على عظمة المتوني من خرافات الجاهلية التي أبطلها 
رسول الله ل يوم مات ابنه ابراهيم عليه السلام » وانكسفت الشمس 
فخطب الناس وحد الله وآثنى عليه » ثم قال : "" آما بعد » آما الناس › إن 
- أهل الجاهلية كانوا يقولون إن الشمس والقمر لا بخسفان إلا موت عظيم › 
وإنہا آیتان من آيات الله » لا ينخسفان لموت أحد ولا لحياته ‏ ولكن بجوف 
الله به عباده» فإذا رآيتم شيئا من ذلك فافزعوا إلى ذكره . ودعائه 
واستغفاره وإلى الصدقة والعتاقة والصلاة في المساجد حتى تنكشف '" 
هذاالسياق ملتقط من حملة أحاديث سقتها في كتاب لي في" صلاة 
الكسوف " تكلمت فيه على طرقها وآلفاظها » ثم معت في آخره خلاصتها 
في سياق واحد وهذا القدر منه . وجله في "الصحيحين" "والسنن" . 

السؤال : ما الذي يراعى في غسل الميت ؟ ٠‏ 

الجواب: إذا مات الميت وجب على طائفة من الناس أن يبادروا إلى 
غسله» أما المبادرة فقد سبق دليلها في الفصل الثالث(المسألة ١١‏ الفقرة 
ه). وآما وجوب الغسل فلأمره ب به ني غير ما حديث: 

اغسلوه بأء وسدر... '"' ) 

قوله ب في ابتته زینب رض الله عنها: " اغسلنها ثلاٹا »أو ساء أو 

سبعاءأو أكثر من ذلك ... " الحديث يأ بتمامه وتخريجه في المسألة التالية . 

ويراعي في غسله الأمور الآتية : 


/٠١١ ٤[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أو ااا ی وا ا ا 
ثانيًا : أن تكون الغسلات وترا . 
ثالغا ن بترن مع بمضها سدر هاو مايقوم متام ف التظيف» 
كالأشنان والصابون . ا 
رانعًا : ا ع عر غل متا تيء من من الطيب » والكافور ول . 
خامسا : نقض الضفائر س جیدا. 
سادسا : تسریح شعره . 
سابعا TT‏ 
ثامنا : البدء بميامنه ومواضع الوضوء منه. 
تاسعا : أن يتولى غسل الذكر الرجال » والأنشى النساء إلا ما استشني 
کا بیانه . 2 ) ا DS‏ 4 
والدليل على هذه الأمور حديث أم عطية رضي الله عنها قالت : " 
دخل علينا النبي ي » ونحن نغخسل ابنته (زينب) › فقال : اغسلنها ثلاثا » آو 
خسا (آو سبعا) » أو أكثر من ذلك » إن رآيتن ذلك › (قالت : قلت : وترا؟ 
قال : نعم) » واجعلن في الآخرة كافورا أو شيئا من كافور»فإذا فرغتن فآذني 
» فلم فرغنا آذناه » فألقى إلينا حقوه() فقال: شعرا() إياه (تعني إزاره) 
(قالت: ومشطناها ثلاثة (قرون)ء (وفي رواية:نقضنه ثم غسلنه) (فضفرنا 
شعرها ثلاثة آثلاث: قرنيها وناصيتها) وألقيناها) > (قالت : وقال لنا:ابدأن 


آي إزاره. قال ابن الاثر "دالأسل ق احقر معد الإزار وج احق واحقا ثم سى ج 
الإزار للمجاورة" ۰ e‏ چ د ا 
١‏ أي اجعلنه شعارهاء والشمار ثوب الذي بلي الجسد لأن بلي شعرء. 


/٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بميامنها ومواضع الوضوء منها) ".أخرجه البخاري (۳/ )٠١ ٤-۹۹‏ 
ومسلم (۳/ )٤۸-۷‏ وآبو داود (۲/ )١۱ - ٨۰‏ والنسائي(۱/٣٣۲-‏ 
۷ والترمذي (۲/ ۱۳۱-۱۳۰) وابن ماجة )٤٤١ /١(‏ وابن المجارود 
(۲۰۸۰۲۵۹) وأحمد )٤٨۸-٤۰۷ ٨.۸٥ -۸٤ /٥(‏ وقال الترمذي : 

" حديث حسن صحيح » والعمل على هذاعند آهل العلم ". 
والرواية الثانية للبخاري والنسائي» والزيادة الأولى لمسلم › والثانية له 
والبخاري وأبي داود والنسائي » والثالثة للنسائي › وللشيخين معنا 
والرابعة للبخاري زأبي داود والخامسة له ولمسلم والنسائي وابن ماجة 
وأحمد» والسادسة للشيخين وأحمد» والسابعة للبخاري وأبي داود 
والنسائي وأحمد» والأخيرة لجميعهم . 

عاشرًا : أن يغسل بخرقة آو نحوها تحت ساتر لحسمه بعد تجریده من 
ثيابه كلها » فإنه كذلك كان العمل على عهد النبي 5 ك يفيده حديث 
عائشة رضى الله عنها : " لما أرادوا غسل النبي ب قالوا : والله ماندري › 
آنجرد رسول الله کل من ٹیابه کا نجرد موتاناء آم نغسله وعایه ثیابه ؟ فلا 
اختلفوا ألقى الله عليهم النوم » حتى ما منهم رجل إلا وذقنه في صدره »ثم 
كلمهم مكلم من ناحية البيت › لا يدرون من هو : أن اغسلواالنبي # 
وعليه ثيابه » فقاموا إلى رسول الله ب فغسلوه»وعليه قميصه يصبون الماء 
فوق القميص ويدلكونه بالقميص » دون أيديهم » وكانت عائشة تقول : لو 
استقبلت من آمري ما استدبرت ما غسله إلا نساؤه ".خر جه ابو داود 
(۰/۲) وابن المجارود في" المنتقی "(۲۵۷) والحاکم (۳/ )٠٠-١۹‏ 
وصححه على على شرط مسلم ! والبيهقي (۳/ ۳۸۷) والطيالسي 


/٠١١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(رقم )٠٠۳١‏ وآحمد (۷۲۹/7) بسند صحيح » وروى ابن ماجة 
)٤٤1/۱(‏ منه قول عائشة في آخره : " لو استقبلت.. "ورواه ابن حبان في 
صحیحه .)۲۱۹١٦۲(‏ 

- حادي عشر : ويستشني نما ذكر في (رابعا) المحرم» فإنه لا مجوزتطييبه 
لقوله ني الحديث الذي سبقت الإشارة إليه قريبًا :"لا تحنطوه › وني رواية: 
ولا تطیبوه .. فإنه يبعث يوم القيامة ملبيا E‏ 
تقدم ص ۱۲ - ۱۳ . 

انی عشر : ویستلنی صا ما ورد فی (تاسعا) الزوجان فإنه جوز لكل 
اناا اا ا و ی ا 
وهو مؤید بحدیتن : 

عن عائشة رضي الله عنها قالت : "لو كنت استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما غسل النبي ب غير نسائه "()أخحرجه ابن ماجة » ورواه بو 
داود وغيره في خر حديثها المتقدم قريبا في غسل النبي بل . 

عنها أيضا قالت : " رجع إلي رسول الله ي من جنازة بالبقيع » ونا 
أجد صداعا في رأمى » وقول : وارأساه فقال : بل آنا وارأساه ماضرك لر 
مت قبلي فغسلتك » وكفنتك » ثم صليت عليك ودفتك". أخرجه أحمد 
7 ۲۲۸) والدارمي (۱/ ۳۷ -۳۸) وابن ماجة (۱/ )٤٤۸‏ وابن هشام 
ي "السيرة" )۴١١/۲(‏ - بولاق) والدارقطني (۱۹۲) والبيهققي 
(۳۹/۲) ۰ وفيه عندهم جيعا محمد بن اسحاق وقد عنعنه » إلا في رواية 


-١‏ قال البيهقي : " فتلهفت على ذلك › ولا يتلهف : إلا على ما جوز ".قلت : والحواز هو قول 
الامام امد کا رواہ أبو داود ئي " مسائله " ص ۱٤۹‏ . | 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ابن هشام فقد صرح بالتحديث فثبت الحديث » والحمد لله . على أن الحافظ 
ابن حجر قد ذكر في " التلخيص )٠٠١ / ١("‏ الطبعة المنيرية) أنه تابعه 
عليه صالح بن كيسان عند آحد والنسائي E RE‏ 
لكن ليس فيه التصريح بالغسل » فتراجع رواية النسائي فلعله فيهاء فإف م 
أر ا لحديث في سننه الصغخرى » فلعله في الكبرى له . 
ثالث عشر : أن يتولى غسله من كان أعرف بسنة الخسل » لا سيا إذا 
کان من أهله وأقاربه » لن الذين تولوا غسله ٤‏ کانوا ک| ذكرناء فقد قال 
عل - رضي الله عنه - : " غسلت رسول الله ا » فجعلت آنظر مایکون 
من الميت فلم آر شیئا » وکان طیبا حًا وميا ب "' . أخرجه ابن ماجة 
(٤٤۷ /1(‏ والحاکم (۱/ )۳٣۲‏ والبیهقي (۳/ ۳۸۸) وإسناده صحیح 
ک| قال في " الزوائد " (ق ge‏ 
وتعقبه الذهبى بقول :ئ : فيه انقطاء " 
قلت" وهذا ما لا وجه له» فإن الحديث من رواية محمر عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن علي .وهذا سند متصل معروف رواية بعضهم 
عن بعض»أما معمر عن الزهري»والزهري عن سعيد فأشهر من آن يذكرء 
وأما رواية سعيد عن علي فموصولة أيصًا ك شار إلى ذلك الحافظ في 
"التهذيب". بل ذهب إلى آنه سمع من عمر أيضا() وني مرسل الشعبي آنه 


› قلت : وفيم ذكره في عمر نظر » لا يتسع المجال الآن لبيانه » وأما سماعه من علي فهو صحيح‎ -١ 
وذلك أن وفاة علي - كانت تة أربعين » وكان لسعيد يومعك من العمر ثعان‎ 
١ : ! . وعشرون سنة فأين الانقطاع‎ 


/٠۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


E SNPS E 
A E وأسامة بن زيد‎ 
. وله شاهد من حدیث ابن عباس‎ 
. بسند ضعيف‎ )۳١۸۳( آخرجه مد‎ ) 
.: وان تولی غسله آجر عظیم بشرطین انين‎ - 
: 45 الأول :أن یستر عليه » ولا بحدث با قد یری من الکروه لقرل‎ 
من غسل مسلا فكتم عليه غفر له الله أربعين مرة »ومن حفر له فأجنه‎ 
أجري عليه کأجر مسكن أسكنه إياه إلى يوم القيامة» ومن كفنه كسا الله يوم‎ 
)۳١۲ ۰۳٣٤ /۱( القيامة من سندس وإستبرق الجنة ". آخرجه الحاکم‎ 
من حديث آي رافع - رضي الله عنه - وقال الحاکم:‎ )۳۹١ /۳( والبیهقي‎ 
صحيح على شرط مسلم ". ووافقه الذهبي » وهو ك | قالا. وقد‎ “ 
ET . " الكبير " بلفظ : "1 أربعين كبيرة‎ ٠ رواه الطبراني في‎ 
رواته محتج‎ ٧١ /۲( وقال المنذري (> / ۱ وتبعه اهیثمي‎ 
:)٤١١(" الدراية‎ " eg ا‎ 
e . .'" '"إسناده قوي‎ 
الثاني : أن يبتغي بذلك وجه الله » لا یرید به جزاء ولا شکورا ولا شا‎ 
من أمور الدنياء ما تقرر في الشرع أن الله تبارك وتعالى لا يقبل من العبادات‎ 
N a E 
| ET : كثيرة جا . أجتزئ هنا بذكر ستة منها‎ 
اا إل إل‎ E قوله تباك وتعالی :ا‎ 
. € تن گان جوا لاء روء َمل عمل ڪا ول قر اة رحا‎ 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] . 


(الکهف :۱۱۰)» آي : لا یقصد ہا غير وجه الله تعالى : 

قوله أيصًا : [ وَمَا أمَرَأ إل ليَعبْدُوا آله حلصي لَه لين © (البينة: )٥‏ 

قوله 4:" إنا الأعمال بالنيات» وإنا لكل امرئ ما نوى» فمن كانت 
هجرته إلى الله ورسوله» فهجرته إل الله ورسوله» ومن کانت هجرته إل دنا 
يصيبهاء أو امرأة ينكحها فهجرته إلى ما هاجر إليه" . آخرجه البخاري في 
أول "صحيحه" ومسلم وغير هما عن عمر بن ا لخطاب - رضي الله عنه - 

قوله أيضا:" بشر هذه الأمة بالسناء والتمكين في البلادء والنصر 
والرفعة في الدين » ومن عمل منهم بعمل الآخرة للدنيا » فليس له في 
الآخرة نصيب " . آخرجه أحمد وابته في زوائد "المسند (١١٤ / ١("‏ وابن 
حبان في" صحیحه " (موارد) والحاکم ٤(‏ / ۳۱۱) وقال :" صحیح 
الإسناد " ا فق اله هبي » وأقره المنذري ١(‏ / ۳۱( . 

و 

عن أبي أمامة - رضي الله عنه - قال: جاء رجل إلى النبي ل فقال: 
اریت رجلا غزايلتمس الأجر والذكر ماله ؟ فقال : لا شيء له» فأعادها 
ثلاث مرات» یقول له رسول الله 4 لا شیء له ثم قال: "إن الله لا یقبل من 
العمل إلا ما كان له خالصا وابتغى وجهه". أخرجه النسائي (۲/ )0٥۹‏ 
e Mo‏ 

قوله #5 : "' قال الله عز وجل : آنا آغنى الشر كاء عن الشرك › فمن 
عمل لي عملا أشرك فيه غيري فأنا منه بريء» وهو للذي آشرك " . رواه 
ابن ماجة في " الزهد e"‏ 
وقد آخرجه في " صحیحه "(۸/ ۲۲۳) نحوه. 


/١[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


۱ - ویستحب لن غسله یغتسل لقوله 5 ' من غسل میتا فليختسل › 
ومن هله فلیتوضا " . آخرجه ابو داود (۲/ )٣۳ - ٨۲‏ والتر مذي 
(۲/ ۱۴۲( وحسنه » وابن حبان في صحیحه ۷١۱(‏ - موارد) والطيالسيِ 
(۲۳۱۹) ود ( £۳۲۸۰0 0£ 6۷۲). 

من طرق عن أبي هريرة» وبعض طرقه حسن»وبعضه صحيح على 
شرط مسلم()» وقد ساق له ابن القيم في " مذيب السنن "إحدى عشر 
طريقا عنه» ثم قال : " وهذه الطرق تدل على أن الحديث محفوظ " . 

و رتد جه ان انارک این خر د "المحلى ٠‏ 
)۲١ - ۲۳ / ۲۰۲۰۰ /۱(‏ والحافظ في "التلخيص " (۲/ ٠١١‏ - منيرية) 
وقال : وظاهر الأمر فيد الوبجوب » وإنا ل نل به محديلين + ٠‏ 
الأول :قوله :"ليس عليكم في غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه »فإن 
ميتكم ليس بنجس »فحسبكم أن تفسلوا أيديكم ".أخرجه الحاكم 
(۱/ 7 والبيهقي (۳/ )من حدیث ابن عباس وقال الحاکم  :‏ 

" صحيح على شرط البخاري " ووافقه الذهبي ! وإنم| هو حسن 
الإسناد كما قال الحافظ في " التلخيص " لأن فيه عمرو بن عمرو» وفيه 
e A‏ اا 

" حدیثه صالح حسن a‏ 
الثاني : قول این عر عمر - رضي الله عنه - ' کنا نغسل ايت ا من 
يغتسل ومتا من لا یغتستل " آخرجه الدارقطني (۱۹۱) والخطیب في تاريخه 
)٤١ ٤ / ٥(‏ باسناد صحيح كا قال الحافظ » وآشار إلى ذلك الإمام أحمد» 


." وقد بينت ذلك بيانا شافيا في كتابى " الثمر المستطاب " -" كتاب الخسل‎ ١ 


/١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فقد روی ال خطیب عنه آنه حض ابنه عبد الله على كتابة هذا الحديث . 

ا ا و تفق آنه کان جنبا» 
وفي ذلك آحاديث : ) 

الأول : عن جابر قال : قال النبي 4 " ادفنوهم في دمائهم- يعني يوم 
أحد - ولم يغسلهم . (وني رواية) فقال : آنا شهيد على هؤلاء › لفوهم في 
دمائهم » فإنه ليس جريح يجرح (في الله) إلا جاء وجرحه يوم القيامة يدمي › 
لونه لون الدم» وريحه ريح المسك ". آخرجه البخاري (۴/ 110( 
بالرواية الأول وآبو داود (۲/ )٠١‏ والنسائي (۱/ ۲۷۷ - ۲۷۸) 
والترمذي (۲/ )۱٤۷١‏ وصضححه» وابن ماجة (۱ / (YT — E‏ 
والبيهقي )٠ / ٤(‏ والرواية الأخحرى له وكذاابن سعد في "الطبقات ٠‏ 
(ج ۳ ق ١‏ ص ۷) والزيادة له » وإسناده صحيح على شرط مسلم . وها» 
ا اا و و ا ا 
عن جابر مرفوعا بلفظ : 

لاسا اوک جن تی کاب الاد بم 
عليهم ". وإسناده صحيح إن كان ابن جابر هو عبد الرحمن » وأما إذا كان 
محمدا أخا عبد الرحهن فإنه ضعيف › ولم يتر جح عندي آيي) المراد هنا . وآما 
الشوكاني فقال في " نيل الأوطار :)٠١ / ٤("‏ " إنهارواية لا مطعن 
فیها". وما طریتی ثالٹ»آخر جه أحمد )٤۳۲-٤۳١ /٥(‏ من رواية عبد الله 
ابن ثعلبة ابن صعير » وله رؤية»و لم يثبت له ساع فهو مرسل صحابي فهو 
حجة » وإسناده إليه صحيح »› وقد وصله البيهقي )١١ / ٤(‏ من حديثه عن 
جابږ. 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثاني : عن أبي برزة أن النبي َة كان في مغزى له » فأفاء الله عليه » 
فقال لأصحابه : هل تفقدون من أحد ؟ قالوا :نعم » فلاناء وفلاناء 
وفلاناء ثم قال :هل تفقدون من أحد؟ قالوا : لا : قال : لكني أفقد جليبيباء 
فاطلبوه » فطلب في القتلى » فوجدوه إلى جنب سبعة قتلهم » ثم قتلوه ! فاق 
النبي 4 ٠‏ فوقف عليه فقال : قتل سبعة ثم قتلوه ! هذا مني › ونا مني وأنا 
منه » (قاطها مرتين أو ثلاثا) » (ثم قال بذراعيه هكذا فبسطهم)) » قال : 
فوضعه على ساعديه »ليس له سرير إلا ساعدي النبي ي قال :فحفرله 
ووضع في قبره › م يذکر غسلا ". أ اخرجه مسلم (۷/ )٠١۲‏ والسیاق له» 
والطيالسي )4۲٤(‏ والزيادتان له» وأمد /٤(‏ والبيهقي 
(/ ). 

الغالث: عن آنس : "أن شهداء آحد) یسلوا نودفتوا بدماتی ول 
يصل عليهم (غير همرة) " . أخرجه ابو داود (۲/ )٥۹‏ والزيادةله 
وللحاکم ویاتي لفظه - والترمذې (۲/ ۱۳۸ )۱٩۹-‏ وحسنه وابن سعد 
(۲ ق ١‏ ص ۸) والحاکم (۱ / (۳٣١-٥۵‏ والبیهقي )۱١ - ٠۰ / ٤(‏ 
وآحهد (۳/ ۱۲۸) وقال الحاكم : | 

" صحيح على شرط مسلم " . ووافقه الذهبي . وقال النووي في " 
الملجموع ' )۲٠١ /١(‏ بعد ماعزاه لأب داود وحده : " إسناده حسن أو ` 

قلت فرعا خن ل أنه على شر ط مسلم . 

الرابع :عن عبد الله بن الزبير في قصة أحد واستشهاد حنظلة بن أبي 
عامر › قال فقال رسول الله 4# : " إن صاحبكم تغسله الملائكة » فاسألوا 


[۴/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


صاحبته "» فقالت :خرج وهو جنب لما سمع المائعة() فقال رسول الله 
#:" لذلك غسلته الملائكة ".أخرجه ابن حبان في " صحيحه " والحاكم 
)۲۰٤ /۳(‏ والبيهقي )٠١ / ٤(‏ بإسناد جيد كا قال النووي في موضع من 
"المجموع /١("‏ ۰ ثم نسي ذلك فقال بعد ٥(‏ / ۲۹۳): ' وذکرنا 
آنه حدیث ضعیف "! فجل من لا ينسى»وقال الحاكم: ا ا 
مسلم "! وأقره الذهبي ! 

الخامس : عن ابن عباس قال : " أصيب حزة بن عبد المطلب وحنظلة 
ابن الراهب » وهما جنب » فقال رسول الله ل : رأيت الملائكة تغسلها ' 
رواه الطبرانی في "' الکبیر " (۳/ )۱٤۸۹٩‏ وإسناده حسن » ك قال المهيثمي 
ني " المجمع "(۳/ ۲۳)» ورواه الحاكم (۳/ )٠۹١‏ دون ذكر حنظلة › 
وقال : " صحيح الإسناد " وتعقبه الذهبي فأصاب » لكن له شاهد مرسل 
قوي آخرجه ابن سعد (ج ٣ق ١‏ ص )٩‏ عن الحسن البصري مرفوعا 
مثله. 

قلت : وسنده صحيح رجاله كلهم ثقات » وفيه رد على الحافظ › فإنه 
وصف حدیث ابن عباس بالغرابة » لأنه ذکر فيه مزة مع آنه قال في سنده : 
إنه لا بأُس به » کا حكاه الشوكاني عنه )۲١ / ٤(‏ ء فالظاهر آن الحافظ 
- رحه الله - لم يقف على هذا الشاهد(). 


۱ ي ارت اال انت اة 
1- واعلم أن وجه دلالةالحديث على عدم مشروعية غسل الشهيد الجنب» هو ما ذكره الشافعية 
وغيرهم؛ أنه لو كان واجبا لما سقط بغسل الملائكة » ولأمر النبي # بخسله ء لأن المقصود مه تعبد 
الآدمي به » انظر" المجموع " )۲٠۳ /٥(‏ و"ونيل الأوطار" .)۲٦/٤(‏ 


/٠١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


تكفين الميت : 

السؤال : ما الأحكام المتعلقة بالكفن ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

(بعد الفراغ من غسل الميت» يجب تكفينه» آمر النبي 4 بذلك في 
حديث المحرم الذي وقصته الناقة:"...وكفنوه ......".متفق عليه» وقد 
تقدم بتهأامه, ٠‏ 

والكفن أو ثمنه من مال اميت »ولو لم بخلف غيره لحديث خباب بن 
الأرت قال:" هاجرنا مع رسول الله في سبيل الله »نبتغي وجه الله » 
فوجب آجرنا على الله » فمنا من مضی ل يأكل من أجره شيئا » منهم مصعب 
بن عمير٬قتل‏ يوم أحد » فلم يوجد له شيء ٠‏ (وني رواية : ولم يترك) إلا 
نمرة»فكنا إذا وضعناها على رأسه خرجت رجلاه » وإذا وضعناها على 
رجليه خرج رأسه » فقال رسول لله ل : ضعو ها نما يلي رآسه (وفي رواية : 
غطوا بها رأسه) »واجعلوا على رجليه الإذخر()» وا اله نرت 
فهو هدما " »آي :جتنیها . خر جه البخاري(۳/ )۱۱١‏ ومسلم (۳/ )٤٥‏ 
والسياق له . وابن الجارود في " المنتقي )۲٠٠("‏ والترمذي )١١۷(‏ 
وصححه والنسائي (۱/ )۲٠۹‏ والبيهقي (۳/ )٦۹٥ /٦(دمحأو )٤١١‏ 
والرواية الثانية له وللترمذي. وروی منه ابو داود (۲/ )۱٤١٩١‏ قوله في 
مصعب:" قتل يوم أحد...الخ والرواية الثالثة له وفي الباب عن عبد 
الرحمن بن عوف آخرجه البخاري وغيره . 

وينبغي أن یکون الکفن طائلا سابغا يستر جميع بدنه لحدیث جابر بن 


. بكسر امزة والخاء - حشيش معروف طيب الرائحة‎ -١ 


/٠١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أصحابه قبض فكفن غير طائل » وقبر ليلا » فزجر النبي ب أن يقبر الرجل 
الليل حتى يصلى عليه إلا أن يضطر إنسان إلى ذلك وقال النبي لك : " إذا 
كفن أحدكم آخاه فليحسن كفنه (إن استطاع) ". آخرجه مسلم (۳/ (0٩‏ 
وابن الحارود (۲۹۸) وأبو داود (۲ / ۲) واحمد("/ (T40‏ 
وروى الحملة الأخيرة منه الترمذي (۲/ )٠١١۳‏ وابن ماجة من حديث أبي 
قتادة » وقال الترمذي: 

'حدیث حسن". قلت: بل هو حديث صحيح»فإن إسناده عن جابر 
صحیح( ) » فکیف إذا انضم إلبه حدیث آي قتادة ؟ وعزاه صدین حسن 
خان في " الروضة الندية )٠١٤ /١("‏ لمسلم فوهم . والزيادة لأحمدفي 
رواية له. قال العل|اء:"والمراد باحسان الكمن زلافته وکثافته وستره» 
وتوسطه » وليس ال مراد به السرف فيه والمغالاة » ونفاسته " . 

وما اشتراط النووي كونه من جنس لباسه في الحياة لا أفخر منه ولا 
أحقر ففيه نظر عندي » ذا آنه مع کونه ما لا دلیل عليه »علیه»فقد یکون 
لباسه في الحياة نفيسا» أو حقيراء فكيف مجعل كفنه من جنس ذلك !؟ 
من جسده » وما بقي منه مکشوفا جعل عليه شيء من الإٍذخر آو غيره من 
ا لحشیش › وفیه حدیثان : 


الأول :عن خباب بن الأرت في قصة مصعب وقوله في نمرته: 


› (۳1٩۹ - ١( " وله طريق أخرى عن جابر » أخرجه هو والذي قبله الحاكم في "المستدرك‎ -١ 
. وسنده صحيح‎ 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


"ضعوها نما يلي رأسه (وني رواية : غطوا بها رأسه) واجعلواعلى رجليه 
الإذخر "" متفق عليه . 

الثاني :عن حارثة بن مضرب قال :" دخلت على خباب وقداكتوى 
O‏ 
أحدكم الموت ' نمنيته .ولقد رأيتني مع رسول اله 4 لا أملك درهما وان 
في جانب بيتي الآن لأربعين لف درهم !ثم أتى بكفنه »فلا رآه بكى وقال : 
ولكن حمزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحاء » إذا جعلت على رأسه قلصت 
عن قدميه »وإذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه» وجعل على قدميه 
الأذخر " آخرجه أحمد )۹١ /٦(‏ بذا التمام» وإسناده صحيح »والترمذي 
دون قوله : ثم اتی بکفنه.."وقال :"حدیث حسن صحیح ' .وروی 
الشيخان وغير هما من طريق آخرى النهي عن تمني الموت . وله شاهد من 
حديث أنس ءنذكره إن شاء الله ني المسألة التالية. ٠‏ 

وإذا قلت الأكفان » وكثرت الموتى » جاز تكفين الجاعة منهم في 
الكفن الواحد» ويقدم أكثرهم قرآنا إلى القبلة » لحديث نس - رضي الله 
عنه - قال : "لما كان يوم أحد» مر رسول الله َل بحمزة بن عبد المطلب › 
وقد جدع ومشل به » فقال : لولا أن صفية (في نفسها ل) تر كته (حتى تأكله 
العافية)(')»حتى يحشره الله من بطون الطير والسباع »فكفنه في نمرة» 
(وکانت) إذا خرت رأسه بدت رجلاه وإذا رت رجلاه بدا رأسه» فخمر 
رأسه» ولم يصل على أحد من الشهداء غيره » وقال : أنا شاهد عليكم اليوم» 
(قال : وكثرت القتلى»وقلت الثياب » قال:) وكان يجمع الثلاثة والاثنين في 


. هي السباع والطير التي تقع على الجيف كلها ء ومجمع على العوافي‎ -١٠ 


[۷/ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


o‏ هم أكثر قرآنا» فيقدم في اللحد» .وكفن الرجلين 
والثلائة في الوب الواحد "(').أخرجه اسو داود(۹/۲٥)‏ 
والترمذي(۲/ ۱۳۹-۱۳۸) وحسنه» وابن سعد (ج ۳ق ١ص‏ ۸) والحاکم 
)۳١١-۳٠٠ /١(‏ والسياق له وعنه البيهقي )١١-٠١ /٤(‏ وأحمد 
(۳/ ۱۲۸( والزيادات له » وقال الحاكم: '"صحيح على شرط مسلم ٠"‏ 
ا ا ی ا ا 
(ص۳٥)‏ 

ولا يجوز تزع ثاب الشهيد الذي قحل فيها »بل يدفن وهي عليه لقول 
ل ني قتلى أحد : " زملوهم في ثيابيم ".نخر جة خد )٤۳١ /٥(‏ بهذا 
اللفظ » وني رواية له : " زملوهم بدمائهم ". وكذلك آخرجه النسائي 
(۱/ ۲۸۲) ۰ وعزاه الشو کاني )١ / ٤(‏ لأبي داود فوهم . وفي الباب عن 
جابر واي برزة وأنس » ويستحب تكفينه بثوب واحد أو أكثر فوق ثيابه » 
کا فعل رسول الله ب بمصعب بن عمير وحزة بن عبد المطلب »وتقدمت 
قصته) في المسألة ٤۰۳ ٦)۳۷(‏ )»وني الباب قصتان آخريان : 

الأولى :عن شداد بن الماد :"أن رجلا من الأعراب »جاء إلى النبي ب 
فآمن به واتبعه »ثم قال :أهاجر معك» فأوصى به النبي بلا بعض أصحابه 


ك - قال شيخ الاسلام ابن تيمية - ره الله - : " معنى الحديث أنه كان يقسم الوب الواحد بين 
الجماعة » فيكفن كل واحد ببعضه للضرورة » وإن م يستر إلا بعض بدنه » يدل عليه تمام الحديث آنه 
كان يسأل عن أكثرهم قرآنا فيقدمه في اللحد » فلو أنجم في ثوب واحد جلة لسأل عن أفضلهم قبل 
ذلك كي لا يؤدي إلى نقض التكفين وإعادته . ذكره في " عون المعبود "(۳/ »)٠٦١‏ وهذاالتفسر 
ا ا ت ا ا ا ا ا 
منه عن الصواب من قال : معنى ثوب واحد قر واحد ! لآن هذا منصوص عليه في المحديث فلا 
معنی لإعادته . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فلا كانت غزوة (خيبر) غنم النبي 44 (فيها) شيئا »فقسم »وقسم له» 
فأعطی اصحابه ما قسم له » وکان یرعی ظهرهم » فلا جاءهم دفعوه إليه › 
فقال : ما هذا؟ قالوا: قال : "قسمته لك" قال: ماعلى هذاتبعتك »ولكن 
اتبعتك على أن أرمي إلى ههنا - وأشار إلى حلقه- بسهم فأموت» فآدخل 
ا لجنة »فقال : "إن تصدق الله يصدقك" » فلبثوا قليلا »ثم ضوافي قتال 
العدو » فأتي به النبي ي يحمل قد أصابه سهم حيث أشار »فقال النبي 5 
هو هو؟ قالوا: نعمءقال:صدق الله فصدقه »ثم كفنه النبي #۶ في جبة النبي 
»ثم قدمه فصل عليه › فكان فيا ظهر من صلاته : اللهم هذاعبدك› 
خرح مهاجرًا ني سبيلك » فقتل شهيدا »آنا شهيد على ذلك ".أخرجه 
النسائي(۱/ ۲۷۷) والطحاوي في "(۲۹۱/۱) والحاكم (۳/ 0۹٥‏ - 
٨‏ والبيهقي )۱١ - ۱١ /٤(‏ . 

قلت :وإسناده صحیح »رجاله کلهم على شرط مسلم ما عدا شداد بن 
OS‏ 
ف ل الاوطار 0٥ / e‏ ):إنه 
تابعي! فوهم واضح فلا یغتر به . 

الثانية : عن الزبير بن العوام - رضي الله عنه - قال چ انی ک4 ان 
تراهم» فقال :المرأة المرأة ! قال :فتوسمت أنها أمي صفية» فخرجت أسعى 
إليها » فأدركتها قبل أن تنتهي إلى القتلى » قال: فلدمت() في صدري › 
وكانت امرآة جلدة » قالت : إليك لا أرض لك » فقلت : إن رسول و عزم 
عليك › فوقفت»› وأخحرجت وبين معها ›فقالت : هذان ثوبان جشت ا 


١‏ أي : ضربت ودفعت 


[// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لأخحي حمزة » فقد بلغي مقتله» فكفنه فيه) » قال : فجئنا بالثوبين لنكفن 
فيه حمزة » فإذا إلى جنبه رجل من الأنصار قتيل » قد فعل به كا فعل 
بحمزة » فوجدنا غضاضة وحياء أن نكفن حمزة في ثوبين » والأنصاري لا 
کفن له » فقلنا: لحمزة ثوب › وللأنصاري ثوب » فقدرناهما فكان أحدها 
أكبر من الآخر» فأقرعنا بينهماء فكفنا كل واحد منه) في الثوب الذي صار 
له". آخرجه آحمد )۱٤۱۸(‏ والسیاق له بسند حسن . والبيهقي (۳/ )٤١١‏ 
وسنده صحیح . 

والمحرم يكفن في ثوبيه اللذين مات فيه لقوله في المحرم الذي 
وقصته الناقة : "... وكفنوه في ثوبيه (اللذين أحرم فيها).." 
الزيادة رواها النسائي وكذا الطبراني في " المعجم الکبیر "(ق ٠٠١‏ / ۲) 
من طريقين عن عمرو بن دينار عن ابن جبير عن ابن عباس . وهذڏا سند 
2 

ويستحب في الكفن آمور : 

الأول : البياض › لقوله 4 : " البسوامن ثيابكم البياض › فإها خير 
ثیابکم » وکفنوا فيها O ag O og‏ 
وصححه » وابن ماجة (۱/ )٤٤۹‏ والبيهقي (۳/ .)۲٤۷ /۱( )۲ ٤٥‏ 
والضياء في " المختارة " /٦۰(‏ ۲/۲۲۹) وقال الحاكم : "صحيح على 
شرط مسلم ' ااا ی اا ای ا ی 
ابن جندب. 

أخرجه النسائي )۲٠۸ /١(‏ واإبن الجارود( والبیهقی 
)٤۰۳ -۰۲ /۳(‏ وغیرهم قلت : وسنده صحیح آيضا ك قال الحاكم 


/۲١[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والذهبي والحافظ في " فتح الباري "(۳/ )٠٠١‏ . 

الثاني : كونه ثلاثة آثواب » لحديث عائشة رضي الله عنها قالت : "إن 
رسول الله ل كفن في ثلاثة آثواب يمانية بيض سحولية» من كرسف »› ليس 
يهن قميص » ولاعبامة (أدرج فيهنا إدراجا)". أخرجه الستة » وان 
ا لجارود )۲١۹(‏ والبيهقي (۳/ ۹) ومد (7/ 4۳) ۰۱٦١۱۱۸٤٨‏ 
۲“ ۲ ۲۲ ۳ ) والزیادة له . 

الثالث : أن يكون أحدها ثوب حبرة() إذا تيسر » لقوله 4 : 

إذا توفي أحدكم فوجد شيئا » فليكفن في ثوب حبرة " . أخرجه آبو 
E‏ ۲ ومن طریق وهب بن 
منبه عن جابر مرفوعا . 

قلت او کی رد کااک ااری ا0 


e‏ او و ا "0 وستده 
الرابع ios:‏ إا جرتم لیت » قأجروه لجنا" 


. بكسر الحاء المهملة وفتح الموحدة ما كان من البرود غخططا‎ -١ 

۲-اعلم أنه لا تعارض بين الحديث الأول في " البياض " :" وكفنرافيهاموتا كم". لإمكان 
التوفيق بينه| بوجه من وجوه الجمع الكثيرة المعلومة عند العلاء » ويخطر في بالي الآن منها وجهان : 
الأول : أن تكون الحبرة بيضاء خخططة » وهذا إذا كان الكفن ثوبا واحداء وأما إذا كان أكثر فالجمع 
أيسر وهو الوجه الآتي. الثاني: أن مجعل كفن واحد حبرة » وما بقي أبيض » وبذلك يعمل بالحديثين 
معا . ويهذا قال الحنفية ء ودليلهم هذا ا لحديث » وليس هو الحديث الذي عزاء الحافظ لأ داود عن 
جابر أنه عليه السلام كفن في ثوبين وبرد حبرة . وقال : إسناده حسن » فإن هذا لم يستدلوا به بل لا 
وجود له عند أي داود » بل عنده عن عائشة في حديئها وهو الثاني قالت : أتي بالبر لكنهم ردوه ولم 
یکفنوه فيه وسنده صحیح . 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


آخرجه آحمد (۳/ ۳۳۱) وابن ابي شيبة /٤(‏ ۹۲) وابن حبان في " صحيحه 
- موارد) والحاكم )٤٠٥ /۳( يقهيبلاو)٠٠١ /١(‏ قال الجاكم : 
"'صحيح على شرط مسلم " ووافقه الذهبي» وهو ك| قالا» وصححه 
النووي أيضا في "" المجموع " )۱١۹١/٠٥(‏ . وهذاالحكم » لايشمل المحرم 
لقوله 4# ني المحرم الذي وقصته الناقة ". . . ولا تطيبوه.. ٠."‏ 

ولا يجوز المغالاة في الكفن › ولا الزيادة فيه على الثلاثة لأنه حلاف ما 
کفن لا سي والحي آولى به » قال رسول الله ل : "إن الله كره لكم ثلاثا : 
قيل وقال » وإضاعة المال » وكثرة السؤال"(). آخرجه البخاري 
(/۲1) ومسلم /٩(‏ ۱۳۱) وآحمد( / )۲٥٤۰ ۲5۰۰۲٤۹4۰۲٤٦‏ 
من حديث المغيرة بن شعبة . وله شاهد من حديث أبي هريرة رضي الله 
عنه]. آخرجه مسلم» والمرأًة ةني ذلك كالرجل » إذا لا دليل على التفريق(). 
حمل الجنازة واتباعها: 

السؤال ا 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 


-١‏ ويعجبني بهذه المناسبة ما قاله العلامة أبو الطيب في "الروضة الندية" )٠٠١ /١(‏ "وليس تكشير 
الأكفان والمغالاة في أثانما بمحمود » فإنه لولا ورود الشرع به لكان من إضاعة المال » لأنه لا ينتفع 
به الميت » ولا يعود نفعه على الحي » ورحم الله أبا بكر الصديق حيث قال : " إن الحي أحق بالجحديد 
٠"‏ لما قيل له عند تعيينه لوب من أثوابه في كفنه : " إن هذا خلق " . والحديث الذي فيه أن النبي # 
كفن في في سبعة أثواب » منكر تفرد به من وصف بسوء الحفظ فراجعه في " نصب الراية " 
(۲/ 11 - 1( . 

-١‏ وأما حديث ليلى بنت قائف الثقفية في تكفين ابتته 3 في خسة أثواب فلا يصح إسنادهء لأن فيه 
نوح بن حكيم الثقفي وهو مجهول كا قال الحافظ ابن حجر وغيره وفيه علة أخرى بينها الزيلعي في 
" نصب الراية "(۲ / )۲٥۸‏ . 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يجب حل ابمنازة واتباعهاءوذلك من حق ايت المسلم على 
املسلمين» وني ذلك أحاديث » اذكر اثنين منها : 

الأول : قوله 4 : " حق المسلم (وفي رواية :جب المسلم على آخيه) 
خس: رد السلام » وعيادة المريض ٠‏ واتباع الجنائز » وإجابة الدعوة»› 
وتشميت العاطس ".أخرجه البخاري (۸۸/۳) والسياق له » ومسلم 
(۷/ ۳) بالرواية الثانية وابن ماجة (۱/ )٤۳۹‏ وابن الحجارود )۲٠١(‏ وأحهمد 
اا ا ا اشست وراد واد 
استنصحك فانصح له اا ا es‏ 
حديث أي هريرة. 

ويي الباب عن البراء بن عازب عند الشيخين وغير ها . 

الثاني: قوله أيصًا: "عودوا المريض»واتبعوا الجنائزء تذك ركم الآخرة" . 
أخحرجه ابن أبي شيبة في " المصنف ٤("‏ / ۷۳) والبخاري في " الأدب 
المفرد " (ص )۷١‏ وابن حبان فی " صحیحه " (۷۰۹ - موارد) والطیالسی 
)۲۲٤ /۱(‏ وآ مد(٣/‏ ۷ 4 ) والبغوي في "شرح اللسنة " 
(۱۱۱/۱/ ۱) من حدیث آي سعید الخدري . قلت : وإسناده حسن . وله 
شاهد من حديث عوف بن مالك بدون الجحملة الأخيرة. رواه الطبراني . 
راجع "المجمع "(۲/ ۹( 

واتباعها على مرتبتین : 

الأولى : اتباعها من عند أهلها حتى الصلاة عليها . 

والأخرى : اتباعها من عند أهلها حتى يفرغ من دفنها . وكل منه) 
فعل رسول الله #۶ » فروی آبو سعد الخدري - رضی الله عنه - قال : " کنا 


۸Y]‏ أساس الباني في تر اث الألباني / صحابة] 


مقدم النبي 4# (يعني المدينة) » إذا حضر منا الميت أذنا النبي 45 ٬فحضر‏ 
واستغفر له» حتى إذا قبض » انصرف النبي 5 ومن معه حتى يدفن » وربم)| 
طال حبس ذلك على النبي َيل »فلا خحشينا مشقة ذلك عليه »قال بعض 
القوم لبعض : لو كنا لا نؤذن النبي بل بأحد حتى يقبض » فإذا قبض آذناه » 
فلم يكن عليه في ذلك مشقة ولا حبس » ففعلنا ذلك » وكنا نؤذنه بالميت 
بعد آن يموت » فیآتیه فیصلي عليه » فرب انصرف » ورب| مکث حتی ی دفن 
ايت » فكنا على ذلك حينا» ثم قلنا لو م يشخص النبي 4 »وحهملنا جنازتنا 
ليه حتی يصلي عليه عند بيته لكان ذلك أرفق به » فكان ذلك الأمر إلى 
ای :اج او انی م( ۷ مور ن واا( ۴ 
)۳٠١-٠١‏ وعنه البيهقي (۳/ )۷٤‏ ومد (11/۳) بنحوه»وقال 
ا لحاكم: "صحيح على شرط الشيخين "!وإنا هو صحيح فقط »لأن فيه 
سعيد بن عبيد بن السباق »ولم خرجا له شيًا. 

ولا شك فى أن المرتبة الأخرى أفضل من الأولى لقوله غلا : من شهد 
الجنازة (من بيتها)» (وفي رواية من اتبع جنازة مسلم إيمانا واحتسابا) حتى 
يصلى عليها فله قيراط » ومن شهدها حتى تدفن » (وفي الرواية الأخرى : 
يفرغ منها) فله قيراطان (من الأجر) ء قيل: (يارسول الله) وما القيراطان؟ 
قال: مثل الحبلين العظيمين. (وفي الرواية الأخرى: كل قيراط مثل أحد)". 
آخرجه البخاري (۱/ )٠٥۰۰۱۰٤ /۹۰۰۳-۸٩‏ ومسلم (۳/ |0 - (oY‏ 
وأبو داود (۲ / ۳ - (٥٤‏ والنسائي (۱ / ۲۸۲) والترمذي (۲/ )٠٥١‏ 
ag O Osa‏ 
والبيهقي (۳/ )٤۱۳ - ٤۱۲‏ والطیالسي )۲٥۸۱(‏ وأهمد(۲/ ۲۳۳ 


/١۲۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


Ve cEOAEVeTY YET‏ )من طرق 
كثيرة عن أبي هريرة -رضي الله عنه - . 

والرواية الثانية للبخاري والنسائي وآحمد . والزيادة الأول لمسلم واي 
داود وغيرها » والزيادتان الأخريان للنسائي .وللت اعد غو جاع 

من الصحابة -رضی الله عنهم- . الأول Ch E‏ 
)۹۸٥(‏ وآحمد (°/ 7 ۲۷- ۸۲ 64-۲۸۳-۲۷۷۲ ۸). 

الثاني والثالث : عن البراء بن عازب وعبد الله بن مغفل »عند النسائي 
وأحمد o. ٠ .)۸11۹٤ /٤(‏ 

الرابع : عن أبي سعيد الخدري . رواه همد (۳/ ۲۰۰۲۷۰۹۷) من 
طریقین عنه. وله شواهد أخری ذکرها الحافظ في " الفتح "(۳/ .)٠١١‏ 

وني بعض الشواهد عن أب هريرة زيادات مفيدة لعله من المستحسن 
ھا ت ل ES‏ 
" وکان ابن عمر يصلي عليها» ثم ينصرف › فل| بلخه حديث أبي 
هريرة قال :(أكثر علينا أبو هريرة » (وني رواية : فتعاظمه)ء(فأرسل خبابًا 
إل اا ل ا هری ت ر ج ا ترا ات ر اعا 
ابن عمر قبضة من حصى المسجد يقلبها ني يده حتي رجح إليه الرسول› 
فقال : قالت عائشة: صدق أبو هريرة» فضرب ابن عمر بالحصى الذي كان 
ي يده الأرض ثم قال:)لقد فرطنا في قراريط كثيرةء(فبلغ ذلك أبا هريرة 
فقال: إنه م يكن يشغلني عن رسول الله ب صفقة السوق» ولاغرس ‏ 
الودي()ءإن) كنت آلزم النبي ب لكلمة يعلمنيهاءوللقمة يطعمنيها)»(فقال 


. بتشديد الياء صغار النخل‎ ١ 


/٠۲٠[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


له ابن عمر:آنت يا أباهريرة كنت آلزمنالرسول الله يل وأعلمنا 
بحديثه)". هذه الزيادات كلها لمسلم »إلا الأخيرة » فهي لأ جمد (۲/ ۲- ۳› 
۷ ) وکذا سعید بن منصور بإسناد صحيح ك) قال الحافظ في ' الفتح ' › 
والتي قبلها للطيالسى وسندها صحيح على شرط مسلم » والزيادة الثانية 
للشيخين » والرواية الثانية فيها للترمذي وآحد . 

والزيادة الأخيرة صريحة بأن ابن عمر - رضي الله عنه - اتصل عنه 
بنفسه بأبي هريرة»ويؤيده ما ني رواية لمسلم وغيره بلفظ:فقال ابن عمر: أبا 
هر انظر ما تحدث عن رسول الله عليه وسلمءفقام إليه أبو هريرة حتى 
انطلق به إلى عائشةء فقال ها يا أم المؤمنين آنشدك بالله أسمعت رسول الله 
يقول : (فذكر الحديث) » فقالت : اللهم نعم » فقال بو هريرة : إنه م 
يكن . . الخ . فظاهر هذا كله يخالف رواية آنه أرسل خبابا إلى ابن عمر . 
وجمع الحافظ ابن حجر بين الروايتين بآن الرسول لما رجع إلى ابن عمر بخبر 
عائشة بلغ ذلك آبا هريرة » فمشى إل ابن عمر فأسمعه ذلك من عائشة 
مشافهة . ولأبي هريرة - رضي الله عنه - حديث آخر في فضل شهود 
ا لجنازة » قال : قال رسول الله 4 : " من أصبح منكم اليوم صائ) ؟ قال أبو 
بکر : آنا قال : من عاد منکم الیوم مریضا ؟ قال آبو بکر : آناء قال : من 
شهد منكم اليوم جنازة ؟ قال آبو بكر : آنا قال : من أطعم اليوم مسكينا ؟ 
قال آبو بكر : آنا » قال ج : ما اجتمعت هذه اللحصال في رجل في يوم إلا 
دخل الجنة ". أخرجه مسلم في " صحيحه "(۳/ ۷۰۹۲ / ۱1۰( 
والبخاري في "" الأدب المفرد "ص ۷١‏ . 

هذا الفضل في اتباع الجنائز » إن هو للرجال دون النساء لنهي النبي ب 


[// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


هن عن اتباعها » وهو نهي تنزيه » فقد قالت آم عطية ة_رضي الله عنها- ٠:‏ 
کنا ننهى (وفي رواية : نانا رسول الله 34) عن تباء الجنائز »و يعزم 
علینا". آخرجه البخاري (۳۲۹۰۳-۳۲۸/۱/ )۱١۹۲‏ ومسلم (۳/ )٤۷‏ 
والسياق له »وأبو داود (۲/ 1۳ )وابن ماجة )٤۸۷ /١(‏ وأحمد 
٠١ A<6°*۹ /7)‏ وكذا البيهقي /٤(‏ ۷ والإساعيلي والرواية الأخرى 
له» وهي رواية للبخاري تعليقا.  ٠‏ 

ولا جوز أن قبع الجناثر با بالف الشريغةء وقد جاء النص فبها عل 
أمرين: رفع الصوت بالبكاء » واتباعها بالبخور »وذلك في قوله 45:" لا 
تتبع الجنازة بسصوت ولانار". آخرجه أبو داود (۲/ )٦٤‏ وأحمد 
)٤۲۷۰٥۲۸۰۳۲ /۲(‏ من حدیث آبي هریرة . وني سنده من لم يسم » لکنه 
يتقوى بشواهده المرفوعة » وبعض الآثار ا لموقوفة. ٠.‏ 

آما الشواهد › فعن جابر عن النبي ل بى آن يتبع اميت صوت آو نار 
قال اهيشمي (۳ / ۹ : "' رواه آبو يعلى » وفیه من لاذکر له " . 

وعن ابن عمر قال : "هى رسول الله ا أن تتبع جنازة معها رانة " . 
آخرجه ابن ماجة )٤۸١ -٤۷٩ / ١(‏ وأحمد )٥٦٦۸(‏ من طريقين عن 
مجاهد عنه . وهو حسن بمجموع الطريقين . ا 
وعن أي موسى في النهي عن اتباع ا ميت بمجمر . 
وأما الآثار»فعن عمرو بن العاص أنه قال في وصيته : " فإذا آنا مت 
فلا تصحبني نائحة ولا نار ' '. آخرجه مسلم (۱ / ۷۸) وأحمد ٤(‏ /۱۹۹). 

وق اه اه الو وات "لا تضربوا عل فسطاطاء 
ولا تتبعوني بمجمر (وفي رواية : بنار) ". رواه أحمد وغيره بسند صحيح 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


کا يأتي بعد مسألة » الحديث ااق: 
ويلحق بذلك رفع الصوت بالذكر أمام ا جنازة » لأنه بدعة » ولقول 
خاب النبي بل يكرهون i‏ 
ا لجنائز" . أخرجه البيهقي (> / )٤‏ بسند رجاله ثقات . 

ولأن فيه تشبها بالنصارى فإم يرفعون أصواتہم بشيء من آناجيلهم 
وأذكارهم مع التمطيط والتلحين والتحزين(). 

وأقبح من ذلك تشييعها بالعزف على اللات الموسيقية أمامها عزفا 
حزیتا كا يفعل في بعض البلاد اللإسلامية تقليدا للكفار . والله المستعان . 

ويجب الإسراع في السير بها » سيرا دون الرمل » وني ذلك أحاديث : 

الأول : ""' أسرعوا با لجنازة فإن تك صالحة فخير تقدمونهاء وإن تكن 
غير ذلك فشر تضعونه عن رقابكم "'.أخرجه الشيخان » والسياق لمسلم› 
وأصحاب السنن الأربعة »> وصححه الترمذي وآ مد (۲/ »۲٤١١۲۸١‏ 
٨۸‏ والبيهقي /٤(‏ ۱) من طرق عن ابي هريرة› وله حديث آخر بنحو 
الآتی . 


فیس ابن عباد: کان اة 


١‏ - قال النووي - رحه الله تعالى - في " الأذكار " (ص: )۲٠۳‏ : " واعلم أن الصواب والمختار وما 
كان عليه السلف رضي الله عنهم السكوت في حال السير مع الجنازة » فلا يرفع صوت بقراءة ولا 
ذكر ولا غير ذلك . والحكمة فيه ظاهرة » وهي أنه أسكن لخاطره» وأجع لفكره فيا يتعلق با لجنازة » 
وهو المطلوب في هذا الحال » فهذا هو الحق » ولا تغتر بكثرة من يخالفه » فقد قال أبو علي الفضيل بن 
عياض - رضى الله عنه - ما معناه : " الزم طرق الهدي ولا يضرك قلة السالكين » وإياك وطرق 
الال رلا ر ك املك رقف ر وای سل الف ن قى ما فاه( إل قزل تین 
ين عباد) . وأما ما يفعله الجهلة من القراءة على ال حنازة بدمشق وغبرها من القراءة بالتمطيط وإخراج 
الكلام عن مواضعه فحرام بإجماع العلاء » وقد أوضحت قبحه» وغلظ تحريمه» وفسق من تمكن من 
إنكاره فلم ينكره في كتاب " آداب القراءة " . والله المستعان " . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثاني : " إذا وضعت الحنازة »واحتملها الرجال على أعناقهم »فإن 
كانت صالحة قالت : قدموني (قدموني) › وإن كانت غير صالحة قالت : يا 
ويلها أين تذهبون بها ! ؟يسمع صوعا كل شىء إلا الإنسان» ولو سمعه 
(ل) صعق " . آخرجه البخاري (۳/ )۱٤١‏ والنسائي (۱/ ۲۷۰) والبيهقي 
وأحهمد (۳/ )٤٠٥۸‏ عن أبي سعيد الخدري - رضي الله عنه - . 

والزيادة للنسائي » وللبيهقي منه) الأولى » ولأحد الأخرى. 

ويشهد للزيادة الأولى حديث أبي هريرة أنه قال حين حضره الموت : " 
لا تضربوا علي فسطاطاء» ولا تتبعوني بمجمر» وأسرعوا بي» فإني سمعت 
رسول الله 4 يقول : " إذاوضع الرجل الصالح على سريره» قال : 
قدموني... ٠‏ الحديث نحوه » دون قوله يسمع صوتا ... أخرجه النسائي 
وابن حبان في صحيحه )۷٤(‏ والبيهقي والطيالسي (رقم )۲۳۳١‏ وأحمد 
)٥۰۰۰۲۷۰۲۹۲ /۲(‏ پإسناد صحیح على شرط مسلم . 

الثالث : عن عبد الرحهمن بن جوشن قال : " كنت في جنازة عبد 
الرحمن بن سمرة» فجعل زياد ورجال من مواليه يمشون على أعقابمم مام 
السرير » ثم يقولون : رويدا رويدا بارك الله فيكم :فلحقهم أبو بكرة في 
بعض سكك المدينة فحمل عليهم بالبغلة » وشد عليهم بالسوط › وقال : 
خلوا ! والذي آكرم وجه أي القاسم ب لقد رأبتنا على عهد رسول الله ل 
لنكاد أن نرمل مارملا' '. آخرجه ابو داود(۲ / ٥‏ والنسائي 
(۲۷۱/۱) والطحاوي (۱ / o00 /٠(مكاحملاو ) ١‏ ) والبيهقي 
( ۴ والطيالسي (۸۸۳) وأحمد(ه / ۳۸-1) قال الحاكم: 


صحيح ' . ووافقه الذهبي » ومن قبله النووي في ' المجموع" 


[۳۲۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


()(YVY /)‏ 
ويجوز المثي أمامها وخلفها »وعن يمينها ويسارها n‏ کد فریبا 
منها »إلا الراككب فيسير خلفهاء لقوله 4 : " الراكب (يسير) خلىف 
ا لجنازةوالماشي حيث شاء منهاء (خلفها وأمامهاء وعن يمينها » وعن يسارهاء 

قريبا منها) » والطفل يصلى عليه»(ويدعى لوالديه بالمغفرة والرحة) " . 

آخر جه أبو داود (۲/ )٠١‏ والنسائي /١(‏ ا 
(۱٤٤ /۲(‏ وابن ماجة (۱ / )٤٥۸ ٤٥۱‏ والطحاوي (۱/ ۲۷۸) وابن 
ف N‏ 
ومد( / )۲٠١۲۰١۲٤۹۰۲٤۹- ۲٤۸۰۲٤۷‏ من حديث المغخيرةبن 
شعبة» وقال الترمذي : ' حديث حسن صحيح " | 

وقال الحاكم : " صحيح على شرط البخاري "ووافقه الذهبي . وهو 
كا قالا .والسياق للنسائي وأحمد في رواية . 

والزيادات الثلاث لأبي داود والحاكم والطيالسي » ولأحمد الأوليان 
منها » وللبيهقي الثالثة . وقال أبو داود وابن حبان :" السقط " بدل " 
الطفل" وهو رواية للحاكم والبيهقي وأحمد» وعزاها الحافظ في 
"التلخيص" )٠٤١ /٥(‏ للترمذي أيصاء وهو وهم فإن| لفظه عنده كلف ظ 
E‏ 


-١‏ وقال فيه )۲۷١ / ٥(‏ : " واتفق العلاء على استحباب الإسراع بالجنازة إلا أن يناف من الإسراع 
افخار الت ار ر ت ا . 

قلت : ظاهر الأمر الوجوب » وبه قال ابن حزم (۵ / )٠١١ - ٠١۴‏ » ولم نجد دليلا يصرفه إلى 
الاستحباب » فوقفنا عنده . وقال ابن القيم في" زاد المعاد ":' ' وآما دبيب الناس اليوم خطوة فبدعة 
. مكروهة » خالفة للسنة » ومتضمنة للتشبه بأهل الكتاب اليهود ". 


/٠۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وکل من المشي آمامها وخلفها »ثبت عن رسول الله ج فعلا» ک) قال 
أنس بن مالك - رضی الله عنه - :" أن رسول الله ب وأبا بكر وعمر كانوا 
يمشون آمام الجنازة وخلفها ". آخرجه الطحاوي (۱/ ۲۷۸) من طريقين 
عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب عن . 

قلت : وهذا سند صحيح على شر ط الشيخين(). 

لكن الافضل المثي خلفهاء لأنه مقتضى قوله 4# : "واتبعو الجنائز"› 
وما في معناه ما تقدم آول هذا الفصل . ويؤيد ٠‏ قول علي رضي الله عنه: 1 
المشى خلفها أفضل من المشي أمامها > كفضل صلاة الرجل في حهماعة على 
صلاته فا" ا "الصف "0 / )١١١‏ 
والطحاوي (۱ / ۲۷۹) والبيهقي ۲٠۹ / ٤(‏ وآحمد )۷٠٤(‏ وكذاابن 
حزم في " المحلى )٠١١ / ١("‏ وسعيد بن منصور من طريقين عنه › قال 
الحافظ (۳/ )٠٤۳١‏ في أحدها: " وإسناده حسن » وهو موقوف له حکم 
المرفوع لكن حكى الأثرم عن أحد اأ نه تكلم في إسناده .قلت :لكنه 
يتقوى بالطريق الآخر(). 
-١‏ قلت : وأما ماني " الجوهر النقي )٠٠ / ٤0"‏ :" وني مصنف عبد الرزاق عن معمر عن ابن 


طاو وس عن أبيه قال : " ما مشى رسول الله ل حتى مات » إلا خلف الحنازة " . وهذا سند صحيح 
على شرط المجماعة " . فأقول : كيف وهو مرسل : فإن طاووسا تابعي وقد أرسله » والمرسل ليس 


حجة عندهم » وقد عارضه حديث أنس الصحيح » وأعله الشوكاني )١١ / ٤(‏ أيصًا بالإرسال»› 


ولکنه قال : " م أقف عليه في شيء من كتب الحديث " 
۲- تنبيه»قال الشوكاني عقب كلمته السابقة : " وحكى في البحر عن الثوري أنه قال : الراكب يمشى 


خلفهاء والماشي أمامها . ويدل لا قاله حديث المغيرة المقدم أن النبي ك قال :" الراكب خلف _ 


الجنازةء والماشي أمامها قربا منها عن يمينها أو عن يسارها . أخرجه أصحاب السنن وصححه ابن 
حبان والحاكم » وهذا مذهب قوي . . . " . قلت : كلا فإن الحديث بهذا اللفظ رواه أحمد من طريق 
المبارك بن فضالة » وفيه ضعف وقد زاد غبره فقال : " خلفها وأمامها . . . " ك تقدمت الإشارة 


/۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- ويجوز الركوب بشرط أن يسر وراءها لقوله 45: " الراكب يسر 
خلف الجنازة . .". وقد مضى ذلك بتهامه. لكن الأفضل المشى » لأنه 
ا لمعهود عنه ۶ › ولم يرد آنه ركب معها بل قال ثوبان - رضي الله عنه -: 
"إن رسول الله َا آتي بدابة وهو مع الجنازة فأبى أن يركبها » فلم| اصرف 
أتي بدابة ف ركب » فقيل له ؟ فقال : إن الملائكة كانت تمشى فلم أكن لأركب 
وهم یمشون › فلے] ذهبوا رکبت " . آخرجه آبو داود (۲/ )٦٥١ - ٩٤‏ 
والحاكم )٠١ /١(‏ والبيهقي ٤(‏ / ۲۳) وقال الحاكم : " صحيح على 
شرط الشيخين " . ووافقه الذهبي وهو ك)| قالا . 
وأما الركوب بعد الانصراف عنها فجائزء بدون كراهة لحديث ثوبان 
المذكور آنفا» ومثله حديث جابر بن سمرة - رضي الله عنه - قال: " صلى 
رسول الله ي على ابن الدحداح (ونحن شهود)› ای عل 
جنازة ابن الدحداح (ماشيا)) »ثم أي بفرس عري» ذ فعقله رجل فرکبه 
(حین انصرف) › فجعل یتوقص به( )» ونحن نتبعه نسعی خلفه »(وفي 
رواية : حوله) قال:فقال رجل من القوم : إن النبي ب قال:كم من عذق 
معلق أو مدلى في الجنة لابن الدحداح " . أخرجه مسلم (۲/ )١١-٠١‏ 
والسیاق له»وآبو داود (۲/ )٠١‏ والنسائی )۲۸٠١ /١(‏ والترمذي 
۲ وصححه » والبیهقي /٤(‏ ۲۳-۲۲) والطیالسی (V۱ -۷٦۰(‏ 
alos la BOE OO Ss‏ 
= إليه» وقد رواها امبارك أيصًا عند الطيالى » فوجب الأخذ بها » وهي نص في التخيير لا في تفضيل 
التقدم علبها » ومن الغريب أن هذه الزيادة ذكرها صاحب المتقى في امان الى افارإلت 


. ثم هو ذهل عنها‎ ia 


[۳۳۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثانية للنسائي » والزيادة فيه ا للترمذي في إحدى روايتيه »ومعناها 
للطيالسى . والرواية الثالثة لأبي داود والترمذي » ولمسلم والبيهقي وأحمد 
Id‏ . والزيادة الل للنسائي والأخرى لاي داود(). ) 

وأما حمل الجنازة على عربة أو سيارة محصصة للجنائز» وتشييع 
امشيعين ها وهم في السيارات»فهذه الصورة لا تشرع ألبتة»وذلك لأمور: 

الأول : أنها من عادات الكفار»وقد تقرر في الشريعة أنه لا يجوز 
تقليدهم فيها . وني ذلك آحاديث كثيرة جدا» كنت استوعبتها وخرجتها في 
كتابي " حجاب المرأة المسلمة في الكتاب والسنة ٠"‏ بعضها في الأمر 
والحض على غخالفتهم في عباداتہم وأزيائهم وعاداتهم»وبعضها من فعله 4 
في خالفتهم في ذلك » فمن شاء الاطلاع عليها فليرجع إليه(). 

الثاني : أنها بدعة في عبادة»مع معارضتها للسنة العملية في همل الحنازة» 
وكل ماكان كذلك من المحدثات » فهو ضلالة اتفاقا . 


e وهي نص في أنه 4# ركب انصرافه من الحنازة » وقد خفي هذا على أ‎ - ١ 
على أن المشيع للجنازة غير بين أن يمشي أمامها أو خلفها بهذا‎ )1۷١ /١( " فاستدل في " الروضة‎ 
: يمشون حول جنازة ابن الدحداح ! وهذاخطأآمن وجهين‎ eS 
الأول : أنه ليس في الحديث ما ذكره » بل هو صريح في أنہم ااا ا ا‎ 
| ) . بين الأمرين کا هو ظاهر‎ 

الثاني أن ذلك كاف عند الانصراف من النازة كما سبق » ولعل سيب الوم رواية عمرين موسى 
ابن الوجيه عن ساك به بلفظ : " رأيت رسول الله قل مع جنازة ثابت بن الدحداح على فرس أغر 
حجل تحته » لیس عليه سرج » مع الناس وهم حوله قال : فنزل رسول الله 4 فصلى عليه ثم جلس 
حتی فرغ منه » ثم قام فقعد على فرسه ثم انطلق يسير حوله الرجال ". أخرجه آحمد(٥٠/‏ ٩٩)ء‏ 
فهذا صريح في الركوب أثناء تشييعها أيضًا » ولكنه بهذا السياق باطل لأن عمر بن موسى هذا كان 
يضع الحديث فلا يحتج به عند الموافقةء فكيف عند المخالفة ؟! 

۲- وقد قام بطبعه " المكتب الاسلامي " ثانية » وفيها إضافات ل ترد في الطبعة السابقة . 


1/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثالث : أنها تفوت الغاية من هلها وتشييعهاء» وهي تذكر الآخرة› 
کا نص على ذلك رسول الله #۶ في الحديث المتقدم في ول هذا الفصل 
بلفظ: " ... واتبعوا ا لجنائز تذك ركم الآخرة " . أقول : إن تشييعها على تلك 
الصورة ما يفوت على الناس هذه الغاية الشريفة تفويتا كاملا أو دون ذلك 
فإنه ما لا بخفى على البصير أن حمل الميت على الاعناق » ورؤية المشيعين ها 
وهي على رؤوسهم » بلغ في تحقيق التذكر والاتعاظ من تشييعها على 
الصورة المذكورة › ولا أكون مبالغا إذا قلت : إن الذي حمل الأوربيين عليها 
a‏ 
وكفرهم بالآخرة ! 

الرابع الا و ف و 
الأجر الذي سبق ذكره من هذا الفصل»ءذلك لانه لايستطيع كل أحد أن 
يستأجر سيارة ليشيعها " 

ا لخامس :أن هذه الصورة لا تتفق من قريب ولامن بعيد مع ماعرف 
عن الشريعة المطهرة السمحة من البعد عن الشكليات والرسميات٬لا‏ سيا 
في مثل هذا الأمر الخطبر: الموت ! . 

والحق أقول: إنه لو م يكن في هذه البدعة إلا هذه المخالفة › لكفى 
EO i ha SO SEE‏ 
وغبر ذلك ما لا آذکره ؟! 

والقيام ها منسوخ › وهو على نوعين : 

ا - قيام ا لجالس إذا مرت به . 

ب - وقيام المشيع ها عند انتهائها إلى القبر حتى توضع على الأرض . 


/٠۳۳[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والدليل عل على ذلك حديث علي - رضي الله عنه -» وله آلفاظ : 

الأول : "' قام رسول الله ب للجنازة فة EEE‏ 
آخرجه مسلم (۳/ ۹ ) وابن ¿ ماجة )٤٩۸ /١(‏ والطحاوي (۳۸۳/۱) 
والطیالسی )٠٥۰(‏ وأحمد رقم )۱۱١۷۰۱۰۹٤۰1۳۱(‏ . 

الثاني : "" كان يقوم في ا جنائز » ثم جلس بعد ' .روا مالك (۱/ 
۲ وعنه الشافعي في "الام "(۱ / )۲٤۷‏ وآبو داود (۲/ ..)٦٤‏ 

الثالث : من طريق واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ قال:' شهدت 
E GN ORI‏ 
هذا ثبت ثنى مسعود بن الحكم الزرقي أنه سمع علي بن آي طالب - رضي 
الله عنه - برحبة الكوفة وهو يقول : " كان رسول الله 44 0 بالقيام ٤‏ 
ا لجنازة » ثم جلس بعد ذلك » وأمرنا با لجلوس".أخرجه الشافعي وأحمد 
)٥۲۷(‏ والطحاوي (۱/ ۲۸۲) وابن حبان ني " صحيحه ‏ هذاالوجه 
E‏ 

الرابع : "ام رسول ا مع الجنائز حتی توضع » وقام لتاس معه) 
ثم قعد بعد ذلك » وأمرهم بالقعود ". 

ا لخامس و ا 
قال : " شهدت جنازة بالعراق » فرآيت رجالا قيامًا ينتظرون أن توضع › 
وریت علي بن آبي طالب - رضي الله عنه - يشير إليهم آن اجلسوا» فان 


۱ وقع في الأصل " ا اسراب ماقیت »رکا اقب عل لطاع 
أو بعض النساخ . ) 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


النبي ل قد أمرنا با لجلوس بعد القيام "(). آخرجه الطحاوي (۱/ ۲۸۲) 
بسند حسن . 

بب ان ااا ورا » لقوله 4 راان 
ومن له فلیتوضاً " .وهو حدیث صحیح »کا تقدم بیانه. 
الصلاة على الجنازة: ) 

السؤال :ما الي يجب الصلاة عليه ؟ ومن الذي لا بيب الصا ةعليه؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

(الصلاة على الميت المسلم فرض كفاية »لأمره ب بها في أحاديث أذكر 
منها حديث زيد بن خالد الجهني : " أن رجلا من أصحاب النبي 4 توفي 
يوم خيبر » فذكروا ذلك لرسول اله ل فقال : "" صلواعلى صاحبكم ' 
فتغبرت وجوه الناس لذلك ‏ فقال : '"' إ ا اکم غل ق سل « 
ففتشنا متاعه فوجدنا خرزا من خرز اليهود لا يساوي درهمین ! ".أخرجه 
مالك في " الموطاً " (۲/ )٠٤‏ وأبو داود )٤٠١ /١(‏ والنسائي (۱/ ۲۷۸) 
وابن ماجة (۲/ ۱۹۷) وآحمد /٥-۱۱۲٤ /٤(‏ ۱۹۲) بإسناد صحيح » وقال 
الحاكم : " صحيح على شرطه) " وفيه نظر بينته ني " التعليقات الجياد على 
زاد المعاد " .وني الباب عن أبي قتادة ويأتي حديثه في المسألة الآتية 


ويستثنى من ذلك شخصان فلا جب الصلاة عليه] : 


-١‏ قلت : هذا اللفظ والذي قبله صريحان في أن القيام ها حتى توضع داخل في النهي » وأنه 
E PE N ELAS rE EA‏ 
SSD E E 1‏ 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الأول : الطفل الذي ل يبلغ »لأن النبي #۶ يصل على ابنه ابراهيم 
عليه السلام » قالت عائشة رضي الله عنها : " مات إبراهيم بن التبي 4 
وهو ابن ثمانية عشر شهرا »فلم يصل عليه رسول الله ب ".خر جه بو داود 
(/۱) ومن طریقه حزم (۵ / )۱١۸‏ وآحمد ٩‏ / ۲۹۷) وإسناده 
حسن » ك| قال الحافظ في ' الإصابة "» وقال ابن حزم : " هذاخر 
ص 0 . ا 
الثاني : الشهيد› لأن النيي 4 يصل على شهداء أحد وغيرهم» وي 
ذلك ثلاثة أحاديث سبق ذكرها. ٠‏ 
ولكن ذلك لا ينفي مشروعية الصلاة اد اران 
من الأحاديث فيه) في المسآلة التالية : 
وتشرع الصلاة على من يأتي ذكرهم : 
الأول i E E‏ 
ا | 
0 ن ا لزان نا2 
والرحة' '.رواه أبو داود والنسائي وغیرهما بسند صحيح. ) 
ET‏ ااا ووا ا 


٥‏ () قلت : والصواب ما قاله الحافظ » ققد ذكر إبن القيم في " زاد المعاد' ۳/۷ )عن الإمام 
آحمد آنه قال : " هذا حديث منكر "» ولعله يعني " حدیث فرد ' 'فإن هذامنقول عنه في بعض 
الاحاديث المعروفة الصحة . واعلم آنه لا خدج في ثبوت الحديث أنه روي عنه 5ل أنه صل على ابنه 
ابراهیم . لأن ذلك م يصح عنه وإن جاء من طرق » فهي كلها معلولة إما بالإرسال » وإما بالضعف 
الشدید » کا تراه مفصلا في " نصب الراية " (۲/ ۲۷۹ - ۲۸۰) » وقد روی أحمد (۳/ ۲۸۱) عن 
نس آنه سثل : أصلى رسول الله کل على ابنه إبراهيم ؟ قال : لا آدري ا . ولو كان 
صلل عليه » خف ذلك على أنس إن شاء الله » وقد خدمه عشر سنين . 


[۷/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الأنصار» فصل عليهءقالت عائشة : فقلت : طوبى هذا» عصفور من 
عصافير الجنة » م يعمل سوء » ولم يدركه . قال: أو غير ذلك ياعائشة ؟ 
خلق الله عزوجل الجنة » وخلق ها آهلاء وخلقهم في أصلاب آبائهم . 
وخلق النار وخلق ها أهلا »وخلقهم في أصلاب آبائهم "() أخرجه مسلم 
)٥١ /۸(‏ والنسائي )۲۷٦/۱(‏ ومد )۲٠۸/٦(‏ واللفظ للنسائيء 
وإسناده صحیح»رجاله کلهم ثقات رجال مسلم» غير شیخه عمرو بن 
منصور› وهو ثقة ثبت . ٠‏ 

والظاهر آن السقط إنا يصلي عليه إذا كان قد نفخت فيه الروح › 
وذلك إذا استكمل أربعة أشهر » ثم مات » فإما إذا سقط قبل ذلك ٬لأنه‏ 
لیس بميت كا لا يخفى . والدليل على ذلك حديث عبد الله بن مسعود - 
رضي الله عنه - مرفوعا : "أن خلق آحدكم جمع في بطن آمه آربعين › 
يوماء ثم يكون علقة مثل ذلك » ثم يكون مضغة مثل ذلك » ثم يبعث إليه 
ملكا ... ينفخ فيه الروح ". متفق عليه . واشترط بعضهم أن يسقط حياء 
لحديث : " إذا استهل السقط صلى عليه وورث " . ولكنه حديث ضعيف 
لا يحتج به » كا بينه العلاء(). | ) 


-١‏ قال النووي - رحه الله - تعالى : " أجع من يعتقد من علماء المسلمين على أن من ما من أطفال 
المسلمين فهو من أهل الحنة » والجواب عن هذا الحديث أنه لعله نهاها عن المسارعة بالقطع من غير 
دليل » أو قال ذلك قبل أن يعلم أن أطفال المسلمين في الجنة " . وأجاب السندي في حاشيته على 
النسائي بجواب آخر خلاصته : أنه إن أنكر عليها الجزم با لجنة لطفل معين . قال : ولا يصبح الجزم 
في غخصوص لأن إيمان الأبوين تحقيقا غيب » وهو المناط عند الله تعالى . 

۲-انظر " نصب الراية "(۲/ ۲۷۷) و" التلخيص )٠٤١- ٠٤١ /٠١("‏ و"المجموع ' 
)۲٠٠ /١(‏ » وكتابي " نقد التاج الجامع للأصول الخمسة ' (رقم ۲۹۳) » وإن) صح الحديث بدون 
ذكر الصلاة فيه » كا حققته في " إرواء الغليل " )۱۷١ ٤(‏ يسر الله طبعه . ) 


[// أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


الثاني : الشهيد › وفيه أحاديث كثيرة » أكتفي بذكر بعضها 

عن شداد بن الماد : " أن رجلا من الأعراب جاء إلى النبي ب آمن به 
واتبعه » ثم قال : أهاجر معك. . فلبشوا قليلا» ثم ضوافي قتال العدو › فأتي 
به النبي 5 "'.. ثم كفنه النبي ب ني جبته » ثم قدمه فصلى عليه. .".آخرجه 
النسائي وغيره بسند صحيح. 

عن عبد الله الزبير : "" أن رسول الله ا أمر يوم أحد بحمزة فسجي 
ببردة»ثم صلی عليه فکبر تسع تکبیرات» ثم آتي بالقتلى يصفون » ويصلي 
عليهم . وعليه معهم " . آخرجه الطحاوي في " معاني الآثار "(۱/ ۲۹۰) 
وإسناده حسن . رجاله كلهم ثقات معروفون » وأبو إسحاق قد صرح 
بالحديث .وله شواهد كثيرة ذكرت بعضها في " التعليقات الجياد "في 
المسألة )۷٠(‏ . 

عن آنس بن مالك رضي الله عنه: " أن النبي 4 مر بحمزة وقد مثل به 
وأيضاءعلى أحد من الشهداء غبره.يعنى شهداء أحد"() . أخرجه أبو داود 
بسند حسن » وهو غختصر حدیثه امتقدم المسألة (۷) . (ص۷٥-‏ 0۸) . 

عن عقبة بن عامر الجهني : " أن النبي بلا خرج يومافصلى على آهل 
آحد صلاته على الميت[بعد ثمان سنين] [كالمودع للأحياء والأموات] شم 
انصرف إلى المنبر [فحمد الله وأثنى] عليه ! فقال:إني فرط لكم»وأآنا شهيد 
عليكم » [وإن موعدكم الحوض] وأني والله لأنظر إلى حوضي الآنء [وإن 


)١‏ لعله يعني الصلاة على غبره استقلا لا » فلا ينبغي الصلاة على غیره مقرونا معه ک) في الحديث 
الذي قبله » ولا يعارض هذان الحديثان بحديث جابر المتقدم أنه 4# يصل على شهداء أحدلاأنه 
ناف » والمثبت مقدم على المناني » وانظر التفصيل في " نيل الأوطار " . 
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عرضه كا بين أيلة إلى الجحفة] » - وإني أعطيت مفاتيح خزائن الأرض › 
أو مفاتيح الأرض وإني والله ما أآخاف عليكم أن تشر كوا بعدي ولكن 
أخاف عليكم [الدنيا] أن تتنافسوا فيها [وتقتتلوا فتهلكوا هلك من كان 
قبلكم] قال: فكانت آخر نظرة نظر ا إلى رسول الله ل] " . أخرجه 
البخاري (۳/ 1٤‏ -۷/ ۲۷۹ - ۲۸۰ و۳۰۲) ومسلم (۷/ 1۷) وأحمد 
.)٠١٤ ١٠١۳١١۹ ©‏ والسياق للبخاري » والزيادة الأولى والثانية 
والسادسة والسابعة له » ولمسلم الثانية والخامسة.وما وراءها ولأحمد الأول 
إلى الرابعة . رواه البيهقي )٠٤ / ٤(‏ وعنده الزيادات كلها إلا الثالشة 
والخامسة . وأخرجه الطحاوي (۱/ )۲۹١‏ وكذاالنسائي /١(‏ ۲۷۷) 
والدارقطني (ص ۱۹۷) ختصرا » وعند الدارقطني الزيادة الأولى() 
الثالث: من قتل في حد من حدود الله لحديث عمران بن حصين "أن 
امرآة من جهينة آتت نبي الله ب وهي حبلى من الزنى» فقالت: يا نبي الله 
أصبت حدًا فأقمه علي» فدعا نبي الله ا وليهاء فقال:أحسن إليهاء فإذا 
وضعت فأتني بہا » ففعل» فأمر بها نبي الله صلی الله عليه وآله وسلم فشکت 
علیھا ٹیاہہا ثم آمر بها فرحمت» ثم صلى عليهاء فقال له عمر: تصلي عليها يا 
نبي الله وقد زنت؟ فقال : لقد تابت توبة لو قسمت بين سبعين من آهل 
-١‏ قد يقول قائل : لقد ثبت في هذه الأحاديث مشروعية الصلاة على الشهداء » والأصل أا 
واجبةء فلاذا لا يقال بالوجوب؟! قلت : لما سبق ذكره في المسألة (0۸) . ونزيد علي ذلك هنا فنقول: 
لقد استشهد كثير من الصحابة في غزوة بدر وغيرها » ولم ينقل أن النبي 35 صلى عليهم ولو فعل 
لنقلوه عنه. فدل ذلك أن الصلاة عليهم غير واجبة . ولذلك قال ابن القيم في " جذيب اللسنن ٠‏ 
٥ /٤(‏ : (والصواب في المسألة أنه خير بين الصلاة عليهم وتركها لمجيء الآثار بكل واحد من 


الصلاة عليهم أفضل من الترك إذا تيسرت لأنها دعاء وعبادة . 
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المدينة لوسعتهم»وهل وجدت توبة آفضل من آن جادت بنفسها لله تعالى؟ 
آخرجه مسلم /٥(‏ ۱۲۱) وأبو داود (۲/ ۲۳۴) والنسائي (۱/ ۲۷۸) 
) والترمذي (۲/ )٠١‏ وصححه» والدارمي (۲/ ۰ والبيهقي /٤(‏ 
۱۹9۱۸( . ورواه ابن ماجة (۲/١۱١۱١و۷١۱)‏ ختصرا 
الرابع : الفاجر المنبعث في المعاصي والمحارم» مل تارك الصلاة 
2 وجو وا ان ور اهر جرف م الان 
فإنه يصلي عليهم » إلا آنه ينبغي لأهل العلم والدين أن يدعوا الصلاة 
عليهم » عقوبة وتأديبا لأمثاهم » كا فعل النبي 3# . وني ذلك آحاديث : 
عن أبي قتادة قال : " كان رسول الله ب إذا دعي لجحنازة سأل عنهاء فإن 
أثني عليها خير قام فصلى عليها » وإن أثني عليها غير ذلك قال لأهله 
شانکم بہاء وم صل علیها "آخرجه آحمد (/ ١ ١١۳۹۹۰۳۰۰‏ والجاكم 
)۳١ /۱(‏ وقال: a‏ "»ووافقه الذهبي. وهو ک| 
قالا . 

e e‏ او فجاء جاره إلى 
رسول الله یل فقال إنه قد مات » قال : وما يدريك ؟ قال : آنا رأيته» قال 
رسول الله :إنه م يمت › قال : فرجع فصبح عليه » فقالت امرأته » انطلق 
إلى رسول الله ب " فأخبره فقال الرجل : اللهم العنه !قال :ثم انطلق 
الرجل فرآه قد نحر نفسه بمشقص » فانطلق إلى النبي ل فآخبره آنه مات › 
فقال ما يدريك ؟ قال: رآیته ینحر نفسه بمشقص معه ! قال :أنت رأيته ؟ 
قال : نعم » قال : | إذا لا أصلي عليه ا اود 8 
بإسناد صحيح على شرط مسلم . وأخرجه EOS‏ 
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وكذا النسائي )۲۷۹/١(‏ والترمذي (۲/ )١١١‏ وابن ماجة )٤٠1٥ /١(‏ 
والحاكم )۳٠١/١(‏ والبيهقي /٤(‏ ۱۹) والطيالسي(۷۷۹) وأحمد 
(۰/ ۸۷و ۱٩و‏ ۲٩و ٩٩۹٤‏ -۹۷و٣۱۰و۷١۱)‏ وقال الترمذي :" هذا 
حديث حسن » وقد اختلف أهل العلم في هذا زرارة فقال بعضهم : يصلي 
على كل من صلى للقبلة » وعلى قاتل النفس وهو قول سفيان الشوري 
وإسحاق " وقال أحمد: لا يصل الاإمام على قاتل النفس » ويصلي عليه غير 
الإمام " وقال شيخ الاسلام ابن تيمية ني " الاختيارات " (ص )٥۲‏ :' 
ومن امتنع من الصلاة على أحدهم (يعني القاتل والناس والمدين الذي 
ليس له وفاء) زجرًا لأمثاله عن مثل فعله كان حسنا» ولو امتنع في الظاهر › 
ودعا له في الباطن ٬ليجمع‏ بين المصلحتين كان أولى من تفويت إحداهما . 

عن زيد بن خالد ني حديث امتناع النبي ل من الصلاة على الخال 
وقوله لأصحابه: " صلوا على صاحبكم.. إن صاحبکم غل ي سبيل 
الله !.أخر جه أصحاب السنن بسند صحيح. 

الخامس : المدين الذي ل يترك من المال ما يقضي به دينه فإنه يصلى 
عليه» وإن| ترك رسول الله َا الصلاة عليه في أول الأمر › وفيه أحاديث : 

عن سلمة بن الأكوع قال:" كنا جلوسا عند النبي ب إذ آتي بجنازة 
فقالوا : صل عليها » فقال: هل عليه دین؟ قالوا: لاء قال : فهل ترك شيا ؟ 
قالوا : لاء فصلى عليه.ثم أتي بجنازة أخرى فقالوا: يارسول الله صل 
عليهاءقال: هل عليه دین؟ قل :نعم »قال فهل ترك شيا؟ قالوا: ثلائة دنانير 
[قال : فقال بأصابعه ثلاث كيات] »فصلى عليها . ثم آتي بالثالشة» 
فقالوا:صل عليه » قال : هل ترك شيعا ؟ قالوا : لاء قال :هل عليه دين ؟ 
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قالوا: ثلاثة دنانيرء» قال: صلوا على صاحبكم » قال [رجل من الأنصار يقال 
لااو اد مل لی بارسرل اوقا دة اغ هاري 
(۳/ ۳۸ ۳۹و٤‏ ۷) وأحمد 9/ ۰ والزیادة له . وروی منه 
النسائي /١(‏ ۲۷۸) القصة الثالثة . ٤‏ 
عن أبي قتادة - رضي الله عنه - نحو القصة الثالثة في حديث سلمة بن 
الأكوع وروي الذي قبله » وفيه :" ريت إن قضيت عنه أتصلى عليه؟ قال 
: إن قضيت عنه بالوفاء صليت عليه» قال: فذهب أبو قتادة فقضى عنه» 
فقال: أوفیت ما عليه ؟ قال نعم » فدعا رسول الله فصلى عليه" ار 
النسائي (۳۷۸/۱) والترمذي (۲/ )١١١‏ والدارمي (۲/ ۲۹۳) وان 
ماجة (۲/ ۷۵) ومد (۰۳۱۱/۰٤۲۹۷۰۳۰۱۰۳۰۲۰۳۰)والسیاق‏ له 
a SL‏ 
ووفاؤه للدين ثم صلاة النبي بل عليه . ) 
عن جابر - رضي الله عنه - نحوها وزاد ني آخره :فلم فتح الله على 
رسوله قال : آنا آولی بکل مؤمن من نفسه » ومن ترك دينا فعلحً قضاؤه › 
EAE‏ رواه آبو داود (۲/ )۸٩‏ والنسائي (۱/ ۲۷۸) 
سناد صحیح على الشيخين طريق ا عن جابر بزيادة 
ا وقد تدم .. 2 E‏ 
عن آي هريرة: "آن رسول اله کل کان ب نایر ای 
فيسأل : هل ترك لدينه من قضاء ؟ فإن حدث أنه ترك وفاء صلى عليه»ءوإلا 
فلا : قال : صلوا على صاحبكم » فلها فتح الله عليه الفتوح قال : "آنا أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم [ني الدنيا والآخرة اقرؤوا إن شتتم : (النبي وى 
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بالمؤمنين من أنفسهم)] ٠‏ فمن توفي وعليه دين [ولم يترك وفاء] فعلي 
قضاڙه» ومن ترك مالا فهو لورثته ""' . آخرجه البخاري -۳۷٦ /٤(‏ 
۹ ) ومسلم(٥/ )٦۲‏ والنسائي(۱/ ۳۷۹) وابن ماجة(۲/ ۷۷) 
والطيالسي (۲۳۳۸) وآحمد(۲/ ۳۹۹ و٥ .)٤‏ والسياق المسلم»والزيادتان 
للبخاري »ولأحد الأولى منه| . ) 

وأخرج منه ماهو من کلامه الترمذي (۳/ ۱۷۸) وصححه» 
والدارمي (۲/ ۲۹۳) والطیالسی )۲٣٥۲٤(‏ وأحمد (۲/ ۲۸۷ ۳۳٤١۳۱۸‏ 
«E‏ 0 ۷ ) پتحو وهو رواية مسلم وكذا 
البخاري بألفاظ متقاربة.(۸/ ۲۰٤و١٠/ )۷٠۲۲٠٠١‏ من طرق كثيرة عن 
أبي هريرة. کک 

وقال آبو بشر يونس بن حبيب راوي مسند الطيالسي عقب الحديث : 
"سمعت أبا الوليد-يعني الطيالسي-يقول:بذا نسخ تلك الأحاديث التي 
جاءت على الذي عليه الدين " | 

السادس :من قبل دفن أن يصلى عليه »أو صلى عليه بعضهم دون 
بعض »فيصلون عليه في قبره » على أن يكون الإمام في الصورة الثانية ممن ن 
يكن صلى عليه . وني ذلك آحاديث : 

عن عبد الله بن عباس رضي الله عنه) قال : " مات رجل - وکان 
رسول الله ب يعوده-فدفنوه بالليل» فلم أصبح أعلموه فقال : ما منعكم 
أن تعلموني ؟ قالوا :كان الليلء وكانت الظلمة »فكرهنا أن نشق عليك 
قبره» فآتی قبره فصل علیه»[قال: فأمناء وصفنا خلفه]» [وآنا فیهم]»[ و کبر 
آربعا] " آخر جه البخاري (۳/ 4۲-۹۱) وابن ماجة )۲٠٠/۱(‏ والسياق 


 ]ةباحص‎ / أساس الباني في تراث الألباني‎ /٤٤[ 


| له» ورواه مسلم )0٥٦-٥۴ /٥(‏ خت صرا وکذاالنسائي(۱/ )۲۸٤‏ 
والترمذي (۸/ )٠٤١١‏ وآبي ا لجارود في "ا لمنتقى )۲٠١("‏ والبيهقي 
( ۰ ) والطیالسی (۲۹۸۷) وآحد (رقم٤‏ ۰۱۹1۲۰۲۰۰۵ »)۳۱۳۲١‏ 
والزييااة الأولى مه م 'وللبخاري وني روايية 
٠١١٤۷.٠۹ /(‏ )والزيادتان الأخيرتان له وللبيهقي › م 
والنسائي الأخيرة . 5 

عن أبي هريرة - رضي الله عنه-: "آن امرآة سوداء كانت تقم (وي 
رواية تلتقط الحرق والعيدان من) المسجد » فماتت»ففقدها النبي لفسأل 
عنها بعد آیام » فقيل له إنہا ماتت »فقال:هلا کنتم آذنتموني؟ (قالوا : ماتت 
من الليل ودفنت»وكرهنا أن نوقظك)ء(قال: فكأنہم صغروا آمرها . فقال: 
دلوني على قبرها فدلوه (فآتی قبرها فصلى علیها) ثم قال : [قال ثاببت 
(أحد رواة الحديث) :عند ذاك أو في حديث آخر] :إن هذه القبور تملوءة 
ظلمة على أهلها » وإن الله عز وجل منورها هم بصلاتي عليهم ".أخرجه 
البخاري (۱/ )۱٥۹ /۳-٤۳۸۰٤۳۹۰٤ ٤٩‏ ومسلم )٥٩/۳(‏ وأبو داود 
(/ 1 )وابن ماجة(۱/ )٤٦٥‏ والبيهقي )٤١ /٤(‏ والسياق 
فماءوالطیالسی )۲٤٤٩(‏ وأحمد (۲/ ۰۳۰۴۳ )٤۰۹/۳۸۸‏ من طریق ثابت 
البناني عن آبي رافع عنه . 

وإنا آثرت السياق المذكور لأن رواية ا ترد في أن اميت امرأةء بي 
تردد الراوي عند الآخرين في كونه امرأة أو رجلا » والشك فيه من ثابث أو 
من آي رافع كا جزم به الحافظ بن حجر» وترجح عندنا آنه امرأةمن ٠‏ 
وجوه: 


/٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الأول :أن اليقين مقدم على الشك . . 

الثاني : أن في رواية للبخاري بلفظ: ا ا 
المسجد ولا أراه إلا امرأة ".فقد ترجح عند الراوي أنه امرأة . 
الثالث : إن الحديث ورد من طريق خر عن أبي هريرة ل يشك الراوي 
فيها: ولفظها : " فقد النبي امرآة سوداء كانت تلتقط الخرق والعيدان من 
المسحد » فقال : أين فلانة ؟ قالوا: ماتت ". وذكر الحديث هكذا ساقه 
البيهقي (۲/ ۰ /٤۲-‏ ۳۲) من طريق العلاء بن عبد الر حن عن آبيه عنه. 
وهكذا آخرجه أبي خزيمة في " صحیحه "کا في "'الفتح ' . ) 

والزيادة الأولى للبيهقي وابن خزيمة » وشطرها الأول لأحمد › والثانية 
لسلم والبيهقي في رواية وللبخاري معناها» ولأبي داود " والمسندين' 
الشطر الثاني منها » والزيادة الثالثة للبيهقي والرابعة له في رواية ولمسلم 
وكذا أحمد» وعنده الزيادة من قول ثابت » وهي عند البيهقي أيضا . 

وقد رجح الحافظ تبعا للبيهقي أن الزيادة الرابعة مدرجة في الحديث 
وأنها من مراسيل ثابت . وخالفه) ابن التر ماني » فذهب إلى آنا مسندة من 
رواية أبي رافع عن أبي هريرة " لأنه كذلك في صحيح مسلم » لكن قول 
ثابت هذا يؤيد ما ذهب إليه الأولان . ويقويه أن المحديث ورد من رواية 
بن عبائن أيشا رايس فيه هذه الزيادة احرج العلإران في" لمجم الكبير 
.(Y/IYA/YT)"‏ 

: نعم ثبتت هذه الزيادة أو معناها مسندة في حديث آخر وهو‎ ٠ 

عن يزيد بن ثابت - وكان أكبر من زيد - قال : " خرجنا مع النبي 4 
[ذات يوم] فلا ورد البقيع " فإذا هو بقر جديد» فسأل عنه "' فقالوا :فلانة 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(مولاة بني فلان)ء قال : فعرفها وقال : ألا آذنتموني ہا ؟ قالوا: [ماتتت 
ظهراء و] كنت قاتلا صاتا فكرهنا أن نؤذيك»قال : فلا تفعلواءلا 
أعرفن»ما مات منکم میت ما كنت بين أظه ر كم إلا آذنتموتي به » فإن 
صلاتي علبه وجه "» ثم آتی القیر» فصففنا خلفه فکیر عليه آربعا " أخرجه 
النسائي )۲۸٤ /١(‏ وابن ماجة )٤٦٦ ٤٦١ /١(‏ وان حبان في 
صحيحه ۷٥۹(‏ - موارد) والبيهقي »)٤۸ / ٤(‏ والسياق لابن ماجة» 
والزيادات للنسائي » وإسناده عند الجميع صحيح على شرط مسلم . 
عن بعض أصحاب النبي 45: أن رسول الله ب كان يعود مرضى ٠‏ 
مساكين المسلمين وضعفائهم:ويتبع جنائزهم ولا يصلي عليهم غيره »وأن 
امرأة مسكينة من آهل العوالي طال سقمها » فكان رسول الله ب سأل عنها 
من حضرھا من جیرانہا ''وآمرھم آن لا یدفنوھا إن حدث ہا حدث فيصلي 
عليهاء فتوفيت تلك المرأة ليلا واحتملوها فآتوا امع الجنائز أو قال : 
موضع الجنائز عند مسجد رسول الله () ب ليصلى عليها رسول الله ب كا 
أمرهم» فوجدوه قد نام بعد صلاة العشاء"" فكرهوا أن يجدوا(') رسول 
الله ل من نومه فصلوا عليها. ثم انطلقوا بها » فلا أصبح رسول الله ا سأل 
عنها من حضره من جیرانما » فأخبروه خبرهاءوانہم کرهواان ہجدوا. 
رسول الله ب ها فقال هم رسول الله بل : ولم فعلتم ؟ انطلقواء فانطلقوا مع 
رسول الله ب حتی قاموا على قبرها فصفوا وراء رسول الله صل الله عليه 


-١‏ هو شرقي المسجد النبوي » وهو اليوم الأرض الممتدة مع طول المسجد من الشمال إلى الجنوب 


۲- بمعنی يوقظوا وهو من الأضداد . 


[۷ / ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وسلم کا بصف للصلاة على الجنازة فصلى عليها رسول الله ي وكبر أربعا 
کا يكبر على الجنائز "خر جه البيهقي(٤/ ٤۸‏ )بإسناد صحيح» والنسائي 
(۲۸۰۰۲۸۱/۱) ختصرا . 

السابع ەل صلا الحاضرء 
فهذا يصلى عليه طائفة من المسلمين صلاة الخائب » لصلاة النبي بلعل 
النجاشي وقد رواها جماعة من أصحابه يزيد بعضهم على بعض »وقد 
جعت آحاديثهم فيها » ثم سقتها ني سياق واحد تقريبا للفائدة . والسياق 
لحديث أب هريرة :" إن رسول الله ل نعى للناس [وهو بالمدينة] النجاشي 
[أصحمه] [صاحب الحبشة] في اليوم الذي مات فيه :[قال :إن أخاقد 
مات (وني رواية: مات اليوم عبد لله صالح) [بغير أرضكم] [فقوموا فصلوا 
عليه] » [قالوا : من هو ؟ قال النجاشي] [وقال :استغفروا لأخيكم] ٬قال:‏ 
فخرج بهم إلى المصلى (وفي رواية : البقيع) [ثم تقدم فصفوا خلفه] [صفين] 
> [قال : فصففنا خلفه كا يصف عل الميت وصلينا عليه كا يصلى على 
الميت] [وما تحسب الجنازة إلا موضوعة بين يديه] [قال : فأمنا وصلى عليه] 
> وكبر (عليه) أربع تكبيرات ". أخرجه البخاري (۴/ ٠٩٠٠٤٠٥‏ 
۷ ) ومسلم (۳/ )٥٤‏ واللفظ له وأآبو داود (۲/ )٦۸۰٦٩‏ 
والنسائي )۲٠١١۲۸١ /١(‏ وان ماجة )٤٦۷ /١(‏ والبيهقي 
٤٩ /(‏ )والطیالسی (۲۳۰۰) وآحمد (۳/ /٤۰ ۳۹۹۰٤٠١‏ ۷) من طرق 
عن بي هريرة . والزيادة الأولى للنسائي وأحمد » والثانية للببخاري والثالثة 
لابن ماجة»والسابعة للشيخين والنسائي وآحمد.والعاشرة » الشطر الثاني 
منها لأحمد وهي عنده بتمامها عن غير أبي هريرة كا بتي » والزيادة الأخيرة 


 / 1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لمسلم Jado esl PON:‏ 
النجاشي فكبر أربعا وهو رواية للطیالسی (۲۲۹۰۱) . 

فم رجه البخاري (۲/ (۱٤٩۰14۵‏ وسلم والنساای والیهش 
والطيالسي في )۱٦۸١(‏ وآحمد(۳/ TIT oT ooo C۱400‏ 
)٤٠١ ۹‏ من طرق حديث جابر - رضي الله عنه - .والزيادة الثانية 
والثالثة والرابعة للشيخين وأحمد»وله ا لخامسة والسادسة» ولمسلم والنسائي 
التاسعة » وللنساتئي الحملة الأولى من الزيادة العاشرة . والزيادة الثانية عشر 
لمسلم وأحمد. a.‏ 
ثم آخرجه مسلم والنساتي والترمذي (۲/ )۱٤٩‏ وصححه ابن ماجة 
وابن حبان والبيهقي والطیالسی )۷٤۹(‏ وأحمد ٤۳۹۰ ٤۳۳۰ ٤۳۱ /٤(‏ 
٤٤1 ٠‏ )عن عمران وفيه الزيادة الرابعة عندهم جيعاءوالعاشرة عند 
الطيالسي والنسائي والترمذي وأحمد»وعنده التي بعدها وكذا ابن حبان . 

نم أخرجه ابن ماجة والطيالسي )٠٠٦۸(‏ وأحمد /٤(‏ ۷) عن حذيفة 
ابن سير وفيه عندهم الزيادة الرابعة والخامسة e‏ السادسة : 
إلا الطيالسى . 
تم زوا ابن ماجة وانمدة/ 1٤‏ -/ ۳۷1 )عن مجمع بن حارف 
الأنصاري وقال البوصيري في "الزوائد" .'إسناده صحيح ' » ورواته 
قات وف آل اة الان "وعن ابن ماجة التاسعة. 

ثم رواه الترمذي وابن el DD Ty‏ 
هريرة المختصر عند الترمذي . وإسناده صحيح أيصًا. 

ثم آخرجه اهمد /٤(‏ ۲۱۳-۲۱۲) عن جرير بن عبد الله مرفوعا بل ظ 


/٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


" إن آخاكم النجاشي قد مات فاستغفروا له() . وإسناده حسن . وأعلم أن 
هذا الذي ذكرناه من الصلاة على الغائب " هو الذي لايتحمل الحديث 
غيره » وههذا سبقنا إلى اختيارة ثلة من محققي المذاهب » وإليك خلاصة من 
ا ا ا 
)1/1 *°0°(: 

" ولم يکن من هديه َو وسنته الصلاة على کل ميت غائب » فقد مات 
خلق كثير من المسلمين وهو غيب › فلم يصل عليهم » وصح عنه آنه صلى 
على النجاشي صلاته على الميت » فاختلف في ذلك على ثلاثة طرق 

آن هذا تشريع وسنة للأمة الصلاة على كل غائب وهذا قول الشافعي 
وأحمد 

وقال » أبو حنيفة ومالك : هذا خاص به » وليس ذلك لغيره . 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية : 

الصواب أن الغائب إن مات ببلد م يصل عليه فيه » صلي عليه صلاة 
لغائب كا صلى النبي بل على النجاشي لأنه مات بين الكفار»و م يصل عليه 
وإن صلي عليه حيث مات ل يصل عليه صلاة الخائب» لأن الفرض سقط 
بصلاة المسلمين عليه » والنبي بإ صلى على الغائب وتركه ك أن فعله 


ق وتو مو وجو لک عل ا الات اسح كان لاه ا 
ذلك أنه جاء النص الصريح عنه بتصديقه بنبوته # » فقال أبو موسى الأشعري - رضي الله عنه - : 
" أمرنا رسول الله تك أن ننطلق إلى أرض النجاشي - فذكر القصة وفيها - وقال النجاشي : أشهد أنه 
رسول الله » وأنه الذي بشر به عيسى ابن مريم » ولولا ما آنا فيه من ا ملك لأتيته حتى أل نعليه " . 

أخرجه أبو داود والبيهقي باسناد صحيح كا قال البيهقي فيا نقله العراقي في " تخريج الأحياء " 

(۲/ ۲۰۰) وله " شاهد من حدیث ابن مسعود . آخرجه الطیالسی )۳٤١(‏ »وله شواهد أخرى في 
مسندأحمد(٥/‏ ۲۹۰ و۲۹۲) ٠‏ 


/٠١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وتركه سنة . وهذا له موضع والله أعلم . والآقوال الثلاثة في مذهب أحمد» 
وأصحها هذا التفصيل قلت : واختار هذا بنص المحققين من الشافعية 
فقال الخطابي في " معام السنن " ما نصه : قلت: النجاشي رجل مسلم قد 
آمن برسول الله 4 وصدقه على نبوته . " إلا أنه كان يكتم إيانه والمسلم إذا 
مات وجب على المسلمين أن يصلوا عليه : إلا آنه كان بين ظهراني أهل 
الكفر» وم يكن بحضرته من يقوم بحقه في الصلاة عليه »فلزم رسول الله 4 
أن يفعل ذلك»إذ هو نبيه ووليه وأحق الناس به . فهذا - والله أعلم - هو 
السبب الذي دعاءه إلى الصلاة عليه بظاهر الغيب . 

نعلى هذا إذأ مات المسلم يلد من البلدان »وقد قضى حقه في الصلا: 
علیه» فإنه لا يصلي عليه من کان في بلد آخر غائبا عنه» فإن علم آنه / يصل 
عليه لعائق أو مانع عذر كأن السنة أن يصلى عليه ولايترك ذلك لبعد 
المسافة o. . ٠.‏ 

فإذا صلوا عليه استقبلوا القبلة » ولم يتوجهوا إلى بلد الميت إن كان في 
غير جهة القبلة . وقد ذهب بعض العلماء إلى كراهة الميت الغائب » وزعموا 
أن النبي ب كان خصوصا بهذا الفعل » إذ كان ني حكم المشاهد للنجاشي . 
لا روي في بعض الأخبار " أنه " قد سويت له أعلام الأرض › حتى كان 
یبصر مکانه "() وهذا تأویل فاسد؛ لأن رسول الله 4# إذافعل شيا من 
أفعال الشريعة » كان علينا . متابعته والاتساء به » والتخصيص لا يعلم إلا 


|- وذکر النووي ف " السرم" "(/ ۵۳ ۲) آن هذا ا لبر من الخیالات ! ڈ TE‏ 
e MS‏ : إنه حديث ضعيف 


/٠[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بدليل . وما يبين ذلك أنه ب خرج بالناس إلى المصلى فصف بهم › فصلوا 
معه » فعلم أن هذا التأويل فاسد والله أعلم . 

وقد استحسن الروياني - هو شافعي أيصًا ما ذهب إليه الخطابي " وهو 
مذهب أبي داود أيصًا فإنه ترجم للحديث في " سننه " بقوله ' باب في 
الصلاة على المسلم بموت في بلاد الشرك ": واختار ذلك من المتأخرين 
العلامة المحقق الشيخ صالح المقبلي کك) في " نيل الأوطار )٤۳١ /٤("‏ 
واستدل لذلك بالزيادة التي وقعت في بعض طرق الحديث : " إن أخاكم 
قد مات بغير أرضكم » فقوما فصلوا عليه " وسندها على شرط الشيخين . 

ونما يؤيد عدم مشر وعية الصلاة على كل غائب آنه لما مات الخلفاء 
الراشدون وغيرهم لم يصل أحد من المسلمين عليهم صلاة الغائب . ولو 
فعلوا لتواتر النقل بذلك عنهم . فقابل هذا ب) عليه كثير من المسلمين اليوم 
من الصلاة على كل غائب لاسي إذا كان له ذكر وصيت » ولو من الناحية 
السياسية فقط ولا يعرف بصلاح أو خدمة للإسلام " ولو كان مات في 
الحرم المكى وصلى عليه الآلاف المؤلفة في موسم الحج صلاة الحاضر » قابل 
ما ذكرنا بمثل هذه الصلاة تعلم يقينا آنا من البدع التي لا يمتري فيها عاطم 
بسننه ي ومذهب السلف رضي في الله عنهم . 

وتحرم الصلاة والاستغفار والترحم على الكفار والمنافقين( )لول الله 


-١‏ هم الذين يبطنون الكفر ويظهرون الإسلام » وإنا يتبين كفرهم . بم) يترشح من كلماتهم من 
الغمز في بعض أحكام الشريعة واستهجانها » وزعمهم أنها خالفة للعقل والذوق ! وقد أشار إلى هذه 
الحقيقة ربنا تبارك في قوله : [(أم حسب الذين في قلوبهم مرض أن لن مخرج الله أضغانهم . ولو نشاء 
لأريتاكهم فلعرفتهم بسياهم ولتعرفتهم في لن القول وال يعلم أعمالكم) ء وأمثال هؤلاء النافقين 
E‏ 


/٠٠٠۲[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


تبارك وتعالی: ([ ولا صل عل احبر مهم مات ايها ولا نعم عل قر إچم كرو 
الله ور رَسولو وَمَاتّوأ وَهَمّ قَدسقُورت ) [سورة التوبة .[At:‏ 

وسبب نزول الآية ماروى عبد الله بن عمر وأبوه والسياق له قال : 
"لما مات عبد الله بن أبي بن سلول دعى له رسول الله َل ليصلى عليه › فلم 
قام رسول الله ل وثبست إليه [حتى قمت في صدر ٥]ء‏ [فأخذت بثوبه] 
فقلت: يارسول الله أتصلى على [عدو الله] ابن أي وقد قال يوم كذاوكذا 
وكذا !؟ أعدد عليه قوله() [آليس قد نهاك الله أن تصلي على المنافقين 
فقال:] استغفر الله هم أو لا تستغفر هم إن تستغفر هم سبعين مرة فلن يغفر 
الله هم)] فتبسم رسول الله ب وقال : أخر عني يا عمر !فل أكثرت عليه 
قال : إني خيرت فاخترت . [قد قيل لي : [استغفر هم أو لا تستغفر هم إن 
تستغفر هم سبعين مرة فلن يغفر الله هم) لو أعلم آني إن زدت على السبعين 
غفر له لزدت علیها › [قال : إنه منافق](') قال : فصل عليه رسول اله( 4 


١‏ يشير بذلك إلى مثل قوله : ل[ولا تنفقوا على من عند رسول الله حتى ينفضوا) وقوله: (لیخرجن 
الأعز منها الأذل). 
۲ قال الحافظ ابن حجر - رحه الله - في "فت الباري "(۸/ (rv‏ :" إنا جزم عمرأنه منافق 
جريا على ما يطلع من أحواله » وإنا م يأخذ النبي تة بقوله : وصلى بقوله : وصلى عليه إجراء له على 
ظاهر حكم الاسلام » واستصحابا لظاهر الحكم » ولا فيه من إكرام ولده الذي تحققت صلاحيته 
ومصلحة الاستئلاف لقومه ودفع المفسدة » وكان النبي تل أول الأمر يصبر على أذى المشر كين ويعفو 
ويصفح » ثم أمر بقتال المشركين » فاستمر صفحه وعفوه عمن يظهر الإسلام ولو كان باطنه على 
خلاف ذلك لمصلحة الاستئلاف وعدم التنفير عنه » ولذلك قال : " لا يتحدث الناس أن عحمدا 
يقتل أصحابه ٠"‏ فلا حصل الفتح » ودخل المشركون في اللإسلام»وقل أهل الكفر وذلواءأمر 
بمجاهرة المنافقين وحلهم على حكم مر الحق » ولاسيا وقد كان ذلك قبل نزول النهي الصريح عن 
الصلاة على المنافقين وغير ذلك ما أمر فيه . بمجاهرتهم وبہذا التقرير يندفع اللإشكال عا وقع في 
هذه القصة بحمد الله تعالى " . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


) [وصلینا معه].[ومشی ب معه فقام على قبره حتی فرغ منه] ثم انصرف 
فلم يمكث إلا يسيرا حتى نزلت الآيتان من براءة: ( ولاتصل على أحد 
منهم مات آبدا... )إل وهم فاسقون)ء[قال: (فم)ا صلى رسول الله 4 
بعده على منافق ولا قام على قبره حتی قبضه الله) » قال - : فعجبت بعد من 
من جرآتي على رسول الله ب يومئذ] والله ورسوله أعلم . أخرجه البخاري 
١ /N-—-\VV /)‏ والنسائي ١(‏ / ۷۹( والرمذي("/ ۷“ 
۸ وأحمد (رقم )٩١‏ عن عمر والزيادة الأولى والثالثة والخامسة والثامنة 
والتاسعة لأحمد والترمذي وصححه والزيادات الأخرى للبخاري إلا 
السادسة فهي لمسلم ' وللبخاري من حديث ابن عمر والزيادة الثانية 
للطبري كا في ' الفتح " . 

ثم آخرجه البخاري(۸/ ٦۲۸ج ANY‏ 
)١۲١ ٠۰ /۸N-۱۱٦/۷)‏ والنسائي(۱/ ۲۹۹) والترمذي 
(۳/ ۱۸۰۱۹( وابن ماجة ٤٠٤١٤٦٥ /١(‏ )والبيهقي (۳/ -»)٤٨۲‏ 
أ 0 ي جات ان عرو تة مو لاد اا واا 

وعن المسيب بن حزن - رضي الله عنه - قال: "لما حضرت أبا طالب 
الوفاة ""جاءه رسول الله فوجد عنده أبا جهل » وعبد الله بن أي أمية ؛ 
والمغيرة فقال رسول الله ل :ياعم إنك أعظم الناس علي حقاء وأحسنهم 
عندي يدا . ولأنت أعظم علّ حقا من والدي » ف[لاإله إلا الله » كلمة 
أشهد لك ما عند الله » فقال أبو جهل وعبد الله بن أمية : يا أبا طالب» 
أترغب عن ملة عبد المطلب؟ فلم يزل رسول الله ا يعرضها عليه 


١‏ قلت :وإنما ..صلى عليه بعدما أدخل في حفرته وأخرج منها بأمره #» وألبسه قميصه. 


/٠٠ [‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ويعيد[ان]() له تلك المقالة » حتى قال أبو طالب آخر ما كلمهم : هو على 
ملة عبد المطلب وأبى أن يقول: لا إله إلا الله [قال : لولا أن تعبرني قريش - 
يقولون : إن ما مله على ذلك الجزع - لأقررت بها عينك ! (فقال رسول الله 
: أما والله لأستغفرن لك مال آنه عنك (فأخذ المسلمون يستغفرون 
لموتاهم الذين ماتوا دم مشر کون » فآنزل الله عز وجل : 

3 ما کار لني وآلذیت امنا ُن َسََغفِرُوا للمُشرڪين ولو ڪَانوَا اوی 
ي ©( وآنزل الله في آي 
طالب "' فقال رسول الله 4: 3 الك لا دی مَنْ أُخحْبَبَت ولیکن الله دى من 
اء وَهُوَأعَلَمُّ اهديرت )!! أخرجه البخاري (۳/ ۷-۱۷۳/ -٠١٤‏ 
c1 VE /۸‏ ۱ ومسلم والنساڻي (۱/ )٤۳۳ /٥(دمحاو ) ٦‏ 
وابن جریر في تفسیره /۱۱١(‏ ۷ ) والسياق له وكذا مسلم » والزيادة الثانية 
لهي بعض الأصول كا ذكره الحافظ عن القرطبي ويشهد ها رواية 
البخاري وغيره بمعناها. ٠‏ 

ووردت القصة من حديث أبي هريرة باختصار عند مسلم والترمذي 
)١۹ / ٤(‏ وحسنه» وعندهما الزيادة الثالفة › والحاکم (۲/ ٠٣٠٠١‏ 
و٣‏ ۳۳) وصححه ووافقه الذهبي» وله الزيادة الأول » وهي عند ابن جرير 
أيصا من حديث سعيد بن المسيب مرسلا » ولكنه في حكم الموصول . لأنه 
هو الذي روى الحديث عن المسيب ابن حزن وهو والده. ٠‏ 

ووردت آیصًا من حدیث جابر . ) 

أخرجه الحاكم أيصًا وصححه ووافقه الذهبي .وفيه الزيادة الرابعة 
رهي عند اپن جرير مرسلا عن چاهد وعن عمرو پن ديار 


/٠١١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اسح رخلا ن لوبو قا ن قات دی 
لأبويك وهما مشركان !؟ فقال: [أليس قد استغفر إبراهيم وهو مشرك ؟ 
قال : فذكرت ذلك للنبي 4۶ !؟ فنزلت: 3 ما گات لي لذت ءامنا أن 
َسَتَغفِرُوا مقر ڪين ولو ڪائڙا اول فر من بعد ما تبت هم اچم أَصَحَبُ 
جي @ وَمَا گات يقار إبرَهِيم ( )لابه ِا عن مَوَعِدَوَوَعَدَهَآ ياه لما 
من له أنه عدو را نه إن رهيم لأوهُ حلي @) أخرجه النسائي 
(۸/۱۱) والترمذي )۱۲١ /٤(‏ وحسنه ابن جریر (۲۸/۱۱)ء والحاکم 
(۲/ ۳۳۰)وأحمد )۷۷٠١۱٠۸٥(‏ والسياق له وإسناده حسن " وقال 
ا لحاكم ""صحيح الإسناد" .ووافقه الذهبي(). 

قال النووي - رحه الله تعالى - في " المجموع )٠٤١٤١١١۸/٥("‏ : 

"الصلاة على الكافر»والدعاء له با مغفرة حرام»بنص القرآن 
والإهاع"(). 


-١‏ قلت : وهذا الاستغفار إن هو ما حكاء الله تعالى في أواخر سورة إبراهيم عنه : (ربنااغفرلي 
ولوالدي وللمؤمنين يوم يقوم الحساب) » وقد ذكر المفسرون أن هذا الدعاء منه بعد وفاة أبيه وبعد 
هجرته إلى مكة كي يشهد بذلك سياق الآيات التي وردت في آخرها الآية المذكورة» وعلى ذلك 
فيبني أن يكون التبين المذكور في آية الاستغفار إن) كان بعد وفاة أبيه أيضًا وكان ذلك بإعلام الله تعالی 
إياه وقد أخرج ابن أبي حاتم بسند صحيح كا قال السيوطي في " الفتاوی "(۲/ )٤۱۹‏ عن ابن 
عباس قال : ما زال إبراهیم یستغفر لاأبیه حتی مات فل مات تبین له أنه عدو الله فلم يستغفر له " . 
۲- في هذا الحديث أن سبب نزول الآية غير السبب المذكور في الحديث الذي قبله › ولا تعارض 
بينها لجواز تعدد سبب النزول كا وقع ذلك في غير آية » وقد آيد هذا الحافظ في " الفتح " 
(61/۸). ) 
۴ قلت : ومن ذلك تعلم خطاً بعض المسلمين اليوم من الترحم والترضي على بعض الكقارء 
ويكثر ذلك من بعض أصحاب الحرائد والمجلات »› ولقد سمعت أحد رؤساء العرب المعروفين ‏ 


/٠١٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الجماعة في صلاة الجنازة: 
اأسؤوال: هل تچب الحأاعة ٤‏ صلاة e‏ ؟ وا لاحكام الحعلقة 
بصلاة الحنازة ؟ 
الجواب : قال الألباى - رحه الله - 


اھب باع ساد بار ی یب ف املرات لکریبد 


الأول امذاومة الي ل اطليها. 

الآخر : قوله ل : " صلوا كا رأيتموتي أصلي "' . أخرجه لبخاري. 

ولا يعكر على ما ذكرنا صلاة الصحابة على النبي لا فرادى ل يؤمهم 
أحد» لأنها قضية خحاصة › لا يدرى وجهها ء› فلا جوز من أجلها أن نترك ما 
واظب عليه 4 طيلة حياته المباركةء لا سي| والقضية المذكورة م ترد بإسناد 


صحيح تقوم به الحجةء وإن كانت رويت من طرق يقوي بعضها( ) فإِن 


بالتدين يترحم على (ستالين) الشيوعي الذي هو ومذهبه من أشد وألد الأعداء على الدين ! وذلك 
٠‏ في كلمة ألقاها الرئيس المشار إليه بمناسبة وفاة المذكور » آذيعت بالراديو ! ولا عجب من هذا فقد 
EL aS Co‏ 
في رسالة له : " رحم الله برناردشو . . " . وأخبرني بعض الثقات عن أحد المشايخ آنه كان يصلي 
E sy‏ . لأهم لا يرون الصلاة ولا ا لحج ويبدون 
البشر ! ومع ذلك يصلي عليهم نفاقا ومداهنة هم . فإلى الله المشتكي وهو المستعان . 

E ا دد ها ا‎ / ٤( أخرج البيهقي في سننه‎ -١ 
ورجاله‎ »)۱۸۷ /٠١(" حديغا ثالغا وسكت عليه الحافظ في " التلخيص‎ ١ / ٥( وروی آحد‎ 
 ثيداحأ ثقات رجال مسلم غير أبي عسيم » قال البغوي : " لا أدري له صحبة أم لا لا" وني الباب‎ 
أخرى » أخرجها الحافظ في الباب المذكور ثم قال : " قال ابن دحية : الصحيح أن المسلمين صلوا‎ 
- عليه أفرادا » لا يؤمهم أحد» وبه جزم الشافعي » قال : وذلك لعظم رسول الله ک3 - - بابي هو وأمي‎ 
. وتنافسهم في أن لا يتولى الإمامة في الصلاة عليه واحد والله أعلم‎ 


 / 1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


امكن المع يينها وبين ما ذكرنا من هديه لاني التجميح في الجازة فبهاء 
وإلا فهديه هو المقدم " لأنه أثبت وأهدى . 

فإن صلوا عليها فرادى سقط الفرض» وأثْموا بترك الجاعةءواك 
أعلم() 

وأقل ما ورد في انعقاد ا لجاعة فيها ثلاثة » ففي حديث عبد الله بن أبي 
طلحة : " أن طلحة دعا رسول الله يه إلى عمير بن أي طلحة حين توفي فتاه 
رسول الله ب فصلى عليه في منز هم › فتقدم رسول الله َا » وكان أبو طلحة 
وراءه وم سليم وراء أي طلحة » ولم يكن معهم غيرهم " . أخرجه المحاكم 
)۳٣١ /1(‏ وعنه البيهقي )۳٠:۳١ /٤(‏ وقال الحاكم : " هذا صحيح على 
شرط الشيخين »وسنة غريبة في إباحة صلاة النساء على الجنائز ' ووافقه 
الذهبي . کک 
وأقول : إن هو على شرط مسلم وحده؛ لأن فيه عمارة بن غزية . ولم 
جرج له البخاري إلا تعليقا. والمحديث قال المهيثمي في "المجمع " 
:)۳١/۳(‏ "رواه الطبراني في "الكبير" ورجاله ا 3 
شاهد من حدیث انس بمعناه . أخرجه الإمام مد (۲/ ۷). 

وكلها كثر الجمع كان أفضل للميت وأنفع لقوله #: "مامن ميت 
تصلي عليه آمة من المسلمين في يبلغون مائة كلهم يشفعون له»إلا شفعوا 
فيه ". وني حدیث آخر: "غفر له ". آخرجه مسلم (۳/ )٥۳‏ والنسائي 
(۸۰۲۸۲/۱) والترمذي وصححه (۲/ (۱٤٩١١٤٤‏ والبيهقي 


-١‏ وقال النووي في " المجموع )١٠١ /٠("‏ : " تجوز صلاة الجنازة فرادى بلا خلاف والسنة أن 
تصل جاعة للأحاديث المشهورة في الصحيح في ذلك مع إجاع المسلمين " 


/٠۳١۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(/ ۰) والطیالسی )٠٥۲۹(‏ وآحمد (۲/ )۳۲۰٤۰۰۹۷۰۲۳۱‏ من حدیث 
عائشة باللفظ الأول . 

ومسلم والنسائي والبيهقي وأحمد دت اس واد 
ماجة (1/ )٤١۳‏ من حديث أي هريرة باللفظ الآخر » وإستاده صح 
ا ٠‏ ۰ 

وقد يغفر قلميت وا كان العيد أل سن مافة إذا انوا مسلمين ( 
بخالط توحيدهم شىء من الشرك لقوله : " مامن رجل مسلم يموت › 
فیقوم على جنازته آربعون رجلا لا یش رکون بالله شیا إلا شفعهم الله 
فيه". آخرجه مسلم وأبو داود (۲/ )٦٤‏ وابن ماجة والبيهقي وأحمد 
)۲٣۰۹(‏ من حدیث ابن عباس . ورواه النسائي وأحمد (۲/ )۳۳٣۱۰۳۳۲‏ 
من حديث ميمونة زوج النبي ختصرا وسنده حسن . ) 

ويستحب أن يصفوا وراء الإمام ثلاثة صفوف( ) فصاعدا لحديثين 
رويا في ذلك : - a.‏ 

الأول :عن أب أمامة قال: " صلى رسول الله يا على جنازة ومعه سبعة 
نفر فجعل ثلاثة صفاءواثنين صفا واثنين صفا " . رواه الطبراني في" الكبير" 
قال الهيثمي في " المجمع "(۳/ )٤١١‏ " وفيه ابن فميعة " وفيه كلام ٠‏ 
قلت : وذلك من قبل حفظه لاتهمة له في نفسه» فحديثه في الشواهد لا بأس 
به» ولذلك آوردته مستشهدا به على الحديث التي » وهو 

الثاني : عن مالك بن هبيرة قال : قال رسول الله 4 "مامن مسلم 
بموت فيصل عایه ثلاث امو تااانب ا : إلا 


Ee (4V - ٤( قال الشوکان‎ )۱( 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


غفر له) " . قال : (يعني مرثد بن عبد الله اليزني) :"فكان مالك إذا استقل 
آهل الجنازة جزأهم ثلاثة صفوف للحديث " . أخرجه آبو داود (۲/ 1۳) 
والسياق له ' زالترمذي )٠٤١١/۲(‏ وابن ماجة )٤٥٤/١(‏ والحاكم 
۳۲۳۲/۱۷ ) والبيهقي )١ /٤(‏ وأحمد /٤(‏ ۷۹) واللفظ الآخر له 
وكذا في رواية للبيهقي والحاكم وقال :" صحيح على شرط مسلم " ووافقه 
الذهبي!وقال الترمذي وتبعه النووي في "المجموع :)۲٠۲/١("‏ 
"حديث حسن" وآقره إلحافظ في "' الفتح " (۳/ »)٠٤١‏ وفيه عندهم جميعا 
محمد بن إسحاق وهو حسن الحديث إذا صرح بالتحديث ولكنه هنا قد 
عنعن . فلا أدري وجه تحسينهم للحديث فكيف التصحيح؟! 

وإذا م يوجد مع الإمام غير رجل واحد» فإنه لا یقف حذاءه کا هو 
السنة في سائر الصلوات بل يقف خلف الإمام»للحديث المتقدم في المسألة 
(۳۳)» وفيه : " فتقدم رسول الله ب وكان أبو طلحة وراءه وأم سليم وراء 
آي طلحة وم يکن معهم غيرهم " . 

والوالي و نائبه أحق بالإمامة فيها من الولي لحديث أبي حازم قال : 
"إني الشاهد يوم مات الحسن بن على. فرأيت الحسين بن على يقول أي 
لسعيد بن العاص- يطعن في عنقه ويقول :- تقدم فلولا أنها سنة ما 
قدمتك" (وسعيد أمير على المدينة يومشذ)() وكان بينهم شيء ".أخرجه 
ا لحاكم(۳/ )١۷١‏ والبيهقي /٤6(‏ ۲۸) وزاد في آخره: " فقال أبو هريرة 


)١(‏ له رؤية » قبض النبي . # وله تسع سنين » وكان حلي وقورا» ومن أشراف قريش وهو أحد 
على المدينة » مات في قصره بالعرصة على ثلاثة أميال من المدينة سنة (0۸) » ودفن بالبقيع . 


/٠۳٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]. 


أتنفسون على ابن نبیکم بتربة تدفنونه فیها وقد سمعت رسول الله يقول : 
"من أحبه) فقد أحبني »ومن آبغضها فقد آبغضني"؟! . وأخرجه أحمد 
أیضا (۲/ ١‏ بهذه الزيادة » ولكنه م يسق قصة تقديم سعيد للصلاة » 
وإنما أشار إليها بقوله : " فذكر القصة ".ثم قال الحاكم : " صحيح 
الإسناد". ووافقه الذهبي ٠.‏ | ) 

والحديث آورده الميثمي في " المجمع " )۳۱/۳( تممه مع الزيادة ثم 
قال: ' رواه الطبراني في(الكبير)والبزار ورجاله موثقون" . 

وعزاه الحافظ فى " التلخيص )۲۷١ /١("‏ إليها مقرونا مع البيهقي 

وقال ؟ ' فيه سالم بن أبي حفصة ضعيف » لكن رواه النسائي وابن ماجة 
من وجه آخر عن أب حازم بنحوه » وقال ابن المنذر في" الأوسط " . ليس 
في الباب أعلى منه؛ لأن جنازة ا لجسن حضرها جماعة كثيرة من الصحابة 
وغيرهم " . قلت : هذا کلام الحافظ وني بعضه نظر تراه فى الحاشية() . 


(1) وذلك من وجهين : الأول : إطلاقه الضعف على ابن أي حفصة يناني ما قاله في ترجمته مر " 
الل ":" صدوق »إلا آنه شيعي غال " . قلت : فإذا كان صدوقا فحديشه حسن على اقل 
الدرجات ٠‏ ولا يضره أنه شيعي كا تقرر ني علم المصطلح ويقوي حديثه هذا أن البيهقي أخرجه في 
رواية له من طريق إسماعيل بن رجاء الزبيدي قال : أخبرني من شهد الحسين بن غلي حين مات . . . 
فذكر الحديث باختصار » وفي قول الحسين لسعيد : " تقدم فلولا أا سنة ما قدمتك " . وإسماعيل 
هذا ثقة » وقد تابع أبن آي حفصة › فهي متابعة قوية » وإن لم يسم فيها من شاهد القصة . فقد سماء 
سام كا رأيت وغيره أيصًا كما يشير إلى ذلك قول الحافظ " لكن رواه النسائي وابن ماجة . . . " لكن 
فيه ما يأي وهو : الثاني : أنني ل أقف على الحديث في " ال لمنائز " سنن النسائي وابن ماجة » ولم يورده | 
التابلسي في " الذخائر "في مسند الحسين ولافي مسند آبي حازم . والله أعلم . ) 

وقد أورد ابن حزم في " المحلى )4١ / (٠‏ هذه القصة بصيغة الجزم يضعفها مع أنه ل يأخذ ب 
دنت عليه من الحكم فقال ؟ " قلنا : لم ندع لكم إجاعا فتعارضونا بهذا ولكن إذا تنازع الأمة وجب 
الرد إلى القرآن والسنة » وي القرآن والسنة ما أوردنا " . قلت : وكأن ابن حزم - رحه الله - لايرى 
أن قول الصحابي " السنة كذا "في حكم المرفوع » وهذا خلاف المتقرر في الأصوليين أن ذلك في - 
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فإن م يحضر الوالي أو نائبه » فالأحوط بالإمامة أقرآهم لكتاب الله » ثم 
على الترتيب الذي ورد ذكره في قوله 4 : " يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله ' 
فإن كانوا ني القراءة سواء » فأعلمهم بالسنة : فإن كانوافي السنة سواء 
فأقدمهم سل| فإن كانوا ني الهجرة سواء فآقدمهم سلا لا يؤمن الرجل في 
سلطانه » ولا یقعد في بیته على تکرمته إلا بإذنه". آخرجه مسلم (۱۳۳/۲) 
وغيره من أصحاب السنن والمسانيد ممن حديث آبي مسعود البدري 
الأنصاري» وقد خرجه في ""صحيح آبي داود" (رقم )0٩۹٤)0٩۸‏ . 
ويؤمهم الأقرأ ولو كان غلاما م يبلغ الحلم لحديث عمرو بن سلمة : 
أنهم (يعني قومه) وفدوا على النبي ب » فل آرادوا آن ينصرفوا قالوا : 
يارسول الله من يؤمنا ؟ قال : أكث ركم جمعا للقرآن أو آخذاللقرآن › فلم 
يكن أحد من القوم جمع ما معت » فقدموني وآنا غلام » وعلى شملة لي . 
قال: فا شهدت مجمعا من جرم إلا كنت إمامهم» وكنت أصلي على 
جنائزهم إلى يومنا هذا e‏ أبو داود والبيهقي بإسناد صحيح »› 


ان مو اسراب ت اد واف زيادة بيان هذا فى السألة (۷۳) اها اتر 
إليه ابن حزم من القرآن والسنة" فيعني قوله تعالى : (أوآولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض في كتاب 
لله ٠‏ وقوله که ني الحديث الآتي في المسالة التالية " ولا يؤمن الرجل في أهله " كا ني رواية به ابنن 
خزم على أن الأحق بالصلاة على اميت الأولياء » ولايخفى أنه استدلال بالعموم» ودليلنا وهو 
ات ان -رضي الله عنه- - خاص » وهو مقدم كا هو مقرر في الأصول» ولذلك ذهب إلى ما 
ذكرنا جمهور العلاء كأ حنيفة ومالك وأحد وإسحاق وابن المنذر والشافعي في قوله القديم كما في 
"المجموع )۲١۷ /١("‏ . ثم استدركت فقلت : إن الحديث لا عموم له فيا نحن فيه » لأن معناه : 
لايصلين أحد إماما بصاحب البيت في بيته » وهذا بين من مجموع روايات الحديث » ففي رواية 
لسلم : "ولا يؤمن الرجل في هله" وني آخرى له: " ولا تؤمن الرجل في آهله ولا ني سلطانه " فهذا 
حجة على ابن حزم لأن الظاهر أيصًا أن المراد به السلطان الذي إليه ولاية أمور الناس . والظاهر 
أيضًا أنه مقدم على غيره ولو كان أكثر منه قرآنا . انظر الشوكاني (۳ / 0٤‏ 
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وآصله في البخاري ولكن ليس فيه موضع الشاهد › وهو رواية لأبي داود» 
وقد خرجته في " صحیح آبي داود " رقم (۹۹٥و۰۲٠)‏ 

إدا اجتمعت جنائز عديدة من الرجال والنساء» صل عليها صلاة 
واحدة » وجعلت الذكور . اا 
الإأناث مما يلي القبلة » وقي ذلك أحاديث : 

الأول : عن نافع عن ابن عمر :"آنه صلی( ) على تسع جنائز جميعاء 
فجعل الرجال يلون الإمام والنساء يلين القبلة » فصفهن صقا واحدا 
ووضعت جنازة أم كلثوم بنت علي امرآة عمر بن الخطاب وابن ها يقال له : 
زيد»وضعا جيعاءوالإ مام يومئذ سعيد بن العاص»وفي الناس ابن عباس 
وأبو هريرة وآبو سعيد وآبو قتادة » فوضع الغلام نما يلي الإمام " فقال رجل 
: فأنكرت ذلك » فنظرت إلى ابن عباس وأبي هريرة وأبي سعيد وأبي قتادة» 
فقلت : ماهذا قالوا : هي السنة ". آخرجه النسائي /١(‏ ۲۸۰) وابن 
الحارودفي کا ااا و اا 
(TID‏ ` 

فل وإسناد النسائي وا اا 
الشيخين»واقتصر الحافظ في " التلخيص" )۲۷٠/١(‏ على عزوه لابن 
الحارود وحده وقال: اراد صمح (E OE‏ 
رواه البيهقي بإسناد حسن " ! ) - 


ا 


عله کیا نکر هناك OEE ERATE ay‏ 
ه ‏ او ا 
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الثاني : عن عبار مولى الحارث بن نوفل "آنه شهد جنازة آم كلشوم 
وابنهاء فجعل الغلام ما يلى الإمام [ووضعت المرأة وراءه»فصلى عليها]ء 
فأنكرت ذلك » وي القوم ابن عباس وأٻو سعيد الخدرې وأبو قتادة وآبو 
هريرة»[فسألتهم عن ذلك]ءفقالواء هذه السنة ".أخرجه أبو داود 
)1٦ /۲(‏ والسیاق له » ومن طريقه البيهقي /٤(‏ ۳۳) والنسائي (YA* /١(‏ 
والزیادتان له وإسناده صحیح على شرط مسلم» وقال النووي  :)۲۲٤/٥(‏ 
" وإسناده صحيح » وعمار هذا تابعي مول لبني هاشم › واتفقواعلى 
توثيقه" . وقال البيهقي : ٠‏ 

"ورواه حاد بن سلمة عن عبار بن بي عبار دون كيفية الوضع بنحوه» 
وذكر ن الامام كان ابن عمر . قال : وكان في القوم الحسن والحسين وآبو 
و 
الوضع بنحوه »وذكر آن الامام كان ابن عمرء ولم يذكر السؤال » قال : 
وخلفه ابن الحنفية والحسين وابن عباس »ويي روات :عبد الله بن جعفر) 

وججوز أن يصلى على كل واحدة من الجنائز صلاة » لأنه الأصل › ولأن 
النبي ب فعل ذلك في شهداء أحد» وفي ذلك حديثان: ٠‏ 

الأول : عن عبد الله بن الزبير»وتقدم . 

الثاني : عن ابن عباس قال :"لما وقف رسول الله بإ على حمزة آمر به 
فهيئ إلى القبلة » ثم كبر عليه تسعا » ثم جمع إليه الشهداء » كلا آتي بشهيد 
وضع إلى حهمزة » فصلى عليه »وعلى الشهداء معه حتى صل عليه وعلى 
الشهداء اثنين وسبعين صلاة " آخرجه الطبراني في "معجمه الكبير" 
( ۱۰۸۰( من طريق محمد بن إسحاق حدثني. محمد بن كعب 
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القرظی وا کم بن عتيبة جن مشبم ومجاهد عن 

قلت : وهذا سند جید »رجاله كلهم ثقات ›. TT‏ 
إسحاق بالتحديث › فزالت شبهة تدليسه. ويبدو أن الامام السهيلي 
والحافظ ابن حجر ل يقفا على هذا الإسناد » فقد قال الحافظ في " التلخيص 
(oreo €/0)"‏ 5 | 

" وني الباب أيضا حديث ابن عباس » رواه ابن إسحاق قال : حدثني 
من لا هم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس.. (قلت : فذكر 
ا لحديث نحوه إلا أنه قال : " سبعا " بدل " تسعا "» ثم قال :) قال السهيلي 
: إن كان الذي أممه ابن إسحاق هو الحسن بن عبارة » فهو ضعيف › وإلا 
فمجهول لاأحجة فيه . انتهى . ٠‏ 

قلت : والحامل لاسهيلى على ذلك » ما وقع في مقدمة " مسلم "عن 
شعبة أن الحسن بن عارة حدثه عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس " أن 
النبي # صلى على قتلى أحد " فسألت الحكم ؟ فقال لإ يصل عليهم " 
انتهی. لکن حدیث ابن عباس روي من طرق آخری.." 

قلت : ثم ذكر بعضها » وليس منها طريق الطبراني هذه » وهي تدل 
على أن المبهم في تلك الرواية ليس مجهولا ولا ضعيفاء بل هو ثقة معروف › 
وهو محمد بن كعب القرظي أو الحكم بن عتيبة » أو كلاهما معاء ولا يخدع 
على هذا قول الحكم في رواية مسلم "م يصل عليهم " لجواز أن ا لحكم نسى 
" ماکان حدث به کا وقع مثله لغیره في غير ما حدیث » ولو سلمنا جدلا 
) أن إنكار الحكم لحديثه يقدح في صححته عنه » فلا نسلم أن ذلك يقدح في 
صحة الحديث نفسه مادام آنه رواه ثقة آخر هو القرظي › وهذا واضح إن 
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شاء الله تعالى .)١(‏ 

وفي الصلاة على الجنازة في المسجد > لحديث عائشة - رضى الله عنها- 
قالت : "لماتوفي سعدبن آي وقاص أرسل أزواج التبي تل أن يمروا 
بجنازته في المسجد فيصلين عليه ففعلوا » فوقف به على حجرهن يصلين 
عليه » أخرج به من باب الجنائز الذي كان إلى المقاعد » فبلغهن أن الناس 
عابوا ذلك » وقالوا : هذه بدعة »» ما كانت الحنائز يدخل ا إلى المسجد! 
فبلغ ذلك عائشة » فقالت : ما سرع الناس إلى أن يعيشوا مالا علم هم به› 
عابواعلينا أن يمر بجنازة في المسجد» [والله] ما صلى رسول الله بإ على 
سهيل بن بيضاء [وآخيه] إلا في جوف المسجد "' أخرجه مسلم (۳/ )٦۳‏ 
من طريقين عنها وأصحاب السنن وغيرهم » وقد خرجته في " أحكام 
المساجد " من كتابي " الثمر المستطاب " والزيادات لمسلم إلا الأولى فهي 
للبيهقي )٥۱ /٤(‏ . 

لكن الأفضل الصلاة غايها خخارج السجد في مان معد لاصلا: ةعلى. 
ا لجنائز كا كان الأمر على عهد النبي ب » وهو الغالب على هديه فيها " وي 
ذلك أحادیث : ۰ 

الأول : عن ابن عمر - رضي الله عنه - "أن الیهود جاؤوا إل التب بل 
برجل منهم» وامرأة زنيا » فأمر به] فر جما » قريبا مسن موضع الجنائز عند 


)١(‏ قال النووي في " المجموع :)٠٠١ - ١("‏ واتفقوا على أن الأفضل أن يفرد كل واحد بصلاةء 
إلا صاحب " التحمة " فجزم بأن الأفضل أن يصلي عليهم دفعة واحدة . لأن فيه تعجيل الدفن وهو 
مأمور به . والمذهب الأول » لأنه أكثر عملا » وأرجى للقبول وليس هو تأخرًا كثرًا " والله أعلم . 
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مسجد "(١أخعرجه‏ البخاري (۴/ e ' )٠٠١‏ 
لاقت باب الصلاة على الحنائز بالمصلل والمسجد" . 
الثاني : عن جابر قال : ' مات رجل منا » فغسلناه. esi‏ لرسول 


الله 5 حيث توضع الجنائز عند مقام جبريل »ثم آذنا رسول الله بالصلاة 
عليه فجاء معنا..فصلى عليه.." آخرجه الجحاكم وغيره »وتقدم بتهامه في 


المسألة )١١(‏ الحديث الثالث من الفقرة (ز) +( ص )١١‏ وفي الباب عن 
بعض أصحاب النبي ٤‏ 

الثالٹ E‏ ااا 
ا لمسجد حيث توضع الجنائز ورسول الله ا جالس بين ظهرانينا فرضع 
رسول الله ب بصره إلى السماء.." أخرجه آأحمد(٥/‏ ۲۸۹) والحاكم 
)۲٤/۲(‏ وقال صحيح الإسناد ": ووافقه الذهبي في "تلخيصه" وأقره 
المنذري في "ترغیبه " (۳/ »)۳٤‏ وفیه بو کثیر مولى محمد بن جحش »أورده 
ابن آبي حاتم )٤۲۹٤۳۰ /۲ /٤(‏ ولم يذكر فيه جرحا ولا تعديلا ء وكذلك 
قال الميشمي في "المجمع " :)۱۲۷/٤(‏ "مستور" و 4 یورده ابن حبان‌فی 
"الثقات' ومع ذلك فقد قال فيه الحافظ في "التقريب ب" "ثقة"! وذكر فى 
"التهذيب" أنه روى عنه جماعة من الثقات وأنه ولد في حياة و 

>" حسن الحدیث إن شاء الله تعالى لاسما في الشواهد.. ا 

لايع عن آي هريرة“ رضي ال به -: "ان رول اه کن 


(۱) قال الحافظ في الفتح: "إن مصلى الجنائز كان لاصقا بمسجد النبي #ة من ناحية المشرق " . وقال 
e‏ ۱) اسل الکن لی کا یدل سند ید وااو ومو می ناي 
بقيع الغرقد' . 


أساس الباني في تراث الألباني/ صحابة] ٠‏ 


i 
ka 


النجاشي في اليوم الذي مات فيه » خرج إلى المصلى » فصف بم وكبر 
أربعا"..أخرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ وزيادات كثيرة وقد تقدم . 
ذكرها مجموعة في سياق واحد مع زيادات آخرى في أحاديث » جماعة 
اخرين من الصحابة . 

والحديث ترجم له البخاري بها دل عليه من الصلاة في المصلى كا سبق 
ذكره في الحديث الأول() . 

ولا تجوز الصلاة عليها بين القبور » لحديث أنس بن مالك - رضي الله 
عنه -. " أن النبي بل هى أن يصلى على الجنائز بين القبور ".خر جه 
الأعرابي في " معجمه "(ق )١/۲٠١‏ والطبراني في " المعجم الأوسط " 
)۲/۸١/1(‏ ومن طريقه الضياء القدسي في" الأحاديث المختارة " 
(۷۹/ ۲- مسند أنس) وقال الهيثمي في " المجمع )۳١/۳١("‏ : " وإسناده 

فت ر لظن أغرى ع آ٠‏ غد الصاء رى الحديك ا 
وروی أبو بكربن أبي شيبة في " المصنف "(۲/ )۱۸١‏ وأبو بكر بن الأثرم 


(۱) قلت : ومن الغرائب موقف الحافظ البيهقي من هذه السنة أعني الصلاة على ا لجنازة في المصلى › 
) فإنه م يعقد ها في كتابه الكبير " السنن الكبرى " بايا خاصًا مع كثرة الأحاديث الواردة فيه كا رات 
مع أنه عقد بابا مفردا للصلاة ة عليها في المسجد مع أنه ليس فيه إلا حديث عائشة » ثم جرى على سننه 
بعض الشافعية في ختصراتهم فأغفلوا الصلاة عليها في المصلى › كالنووي - رحمه الله - في " منهاج 
الطالبین " (ق ۳٤‏ - ۲) فقال : " وتجوز الصلاة عليه في المسجد "» ولو أنه أضاف إلى ذلك نحو 
قوله " وتسن الصلاة عليها في المصلى " لأصاب › وقد عكس ذلك الباجوري في حاشية على ابن 
القاسم فقال : )٤١٤ - ١(‏ : " ويسن أن تكون الصلاة عليه بمسجد " ! ثم لإ يذكر الصلاة عليها في 
اللصلى ! ! والحق ما ذكرنا من السنية مع القول بجواز الصلاة عليها في المسجد لحديث عائشة وحمله 
على أنه لامر عارض بعيد » لأنه لو كان كذلك لا خفى على السيدة عائشة ومن معها من أمهات 
المؤمنين » ولا طلبن إدخال ا لجحنازة إلى المسجد دون عذر . وهذا بين إن شاء الله تعالى . 


[/ اساس الباني ي تراث الألباني / صحابة] ‏ 


كا في " الفتح الباري " للحافظ ابن رجب الحنبلى -١/۸١/٠٦٠(‏ 
الكواكب) ٠‏ 
عن اسن :' کان یکره ا۵ س مسجدا بن نشور .. وزخاله قات 
رجال الشيخين ويشهد للحديث ما تواتر عن النبي بل من النهي عن اتخاذ 
ا ا 
من اتخاذ القبور مساجد " 

: س الرجل » ووسط المرآة » وفيه حديثان‎ E 

الأول : عن آبي غالب الخباط قال : " شهدت نس بن مالك صل غلل 
چا وال اقا ند رات ق ر اا رای ی ارتي ا 
بجنازة امرأة من قريش أو من الأنصار »فقيل له: با أبا حمزة هذه جنازة 
فلانة ابنة فلان فصل عليهاء فصلى عليهاءفقام وسطهاء(وفي رواية :عند 
عجيزتهاء وعليها نعش أخضر) وفينا العلاء بن زياد العدوي()» فلم| رأى 
اختلاف قيامه على الرجل والمرأة قال : يا أبا حمزة هكذا كان رسول الله 4 
يقوم حيث قمت » ومن المرأة حيث قمت قال : نعم » قال :فالتفت إلينا 
العلاء فقال:احفظوا) أخرجه أو دار د( 00۹0۷ اتی 
E TOAD‏ واإبسن ماجة والطحاوي /١(‏ ۲۸۳) والبيهقي 
/٤(‏ ۳۲) والطيالسي (رقم ,)ومد (/ ۱۰( والسیاق له 
»أخرجوه كلهم من طريق همام بن بجيى عن أبي غالب » غير أبي داود » 
فأخرجه من طريق عبد الوارث - وهو ابن سعيد -عنه» وكذاآخرجه 
-١‏ كتبه أبو نصر . وهو من ثقات التابعين » وكان من عباد أهل البصرة وقرائهم مات سنة أربع 
e‏ 


- [۳۹۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


الطحاوي في رواية له ختصرا. 

وإسناده من الطريقين صحيح »رجا) رجال الصحيحين 
کالب یھ ا کان الب لات ای الیب ریف 
ذكر في شرح الحديث الآني عن سمرة من"الفتح " (۴/ ۷١٠)أن‏ البخاري 
أشار إلى تضعيف هذا الحديث»ثم سكت على ذلك ول يتعقبه بشىء ! 


والرواية الثانية للطيالسي والبيهقي من طريق أحمد .والرواية الثالشة 


لاي داود»وهی رل المذكورين بنحوها دون اوظ "خض "() 


(۱) قلت O‏ قال اتو غالت: الت 
عن الصنيع في قيامه على المرأة عند عجيزتها . فحدثوني أنه إنم) كان لأنه لم تكن النعوش » فكان يقوم 
الإمام حيال عجيزتما يسترها من القوم " . فهذا للتعليل مردود من وجوه : الأول : أنه صادر من 
مجهول » وما كان كذلك فلا قيمة له . الثاني : أنه حلاف ما فعله راوي الحديث نفسه وهو نس - 
رضي الله عنه - ٠‏ فإنه وقف وسطها مع كونها في النعش » ودل ذلك على بطلان ذلك التعليل . 
ويؤيده الوجه الآتي وهو : الثالث : أنه خلاف ما فهمه الحاضرون لصلاة أنس » ومنهم العلاء بن 
زياد العدوي » فإنه لما استفهم من أنس هذه السنة التفت إلى أصحابه وقال هم : "احفطوا" فلو 
كانت معللة بتلك العلة التي تعود السنة بالإبطال لما اهتم العلاء ءا هذاالاهتهام البالغ -وأمر 
أصحابه بحفظها » وهذا ظاهر والحمد لله . ولذك ل يلتفت جمهور العلاء ء إلى هذا التأويل » فذهبوا 
إلى ما دل عليه الحديث من الوقوف عند رأس الرجل » ووسط المرأة . ومنهم الإمام الشافعي وأحمد 

وإسحاق كا في "المجموع )۲٠٠١ / ١("‏ قال الشوكاني )٥۷ - ٤(‏ : " وهو الحق" . قلت : واختاره 
بعض الحنفية؛ بل هو قول لأبى حنيفة نفسه كا في "المداية" (۱ / )٤٦۲‏ وأبي يو سف أيصًا كا في 
"شرح المعاني' '( / )۲۸١‏ لالإمام الطحاوي ورجحه على قوفيا الآخر وهو "يقوم من الرجل 
والمرأة بحذاء الصدر " ! وهو قول الإمام محمد أيصًا وعليه الحنفية » واحتج هم في " المداية " بقوله 
" لأنه موضع القلب » وفيه نور الإيمان » فيكون القيام عنده إشارة إلى الشفاعة لإيمانه "ثم ذكر قول 
أي حنيفة الأول وأنه احتج بقول نس " هو السنة " فأجاب عنه صاحب " الهداية " بقوله : " قلنا 
تأويله : إن جنازتما م تكن منعوشة فحال بينها وبينهم " . قلت : قد عرفت مما سبق بطلان هذا 
التأويل » ثم لو سلم هم" فما حجتهم في خالفتهم الحديث في شطره الأول وهو الوقوف حذاء رأس 
الرجل؟ فقالوا هم : بل يقف حذاءه وليت شعري ما الذي يحملهم على الجهر بمخالفة السنة بمشل 
هذه التعليلات الباطلة وقوهم :" لأنه موضع القلب . . ائنهم قالوا بها في قول همم » فلا آخذوا به 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /۷١[ 
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الثاني : عن سمرة بن جندب قال : " صليت خلف النبي ب » وصلى 
على أم كعب ماتت وهي نفساء »فقام رسول الله ب للصلاة عليها 
وسطها ".خر جه البخاري (۲/ )٠٥۷-۱١۲۳‏ ومسلم (۳/ )٠۰‏ والسياق له 
وأبو داود (۲/ 1۷) والنسائي /١(‏ ۰ والتر مذي (۲/ )۱٤۷‏ 
وصححه»وابن ماجة )٠٠١ /١(‏ وابن المجارود )۲٠۷(‏ والطحاوي 
(۱/ ۲۸۰) والبیهقي )۳٤ /٤(‏ والطیالسی (۹۰۲) وأحمد(٥/ )۱۹۱٤‏ 
والحديث واضح الدلالة على السنة أن a‏ وسط المرآة وهو 
بمعنی حديث آنس : "عند عجيزتها ".بل هذا مما يزيده وضوحا فإنه 
أصرح في الدلالة على المراد من حديث سمرة . 
غور کی اکر کن کو این زیچ ن کی زک ری 

السؤال : ماذا ورد بشأن التكبر على الجنازة ؟ 

الجواب : قال الألباني - رجه الله -: ٠‏ 

ویکہر علیھا آربعا آو اء إلى تسع تکبیرات» كل ذلك ثبت عن 
النبي 5 فأيما فعل أجزأه » و الأولى التنويع » فيفعل هذا تارة » وهذاتارة» 
كا هو الشأن في أمثاله مثل أدعية الاستفتاح وصيغ التشهد والصلوات 
الابراهيمية ونحوهاء وإن كان لابد من التزام نوع E‏ 
لأن الأحاديث فيها أكثر » وإليك بيان ذلك : 

آً- ما الأربع ففيها أحاديث عن جاعة من الصحابة | 


= كا فعل الطحاوي - رحه الله - فيكونون اصابوا السنة وأخذوا بقول الأئمة في آن واحد ومنع هذه 
e E i‏ 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


الأول : عن أبي هريرة » وقد مضى حديثه في المسألة )٥۹(‏ (السابع) في 
الصلاة على النجاشي ونه کر عليه آربعا(ص )۸٩۹‏ 

الثاني :عن ابن عباس»ومضى في المسألة المشار إليها في حديث الصلاة 
على الرجل الذي دفن ليلا . في (السادس) »الحديث )-١(‏ (۸۷) 

الثالث : عن يزيد بن ثابت في صلاته ب على مولاة لبني فلان في قبرها 
وهو في المكان المشار إليه بعد حديث ابن عباس بحديث. 

الرابع : عن بعض أصحاب النبي ل ني صلاته ل على المرأة المسكينة 
في قبرها» وحديثها مذكور عقب حديث يزيد بن ثابت المشار إليه أنفا . 

ا لخامس : عن أبي أمامة(') - رضى الله عنه - قال : " السنة في الصلاة 
على المنازة أن يقرا ني التكبيرة الأولى بأم القرآن خافة » ثم يكر ثلاثا 
والتسليم عند الآخرة ".أخرجه النسائي )۱١۲۸١(‏ وعنه ابن حزم 
(۰/ ۱۲۹) بإسناد صحيح ك| قال الحافظ في "" الفتح "» وسبقه النووي في 
" المجموع /١("‏ ۳۳) وزاد : " علي شرط الشيخين " . وأخرجه الطحاوي 
(۲۸۸/۱) بنحوه وزاد في آخر الحديث: ٠‏ 

قال الزهري : فذكرت الذي أخبرني أبو أمامة من ذلك لمحمدبن 
سويد الفهري › فقال : ونا سمعت الضحاك بن قيس بحدث عن حبيب بن 
مسلمة() في الصلاة E‏ أمامة "". وإسنادها 


ET EO OTS ۱‏ 
RR‏ 
فا لحديث من مراسيل الصحابة » وهي حجة . 

۲- حو یب بن مام بن مالك الفهري الکي» کان یسسی حب الوم لكفرة دخو عليهم 
مجاهدا » ختلف في صحبته › قال الحافظ ' والراجح ٹہوتہا لکنه کان صغيرا " 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


صحيح أيضا»وهي عند النسائي » ولكن ل يجاوز بها الضحاك بن قيس › 
وكذلك رواه الشافعي بزيادة في متنه كا يأتي في المسألة (۷۹) ص 
(۲۲(). 2 

السادس :عن عبد اله بن أ أوق قال "إن رسول اله لكان يكر 
آربعًا " أخرجه البيهقي ٤(‏ ۱ سد صح في آثناء حديث ياتي بتهامه 
في المسألة. ) 

ب - وأما ا لخمس فلحديث عبد الر حن بن أي ليلى قال :" كان زيد 
ابن رقم یکبر على جنائزنا أربعا » وإنه كبر على جنازة خسا» فسألته فقال : 
کان رسول الله يو يكرها› (فلا أتركها (لأحد بعده) أبدا) "أخرجه 
مسلم(۳/٩٥)‏ وأبو داود(۲/ )1۷۰٩۸‏ والنسائي(۱/ )۲٢۱‏ والترمذي 
(٠٤١ /۲(‏ وابن ماجة (۱/ ٤٥۸‏ )والطحاوي (۱/ )۲۸١‏ والبيهقي 
(/ ۳ )والطیالسی ٤(‏ 1۷ )وآحمد /٤(‏ ۳۹۷۰۳۹۸۰۳۷۲) عنه. . 

ثم آخرجه الطحاوي والدارقطني )۱۹۱١۱۹۲(‏ وأحمد ٤(‏ :۷۰ ) من 
طرق آخرى عنه به نحوه » والزيادة هم والتي فيها للدارقطني › وقال 
الترمذي : " حديث حسن صحيح » وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا 
من أصحاب النبي بإ وغيرهم »› رأوا التكبير على الحنازة خساء وقال أحمد 
وإسحاق:إذا كبر الإإمام على الجنازة خسا فإنه يتبع الإمام ". ۰ 

ج - وآما الست والسبع » ففيها بعض الآثار الموقوفة »ولكنها ني 
حكم الأحاديث المرفوعة › لأن بعض كبار.الصحابة أتى ماعلل مشهد من 
الصحابة دون آن يعترض عليه أحد منهم . ) . 
الأول : عن عبد الله بن معقل "ان علي بن آي طالب صلل على رہ 


[۳۷۳/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


ابن حنيف » فكبر عليه ستاء ثم التفت إلينا »فقال:إنه بدري "قال 
الشعبي: " وقدم علقمة من الشام فقال لابن مسعود : إن اخوانك بالشام 
یکبرون على جنائزهم خساء فلو وقتم لنا وقتا نتابعکم علیه()» فأطرق 
عبد الله ساعة ثم قال:انظروا جنائزکم فکبروا علیها ما کر آئمتکم لا 
وقت ولا عدد ". أخرجه ابن حزم في " المحلى " )٥١1۲١(‏ بهذاالتمام» 
وقال : " وهذا إسناد غاية في الصحة ". 

قلت : وقد آخرج منه قصة علي - رضي الله عنه - ابو داود ني مسائله 
عن الإمام آحمد (ص: )٠١۲‏ والطحاوي (۱/ ۲۸۷) والحاکم (۳/ )٤١۹‏ 
والبيهقي )۳١ /٤(‏ وسندهم صحيح على شرط الشيخين » وهي عند 
البخاري في " المغزلي " (۷/ )٠٠۴۳‏ دون قوله " ستا.. " وقصة ابن مسعود 
أخرجها الطحاوي والبيهقي /٤(‏ ۳۷) نحوه . ) 

الثاني : عن عبد خير قال : " كان علي - رضي الله عنه - يكبر على آهل 
بدر ستا وعلى أصحاب النبي ل خمساء وعلى سائر الناس أربعًا ".أخرجه 
الطحاوي والدارقطني )۱۹١(‏ ومن طريقه البيهقي /٤(‏ ۳۷) وسنده 
صحیح رجاله ثقات كلهم . 

الثالث : عن موسى بن عبد الله بن يزيد . "أن عليا صلى على آي قتادة 
فكبر عليه سبعاء وكان بدريا "أخر جه الطحاوي والبيقهي )۳٣/٤(‏ بسند 
صحیح على شرط مسلم - لكن أعله البيهقي بقوله : " إنه غلط » لأن آبا 
قتادة - رضي الله عنه - بقي بعد علي - رضي الله عنه - مدة طويلة'. ورده 


(۱) آي: E‏ النهاية " وعليه فقوله في آخر الأثر "ولا عدد" 
روان "ل وقت" 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] .: 


الحافظ في " التلخيص" )١٠٠١(‏ بقوله :" قلت.: وهذه علة غير قادحة » 
لأنه قد قيل : إن أبا قتادة مات في خلافة علي » وهذا هو الراجح وسبقه إلى 
هذا ابن الترکانی في " الجوهر الثقي " فراجعه(). 

د - وأما التسع » ففيه حديثان :. 


الأول عن عبد اله بن الزير ن اني صل عل حر نکر عاب 


(۱) قلت فهذه آثار صحيحه عن الصحابة تدل على اافر ار ا 
N REE a‏ 
ابن حزم في "لمحلل" ٠ ٠. .)۱۲١-۱۲۲/٥(‏ 

ور اا ا عون ال عل اا درك ر ا رعا ركا 
ينقص منه إلى الأربع وهو أقل ما ورد . قال ابن القيم في " زاد المعاد "بعد أن ذكر بعض ما أوردناه 
من الأثار والأخبار : " وهذه آثار صحيحة» فلا موجب للمنع منها ء والنبي تل م يمنع تما زاد على 
الأربع» بل فعله هو وأصحابه من بعده " . قلت : وقد استدل المانعون من الزيادة على الأربع 
E‏ . الثاني : ما جاء في بعض الأحاديث " كان آخر ماكر 
رسول الله ل على الحنازة أربعا ' اوا ات : أنه حديث ضعيف » له طرق بعضها أشد ضعفا من 
بعض » فلا يصلح التمسك به لرد الثابت عنه #6 بالأسانيد الصحيحة المستفيضة › قال الحافظ في 
O‏ ' (ص )١‏ والبيهقي في " السنن " 
/۷٤(‏ ۳): " روی من غير وجه كلها ضعيفة " ضعيفة " . وأما ما جاء في " المجمع "(۳/ )١‏ : " وعن ابن 


عباس - رضي الله عنه - ن رول اله که صلى على قعل أحد فكبر تسا تسماء ثم سہعا سبعاء م 


ارتا آر یماح لی بال . رواه الطبراني في "الكبير والأوسط " وإسناده حسن . فهو مردود من 
وجهين : الأول : أنه خالف لقول الحافظ ابن حجر ومن قبله من الأئمة الذين صرحوا بأن طرق 
الحديث كلها ضعيفة. الثاني: أن الحديث أخرجه الطبري في "المعجم الکبیر" (۲/۱۲۰/۳) وإسناده 
هکذا: : حدثنا أحد بن القاسم الطائي بشر بن الوليد الكندي ثنا أبو يوسف القاضي حدثني نافع بسن 
E‏ ات SSS‏ 


ثلاث علل: 


SS ONES RE الأول‎ 


كشر الخطأً . الثانية : ضصعف بشير بن الوليد الكندي » فإنه كان قد خرف . الثالثة : المخالفة في سنده 


/\Y°]‏ 0 الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ا 
ج 


الثاني : عن عبد الله بن عباس قال :"لما وقف رسول الله على 
- حزة... آمر به فهيى؟ إلى القبلة » ثم كبر عليه تسعا... " 

*# ويشرع له أن يرفع يديه في التكبيرة الأول » وفيه حديثان : 

الأول : عن آبي هريرة : " آن رسول الله ب كبر على جنازة فرفع يديه 
في أول تكبيرة » ووضع اليمنى على اليسري " . أخرجه الترمذي (۲/ )٠٠١‏ 
والدار قطني (۱۹۲) والبيهقي .)۲۸٤(‏ وأبو الشيخ في " طبققات 
الإ صبهانيين (ص )۲٠۲‏ بسند ضعيف » لكن يشهد له الحديث الأتي وهو 

الثاني : عن عبد الله بن عباس "أن رسول الله كان يرفع يديه على 
الجنازة في أول تكبيرة » ثم لا يعود" أخرجه الدار قطني بسند رجاله ثقات 
غير الفضل بن السكن فإنه جهول » وسكت عنه ابن التركهاي في 'الحوهر 
النقي " )٤٤ /٤(‏ ! 

ثم قال الترمدى عقب اديت الأرل لخدت ق ا واا 
آهل العلم في هذاءفرآى أكثر أهل العلم من أصحاب النبي ل وغيرهم أن 
يرفع الرجل يديه في كل تكبيرة » وهو قول ابن المبارك والشافعي وأحمد 
وإسحاق . وقال بعض آهل العلم : لا يرفع يديه إلا ني أول مرة» وهو قول 
الثوري وآهل الكوفة » وذكر عن ابن المبارك أنه قال في الصلاة على الجنازة: 


= فقد أخرجه الطبراني (۳/ )١/١١١‏ والحازمي في الاعتبار" )۹١(‏ عن جاعة قالوا عن نافع أبي هرمز 
عن عطاء عن ابن عباس به إلى أن قال : "أهل بدر" "بدل" قت أحد» وهكذا ورد اهيثمي وقال : 
) ' وفيه نافع آبر هرمز وهو ضعيف." . قلت : بل هو ضعیف جدًا » کذبه ابن معين » وقال آبو حاتم : 

" متروك » ذاهب الحديث ' '. قلت » فهو آفة ا لحديث » وهو الذي رواه عن عطاء » وماوقع في 
الطريق الأول أنه نافع بن عمر - وهو ثقة - وهم من بعض رواته والراجح أنه الكندي الذي كان 
خرف کا عرفت . 


/۳۷١[‏ آساس الباي في تراث الألباني / صحابة] 


لا یقبض بیمینه على شاله » ورآی بعض أهل العلم آن يقبض على شاله كا 
يفعل في الصلاة ".وني المجموع "" للنووي :)۲۳١ /٥(‏ "قال ابن المنذري 
ا ی ا ا ا 
واختلفوا فی سائرها "(). 

* ثم بضع يده اليمني على ظهر كفه اليسرى والرسخ والساعد» ثم 
يشد بينه) على صدره » وني ذلك أحاديث لابد أن آذكر بعضها: . 

الأول : عن آي هريرة مرفوعا في حديثه المتقدم آنفا : ".. ووضع 
اليمنى على اليسرى ' '. وهو وإن كان ضعيف الإسناد » فإن معناه صحيح 
بشهادة الأحاديث الآتية فإنها بإطلاقها تشمل صلاة الجنازة کا تشمل كل 
ما سوى المكتوبات من الصلوات كالاستسقاء والكسوف وغبرها. 

اکان عنما بسع فال ان الاي ومون اا رضم ارج 


-١‏ قلت : ولم نجد ني السنة ما يدل على مشروعية الرفع في غير التكبيرة الأول » فلا نرى مشرعية 
ذلك » وهو مذهب الحنفية وغيرهم » واختاره الشوكاني وغيره من المحققين » وإليه ذهب ابن حزم 
فقال : /١(‏ ۱۲۸) : " وأما رفع الأيدي فإنه م يأت عن النبي ل أنه رفع في شىء من تكبيرة الجنازة 
إلا ني أول تكبيرة فقط » فلا يجوز فعل ذلك » لأنه عمل في الصلاة لإ يأت به نص » وإنما جاء عنه 
عليه السلام أنه كبر ورفع يديه في كل خفض » ورفع » وليس فيها رفع وخفض » والعجب من قول 
أبي حنيفة برفع الأيدي في كل تكبيرة في صلاة الجنازة»و م يأت قط عن النبي ل » ومنعه من رفع 
الأيدي في كل خحفض ورفع في سائر الصلوات » وقد صح عن النبي # " . قلت : وما عزاه إلى أبي 
حنيفة روى في كتب الشراح من الحنفية » فلا تغير بيا جاء في الحاشية على '"نصب الراية (۲/ )۲۸١‏ 
من التعجب من هذا . . العزو وهو اختيار كثير من أئمة بلخ منهم ك) في " المبسوط " للسرخحسي 
.)٤ /۲(‏ لكن العمل عند الحنفية على حلاف ذلك » وهو الذي جزم به السرخسي »ولكنهم يرون 
رفع الأيدي في تكبيرات الزوائد ني صلاة العيدين مع آنا لا أصل ها أيضا عن رسول الله ل ! وانظر 
" المحلى ٥("‏ / ۸۳) . نعم روى البيهقي )٤٤ /٤(‏ بسند صحيح عن ابن عمر أنه كان يرفع يديه 
على كل تكبيرة من تكبيرات الجنازة . فمن كان يظن أنه لا يفعل ذلك إلا بتوقيف من النبي هب فله أن 
يرفع» وقد ذكر السرخسي عن ابن عمر خحلاف هذا»وذلك ما لا نعرف له أصلا في كتب الحديث. 


[۷/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اليد على ذراعة اليسري في الصلاة " أخرجه مالك في "" الموطاً )١۷ ٤ /١("‏ 
ومن طريقه البخاري (۲/ ۱۷۸ )والسياق له»وكذا الإمام حمد في " الموطاً 
)٠( "‏ وآحمد )۳۳٣/۰(‏ والبیهقي (۲ / ۲۸) . 

الثالك : عن ابن عباس - رضي الله عنه - قال : سمعت نبي الله 5 
يقول ا تر اا ارتا ل نظا وتا عر رن »وآن 
نضع أيماننا على شمائلنا في الصلاة " . آخرجه ابن حبان في " صحيحه " 
-۸۸٠(‏ موارد) والطبراني في " الكبير " وفي " الأوسط "(١/١٠-٠)ومن‏ 
طريقه) الضياء المقدسي في " المختارة .)۱۷٤/١( . )۲ /٠١ /٦۳("‏ وله 
طريق أخرى عن ابن عباس . أخرجه الطبراني في " الكبير " والضياء 
المقدسي بسند صحيح » وله شواهد ذكرتها في تخريج كتابنا " صفة صلاة 
التي با" . 

الرابع : عن طاووس قال : کارا 0 ایا انی ن بت 
اليسري » ثم يشد )ا على صدره وهو في الصلاة " . أخرجه آبو داود 
(۱/ ۱۲۱( بسند جيد عنه. وهو وإن كان مرسلا فهو حجة عند الجميع »أما 
من يحتج منهم بالمرسل إطلاقا فظاهر - وهم جمهور العلماء» وأمامن لا 
يحتج به إلا إذا روی موصولا» او کان له شواهد › فلن هذا شاهدین : 

الأول : عن وائل بن حجر آنه رأى النبي بل يضع يمينه على شماله ثم 
وضعه)| على صدره " .رواه ابن خزيمة في صحیحه کك| في" نصب الراية ٠‏ 
»)۳۱٤/۱(‏ وأخرجه البیهقی فی سننه (۲/ ۳۰) من طريقين عنه يقوي 
أحدهما الآخر. ٠‏ ۰ 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألبان / صحابة] 


یمینه وعن یساره »ورآیته - قال - یضع هذه على صدره» وصف جحیی(هو 
ابن سعيد) اليمني على اليسري فوق المفصل".آخرجه أحمد )۲۲٠/٠۵(‏ 
بسند رجاله ثقات رجال مسلم غير قبيصة هذا»وقد وثقه العجلي وابن 
حبان » لكن م يرو عنه»غير سماك بن حرب وقال ابن المديني والنسائي 
"مجهول "وني" التقريب" آنه مقبول. 

قلت : فمثله حديثه حسن في الشواهد» ولذلك قال الترمذي بعد أن 
و و ا ی 

" حديث حسن " 

فهذه ثلاثة أحاديث قي أن السنة الوضع على الصدر. و Ey‏ 
وقف على مجموعها في آنا صالحة للاستدلال على ذلك.وآما الوضع تحت 
السرة فضعيف اتفاقا كا قال النووي والزيلعي وغيرهما : وقد بينت ذلك 
في التخريج المشار إليه آنفا . 
القراءة في صلاة الجنازة: | 

السؤال : ماذا يقرا الإمام في صلاة الجنازة ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

ع کر ن رر( کد د 
عبد الله بن عوف قال: صليت خلف ابن عباس - رضي الله عنه - على 
جنازة» فقراً بفاتحة الكتاب (وسورة» وجهر حتى أسمعناء فلها فرغ أخذت 


(۱) فيه إشارة إلى عدم مشر وعية دعاء الاستفتاح » وهو مذهب الشافعية وغيرهم» وقال بو داود ي 
امسائل" .)٠١۳١(‏ سمعت أحد سئل عن الرجل يستفتح على الجنازة : سبحانك...! قال: ما 
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[۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] . 


بيده» فسألته ف) قال: (إنا جهرت) لتعلموا أجاسغة (وحق)" أخرجه 
البخاري (۳/ (۱٥۸‏ وآبو داود (۲۲۸/۲) والنسائي (۱/ ۲۸۱) والترمذي 
(7/) واإبن المجارودفي E E‏ 
والحاکم (۱/ ۳۸۹-۳۸) . 

والسياق للبخاري » والزيادة الأول للنسائي» وسندها ضحيح » 
ولابن الجارود منها ذكر السورة » وها الثالثة بالسند الصحيح » وللحاكم 
الثانية من طريق أخرى عن ابن عباس بسند حسن . 

وفي الباب عن جاعة من الصحابة » يأتي حديث أحدهم في المسألة 
ا فاو ا ا ا ا ی ا 

صحيح» والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبي 4 
وغيرهم » مختارون أن يقرا بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى» وهو قول 
الشافعي وأحمد وإسحاق » وقال بعض آهل العلم : لا يقرا في الصلاة على 
الحنازة» إنا هو الثناء على الله والصلاة على نبيه كي والدعاء للميت» وهو 
قول الثوري وغيره من أهل الكوفة فة"('). ثم إن الزيادة الأول في الحديث قد 


E قلت : وهذا الحديث وما في معناه حجة عليهم » لا يقال‎ )١( 
النبي ل لأننا نقول : أن قول الصحابي من السنة كذا . مسند مرفوع إلى النبي 4 على أصح الأقوال‎ 
إنه المذهب الصحيح الذي قاله‎ " ۲ / ١( " حتى عند الحنفية › » بل قال النووي في » " المجموع‎ 
جمهور العلماء من أصحابنا في الأصول وغيرهم من الأصوليين والمحدثين " . قلت وبهذاجزم‎ 
وهذا قول أصحابنا‎ ": )۲۲٢ /۲( المحقق ابن امام في " التحرير "» وقال شارحه ابن مير حاج‎ 
المتقدمين » وبه أخذ صاحب الميزان والشافعية وجمهور المحدثين " . قلت : وعليه فمن العجائب أن‎ 
لا يأخذ الحنفية بهذا الحديث مع صحته ومجيئه من غير ما وجه » ومع صلاحيته لإثبات السنة على‎ 
لا قراءة على الجنازة » وهو قول‎ " : )١۷١ طريقتهم وأصوهمم ! فقال الإمام حمد في " الموطا " (ص‎ 
أي ةة" وله ن الوط "لل خي 7 06 : ولارای بح آلا خرن منم تدده ا‎ 
= القرل غو الصرات» وخافاه عن اديك قال يراز فرام الفاة برط أن وى ماالدهاء‎ 


/٠۳۸١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


رواها بو يعلى أيصًا في ' مسنده " كا في "' المجموع "للنووي )۲١٤١/١(‏ 

وقال : " إسناده صحيح ".وأقره الحافظ في " التلخيص .)٠١١ /١("‏ 
واستدل النووي بهذه الزيادة على استحباب سورة قصيرة »وليس في 

الحديث ما يدل على كونها قصيرة » فلعل الدليل على ذلك ماتقدم من 


والثناء على الله ! وإنما اشترطوا ذلك توفيقا منهم - بزعمهم - بين الحديث وقول إمامهم » فكأن 
قوله حديث آخر صحيح » ينبغي قرنه مع الحديث الصحيح ثم الجمع بينه| ! ومع أن هذا الشرط 
باطل في نفسه لعدم وروده » فإنه يبطله ثبوت قراءة السورة مع الفاتحة في الحديث وهي مطلقة لا 
يمكن اشتراط ذلك الشرط فيها أيصًا ! وعندهم عجيبة أخرى ! وهي قوهم " أن قراءة سبحانك 
بعد التكبيرة الأول من سنن الصلاة على الجنازة "! مع أنه لا أصل لذلك في السنة ك تقدم التنبيه 
على ذلك في الحاشية (ص )١٠١۹‏ » فقد جمعوا بين إثبات ما لا أصل له في السنة وإنكار مشروعية ما 
ورد فيها ! ! فإن قلت : قد قال المحقق ابن الام في " فتح القدير " ١(‏ / 0۹) : " قالوا: لايقراً 
الفاتحة » إلا أن يقرأها بنية الثناء » ولم تثبت القراءة عن رسول الله قل " . فأقول : وهذا القول من مثل 
هذا المحقق أعجب من كل ما سبق » فإن ثبوت القراءة عنه # ما لا يخفى على مثله مع وروده في " 
صحيح البخاري " وغيره نما سبق بيانه » ولذلك فإنه يغلب على الظن أنه يشير بذلك إلى أن الحديث 
لا ينهض دليلا على إثبات القراءة لقوله فيه " سنة " بناء على الخلاف الذي سبق أن ذكرناه » فإن كان 
الأمر فهذه عجبية أخرى » فإن مذهبه أو قول الصحابي سنة في حكم المسند المرفوع إلى النبي 5ء كا 
تقدم نقله من كتابه " التحير ٠"‏ وقد جروا على ذلك في فروعهم » فخذ مثلا على ذلك المسألة الأتية . 
قال في " المداية " . " إذا حملوا اميت على السرير أخذوا بقوائمه الأربعة » بذلك وردت السنة » وقال 
الشافعي : السنة أن يفعل من وراءه مثلما فعل إمامه » فقال ابن الممام في صدد الرد على ما نسبوه إلى 
الشافعي : _ ۰ | 

" قد صح عن رسول الله 36 حلاف ما ذهبوا إليه " . ثم ساق من طريق أبي عبيدة عن أبيه عبد الله بن 
مسعود قال : " من اتبع الجنازة فليأخذ بجوانب السرير كلها فإنه من السنة " . رواه ابن ماجة 
)٤٥1(‏ والبیهقي (۱۹۲ - ۲۰) » قال ابن همام : " فوجب الحكم بأن هذا هو السنة › وإن خلافه 
إن تحقق من بعض السلف فلعارض " . فانظر كيف جعل قول ابن مسعود " من السنة "في حكم 
المرفوع » ولم يجعل قول ابن عباس كذلك ! فهل مصدر هذا التناقض السهو أم التعصب للمذهب 
عفانا الله منه ؟ ! وهذا على فرض صحة ذلك عن ابن مسعود » فكيف وهو غير صحيح » لأنه 
منقطع » أبو عبيدة م يدرك أباه كا في " ال جوهر النقي " للتركاني الحنفي ولذلك أعرضت عن إيراد 
هذه السنة المزعومة في كتابنا هذا » ك أعرضنا عن مقابلها المنسوب للشافعي لعدم وروده. 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


طلب الاستعجال با لجنازة إلى قبرهاء والله أعلم. 

# ويقراً سرا » لحديث أب أمامة بن سهل قال : " السنة في الصلاة على 
ا لجنازة أن يقرأ في التكبيرة الأولى بأم القرآن خافتة . ثم يكير ثلاثا› 
والتسليم عند الآخرة ".آخرجه النسائي وغيره بسند صحيح كا تقدم في 
المسألة )۷٤(‏ الحديث الخامس من الفقرة (آ) > )١١١(‏ . 

# ثم يكبر التكبيرة»ويصلي على النبي ب » لحديث أبي آمامة المذكور أنه 
أخبره رجل من أصحاب النبي 4ل:" أن السنة في الصلاة على الجنازة آن 
يكبر الإمام » ثم يقرا بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرّا في نفسه ثم 
يصلى على النبي ب » ويخلص الدعاء للجنازة في التكبيرات (الثلاث)ءلا 
يقرا ني شيء منهم »ثم يسلم سرا في نفسه (حين ينصرف (عن يمينه)» 
والسنة أن يفعل من وراءه مشلا فعل إمامه)".أخرجه الشافعي في" الام 
(۲۲۰-۲۳۹/۱) ومن طريقه البیهقي(٤/‏ ۳۹) وابن المجارود(٥٠۲)عن‏ 
الزهري عن أبي أمامة وقال الزهري في آخره: 

" حدثني محمد الفهري عن الضحاك بن قيس أنه قال مثل قول آبي 
أمامة " . قال الشافعي رحهمه الله:" وأصحاب النبي ب4 لا يقولن بالسنة 
والحق إلا لسنة رسول الله بإ إن شاء الله تعالى". وأخرجه المحاكم 
)۳٠١ /1(‏ وعنه البيهقي إلا أنه قال :" آخبرني رجال من أصحاب النبي 
# " . والباقي نحوه » وفيه الزيادتان . وزاد في إسناده الثاني ' حبيب بن 
مسلمة " كا تقدم في رواية الطحاوي ني المسألة المشار إليه آنغا )۷٤(‏ . 

ثم زاد الحاكم :" قال الزهري احدثني بذلك آبو أمامة وابن المسيب 
يسمع فلم ينكر ذلك عليه " وقال : " صحيح على شرط الشيخين 'ووافقه 
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الذهبي وهو كا قالا . وظاهر قوله بعد أن ذكر القراءة " ثم يصلى على النبي 
# إنا تكون بعد التكبيرة الثانية لا قبلهاء لأننه لو كان هنام تقع في 
التکہیرات ہل قبلھا › کا هو واد NR‏ 
خلافا لابن حزم (د/ ۱۲۹) والشوکاني (۳/ )٥۳‏ . 

وأما صيغة الضلاة على النبي بلك في الجنازة فلم أقف عليها في شيء من 
الأحاديث الضحيحة().فالظاهر أن الجنازة ليس ها صيغة خاصة › بل 
يؤتى فيها بصيغة من الصيغ الثابتة في التشهد في المكتوبة(). 

# ثم يأآتي ببقية التكبيرات »ويخلص الدعاء فيها للميت ٬لحديث‏ أبي 
أمامة لمتقدم آنفا»و قوله 45:"إذا صليتم عل الميت ›فأخلصواله 
اوا او ی ا ن ماجة )٤٥٩/۱(‏ وابن حبان في 


صحیحه e e‏ ااا ن ف 


NO O O REE 
وابن القيم في " جلاء‎ )٠١١- ٠١١( يشتغل به » وقد ساقها السخاوي في " القول البديع " ص‎ 
فا لمستحب أن يصلي عليه ت في الجنازة كا يصلي عليه في التشهد لأن‎ " : )٠٠٠١( الأفهام " » وقال‎ 

النبي 4 علم ذلك أصحابه لما سألوه عن كيفية الصلاة عليه " 
1- وهي سبع صيغ أوردتا ني " صفة صلاة النبي تو" . وقد طبعه الكتب الإسلاميء الطبمة 
الثالثة وفيها زيادات هامة . ثم طبع الطبعة الرابعة و 
۳- قال السسندي : أي صر بالدعاء » وقال التاوي : "أي ادعوا له بإخلاص وحور قلي » لان 
المقصود بهذه الصلاة إنما هو الاستغفار والشفاعة للميت » وإنا يرجي قبو ها عند توفر الإخلاص 
والابتهال » وهذا شرع في الصلاة عليه من الدعاء ما م يشرع مثله في الدعاء للحي » قال ابن القيم : 
هذا يطل قول من زعم أن الميت لا ينتفع بالدعاء " . قلت N‏ 
المتقدم " ويخلص الصلاة في التكبيرات الثلاث " فالصلاة هنا بمعنى الدعاء بدليل الرواية الأول " 
ويخلص الدعاء " لأن أصل معنى الصلاة ة في اللغة الدعاء» فمن غرائب التفسير مافي " القول' 
البديع " (ص )٠١١‏ " ويخلص الصلاة أي يرفع صوته في صلاته بالتكبيرات الثلاث  "‏ 
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الد عاء للميت: 

السؤال : ماذا ورد بشأن الدعاء للميت في صلاة الحنازة ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - :: 

# يدعوا فيها با ثبت عنه ب على جنازة فحفظت من دعائه وهو 
يقول:" اللهم اغفر له وارحه » وعافه واعف عنه» وآكرم نزله » ووسع 
مدخله»واغسله بالماء والثلج والبرد»ونقه من الخطايا كا نقيت (وفي رواية 
:كما ينقي الثوب الأبيض من الدنس »وأآبدله دارا خيرا من داره » وآهلا 
خيرا من آهله » وزوجا (وني رواية : زوجة) خیرا من زوجه» وأدخله 
ا لحنةء وأعذه من عذاب القر »ومن عذاب النار»قال :فتمنيت أن أكون آنا 
ذلك المیت".آخرجه مسلم (۳/ )٠٠-٥۹‏ والنسائي (۱/ )۲۷١‏ وابن ماجة 
)٤۲٠٦/1(‏ وابن الجارود )۲٠١ -۲٠٦٤(‏ والبيهقي )٤١ /٤(‏ والطيالسي 
(444) وأحمد /٦(‏ ۲۳و۲۸) والسياق لمسلم » والرواية الثانية له في رواية › 
وهي لسائرهم إلا آحمد» وله والبيهقي الرواية الثالثة . 

وني رواية ابن ماجة والطيالسي أن الميت كان رجلا من الأنصار» لكن 
في سندها فرج بن فضالة وهو ضعيف عن عصمة بن راشد وهو مجهول. 

والحدیث آخر جه الترمذي (۲/ )٠٤١‏ مختصرا وقال : " حديث حسن 
صحیح ؛ وقال محمد بن إسماعیل - يعني البخاري اح کی ق دا 
الباب هذا الحديث " 

الثاني :عن أي هريرة رضى الله عنه.آن رسول الله 4# " كان إذا صلى 
على جنازة يقول:اللهم اغفر لحينا وميتنا»وشاهدنا وغائبنا» وصغیرنا 
وكبيرنا » وذكرنا وأنثانا » اللهم من أحييته منا فأحيه على الإسلام » ومن 
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توفيته منا فتوفه على الإيمان » اللهم لا تحرمنا أجره ولاتضلنابعده" 
وو ی ی ا 
إبراهيم التيمي عن بي سلمة عنه . 
وأبو داود (۲/ )٨٨‏ والترمذي (۲/ )۱٤١‏ وابن حبان في صحيحه 
(۷۵۷-موارد) والحاکم (۱/ )۳٥۸‏ والبیهقي أیضًا وآحمد (۳۹۸/۲)من 
طريق بحيى بن أبي كشير عن أبي سلمة به نحوه» دون قوله " اللهم لا 
تحرمنا... " فهي عند أبي داود وخده »وصرح يحيى بالتحديث عند الحاكم 
ثم قال "٠‏ صحيح عل شرط الشيخين ا ا 
قالاءوآعل با لا يقدح . 
e‏ ۰ والبيهقي . 
وللحديث شاهد من حديث ابن عباس نحوه . رواه الطبراني في "الكبير". 
الثالث :عن واثلة بن الأسقع قال:"صلى رسول الله ب على رجل من 
الملسلمينء فأسمعه يقول: اللهم إن فلان ابن فلان ني ذمتك وحبل جوارك› 
فقه فتنة القبر »وعذاب النار » ونت آهل الوفاء والحق »فاغفر له وارهه» 
إنك أنت الغفور الرحيم"أخرجه بو داود(۲/ 1۸)وابن ماجة )٤٥٦/١(‏ 
وابن حبان في صحیحه )۷٥۸(‏ وآحمد(۳/ )٤۷۱‏ بإسناد صحیح إن شاء 
i e DE‏ 
النووي في "المجموع ". ا 
الرابع : عن يزيد بن ركانة بن المطلب قال:"كان رسول الله ل إذاقام 
للجنازة ليصلي عليهاقال: " اللهم عبدك وابن متك احتاج إلى 
رحمتك»وآنت غني عن عذابه » إن کان حسنا فزد في حسناته» إن کان مسيئًا 
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فتجاوز عنه"'.(ثم یدعوا ما شاء الله آن یدعو)".آخرجه الحاکم (۱/ )۳٠۹‏ 


1 ن 
ووافقه 


وقال : "إسناده صحيح »ويزيد بن ركانة وأبو ركانة صحابيان 
الذهبي » ورواه الطبراني في 'الكبير" بالزيادة كم| ي e ١‏ 
۴ ۴ ) وابن قانع کا في "الإصابة". 
وله شاهد من طريق سعيد القبري أنه سأل أبا هريرة :كيف تصل عل 
ا لجنازة فقال : آنا لعمر الله أخبرك »أتبعها من هلها »فإذا وضعت كبرت 
وحمدت الله »وصليت على نبيه »ثم أقول: اللهم إنه عبدك وابن عبدك وابن 
أمتك :كان يشهد أن لا إله ألا آنت»وأن حمداعبدك ورسولك, وأنت أعلم 
به »اللهم إن کان محسنا فزد في حسناته» وإِن کان مسيئًا فتجاوز عن سیئاته 
»اللهم لا تحرمنا أجره» ولا تفتنا بعده". أخرجه مالك (۲۲۷-۱) وعنه 
محمد بن الحسن )٠٠١-٠٠۹٤(‏ وإساعيل القاضي في" فضل الصلاة على 
النبي ل" رقم ۵ » وسنده موقوف صحيح جدًاء وقد ساق الهيثمي منه 
الدعاء مرفوعا من حديث أبي هريرة وقال :رواه أبو يعلى ورجاله ورجال 
الصحيح " .وقد تقدم بلفظ آخر فيه ا لجملة الأخيرة منه وهو النع(الثاني) 
( ص ٤١‏ ۱۲) 
ا کیا ناا ری درا ایر 
عن عبد الله بن ابي آوفی - رضی الله عنه - قال : " شهدته وكبر على جنازة 
اربعاء ثم قام ساعة - يعني - يدعواء ثم قال:اتروني كنت أكر خسا؟ 
قالوا: لاء قال:إن رسول الله ك كان يكير أربعا " .أخرجه البيهقي )١٠- ٤(‏ 
بسند صحيح. ثم آأخرجه هو )٤١١٤١/6(‏ وابن ماجة )٤٥۷ /١(‏ 
والحاکم (۱/ )۳٠۰‏ وآحمد )۳۸۳-٤(‏ من طريق إبراهيم الهجري عن ابن 
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أ 


بي أوقي به » إلا آنه رفعه إلى النبي بل (وزاد بعد قوله :إن رسول الله و کان 
کا ادات یکی ا رن اغا اترا 2ا أوقال 
الجحاكم: ) | 
" هذا حديث صحيح » وإبراهيم م ينقه عليه بحجة ' . قلت : بلي › 
ولذلك تعقبه الذهبي بقوله : قلت ضعفوا إبراهيم ٠‏ 

قلت : وذلك لسوء حفظه › وقد أشار إلى ذلك الحافظ بقوله في 
"التقريب": لين الحديث › رفع موقوفات "(). 


-١‏ فوائد : الأولى : قال الحافظ في " التلخيص " )۱۸٠١(‏ : " قال بعض العلاء اختلاف الأحاديث 
ا 0 ا 
أصل الدعاء" . 

الثانة ل اران ت لاوطا E o‏ ا ر 
اللصلى : اللهم اجعله لنا سلفا وفرطا وأجراء روى ذلك البيهقي من حديث أي هريرة » وروى مثله 
سفيان في " الجامعة " عن الحسن " 

قلت : حديث أبي هريرة عند البيهقي إسناده حسن » ولا بأس في العمل به ني مثل هذا الموضع › وإن 
كان موقوفا » إذا م يتخذ سنة » بحيث يؤدي ذلك إلى الظن إنه عن النبي ل » والذي أختاره أن يدعو 
في الصلاة على الطفل بالنوع (الثاني) لقوله فيه : " وصغيرنا . . . اللهم لا تحرمنا أجره» ولا تضالنا 
بعده " . وقد ذهب الإمام أحد إلى استحباب الدعاء في هذا الموطن » كا رواه أبو داود في " المسائل " 
)٠١۳(‏ عنه » وهو مذهب الشافعية » واستدل هم النووي في "المجموع ' (۰/ ۲۳۹) بحديث 
الهمجري المذكور أعلاه »ء والاستدلال ب| قبله أقوى » وهو حجة على الحنفية حيث قالوا : "ثم يكر 
الرابعة ويسلم من غير ذكر بينه) " . الثالثة : وذهبت الشافعية أيصًا إلى وجوب مطلق الدعاء» 
للميت لحديث أبي هريرة المتقدم : " . . فأخحلصواله الدعاء " . وهذاحق » ولكنهم خصوه بالتكبيرة 
الثالثة واعترف النووي بأنه جرد دعوى فقال )۲۳١ / ٠(‏ : " وعحل هذا الدعا التكبيرة الثالثة » وهو 
واجب فیها » لا زي في غیرها بلا خلاف » ولیس لتخصیصه ہا دلیل واضح › واتفقوا على آنه لا 
يتعين هما دعاء " . قلت : لكن إيثار ما تقدم من أدعيته 4 على ما استحسنه بعض الناس » ما لا ينبغي 
أن يتردد فيه مسلم » فان خير الهدى هدى محمد يل . ولذلك قال الشوكاني (> / )٠١‏ :" واعلم أنه 
قد وقع في كتب الفقه ذكر أدعية غير المآثورة عنه # والتمسك بالثابت عنه أولى " . قلت : بل اعتقد = 
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# ثم يسلم تسليمتين مثل تسليمه في الصلاة المكتوبة إحداهماعن 
یمینه»والاخری عن یساره لحدیث عبد الله بن مسعود - رضي الله عنه - 
قال:" ثلاث خلال كان رسول الله بل يفعلهن تركهن الناس»إحداهن 
التسليم على الجنازة مثل التسليم في الصلاة " .أخرجه البيقهي (/ )٤۳‏ 
باسناد حسن » وقال النووي /٥(‏ ۲۳۹) :"إسناد جيد" وني ' مجمع الزوائد 
:)۳٤ /۳( "‏ " رواه الطبراني في " الكبير "ورجاله ثقات" 

وقد ثبت في " صحيح مسلم " وغیره عن ابن مسعود آن التبي 46 کان 
يسلم تسليمتين في الصلاة » فهذا يبين أن المراد بقوله في الحديث الأول :" 
مثل التسليم في الصلاة ة " أي التسليمتين المعهودتين .ويحتمل آنه يعني 
بالإضافة إلى ذلك أنه كان يسلم تسليمة واحدة أيصًا» بالنظر إلى أن ذلك 
كان من سنته 5 في الصلاة أيضا »أي آنه ل كان تارة يسلم تسليمتين وتارة 
تسليمة واحدة لكن الأول أكثر »غر أن هذا الاحتال فيه بعد لأن التسليمة 
الواحدة وإن كانت ثابتة عنه َل لكن لم يروها ابن مسعود فلا يظهر آنا 
تدخل في قوله المذكور " مثل التسليم في الصلاة". والله أعلم . 

وللحديث شاهد» يرويه شريك عن إبراهيم الهجري قال: "أا غين 
الله بن بي أوفى على جنازة ابنته فمكث ساعة» حتى ظننا آنه سيكبر مسا ثم 
سلم عن يمينه وعن شاله»فلا انصرف قلناله : ماهذا؟ قال: إني 
لاآزیدکم على مارآیت رسول الله ب يصنع» أو هكذا صنع رسول الله 4 
.أخرجه البيهقي )٤١ /٤(‏ وسنده ضعيف من أجل الممجري كمانقدم في 


e O ERE 
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المسالة السابقة وقد صح عنه من طريق أخرى بعضه مرفوعا» وبعضه 
موقوفا» ك ذكرنا هناك » وروی آحمدفي " مسائل أبي داودعنه " 
٠۲(‏ )عن عطاء بن السائب قال: 
یک 
إسناده ضعيف فيه أبو وكيع الجراح بن مليح»وهو ضعيف واتهمه بعضهم. 
وقد ذهب إلى التسليمتين الحنفية كا في " المبسوط "(۲/ ١٠)ء‏ وأحمد ني 
رواية عنه كا ني " الإنصاف "(۲/ )()٠٠١‏ والشافعية ك) في " شرح ابن 
قاسم الغزي ' (۱/ ٤۳۱‏ - باجوري) وقال:" لکن يستحب زيادة ور همه 
الله وبر کاته"'. 
جواز التسليمة الواحدة في الصلاة: 

السؤال هل جوز ان يسام تساي واحدة اي الماد چ؟ 

الحواب : قال الألباني - ر حه الله - : 7 ) 

#و يجوز الاقتصار على التسليمة الأولى فقط لحديث آبي هريرة رضي 
الله تعالى عنه : " أن رسول الله صلى على جنازة » فكر عليها أربعاء 
وسلم تسليمة واحدة ". أخرجه الدارقطني (۱۹۱)والجحاكم (۱/ )۳٠١‏ 
وعنه البيهقي )٤۳ /٤6(‏ من طريق آبي العتبس عن أبية عثه. 

قلت : وإسناده حسن کا بينته في " التعليقات الحياد ". 

٠‏ ويشهد له مرسل عطاء بن السائب أن رسول الله 4 سلم على الجنازة 
تسليمة واحدة. 


(1) ومن المبالغات قول أبن المبارك : " من سلم على الجنازة بتسليمتين فهو جاهل جاهل . رواه أبو 
داود ني " المسائل " )۱١٤(‏ بسند صحيح عنه 
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آخر جه البيهقي معلقا. ويقويه عمل جماعة من الصحابة به»فقد قال 
الحاكم عقبه:" قد صحت الرواية فيه عن علي بن بي طالب» وعبد الله بن 
عمر» وعبد الله O‏ 
هريرة أ نهم كانوا يسلمون على الجنازة ز تسىلىمەه واحدة . 

e‏ :وقد وافقه الذهبى»وأسند البيهقي غالب هذه الآثار» وزاد فيهم 
واثلة بن الأسقع وأبي أمامة وغيرهم ".وني إطلاق الصحة على رواية ابن 
N ONE EN‏ 
قريبا »إلا أن يكون وقع للحاكم من طريق أخرى » وذلك ما لا آظنه » وإلى 
هذه الآاثار ذهب الإمام أحمد ف المشهورعنه» وقال أبو داود 
(۱۳):"'سمعت آحمد سئل عن التسليم على الجنازة؟ قال: هكذاء ولوى 
عنقه عن يمينه (وقال : السلام عليكم ورححمة اله) ٠‏ . قلت وزيادة ٠‏ 
وبركاته " في هذه التسليمة مشروعة خلافا لبعضهم»لثبوتها في بعض طرق 
حديث ابن مسعود التقدم في التسليمتين في الفريضة »ومثلها في هذه المسألة 
صلاة الجنازة كا سبق»وذكر ابن قاسم الغزي في شر حه استحباما هناي 
التسليمتين » ورد ذلك عليه الباجوري في حاشيته(١/ )٤١١‏ فذهب إلى 
عدم مشر وعيتها هنا ولا في الفريضة والصواب ما ذكرنا. 

#والسنة أن يسلم في الجنازة سرًاءالإمام ومن وراءه في ذلك سواء» 
لحديث أبي أمامة المتقدم في المسألة بلفظ : "ثم يسلم سرّافي نفسه حين 
ينصرف » والسنة أن يفعل من وراءه مثلا فعل إمامه " .وله شاهد موقوف» 
أخرح البيهقي )٤۳ /٤(‏ عن ابن عباس آنه  :‏ 

" كان يسلم في الجنازة تسليمة خفية " . وإسناده حسن . ثم روى عن 
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SS ONS 

".وإسناده صحیح(). 

# ولا تجوز الصلاة على الجنازة في الأوقات الثلاثة :التي ترم الصلاء 
فيها إلا لضرورة » لحديث عقبة بن عامر - رضي الله عنه - قال : "ثلاث 
ساعات کان رسول الله ل ينهانا أن نصلى فيهن » أو آن نقبر فيهن موتانا : 
حين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع » وحين يقوم قائم الظهرة حتى تميل 
الشمس » وحين تضيف الشمس للغروب حتى تغرب " . أخرجه مسلم 
Dg A a ERD‏ 
والنسائي ١(‏ / ۲۸۳) والترمذي (۲/ )٤‏ وصححه» وابن ماجة 
)٤۳/۱(‏ والبيهقي ٤(‏ / ۳۲) والطيالسي (رقم )٠٠١١‏ وأحمد 
(۱٥۲ /۰(‏ من طريق علي بن رباح عنه . وزاد البيهقي : 

"قال : قلت لعقبة : آيدفن بالليل؟قال:نعم» قد دفن أبو بكر 
بالليل ".وإسنادها صحيح(). 


-١‏ قلت : وكأنه لاختلاف هذين الاثرين اختلفت أقوال الحنابلة في هذه المسألة » فجاء في الإنصاف 
)٥۲۳ / ٥(‏ : " قال في " الفروع " : ظاهر كلام الأصحاب أن الإمام يجهر بالتسليم » وظاهر كلام 
ابن الجوزي أنه يسر ".ثم نقل عن " المذهب " و" مسبوك الذهب " ما يشهد لكلام ابن المحوزي . 
وهو الأرجح لحديث أي افا 

2 ايت شر اع عل او رر الان اة رى الك ن ااا 
(۱/ ۲۲۸) ومن طريقه البيهقي عن محمد بن أبي حرملة أن زينب بنت أبي سلمة توفيت وطارق 
أمير المدينة » فأتي بجنازتا بعد صلاة الصبح » فوضعت بالبقيع قال : وكان طارق يغلس بالصبح › 
قال ابن أبي حرملة: فسمعت عبد الله بن عمر يقول لأهلها: إما أن تصلوا على جنازتكم الآنء وإما 
أن تتركوها حتى ترتفع الشمس » وسنده صحح على شرط الشيخين ا ووی لاعن ان عير 
قال: يصلل على الجنازة بعد العصر وبعد الصبح إذا صليتا لوقتها . وسنده صحيح أيضا .وروی 
) البيهقي بسند جيد عن ابن جريج أخبرني زياد أن عليا أخبره أن جنازة وضعت في مقبرة آهل البصرة = 
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وجوب دفن الميت ولو كان كافرا: 

السؤال : هل جب دفن الميت ولو كان كافرا ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله - : 

( جب دفن الميت ولو كان كافراء وفيه حديثان : 

الأول : عن حماعة من أصحاب النبي ل منهم أبو طلحة الأنصاري › 
والسیاق له : "أن رسول الله ا مر یوم بدر بأربعة وعشرين رجلا من 
صنادید قریش »(فجروا بأرجلهم) فقذفوا ني طوی(')من أطواء بدر خبيث 
خبث (بعضهم على بعض) . (إلا ما كان من أمية بن خلف فإنه انتفخ في 
درعه فملاها › فذهبوا بحر کوه فتزایل(')فأقروه » وألقوا عليه ماغیبه من 
التراب والحجارة) » وكان ب إذا ظهر على قوم آقام بالعرصة() ثلاث ليال 
فل] كان ببدر اليوم الثالث أمر براحلته فشد رحلهاء ثم مشى واتبعه 
أصحابه » وقالوا :ما نرى ينطلق إلا لبعض حاجته » حتى قام على شفة 


حين اصفرت الشمس » فلم يصل عليها حتى غربت الشمس:فأمر أبو برزة المنادي ينادي بالصلاة 
ثم أقامها »فتقدم أبو برزة فصلى بهم المغرب»وفي الناس أنس بن مالك » وأبو برزة من الأنصار من 
أصحاب النبي 3 » ثم صلوا على الحنازة .قال الخطابي في "ا معا " /٤(‏ ۳۲۷) ما ملخصه:واختلف 
الناس في جواز الصلاة على الحنازة والدفن في هذه الساعات الثلاث»فذهب أكثر أهل العلم إلى 
كراهة الصلاة عليها في هذه الأوقات»وهو قول عطاء والنخعمي والأوزاعي والثوري وأصحاب 
E e‏ ول 
لموافقته الحديث " . 

قلت a‏ . وهم منه -ر حه الله -. 

-١‏ هي البئر التي طويت وثبتت بالحجارة لتثبت ولا تنهار. 

۲- - أي: تفسخ وتفرقت أجزاؤه . 

. هي کل موضع واسع لا بناء فيه‎ -٣ 
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الرکي()فجعل ينادي باسمائهم وأسماء آبائھم (وقد جیفوا) :(یا آبا جهل 
ابن هشام ويا عتبة بن ربيعة» ويا شيبة بن ربيعة» ويا وليد بن عتبة) 
أيسر كم نكم أطعتم الله ورسوله؟ فإنا قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقاء فهال 
وجدتہم ما وعدکم ربکم حقا ؟ قال :(فسمع عمر قول النبي 4) » فقال : 
يا رسول الله الله ما تکلم من أجساد لا آرواح ها » (وهل يسمعون ؟ يقول 
لله عزوجل : ل(إنك لا تسمع الموتي)» فقال رسول اله لا :والذي نفسي 
محمد بيده ما آنتم بأسمع لما آقول منهم»(واله) (إن+م الآن ليعلمون أن الذي 
كنت أقول هم هو الحق) »وني رواية (إنيم الآن ليسمعون) (غير أنبم لا 
بستطيعون أن يردوا علي شيعا)» قال قتادة : : أحياهم الله (له) حتی أسمعهم 
pg eg‏ 
الصحابة »وهذه رواية بعضهم »وهم : 

الأول : أبو طلحة الأنصاري » يرويه قتادة قال کر لناآنس بن 
مالك عن أبي طلحة به . أخرجه البخاري (۷/ )۲٤١٠-۲٤۰‏ واللفظ له 
ومسلم (۸/ )٠١١‏ وأحمد )٠۲۹ /٤(‏ والزيادة الخامسة له » وهي على شرط 
مسلم » وأخرجه النسائي ضا (۱/ ۲۹۳)ء لكنه لم يذكر في سنده أبا طلحة 
» وهو رواية لمسلم (۸/ ۱۹۳) وأحد (۳/ ۰۱۸۲:۲۱۹ ٤١۱٤٥‏ ۱۰- ۲۸۷) 
وعنده الزيادة الأول والسابعة » وإسنادهما صحيح على شرط مسلم » 
وعندهم - أعني الثلاثة - الزيادة الرابعة والخامسة » إلا هم قالوا: " أمية 
ابن خحلف " بدل " وليد بن عتبة ر ھر خا تو رر 0اا 
يكن في البئر كما تدل عليه الزيادة الثانية »وهي في حديث عائشة كما ياق 


-١‏ أي: طرف البثر. 
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بسند حسن » وعندهم أيصًا الزيادة السادسة والعاشرة» ولأ همد الحادية 
الثاني:عمر بن الخطاب» رواهعنة أنس أيصًابنحوه» وفيه الزيادة 
الثانية » آخرجه مسلم والنسائي وأحد (رقم۱۸۲) . 

الثالث : عبد الله بن عمر » وله الرواية الثانية»وفيه الزيادة التاسعة . 
خر جه البخاري (۷/ )۲٤۳-۲٤۲.۲٤۲‏ وأحمد (رقم »٤40۸۰ ٤1۸1٤‏ 
),٥9‏ ويي رواية له : " فذكر ذلك لعائشة » فقالت : وهل - يعني ابن 
عمر - ٠»‏ إن قال رسول الله 4# » إنهم الآن ... " وإسنادها حسن » وفيها 
الزيادة الثانية آيصًا كا تقدم . وأعلم ن العلماء صوبوا رواية ابن عمر - 
رضي الله عنه - أن النبي ي قال : 1 نهم الآن ليسمعون ' '» وردواقوها فيه 
" وهل "»لأنه مثبت وهي نافية ولأنه | يتفرد بذلك بل تابه آبوء عمر 
وآبو طلحة كا تقدم » وغير هما كا في " الفتح " فراجعه إن شئت التفصيل . 
والحق أن ما رواه المجياعة صواب » وما روته عائشة كذلك وكا ثقة ولا 
تناقض بين الروايتن » فتقضم إحداهما إلى الأخرى كا فعلنافي سياق 
الحديث.ثم أخرجه جمد( / ١‏ وابن هشام في " السيرة " 
٤ /1(‏ ۷)بسند حسن»وفيه الزيادة الثالثة. 

الثاني : عن علي - رضي الله عنه - قال : " لما توفي بو طالب » آتيت 
النبى فقلت : إن عمك الشيخ (الضال) قد مات (فمن يواريه ؟) › فقال: 
اذهب فواره» ثم لا تحدث شيا حني تأتيني : (فقال : إنه مات 
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مشر کا(')ءفقال : اذهب فواره) قال : فواریته نم آتیته » قال: اذهب فاغتسل 
ثم لا تحدث شیئًا حتی تأتيني » قال : فاغتسلت »› ثم آتيته» قال : فدعا لي 


بدعوات ما يسرني أن لي بها حر النعم وسودها. قال : وكان علي إذاغسل ‏ . 


اميت اغتسل " . أخرجه أحد (رقم )۸٠۷‏ وابنه في زوائد " المسند " (رقم 
٤‏ من طريق أبي عبد الرحن السلمي عنه . قلت : وسنده صحيح . 

e‏ بو داود (۲/ )۷١‏ والنسائي (۱/ ۲۸۳-۲( والبيهقي 
(۳/ ۳۹۸) وأحد أيصا (رقم )۷١۹‏ من طريق بي إسحاق : سمعت ناجية 
ابن كعب يحدث عن علي به نحوه . والزيادات لأحد إلا الثانية فللنسائي . 

وإسناده صحيح أيصًا »ر جاله كلهم ثقات رجال الصحيحين غير 
ناجية بن كعب» قال العجلي في " الثقات "() : " كوفي تابعي ثقة " . 
ر ‏ و راا 0ای ال 
/٥(‏ ۱۸۱): 


-١‏ هذا صريح ني أن أبا طالب مات كافرًّا مش ركا ء وني الباب أحاديث كثيرة » منها حديث سعيد بن 
حزن المتقدم في المسألة ( a‏ : "ووقفت على جزء جمعه بعمض أهل 
الرفض أكثر فيه من الأحاديث الواهية الدالة على إسلام أبي طالب › ولا يثبت من ذلك شيء » وبالله 
امرف دوك ج ارغاس كات اا ۰ 

کرت ا عو ع ا ال عل خرف الج وداه ت عن 
نسخة نسخت عن أصل محفوظ في مكتبة الأوقاف الإسلامية بحلب » ثم قابلت نسختي بالأصل 
ومنها نقلت وذاك شيء آخر. نعم إن ثبتت الرواية الآتية فلا مناص من التسليم با سبق عن 
الحافظ»فقد قال عقب كلامه المذكور : " قلت : وقع عند ابن أبي شيبة في مصنفه بلفظ : " فقلت : إن 
E O rT‏ 
غسله » رواه ابن سعد عن الواقدي " . قلت : أما الواقدي فمتروك متهم بالكذب › فلا قيمة 
لزيادته» وأما زيادة ابن أبي شيبة. “ أن تخستنله " فهي منكرة أيضًا لأنه أحرجها (> / ۲) من طریيق 
الأجلح عن الشعبي مرسلا . وهو مع إرساله فإن الاجلح فيه ضعف » فلا حجة في زيادته أيصًا . ٠‏ 
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" رواه آبو داود وغیره » وإسناده ضعيف ". فهو مردود» ولا ندري 
وجهه إلا أن بريد آنه من رواية أي إسحاق وهو السبيعي » فإنه كان تغير لما 
كبر . فان کان هذاء فا لجواب من وجهین : 
الأول انه من رواية سفيان الثوري عنه »وهو من ثبت الناس فيه 
کا في التهذيب " . 
الثاني و 
النووي - رمه الله - لإ يقف عليهاآو لإ يستحضرها حين تكلم على 
الحديث » ولعله اعتمد في تضعيفه على البيهقي › فقد قال الحافظ في 
التلخيص " )٠٠١١-٠٤۹ /٥(‏ بعد أن عزاه لأحمد وأبي داود . 
والنسائي وابن آبي شيبة وأبي يعلى والبزار والبيهقي من طريق أي 
إسحاق.. " ومدار كلام البيهقي على آنه ضعیف » ولا یتبين وجه ضعفه › 
وقد قال الرافعي آنه حديث ثابت مشهور » قال ذلك في أمالية ". 
وعزاه في ' الفتح " (۷/ )٠١٤‏ لابن خزيمة أيصًا وابن الجارود .)١(‏ 
#ولا يدفن مسلم مع كافر »ولا كافر مع مسلم»بل يدفن المسلم في 


-١‏ فائدة : هذا الحديث أورده البيهقي في باب المسلم يغسل ذا قرابته من المشركين ويتبع جنازته 
ویدفنه ولا بصلي عليه " . وآنت ترى أنه ليس في الحديث ما ترجم له من الاغتسال فقال الحافظ 
تعليقا على كلامه : " تنبيه . ليس في شيء من طرق هذا الحديث التصريح بأنه غسله إلا أن يؤخحذ 
ذلك من قوله : " فأمرني فاغتسلت فإن الاغتسال شرع من غسل الميت » وم يشرع من دفنه . ول 
يستدل البيهقي وغيره إلا على الاغتسال من غسل الميت › وقد وقع عند أحد أيصًا وابنه كما تقدم» 
ويستغرب من الحافظ كيف خفي عليه ذلك » لا سي وهو قد عزي الحدیث لأحمد کا رأيت ثم إن 
قوله : " ولم يشرع الاغتسال من دفنه " » فيه نظر » لأن لقائل أن يقول : أن الحديث ظاهر الدلالة 
O O O‏ 
با قبلها »أ عني آنه لا دليل في الحديث أن عليا إنا كان يغتسل من غسل الميت › > لأمره تل إياه بالغسل 
في الحديث. 
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مقابر المسلمين» الكافر في مقابر المشر كين » كذلك كان الأمر على عهد النبي 
» واستمر إلى عصرنا هذاء ومن الأدلة على ذلك حديث بشير بن 
الخصاصية قال : يتا آماثي رسول اله ل (آخذا بيده) . فقال : يا ابن 
ا لخصاصية ما (أصبحت) تنقم على الله ؟(')أصبحت فا رسول الله 
(قال: أحسبه قال :آخذا بيده) »فقلت : (يا رسول الله بأ وأمي) ما 
(أصبحت) أنقم على الله شيئاء كل خير فعل بي الله . فأي على قبور المشر كين 
فقال : لقد سبق هؤلاء بخير كثبر » وني رواية :خیرا کثیرا) ثلاث مرات. ثم 
أتى على قبور المسلمين »فقال : لقد آدرك هؤلاء خبرا كثيراء ثلاث مرات 
فبينما هو يمشي إذ حانت منه نظرة › فإذا هو برجل يمشي بين القبور عليه 
نعلان » فقال : يا صاحب السبتيتين ويحك آلق سبتيتك » فنظر فلم عرف 
الرجل رسول الله ا خلع نعليه فرمي م) " .آخرجه بو داود (۲/ ۷۲) 
والنسائي (۲۸۸/1) وابن ماجة(۱/ )٤۷٤‏ وابن آي شيبة (6/ 1۷۰( 
والحاكم(۱/ ۳۷۳) والسياق له ومن.طريقه البيهقي(٤/‏ ٠۸)والطيالسي‏ 
(۱0) وآحمد )۸٠١۸۳١۲۲٠١ /١(‏ والزيادات له »والثانية للبيهقي 
وليست' في المستدرك »وروي الطحاوي(۱/ ۲۹۳)منه قصة الرجل صاحب 
السبتيتين وقال الحاكم :. 


-١‏ إن قال له عليه السلام هذا لأن بشيرًا - رضي الله عنه - كان أظهر شيتًا من التضجر بسبب بغده 
عن دار قومه» فقد روى الطبراني في "' الكبير " والأوسط " عن بشير نفسه قال : ت ت النبي 4 
فلحقته بالبقیع فسمعته یقول الا عل ام ال ارم لرن راق ي ال : العش 
قدمك » فقلت : یا رسول الله طالت عزوبتي ونأیت عن دار قومي فقال :يا بشير ألا تمد الله الذي 
أذ بناصيتك من بین رببعة قوم یرون لول | هم انكفت الأرض بمن عليها . قال الميثمي في " 
اللجمع /۳١("‏ ۰) : ورجاله ثقات '. 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


" صحيح الإسناد " . ووافقه الذهبي » وأقره الحافظ في " الفتح " 
)٠١١ /۳(‏ وروى ابن ماجة عن عبد الله عثان وهو البصري شعبة أنه قال: 
حديث جيد ونقل ابن القيم في " تهذيب السنن )۳٤۳ /٤("‏ عن الإمام 
أحمد آنه قال : إسناده جيد . وقال النووي في "المجموع ٠:)١١١/١(:"‏ 
إسناده حسن " . 

واحتح به ابن حزم )۱٤٩١۱٤۳ /٥(‏ على أنه لايدفن مسلم مع 
مشرك. وني مكان آخر » احتح به على تحريم المشي بالنعال بين القبور. 

# والسنة الدفن في المقبرة » لأن النبى 4 كان يدفن الموتى في مقبرة 
البقيع » كا تواترت الأخبار بذلك » وتقدم بعضها في مناسبات شتى أقربها 
حديث ابن ا لخصاصية الذي سقته في المسألة السابقة » ولم ينقل عن أحد من 
السلف آنه دفن في غير المقبرة » إلا ما تواتر أيضا أن النبي بل دفن في 
حجرته» وذلك من خصوصياته عليه الصلاة والسلام» ک| دل عليه حديث 
عائشة رضى الله عنها : قالت : "لما قبض رسول الله ا اختلفوافي دفنه › 
فقال آبو بکر + سمحت من ر سول اله ل شيتًا ما فسيتة قال : "ما قبض الله 
نبيا إلا في الموضع الذي بحب أن يدفن فيه""» فدفنوه قي موضع فراشه ' . 
أخر جه الترمذی (۲/ ۱۲۹) وقال : "حديث غريب » وعبد الر حن بن أي 
بكر الملیکی يضعف من قبل حفظه " . قلت: لکنه حدیث ثابت با له من 
الطرق والشواهد: 

أ - خر جه ابن ماجة (۱/ ٤۹۸۰٤٩٩‏ )وابن سعد(۲/ )۷١‏ وابن عدي 
في الکامل "(ق /۹٩‏ ۲)من طرق ابن عباس عن آبي بكر . 

ب - وابن سعد وآحمد (رقم ۲۷) من طريقين منقطعين عن آبي بكر . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ج - ورواه مالك (۱/ ۲۲۰) وعنه ابن سعد بلاغا . 
E OT‏ 
فيكم رفوع وكالك رواه الترمذي في اإشیاتل ۲۷۲/۲7 ي ف 

وفاته که » قال الحافظ ابن حجر )٤١١ /١(‏ : 
" وإسناده صحيح » لكنه موقوف » والذي قبله أصرح في ب 

وإذا مل دفنه في بيته على الاختصاص ل( يبعد نهي غيره عن ذلك » بل هر 
متجه » لن استمرار الدفن في البيوت رب) صيرها مقابر » فقصير الصلاة 
فيها مكروهة " وقد استنبط البخاري الكراهة من قوله ل : " اجعلوافي 
بيوتكم من صلاتكم » ولا تتخذوها قبورا". أورده في" باب كراهية 
الصلاة في المقابر " من حديث ابن عمر » فقال الحافظ : " ولفظ حديث آي 
e TY SEE‏ 
مقابر '»فإن ظاهره يق ا 
السنة في الشهداء: 

قال الألباني - رحه الله -: .. 3 

*# ويسثني نما سبق الشهداء في المعركة » فإنهم يدفنون في مواطن 
استشهادهم ولا ينقلون إلى المقابر لحديث جابر - رضي الله عنه - قال : 
خرج رسول اله ب من المدينة إلى المشر كين ليقاتلهم ٠‏ وقال أي عبد الله : 
جابر بن عبد الله لا عليك أن تكون في نظاري أهل المدينة حتى تعلم | إلى ما 
يصير آمرنا » فإني والله لولا ني أترك بنات لي بعدي لأحببت أن تق بين 
يدي » قال . : فبينم] آنا قي النظارين إذ جاءت عمتي بأبي وخالي عادلتها على 
ناضح » فدخلت بم المدينة لتدفنه) في مقابرنا - إذ لحق رجنل ينادي : ألا 


[۱۳۹۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


إن رسول الله ب يأم ركم أن ترجعوا بالقتلي فتدفنوها في مصارعها حيث 


بسند صحيح » وبعضه عند آبي داود وغيره ختصرا وقد تقدم في المسألة 


. )۱٤ ص‎ ۱۷( 

# ولا يجوز الدفن في الأحوال الآتية إلا لضرورة: 

أ - الدفن في الأوقات الثلاثة لحديث عقبة بن عامر المتقدم » (ص 
۰ بلفظ : "ثلاث ساعات کان رسول الله ب ينهانا أن نصلى فيهن »أو 
أن نقبر فيهن موتانا »حين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع » وحين يقوم 
قائم الظهيرة حتى تيل الشمس › وحين تضيف الشمس للغروب حتى 
تغرب " . والحديث ظاهر الدلالة على ما ذكرنا» وقد ذهب إلى ذلك ابن 
حزم في " المحلى )١٠١-٠١١ /٥("‏ وغيره من العلاء» . ومن التأويلات 


البعيدة » بل الباطلة قول بعضهم : " قوله : (نقبر) أي نصلي " قال بو 


ا لحسن السندي :"ولا يخفى أنه معنى بعيد »لا ينساق إليه الذهن من لفظ 
الحديث » قال بعضهم "يقال : قبره إذا دفنه » ولا يقال : قبره إذا صلى 
عليه" . والأقرب أن الحديث يميل إلى قول أحمد وغيره أن الدفن مكروه في 
هذه الأوقات"() 


(1) قلت : وقد رد ذلك التأويل الإمام النووي أيصًا» ولكنه في سبيل بيان ذلك وقع في تأويل آخر 
يشبه هذا وادعي دعوى غير ثابتة فقال في " شرح مسلم ": " قال بعضهم إن المراد بالقبر صلاة 
ا لجنازة » وهذا ضعيف » لأن صلاة ا لجنازة لا تكره في هذا الوقت بالإجاع » فلا يجوز تفسير الحديث 
بها بخالف الإجماع » بل الصواب أن معناه تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات » کا يكره تعمد تأآخير 
العصر إلى اصفرار الشمس بلا عذر . . . فأما إذا وقع الدفن في هذه الأوقات بلا تعمد فلايكره " . 
قلت : وهذا تأويل لا دليل عليه » والحديث مطلق يشمل المتعمد وغيره » فالحق عدم جواز الدفن 
ولو لغير متعمد » فمن أدركته فيها فليتريث حتى يخرج وقت الكراهة . وأما ادعاؤه أن صلاة الجنازة 


/٠٤٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


a 
nn 


ب. في الليل لحدیث جابر ”رضي الله عنه-: "أن النبي ب ذكر رجلا 
من أصحابه قبض فكفن في كفن غير طائل وقبر ليلا » فزجر النبي ي آن 
يقر الرجل بالليل حتى يصلى عليه إلا أن يضطر إنسان إلى e‏ 
مسلم وغیره وقد سبق في المسلة ۳١(‏ ص ٣ )٥٦‏ 

ت م ا 0ع ا و م اة ج 
في رواية عنه ذكرهافي " الإنصاف "(۲/ )٥٤۷‏ قال:" لا يفعله إلا 
لضرورة » وني أخرى عنه : يكره ' . قلت : والأول قرب لظاهر قوله " 
زجر " فإنه أبلغ في التهي من لفظ " نى "الذي يمكن هله على 
الكراهة»على أن الأصل فيه التحريم»ولا صارف له إلى الكراهة.() 


= لا تكره ني مثل هذه الأوقات بالإجماع فوهم منه - ره الله -» فالمسألة خلافية والصواب فيها 
الكراهة خلاف الإجاع المزعوم » وقد سبق بيان ذلك في المسألة (۸۹4) تعليقا عليها (ص )٠١١‏ 


١‏ - لکن یشکل على ما ذکرنا قوله في الحدیث " حتی یصلى عليه " . فإنه یدل بظاهره أیضًا على جواز 
الدفن ليلا بعد الصلاة ة لأها هي الغاية من النهي » فإذا حصلت ارتفع النهي › » لکن یرد عليه قوله ‏ 
إلا أن يضطر إنسان إلى ذلك " فإن اسم الإشارة فيه يعود إلى المنهي عنه وهو الدفن ليلا قبل الصلاة 
إلا عند الضرورة فيجوز . وهذا بعيد جداء لان من السهل أن نتتصور اضطرار المشيعين للدفن ليلا 
لأسباب كثيرة كا سيأتي عن أبن حزم ولكننا لا نتصور في وجه من الوجوه أن يضطروا لدفنه دون 
أن يصلوا عليه » وما يزيده بعدا أن هذا المعنى مجعل قيد " الليل " عديم الفائدة » إذ الدفن قبل 
الصلاة » كما لا جوز ليا » فكذلك لا جوز نهارًا » فإن جاز ليلا لضرورة جاز هارا من أجلها ولا 
فرق » ف| فائدة التقييد ب الليل " حينئذ؟ لا شك أن الفائدة لا تظهر بصورة قوية إلا إذا رجحناما 
استظهرناه أولا من عدم جواز الدفن ليلا وييان ذلك : أن الدفن في الليل مظنة قلة المصلين على 
اميت » فنهي عن الدفن ليلا حتى يصلي عليه هارا » لأن الناس في النهار أنشط في الصلاة عليه › 
وبذلك تحصل الكثرة من المصلين عليه » هذه الكثرة التي هي من مقاصد الشريعة وأرجي لقبول . 
شفاعتهم في الميت كما سبق بيانه في" المسألة (1۳) » (ص ۹47) قال النووي :ني "شرح مسل ": 
"وأما النهي عن القبر ليلا حتى يصلى عليه » فقيل سببه أن الدفن هارا يحضره كثير من الناس 
ويصلون عليه ولا محضره في الليل إلا أفراد » وقيل لأنهم كانوا يفعلون ذلك لرداءة الكفن » فلا يتبين 
في الليل ».ويؤيده أول الحديث وآخره » قال القاضى : العلتان صحيحتان » قال: والظاهر أن النبى ل 
قصدهما معا » قال : وقد قيل غير هذا " . قلت : فإذا عرف أن العلة قلة المصلين وخشية رداءة = 


/٠٠١[‏ أساس الباني في تراثالألباني:/ صحابة] 


# فإن اضطر لدفنه ليلا » جاز ولو مع استعال المصباح والنزول به في 
القبر » لتسهيل عملية الدفن » والدليل حديث ابن عباس : " أن رسول الله 


= الكفن» ينتج من ذلك أنه لو صلي عليه نجارا» ثم تأخر دفنه لعذر إلى الليل أنه لا مانم من دفنه فيه 
لانتفاء العلة وتحقق الغاية وهي كثرة المصلين » وعليه فهل يجوز التأخر بدفن الميت في النهار تحصيلا 
للغاية المذكورة » استحسن ذلك الصنعاني في " سبل السلام /Y)"e‏ ٦),ولسبت‏ أرى ذلك لأن 
AT DoT‏ 
الليل أمر طبيعي » بخلاف النهار فالكثرة فيه هي الطبيعي » ثم إن هذه الكثرة لا حد هما فكلا تؤ 
e E‏ 
حساب الميت قد يؤخرونه اليوم واليومين ليحضر الجنازة أكبر عدد ممكن من المشيعين . فلو قيل 
بجواز ذلك لأدى إلى مناهضة الشارع في أمره بالإسراع با لجنازة على ما سبق بيانه في المسألة (۱۷) 
(ص (١١‏ بعلة الكثرة التي لا ضابط هما . بعد هذا يتبين لنا ا لجواب عن الإإشكال الذي أوردته في 
فل ا و ی ان کی ل غ بارا الجاعة » كي تبين أن اسم 
الإشارة في قوله " إلا أن يضطر إنسان إلى ذلك " يعود إلى الدفن ليلا ولو مع قلة المصلينء > لاإ 
الدفن مع ترك الصلاة عليه إطلاقا » فليتأمل فإنه حقيق بالتأمل . ثم قال النووي في " شرح مسلم ": 
" وقد اخحتلف العلاء في الدفن في الليل » فكرهه الحسن البصري إلا لضرورة› وهذاالحديث عا 
يستدل له به » وقال جماهير العلاء من السلف والخلف : لايكره واستدلوا بأن أبا بكر الصديق 
- رضى الله عنه - وجماعة من السلف دفنوا ليلا من غير إنكار » وبحديث المرأة السوداء : والرجل 
الذي كان يقم المسجد فتوني بالليل فدفنوه ليلا وسأمم النبي بل عنه فقالوا : توفي ليلا فدفناه في 
الليل » فقال : ألا آذنتموني ؟ قالوا : كانت ظلمة ول ينكر عليهم » وأجابوا عند هذا الحديث أن 
النهي كان لترك الصلاة » ولم ينه عن جرد الدفن بالليل » وإن) لترك الصلاة أو لقلة اللصلين أوعن 
إساءة الكفن أو عن المجموع كا سبق " . قلت : والجواب الأول وهو أن النهي كان لترك الصلاة» 
لا يصح » لأنه لو كان كذلك ل يكن ثمة فرق بين الدفن ليلا أو مارا كا سبق بيانه » بل الصواب أن 
النهي إن كان للأمرين اللذين سبقا في كلام القاضي » ولذلك اختار ابن حزم أنه لا يجوز أن يدفن 
أحد ليلا إلا عن ضرورة . واستدل على ذلك بهذا الحديث » ثم أجاب عن الأحاديث الواردة في 
الدفن ليلا » وما في معناها من الآثار بقوله :)١٠١ - ١٠١٠٤١ /٠(‏ وكل من دفن ليلا منه ومن 
أزواجه ومن أصحابه رضي الله عنهم » فإن) ذلك لضرورة أوجبت ذلك من خرف الحر على من 
- وهو بالمدينة شديد - أو خحوف تغير أو غير ذلك ما يبيح الدفن ليلا » ولا يحل لأحد أن يظن 
بهم رضي الله عنهم حلاف ذلك " . ثم روى كراهة الدفن ليلا عن سعيد بن المسيب » وأقول : ومن 
ا لجائز أن بعض من دفن ليلا كانوا صلوا عليه هارا » وحينئذ فلا تعارض على ما سبق بيانه » وذلك 
هو الواقع في حقه يل فإغہم صلوا عليه يوم ا ا و ی ا 
سبرته ٤ / ٤(‏ )عن ابن إسحاق . والله أعلم . | 


. أساس الباني في تراث الألباني / صخابة]‎ /۱٠١۲[ 


ل أدخحل رجلا قبره ليا وأسرج في قبره " .أخرجه ابن ماجة )٤٦٤ /١(‏ 
والترمذي (۲/ (۱٥۷‏ بأتم منه وقال : " حدیث حسن " . قلت : يعني آنه 
حسن لغيره » وهذا اصطلاح خحاص للترمذي آنه إذا قال : " حديث 

حسن" فإنها يريد الحسن لخيره كما نص عليه هو نفسه في "العلل "» 
المذكورة في آخر کتابه»وقد جاء له شاهد ک| يأتي»وعلیه فلا یرد على تحسين 
الترمذي نقد ابن الققطان إياه الذي حكاه صاحب " تحفة الأحوذي ".أما 
الشاهد فهو من حدیث جابر بن عبد الله.آخر جه ابو داود (۲/ )٦۳‏ 
والحاكم /١(‏ ۳۹۸) والبيهقي )٥۳ /٤(‏ وقال الحاكم : " صحيح على شرط 
مسلم ". ووافقه الذهبي وزادعليه| النووي فقال ني "المجموع ' 
/٥(‏ ۳۰۲) : " رواه آبو داود بإسناد على شرط البخاري ومسلم ! 

" قلت : وكل ذلك خطاء فإن مدار إسناده على محمد بن مسلم 
الطائفي »وهو وإن كان ثقة في نفسه » فقد كان ضعيفا في حفظه › ولذلك ن 
يحتج الشيخان به »وإن) روى له البخاري تعليقا» ومسلم استشهادا» ومن 
i SSE ES E‏ 
الطائفي هذا ليس له ني مسلم إلا حديثا واحداء قال الحافظ ابن حجر:" 
وهو متابعه عنده»ک| نص عليه الحاکم "وكذلك صرح الذهبي في ترجته 

من ""المیزان " آن مسلا روی له متابعة . وله شاهد آخر من حديث آبي ذر 
نحوه . أخرجه الحاكم بسند فيه رجل لم يسم » وبقية رجاله ثقات . 

السؤال: ما السنة ني حفر القر؟ ٠‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


( جب إع اق القبر » وتوسيعه وتحسینه » وفيه حدیثان : 


[۴/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ‏ . 


الأول : عن هشام بن عامر قال : "" لما كان يوم أحد »أصيب من _ 
أصيب من المسلمين » وأصاب الناس جراحات »(فقلنا: يا رسول الله 
الحفر علينا لكل إنسان شديد)»(فكيف تأمرنا)» فقال: احفروا وأوسعوا 
(وأعمقوا) (وأحسنوا) »وادفنوا الاثنين والثلاثة ني القبر» وقدموا أكثرهم 
قرآنا »(قال : فكان أبي ثالث ثلاثة » وكان أكثرهم قرآناء فقدم) "" .أخرجه 
آبو داود (۲/ )۷١‏ والنسائي (۱/ ۲۸۳- )۲۸٤‏ والترمذي (۳/ )۳١‏ 
والبیهقی )۳٤ / ٤(‏ وأحمد »)۲١ ١٠۹ / ٤(‏ وابن ماجة ختصرا . 

ا 
دون الأول » ولأبي داود والبيهقى الثالثة » وللترمذي وابن ماجة والبيهقي 
E‏ 

قلت : ومدار سنده على حيدبن هلال » وقد رواهعنه أيوب 
ا 

الأول : عنه عن هشام بن عا 

الثاني : عنه عن أبي الدهماء عن هشام . 

الغالكث : عنه عن سعد بن هشام عن أبيه هشام . 

وقد تابعه على الوجه الأول سليمان بن المغيرة عن حميد به e‏ 
تابعه على الوجه الأول سليمان بن المغيرة عن ميد به . أخرجه النسائي 
والبيهقي (۳/ )٤١١‏ وآحد . وتابعه على الوجه الثالث جرير بن حازم ثنا 
حید بن هلال عن سعد بن هشام , E Es‏ 
أبو داود وعنه البيهقي (۳/ )٤٠٤‏ . 
وهذا الوجه رجح عندي هذه المتابعة»وهي أرجح من المتابعة الأول 
لوجهین : 


/٠٠١٤[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


آولا: آن سليان بن المغيرة احتج به مسلم دون البخاري »فروى له 
مقرونا بغیره » بخلاف جریر بن حازم فقد احتج به مسلم والبخاري . . 
ثانيًا : أن فيه زيادة من ثقة »وهي معتبرة فكان من المرجحات .وعلى 
هذا فإسناد الحديث صحيح كا قال الترمذي وهو على شرط الشيخين. ٠‏ 
الثاني : عن رجل من الأنصار قال : خر جنا م رسول الله EE:‏ جنازة 
رجا فن الاتار »ونا غلام مع أي »فجلس رسول الله ب على حفيرة 
القبر» فجعل يوصي (وفي رواية : يومى إلى) الحافر ويقول :أوسع من قبل 
aN sd‏ 
داود (۲/ ۸۳) والبيهقي ٠ )٤٠٤/۳(‏ والرواية الأخرى له وأحمد 
)٤۰۸/٥(‏ والسیاق له » وإسناده صحیح کا قال النووي في "الجسي 
)۲۸٠/٠(‏ والحافظ في " التلخيص )۲١٠/١("‏ . 
#ويجوز في القبر اللحد( )والشق لحريان العمل عليه في عهد اانبي 
» ولكن الأول أفضل » وفي ذلك أحاديث : ٠‏ 
الأول: عن أنس بن مالك قال:" لما توفي النبي ل کان بالمدية نةرجل 
بلحد» وآخر يضرح» فقالوا: نستخیر ربناءونبعث إليهاء فأ سبق تر كنا 
فأرسل إليهماء »فسبق صاحب اللحد فلحدواللنبي 5 :رجه ابی 
٥ E (VY 2‏ وأحمد(۳/ .)4۹٩‏ 


-١‏ قلت : وظاهر الأمر في الحديثين يفيد وجوب ما ذكر فيها من الإعماق والتوسعة والإحسانء› 
والمعروف عن الشافعية وغيرهم استحباب الإعماق » وأما ابن حزم فقد صرح في "لمحلل "(ه/ 
) 1 بفرضيته » واختلفوا في حد الإعماق على أقزال تراها في "المجموع "أو غيره. ) 

ا ا ا و 
وهو أن يحفر إلى أسفل كالنهر . 


/٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قلت : وسنده حسن ک] قال الحافظ في "' التلخیص )۲۰٤ /٥("‏ . وله 
شاهدان : 

الأول : عن ابن عباس. أخرجه ابن ماجة (۲۹۸/۱) وأحمد 
(۳۹۰۳۳۰۸) وابن سعد (۲/ ۲/ ۲ والبيهقي (۳/ )٤٨۷‏ . 

والآخر : عن عائشة "رواه ابن ماجة وابن سعد» وإسناد كل منها 
ضعيف ک] قال الحافظ . لكن للأول منه) طريق أخرى بلفظ : "دخل قبر 
النبي 4 العباس » وعلي والفضل » وسوى حده رجل من الأتنصار»وهو 
الذي سوى لحود قبور الشهداء يوم بدر ".أخرجه الطحاوي في ' مشكل 
الآثار )٤۷ /٤("‏ وابن المحارود )۲٦۸(‏ وابن حبان )۲٠١١(‏ وإسناده 
صحيح»ولابن عباس حديث آخر في اللحد من قوله #۶ يأتي بعد حديث» 
وشاهد من حديث على يأتي في المسألة (۹۷) (ص )۱٤١‏ . 

الثاني :عن عامر بن سعد بن أي وقاص عن آبيه آنه قال:" آلحدوالي 
لحداء وانصبوا عل اللبن نصبا ك| صنع برسول الله ب" .أخرجه 
مسلم(۲/ ٦١‏ )والنسائي وأحمد (۰۲ EAN‏ 

الثالث :عن ابن عباس أن رسول الله #4 قال "اللحدلناء والشق 
لغبرنا". آخحرجه آبو داود (۲/ ۹) والنسائي (۱/ ۲۸۳) والترمدي 
)٠١۲/۲(‏ وابن ماجة )٤۷١١(‏ والطحاوي )٤۸/٤(‏ والبيهقي 
)٤٩۸ /۳(‏ بسند ضعیف ک| قال الحافظ (۰/ ۲۰۲۳) وصححه ابن السكن. 

قلت: ولعله لشواهده وطرقه التي منها : عن جرير مرفوعا مثله . 

رواه ابن ماجة والطحاوي والبيهقي والطيالسي )٦٦۹(‏ وأحمد 
)۳٠۷۰۳۰۹۰۳۹۲ /٤(‏ عن عثان بن عمیر آي البقظان عن زاذان عنه . 


/٠٤٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وعثان هذا ضعيف كا قال الحافظ » لكن رواه الطحاوي من طريق 
ثان وأحمد من طريقين آخرين » فهذه طرق أربعة لحديث جرير يقوي 
ااا ا ا ا ی 
r a‏ 

# ولا باس ۰ e‏ 

أفضلهم » وفيه أحاديث : 

الأول : عن جابر بن عبد الله قال: کا ن النبى للا تجمع بين الرجلين 
(والثلاثة) من قتلى أحدفي ثوب واحد() ثم يقول :مم آكثر آخذا 
للقرآن؟ فإذا شر إلى أحدهما قدمه في اللحد[قبل صاحبه] وقال: آنا شهيد 
على هؤلاء يوم القيامة » وأمر بدفنهم في دمائهم » ولم يغسلوا ولم ييصل 
عليهم »(قال جابر : فدفن أي وعمي() يومئذ في قبر واحد)". أخرجه 
البخاري (۳/ ۱۹۳- )٠٠١ /٠٠١١۱۹۹۰۷‏ والنسائي (۱/ ۲۷۷) 
والترمذي (۲/ )۱٤١‏ وصححه وابن ماجة )٤١١ /١(‏ وابن الجارود 
)۲۷١(‏ والبيهقي )٠١/٤(‏ وأحمد )٤١١ /١(‏ »والزيادة الثالفة له» 
وللېخاري معناها» وله والبيهقي الثانية » ولابن ماجة الثالشة » وعزاها 
الشوكاني )٠١ /٤(‏ للترمذي فوهم . 
(1) قال النووي في 'المجموع" (١ه‏ - ۲۸۷) : " أجمع العلماء أن الدفن في اللحد والشق جائزان» 
ا ا اا ا ا 
فالشق أفضل ". 
E Ty‏ _ 
ea Ue NS a a‏ 


E GR O NEE ee 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۷[ 


الثاني : عن أبي قتادة آنه حضر ذلك › قال : " آتي عمرو بن الجموح إلى 
رسول الله ل فقال :یا رسول الله أرآیت إن قتلت في سبيل الله حتى آقتل 
أمشي برجلي هذه صحيحة في الجحنة ؟ وكانت رجله عرجاء » فقال رسول 
الله ب : نعم » فقتلوايوم آحد : هو وابن آخيه ومول هم › فمر عليه رسول 
الله ل فقال : كأني أنظر إليك تشي برجلك هذه صحيحة في الجنة » فأمر 
رسول الله ب )| وبمولاهما »فجعلواني قير واحد ". أخرجه مد 
(۵/ ۲۹۹)بسند حسن کا قال الحافظ (۳/ ۱۹۸). وني الباب عن هشام بن 
ااه ور و اوو ا ا ا 
أنس بن مالك. () 

#٭ویتولى إنزال الميت ولو كان أنثى ا 

الأول : آنه المحهود في عهد التبي 46 » وجرى عليه عمل المسلمين حتى 
اليوم ويأتي فيه حديث انس . 

الثاني : ن الرجال أآقرى على ذلك › ) ) 

الثالث : لو تولته اا ا داہن آمام 
الأجانب وهو غير جائز . 


٠ : (١١١ -۳( قلت : وني هذه الأحاديث فضيلة ظاهرة لقارئ القرآن › قال الحافظ في " الفتح‎ )١( 
":)٠٤١ - ١( " ويلحق به أهل الفقه والزهد وسائر وجوه الفضل "› وقال الشافعي في " الأم‎ 
o 
أفضهلم وأسنهم » ولا أحب أن تدفن المرأة مع الرجل على حال » وإن كانت ضرورة ولا سبيل إلى‎ 
a aS غیرها کان الرجل‎ 


[۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- # وأولياء الميت أحق بإنزاله » لعموم قوله تعالى: ( وأولوا الأرحام() 
بعضهم آول ببعض في كتاب اله ) [الأنفال : ]۷٠‏ . ولحديث علي - رضي الله 
) عنه - قال : " غسلت رسول الله َء فذهبت آنظر ما يكون من اميت › فلم 
أر شيئا » وكان طيبًا حيًا وميتاء وولي دفنه وإجنانه دون الناس أربعة : عل 
والعباس والفضل وصالح مولى رسول الله ب » و لحد لرسول الله لحداء 
ونصب عليه اللبن نصبا " .أخرجه الجحاكم )٠١ /١(‏ وعنه البيهقي 
اا ا ی ی 
الذهبي . 

وله شاهد من حدیث ابن عباس » وشاهد آخرعن الشعبي مرسآا و 
یذکر صا لجا مول رسول الله ا ٠‏ 

آخرجه آبو داود (۲/ 1۹) بسند صحیح عنه . 

عن رت اران یمر ا بو ت اا وان را 
ا ا ا 
أهله". 

ومرحب أو ابن ابي کا ق 

- وعن عبد الرحمن بن أبزي قال :"صليت مع عمر بن الخطاب على 
زينب بنت جحش بالمدينة » فكبر ربعًا ثم أرسل إلى آزواج النبي : من 
يأمرون أن يدخلها القبر ؟ قال : وكان يعجبه أن يكون هو الذي يلي ذلك: 


)١(‏ وهم الأب وآباؤه » والابن وأبناؤه : ثم الأخوة الأشقاء » ثم الذين للأب »ثم بنوهم » ثم 
E‏ »ثم کل ذي رحم حرمة . كذافي "امحل" »)١٤١ /٠١(‏ 
ونحوه ني "المجموع "(۰/ ۲۹۰) 

(۲) قلت : وهو والذي قبله من مرسل الشعبي » شاهد قوي لحديث علي -رضى الله عنه- . 


/٠٠١۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فأرسالن إليه :انظر من كان يراها ني حال حياتهاء فليكن هو الذي يدخلها 
القبر» فقال عمر: صدقتن' (o-1 ERA‏ 
والبيهقي (۳/ )٩۳‏ بسند صحيح . 

َ۴ # ويجوز للزوح أن أن تولى بنفسه ذفن زوجتهتلنديث عائشة رضي 
الله تعالى عنها قالت : "دخل على رسول الله بلا في اليوم الذي بدئ فيه 
قلت واراساف قال : وددت أن ذلك كان وأنا حي › فهيأتك ودفنتك › 
قالت: فقلت غيري: كأني بك في ذلك اليوم عروسًا ببعض نسائك قال: 
وأنا وارأساه ادعي لي باك وأخاك حتي أكتب لأ بكر كتابًا فإني آخاف أن 
یقول قائل ویتمنی متمن i o‏ 
.أخرجه أحد (1 / )٠٤٤‏ بإسناد صحيح على شرط الشيخين » و 
في " صحيح البخاري ا Opes E‏ 
ختضرا» وله طريق أخرى عن عائشة().  ٠‏ 

# لكن ذلك مشروط ب) إذا كان لم يطاً تلك الليلة » وإلا م يشرع له 
دفنها » وكان غيره هو الأولى بدفنها ولو أجنبيًا بالشرط المذكورء لحديث 
أنس بن مالك - رضي الله عنه - قال : "شهدنا ابنة لرسول الله 4# ورسول 
الله و جالس على القبر فرأيته عينيه تدمعان ثم قال : هل منكم من رجل م 
يقارف() الليلة (أهله) ؟ فقال بو طلحة : (نعم) آنا يا رسول الله ! قال : 
فانزل » قال فنزل في قبرها (فقيرها) " . وني رواية عنه : " أن رقية رضي الله 


)١(‏ وقد ذهب إلى جواز دفن الرجل لزوجته الشافعية › بل قالوا : إنه أحق بذلك من أوليائها الذين 
ذكرناء وعكس ذلك ابن حزم فجعله بعدهم في الاحقية » ولعله الأقرب لا سبق من عموم الآية. 
E‏ ' النهاية " » واستبعد هذا التفسير الطحاوي بدون أي دليل» فلا يلتفت إليه. 


/٠۱٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عنها لما ماتت قال رسول الله 4 »لا يدخل القر رجل قارف "'الليلة'"' هله › 
فلم يدخل عثمان بن عفان - رضي الله عنه - القبر) . آخرج الرواية الأولى 
الببخاري في " صحيحه "(۳/ )١١١ 1١١‏ والطحاوي في " المشكل " 
)۳۰٤ /۳(‏ والحاکم )٤١ /٤(‏ والبیهقي )٥۳ /٤(‏ وأحمد (۳/ ۱۲۹۰۲۲۸) 
ا0 0 ا 
الأولى » والبخاري الأخيرة. 

وأخرج الرواية الثانية أحمد (۳/ ۲۷۰-۲۲۹) والطحاوي (۳/ ۲۰۲) 
والحاکم )٤۷ /٤(‏ وابن حزم )٠٤٠١ /٥(‏ من طريق أخرى عن أنس› 
والسياق لحد » والزيادة للحاكم وقال : " حديث صحيح على شرط 
مسلم". 

وهو كا قال» وآقره الذهبي» إلا أن بعض الأئمة قد استنكر منه 
تسميته البنت "رقية "فقال البخاري في "التاريخ الأوسط": | 

"ما آدري ما هذا ؟ فإن رقية ماتت والنبي بل ببدر ل يشهدها "' . 

ورجح الحافظ في " الفتح " أن الوهم فيه من حاد بن سلمة » ونما آم كلثوم 
زوج عثان » فراجعه » وهو الذي جزم به الطحاوي في "المشكل" وقال: 
'وكانت وفاتها في سنة تسع من الهجرة"(). ) 
-١‏ قال النووي في ' المجموع /١("‏ ۲۸۹) : " هذا الحديث من الآحاديث التي يحتج بهاني كون 
الرجال هم الذين يتولون الدفن وإن كان الميت امرأة » قال : ومعلوم أن أبا طلحة - رضي الله عنه - 
أجنبي عن بنات النبي ت › ولكنه كان من صالحي الحاضرين » ولم يكن هناك رجل حرم إلا النبي كه 
فلعله كان له عذر في نزول قبرها » وكذا زوجها» ومعلوم أا أختها فاطمة وغيرها من حارمها 
وغيرهن هناك » فدل على أنه لا مدخل للنساء في إدخال القبر والدفن " . وقال الحافظ في " الفتح ": 


في الحديث البعيد إيثار البعيد العهد عن الملاذ ني مواراة اميت ولو كان امرأة ةعلى الأب والزوج › 
وقیل إن آثره بذلك لأا كانت صنعته » وفيه نظر » فإن ظاهر السياق أنه اختار ەلذلك لکونه ]م > E‏ 


/١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


# والسنة إدخال الميت من مؤخر القر» لحديث آبي إسحاق قال: 
"آوصی الحارث أن يصلي عليه عبد الله بن يزيد»فصلى عليه»ثم آدخله القبر 
من قبل رجلي القر وقال: من السنة ".أخرجه ابن آي شيبة في "المصنف"' 


۳۰/6( وأبو داود(۲/ )٩٩‏ ومن طريقه البيهقي(٤/ )٥٤‏ وقال : 


هذا إسناد صحيح» وقد قال: "هذا من السنة" فصار من المسند"" . 

قلت و 

فر اورا اع الجا" 

ٿم ساق حديثين ي في أن النبي َل أدخل من قبل القبلة» ET‏ 
وهو كا ذكر » وقد أعل الشافعي -رحه الله تعالى- الحديث الثاني منها من 
جهة متنه أيصًا بحجة أنه غير مكن عمليًا» فقال في" الم )۲٤١/۱("‏ : 

" أخبرني الثقات من أصحابنا أن قبر النبي لإ على يمين الداخل من 
البيت لاص بالحدار »والجدار الذي اللحد لجنبه قبلة البيت »ون لحده 
تحت الجدار» فكيف يدخل معترضا واللحد لاصق با لجحدار » لايقف عليه 
شىء »ولا يمكن إلا أن يسل سلا »أو يدخل من خلاف القبلة» وأمور 
لموتى وإدخامم من الأمور المشهورة عندنا لكثرة اموت »› وحضور الائمة ‏ 
وهل الثقة» وهو من الأمور العامة التي يستغني فيها عن الحديث »› ويكون 


يقع منه في تلك الليلة جاع " . قلت : والحديث ظاهر الدلالة على ما تر حناله › وبه قال ابن حزم - 


رحه الله - (۰/ .)٠٤١ - ۱٤٤‏ ومن الغرائب أن عامة كتب الفقه التي كنت وقفت عليها» أو 
راجعتها هذه المناسبة لم تتعرض هذه المسألة » لا نفيا ولا إثباتا » وهذا دليل من أدلة كثيرة على أنه لا 
غنى للفقيه عن كتب السنة حلافا ما يظنه المتعصبة للمذاهب أن كنب الفقه تغني عن كب الحديث؛ 
بل وعن كتاب الله تبارك وتعالى عا يقول الظالمون علوًا كبيرًا » انظر "سلسلة الأحاديث الصحيحة" 
(ج ۱ ص ۱۲۸ - ٠۲۹‏ طبع المكتب الإسلامي) . 


/١۱١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الحديث فيها كالتكليف بعموم معرفة الناس فها» ورسول الله 4ل 
والمهاجرون والأنصار بين أظهرنا بنقل العامة عن العامة لا بختلفون في 
N O E‏ 
الميت() ثم لم يعلم (كذا الأصل » وني "المجموع "نقلاعن "الأم "(1 
يرض) (ولعله الصواب) حتى روى عن حماد عن إبراهيم أن النبي 4 
أدخل معترضا " . ثم ماق الشافعي حديث ابن عباس وغيره أن رسول 
الله 4 سل من قبل رآسه . قلت :ورجاله ثقات رجال الشيخين غير شيخ 
الشافعي وهو مجهول ل يسم » لأن الشافعي قال : " أخبرنا الثقة عن عمرو 
عن عطاء عنه " . وعن ابن سيرين قال:" كنت مع آنس في جنازة فأمر 
با ميت فسل من قبل رجل القبر" .أخرجه آحمد )٤٠۰۸١(‏ وابن أي شيبة 


١‏ - هو حاد بن آبي سليمان من شيوخ أبي حنيفة كا في " فتح القدير " وغيره » وأقول : بل الظاهر أنه 
أبو حنيفة نفسه بدليل قول الشافعي الآتي : " حتى روى عن حاد " فهذاصريح أنه غير ماد وإن) 
هو أبو حنيفة . 

- وما دل عليه هذا الحديث الموقوف ثم المرفوع قبله هو مذهب أحد وعليه أكثر أصحابه كا في " 
الإنصاف "(۲/ )٥٤٤‏ خلافا لحنفية ك ما سبق في كلام الشافعي » واحتج همم ابن اهام بحديث 
ابن عباس أنه # دخل قبرا . . فأخذه من قبل القبلة . . . رواه الترمذي وقال : " حديث حسن ". 
قال ابن نمام ٠ / ١(‏ : " من أن فيه الحجاج بن أرطاة ومنها ابن خليفة » وقد اختلفوا فيها › 
قال : ذلك يحط الحديث عن درجة الصحيح » لا الحسن " . قلت : بل ذلك بحطه عن درجة الحسن 
لأن الحجاج مدلس وقد عنعنه » وحديث المدلس المعنعن غير مقبول عند العلاء وهو أحد الحديثين 
اللذين ضعفها البيهقي كا سبقت الإشارة إلى ذلك في أول المسألة » ولذلك أنكر النووي 
)۲۹١ /(‏ على الترمذي تحسينه إياه فقال : " لا يقبل قول الترمذي فيه : إنه حسن لأن الحجاج بن 
أرطاة ضعيف باتفاق المحدثين " . وقال الزيلعى :۲ / ٠‏ بعد أن حكى قول الترمذي : 
"وأنکر عليه لأن مداره على حجاج بن أرطاة » وهو مدلس ولم يذكر سماعاء والمنهال ضعفه ابن 
معين . . . " قلت : فهذا هو الحق عند من ينصف أن هذا ا لحديث ضعيف وحديث عبد الله بن يزيد 
صحيح » ومن الغرائب أن ابن امام سلم بصححته » ولكنه رده من أصله بحجة أنه فعل صحابي ظن 
السنة ذلك ! يقول هذا مع أن مذهبه أن قول الصحابي » السنة كذا ني معنى الحديث المسند . 


 /‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


/٤(‏ ۱۳۰)وسنده صحیح 

#ومجعل الميت في قبره على جنبه اليمين » ووجهه قبالة القبلة » ورأسه 
- ورجاله إلى يمين القبلة ويسارها» على هذا جرى عمل آهل الاسلام من 
عهد رسول الله ك إلى يومنا هذا وهكذا كل مقرة على ظهر الأرض › كذا 
في " المحلى " /١(‏ ۱۷۳) وغيره. 

# ويقول الذي يضعه في لحده:" بسم الله » وعلى سنة رسول الله» أو : 
ملة رسول الله ل " . والدليل عليه حديث ابن عمر :" آن النبي ي كان إذا 
وضع الميت في القبر قال :(وفي لفظ : آن النبي ب قال: إذا وضعتم موتاكم 
في القبور فقولوا) : ببسم الله » وعلى سنة (وفي رواية: ملة) رسول 
الله ".خر جه ابو داود (۲/ ۷۰) والترمذېي (۲/ )٠٠١٠۰٠٠١۳‏ وابن ماجة 
)٤۷۰/1(‏ وابن حبان في " صحیحه " (۷۷۳) والمحاکم )۳٣۹۹٣/۱(‏ 
والبيهقي )٥٥١ /٤(‏ ومد (رقم۱۱۱٦۲۳۳۰٥۰۰٩۹4٤)‏ من طريقين عن 
ابن عمر . ١‏ 
واللفظ الأول لأبي داود وابن ماجة وابن السني » واللفظ الآخر 
للباقين » وما الرواية الأخرى فهي للترمذي وابن ماجة والجاكم » ورواية 
لأحمد » ومعناهما واحد» وقال الترمذي : " حديث حسن " . 

وقال الحاكم ووافقه الذهبي : " صحيح على شرط الشيخين ‏ . 

قلت : وهو ك| قال : ولا يضره رواية بعضهم له موقوفا لامرين : 

الأول : أن الذي رفعه ثقة » وهي زيادة منه » فيجب قبوها ويؤيده 

الأمر الثاني : آنه روي مرفوعا من الطريق الاخر . أويقول : " بسم 
الله» وبالله » وعلى ملة رسول الله ب " . لحديث البياضي - رضي الله عنه - 


/٠١٠۱4[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عن رسول الله َة آنه قال : "الميت إذا وضع في قبره: فليقل الذين يضعونه 
حين يوضع في اللحد: باسم الله » وبالله على ملة رسول الله 4 ".إخرجه 
الجاكم شاهدا للحديث الذي قبله .وإسناده حسن . 

# ويستحب لن عند القبر أن بحثو من التراب ثلاث حثوات بيديه 
جيعا بعد الفراغ من سد اللحد »> لحديث آبي هريرة : "أن رسول الله بلا صلل 
على جنازة د ثم آي امیت فحفی عليه من قبل رأسه لاا .أخرجه ابن ماجة 
)٤۷٤ /۱(‏ بإسناد قال /٥(‏ ۲۹۲) : " جيد " .لكن قال الحافظ:" ظاهره 
الصحة " .ثم ذكر آنه معلول بعنعنة بعض رواته كا بينتته في " التعليقات 
ا لحياد "»لكن الحديث قوي ب) له مشن الشواهد» وقد ذكرها الحافظ في " 
تلخیص الصبیر /٥("‏ ۲۲۲) فليزاجعها من شاء ثم تبين لي أن الإعلال 
المشار إليه غير قادح» كا حققته في "اللإرواء" .)()۷٤۳(‏ 


-١‏ وأما استحباب بعض المتأخرين من الفقهاء أن يقول في الحثية الأولى (منها خلقناكم) » وني الثانية 
(وفيها نعيدكم) » وفي الثالثة (ومنها نخرجكم تارة أخرى) فلا أصل له في شيء من الأحاديث التي 
أشرنا إليها في الأعلى : وما قول النووي (۰/ ۲۹۳ )۲۹٤‏ : وقد يستدل له بحديث أبي أمامة - 
رضي الله عنه - قال : " لما وضعت أم كلثوم بنت رسول الله تلفي القبر قال رسول الله 4 : (منها 
خلقناکم » وفیها نعیدکم » ومنها نخرجکم تارة آخری)' ' رواه الإمام أحد من رواية عبيد الله بن 
زحر عن علي بن زيد بن جدعان عن القاسم» وثلاڻتهم ضعفاء ء لكن يستأنس بأحاديث الفضائل وإن 
كانت ضعيفة الاسناد» ويعمل فيها الترغيب والترهيب » وهذا منهاء والله أعلم " . فالحراب عليه 
من وجوه ثلاثة: الأول : أن الحديث ليس فيه التفصيل المزعوم استحبابه فلا حجة فيه أصلا لو صح 
سنده . الثاني : أن التفصيل المذكور م يثبت في الشرع أنه من فضائل الأعال حتى يقال يعمل بهذا ` 
الحديث لأنه في فضائل الأعمال » بل إن تجويز العمل به معناه إثبات مشر وعية عمل بحديث ضعيف 
وذلك لا يجوز لأن المشروعية أقل درجاتا الاستحباب: وهو حكم من الأحكام الخمسة التي لا 
تثبت إلا بدليل صحيح » ولا مجدي فيها الضعيف باتفاق العلاء بالالك أن ادك اا 
بل هو موضوع في نقد ابن حبان » فإنه ني " مسند امد " )۲٥٤ / ٥(‏ من طریق عبيد الله بن زحر 
عن علي بن يزيد » وهو الأماني وقول النووي " علي بن زيد بن جدعان " خطأ » لمخالفته لما في " 


/٠٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ما يشرع بعد الفراغ من الدفن: 

قال الألباني - رحه الله - :: 

(يسن بعد الفراغ من دفنه أمور : 

الأول : أن يرفع القبر عن الأرض قليلا نحو شبر »ولايسوى 
بالأرض» وذلك لیتمیز فيصان ولا هان لحديث جابر - رضي الله عنه -: 
"أن النبي ب آلحد له لحد » ونصب اللبن نصبا »ورفع قبره من الأرض نحو 
من شبر'. رواه ابن حبان في " صحیحه " )۲۱٣۰(‏ والبیهقي (۳/ )٤٤٠١‏ 
وإسناده حسن . 

وله شاهد عن صالح بن آي صالح قال › " ریت قبر رسول الله 4 
شبرا أو نحو شبر " . رواه آبو داود في " المراسيل" . 

ويؤيده ما سيأتي من النهي عن الزيادة على التراب الخارج من القبرء 
فإن من المعلوم آنه يبقى بعد الدفن على القبر التراب الذي أخرح من اللحد 
الذي شغله جسم الميت» وذلك يساوي القدر المذكور في الحديث تقريا(). 

الثاني : آن يجعل مسنها » لحديث سفيان التار قال :" رأيت قبر النبي 4 
(وقبر آبي بکر وعمر) مسن ". آخرجه البخاری (۳/ ۱۹۹-۱۹۸) 
والبيهقي )١ /٤(‏ . ورواه ابن آبي شيبة وأبو نعيم في "" المستخرح " كا ني " 


= المسند ' قال ابن حبان : " عبيد الله بن زحر » يروي الموضوعات عن الأثبات » وإذا روى عن علي 
ابن يزيد آتي بالطامات » وإذا اجتمع ني إسناد خبر عبيد الله وعلي بن يزيد والقاسم أبو عبد الرحمن 1 
يكن ذلك الخبر إلا ما عملته أيدهم "!ابن حجر في "" تبيين العجب فيا ورد في فضل رجب " . 
)١(‏ قال الشافعي في " الام " (۱ / )۲٤١ - ۲٤١‏ ما ختصره : " وأحب أن لا يزاد في القبر تراب 
من غيره » لأنه إذا زيد ارتفع جدًا » إن أحب أن يشخص عل وجه الأرض شرا أو نحوه " . ونقل 
النووي في " المجموع )۲۹١ / ١("‏ اتفاق أصحاب الشافعي على استحباب الرفع » بالقدر المذكور. 


/١١١[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


التلخيص " والزيادة | ) 
ولا يعارض ذلك ما روى عن القاسم قال : " دخلت على عائشة 
فقلت: يا آمة اكشفى لي عن قبر النبي با وصاحبيه -رضي الله عنهما-» 
فكشفت لي عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئعة » مبطوحة ببطحاء العرصة ‏ 
الحمراء "'. أخرجه آبو داود (۲/ )۷١‏ والحاكم )۳۹/١(‏ وعنه البيهقي 
)۳/٤(‏ وابن حزم ٤ /٥(‏ ۱۳) من طريق عمرو بن عثان بن هاز عن 
القاسم به » وقال الجاكم : " صحيح الإسناد "! ووافقه الذهبي ! وأما 
البيهقي فقال : " إنه أصح من حديث سفيان التمار "!! وقد رد عليه ابن 
التركاني : " هذا خلاف اصطلاح آهل هذا الشأن »بل حديث التار أصح 
ا ارچ ل جم ااخارى وجات لے ا رو ف ی ن 
| 
OS‏ 
البخاري صح وآقوی من سند البخاري > فلا یتم ترجیح حديث التمار إلا 
ببيان علة حديث القاسم أو على الأقل بيان إنه دونه في الصحة »وهو الواقع 
هنا فان علته عمرو بن عثان بن هانئ» وهو مستور ك) قال المحافظ في 
"التقريب" ولم يوثقه أحد ألبتة »فتصحيح الحاكم لحديثه من تساهله 
العروف » ومتابعة الذهبي له ا ا 
كلامە ني ال 

ثم إنه لو صح فليس معارضا لحديث التمار لأن قوله: مبطوح ليس 

معناه مسطح بل ملقى فيه البطحاء وهو الحصى الصغيرة ك) في "النهاية ٠"‏ 
وهو ظاهر في الخبر نفسه: "مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء فهذا لا ينافي 


[۱۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


 :" جمع ابن القيم بين الحديثين فقال في " الزاد‎ e 
ES قبره مسنم مہطو ح بہطحاء‎ 
FT 
الثالث اا واو اچ مرەن ي‎ ) 
لحديث المطلب بن أبي وادعة - رضي الله عنه - قال : لما مات عثان بن‎ 
مظعون آخرج بجنازته فدفن » أمر النبي ب رجلا أن يأتيه بحجر فلم‎ 
يستطع حله » فقام إليها رسول الله 5 وحسر عن ذراعية › قال المطلب: قال‎ 
4 الذي بخبرني عن رسول الله ب كآني آنظر إلى بياض ذراعي رسول الله‎ 
› حين حسر عنه| » ثم هلها فوضعها عند رأسه » وقال : أتعلم بها قبر آخي‎ 
وأدفن إليه من مات من أهلى ".خر جه أبو داود (۲/ ۹٦)وعنه البيهقي‎ 
. " معروف أسلم يوم الفتح . وله شاهدان ذكرت) في " التعليقات الجياد‎ 
الرابع : أن لا يلقن الميت التلقين المعروف اليوم » لأن الحديث الوارد‎ 
فيه لا يصح( )بل يقف على القبر بدعو له بالتبيت » ويستغفر له » ويأمر‎ 
5 الحاضرين بذلك لحدیث عثان بن عفان رضی الله عنه قال :' كان النبى‎ 


" وضعفه النووي وغيره كا ذكرته ني‎ »)۲٠١ /١( " وكذا قال ابن القيم في " زاد ا معاد‎ -١ 
" :ثم حققت القول فيه في‎ )١١١ - ۲( " التعليقات الجياد " » وقال الصنعاني في " سبل السلام‎ 
ويحتمل من كلام أئمة التحقيق آنه حديث ضعيف » والعمل‎ " )٥۹4( " سلسلة الأحاديث الضعيفة‎ 
وهذه حقيقة طالما‎ ٠" به بدعة » ولا يغتر بكثرة من يفعله " . ويعجبني منه قوله : " والعمل به بدعة‎ 
ذهل عنها العلاء » فإنهم يشرعون بمشل هذا الحديث كثيرا من الأمور ويستحبونا اعتادًا منهم على‎ 
قاعدة " يعمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال " ولم يتنبه وا إلى أن حلها فے| ثبت بالكتاب‎ 
. )٠١١ والسنة مشروعيته وليس بمجرد الحديث الضعيف » وقد سبق هذا مشال في التعليق (ص‎ 
. وأذكر إن للإمام الشاطبي في " الموافقات " كلاما جيدا حول هذه القاعدة فليراجع‎ 


/٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


إذا فرغ من دفن الميت وقف عليه فقال : استغفروا لأخيكم» وسلواله 
التثبيست › فإنه الآن يسأل". أخر جه أبو داود (۲/ )۷١‏ والمحاكم 
(1/ ٠۷والبيهقي )٥١/٤(‏ وعبد الله بن آحمد ني " زوائد الزهد" (ص 
۹ وقال الحاكم : " صحيح الإسناد ٠"‏ ووافقه الذهبي ERE‏ 
وقال النووي /٥(‏ ۲۹۲: " إسناده جيد " 

#* ومجوز الحلوس عنده ا کے او 
بعده» لحديث البراء بن عازب قال : " خرجنا مع النبى بل في جنازة رجل 
من الأنصار فانتهينا إلى القبر ولما يلحدفجلس رسول الله 4 (مستقبل 
القبلة) » وجلسنا حوله » وكأن على رؤوسنا الطير »وني يده عوده ينكت في 
الأرض» (فجعل ينظر إلى السماء » وينظر إلى الأرض » وجعل يرفع بصره 
ويخفضه »ثلاثا) » فقال : استعيذوا بالله من عذاب القر » مرتين » أو ثلاثا › 
(ثم قال : اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر) (ثلاثا) ء ثم قال : إن العبد 
لمؤمن إذا كان في انقطاع من الدنيا » وإقبال من الاخرة » نزل إليه ملائكة من 
السماء » بيض الوجوه» كآن وجوههم الشمس»معهم كفن من أكفان الجنة › 
وحنوط(') من حنوط الجنة » حتى مجلسوامنه مد البصر »ثم بجيء ملك 
الموت عليه السلام( )حتى يجلس عند رأسه فيقول :أيتها النفس الطيبة (وفي 
رواية : المطمئنة) » آخرجي إلى مغفرة من الله ورضوان »قال : فتخرج تسيل 
كما تسيل القطرة من في السقاءءفيأخذهاء (وني رواية : حتى إذا خرجت 


. بفتح المهملة ما بخلط من الطيب لأكفان الموتى وأجسامهم خاصة‎ -١ 
قلت : هذا هو اسمه في الكتاب والسنة (ملك الموت) » وأما تسميته (بعزرائيل) فما لا أصل له»‎ -۲ 
خلافا لما هو المشهور عند الناس » ولعله من الإإسرائيليات!‎ 


[۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


روحه صل الله عليه كل ملك بين الساء والأرض »وكل ملك في 
السماء»وفتحت له أبواب الس|ء > لیس من آهل باب إلا وهم يدعون الله أن 
يعرج بروحه من قبلهم) » فإذا أخذها ‏ يدعوهافي يده طرفة عين حتى 
يأخذوها فيجعلوها في ذلك الكفن»وني ذلك الحنوط › (فذلك قوله تعالى : 
على وجه الأرض »قال : فيصعدون بها فلا يمرون - يعني- بها على ملا من 
الملائكة إلا قالوا :ماهذا الروح الطيب ؟فيقولون :فلان ابن فلان -بأحسن 
أسمائه التى كانوا يسمونه ما فى الدنيا ءحتى يتتهوا ما إلى السماء الدنياء 
فيستفتحون له » فيفتح هم › فيشيعه من كل سماء مقربوها » إلى المساء التي 
تليها »حتى ينتهي به إلى السماء السابعة » فيقول الله عزوجل : اكتبوا كتاب 
عبدي في عليين » وما أدراك ما عليون :كتاب مرقوم يشهده المقربسون» 
فیکتب کتابه في عليين » ثم يقال):أعيدوه إلى الأرض ءفإني (وعدتيم آني) 
منها خلقتهم › وفيها أعيدهم ومنها أآخرجهم تارة أآخرى » قال : ف(ايرد إلى 
الأرض »و) تعاد روحه في جسده»(قال: فإنه يسمع خفق نعال أصحابه إذا 
ولوا عنه) (مدبرين). فيآتيه ملكان (شديدا الانتهار) ف (ينتهرانه» و) 
جلسانه فقو لان له : من ربك ؟ فيقول : ربي الله » فیقو لان له : ما دينك ؟ 
فيقول: هو رسول الله يه » فيقولان له : وما عملك ؟ فیقول : قرات كتاب 
الله فآمنت به » وصدقت » (فينتهره فيقول : من ربك ؟ ما دينك ؟من نبيك 
الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا) » فيقول : ربي الله »وديني 


/٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الإسبلام ‏ وتبيي محمد 6ء فينادي مناد في السماء : أن صدق عبدي ؛ 
فافرشوه من الجنة » وألبسوه من الجنة » وافتحوا له بابًا إلى الجنة » قال : 

فیاًتیه من روحها وطیبها » ویفسح له في قبره مد بصره› قال : ویاتیه (وفي 
- رواية : يمثل له) رجل حسن الوجه » حسن الثياب» طيب الريح »فيقول : 
أبشر بالذي يسرك »(آبشر برضوان من الله» وجنات فيها نعيم مقيم)» هذا 
يومك الذي كنت توعد » فيقول له : (وآنت فبشرل الله بخير) من نت 
فوجهك الوجه بجيء با خير » فيقول : أنا عملك الصالح (فوالله ما علمتك 
إلا كنت سريعا ني طاعة الله » بطيئا في معصية الله »فجزاك الله خيرا) ءثم 
يفتح له باب من الحنةء وباب من النار »فيقال:هذا منزلك لو عصيت الله 
أبدلك الله به هذا فإذا رأى ما في الجنة قال : رب عجل قيام الساعة » كي) 
أرجع إلى أهلى ومالي » (فيقال له : اسكن) ءقال: وإن العبد الكافر(وني 
رواية : الفاجر) إذا كان في انقطاع من الدنياءوإقبال من الأخرة › نزل إليه 
من السماء ملائكة (غلاظ شداد) » سود الوجوه» معهم المسوح( )(من 
النار)» فيجلسون منه مد البصر › ثم بجيء ملك الموت حتى بجلس عند 
رآسه » فيقول : أيتها النفس الخبيثة اخرجي إلى سخط من الله وغضب › 
قال:فتفرق في جسده فينتزعها كم يتزع السفود (الكشير الشعب) من 
الصوف المبلول»(فتقطع معها العروق والعصب)» (فيلعنه كل ملك بين 
السماء والأرض » وكل ملك في السماء وتغلق آبواب الساء » ليس من آهل 
باب إلا وهم يدعون الله ألا تعرج روحه من قبلهم)ءفيأخذهاءفإذا أخذه 
م يدعوها في يده طرفة عين حتى بجعلوها في تلك المسوح › ومخرج منها 


. جع المسح » بكسر اليم » وهو ما يلبس من نسيج الشعر على البدن تقشفا وقهرًا للبدن‎ -١ 


1[ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


كآنتن ريح جيفة وجدت على وجه الأرض › فيصنعون بها » فلا يمرون بها 
على ملا من الملائكة إلا قالوا : ما هذا الروح الخبيث ؟ فيقولون : فلان ابن 
فلان - بأقبح آسمائه التي كان يسمى بها ني الدنيا » حتى ينتهي به إلى الساء 
الدنيا فيستفتح له » فلا يفتح له » ثم قرا رسول الله 5 : (لا تفتح هم أبواب 
السماء ولا يدخلون الجنة »حتى يلج المجمل في سم الخياط)() فيقول الله 
عزوجل: اكتبوا كتابه في سجين »ني الأرض السفلى (ثم يقال: أعيدوا 
عبدي إل الأرض فإني وعدتمم آني منها خلقتهم › وفيها أعيدهم › ومنها 
أخرجهم تارة آخرى) » فتطرح روحه (من السماء) طرحا(حتى تقع في 
جسده) ثم قرأ( ومن يشر بالله فكأنا خر من الساء فتخطفه الطبر أو 
تهوي به الریح في مکان سحیق ) » فتعاد روحه في جسده» (قال : فإنه 
ليسمع خفق نعال أصحابه إذا ولو عنه) . ويأتيه ملكان (شديدا 
الانتهار»فینتهرانه»و) بجلسانه » فيقو لان له : من ربك؟ (فیقول: هاه هاه (') 
لا آدري» فیقولون : ما دينك ؟ فیقول : هاه هاه لا آدري)» فیقولد ن: فما 
تقول في هذا الرجل الذي بعث فیکم) فلا يمتدي لاسمه » فیقال : محمد ! 
فيقول) هاه هاه لا دري (سمعت الناس يقولون ذاك ! قال : فيقال : لا 
دریت) » (ولا تلوت) » فینادي مناد من الساء أن کذب » فافرشوا له مسن 
النار » وافتحوا له بابًا إلى النار » فيأتيه من حرها وسمومهاء ويضيق عليه 
قبره حتى تختلف فيه أضلاعه » ويأتيه (وني رواية :ويمثل له) رجل قبيح 


اك ى قب الإ وا حمل عر ا ليران الروت رهوا ای عله تشم ترات 
1- هي كلمة تقال في الضحك وني الإيعاد » وقد تقال للتوجع » وهو أليق بمعنى الحديث والله 
أعلم» كذا في " الترغيب " . ) 


/١۲۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الوجه » قبيح الثياب » منتن الريح » فيقول : أبشر بالذي يسوؤك »هذا 
يومك الذي كنت توعد » فيقول (وآنىت فبشرل الله بالشر) من آنت ؟ 
E HGP A‏ 
إلا كنت بطيئا عن طاعة الله » سريعا إلى معصية اله)(فجزاك الله شرا ثم 
یقیض له أعمی صم بكم ني يده مرزبة! لو ضرب بها جبل کان تراباء 
فیضربه ضربة حتی یصیر بہا تراباء ثم یعیده الله ک) كان » فيضربه ضربة 
أخرى»فيصيح صيحة يسمعه كل شيء إلا اللقلين »ثم يفتح له باب من 
النار» يمهد من فرش التار) . فیقول: رب لا تقم الساعة". أخرجه أبو داود 
)۲۸١/۲(‏ والمحاكم )٤١-۳۷ /١(‏ والطيالسي (رقم ۳ «وآحمد 
(۲۸۷۰۲۸۸/5و۲۸۸و٩۲۹و٠۲۹)‏ والسياق له والآجري في " الشريعة 
(VV) "‏ . 

وروی ا ا و 
الأول منه إل قوله :وكأن على رؤوسنا الطير ". وهو رواية لأبي داود 
)۲/ او ا ا زا و ا ا 
ان 

وأقارة الذاشيء وهو كنا قالا ومح ان اليم ف "إعيلاه 
الموقعین'(۱/ '.)۲١٤‏ عہذیں ان E‏ ونقل فيه تصحيحه 

عن ابي نعيم وغيره(). 


م" 


-١‏ والزيادة الأول لأبي داود وابن ماجة والحاكم »» والثانية لأحمد والطيالسى » والثالثة له والحاكم» 
والرابعة لأحمد» والخامسة » وله السادسة والثامنة » والسابعة للحاكم » والثامنة للطيالسي » . 
والتاسعة لأحمد ولأبي داود والحادية عشر والثانية عشر للطيالسى » والثالثة عشر لأحمد والرابعة عشر 
الطيالسي والخامسة عشر له وكذا أحمد » والسادسة عشر له أيضًا ولأحمد نحوه» وله السابعة عشر = 


 /‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


إخراج الميت من القبر: 
السؤال :هل جوز إ إخراج اميت من الق ؟ 
الجواب : قال الألباني - رحه الله - 


جوز إخراج اميت من القبر لغرض صحيح ۰ کا لو دفن قبل غ 
وتحفينه ونحو ذلك » لحدیث جابر بن عبد الله قال: ' 'آي رسول الله ي عبد 
الله بن آبي بعد ما آدخل حفرته »فآمر به فآخرج »فوضعه على رکبتیه »ونفث 
عليه من ریقه »وآلبسه قمیصه (قال جابر: وصلى علیه) ٬فالله‏ آعلم()» 
وکان كسا عباسا قميصا)"' أخرجه البخاري (۳/ )٠١۷‏ والسياق مع 
الزيادة 2 ا (/ ٠۲١‏ )والنسائي (۱/ ٤۲۸)والزيادة‏ الأولى 


والامنة عثر والتاسعة عشر والعشرون والواحدة والعشرون » والحاكم الأخيرتان متها ء والفانية 
والعشرون لأحد والثالثة والعشرون والخامسة والعشرون للحاكم » والرابعة والعشرون للطيالسى 
والسادسة والعشرون لأحهمد» والسابعة والعشرون للطيالسى » والثامنة والعشرون لأبي داود» 
والتاسعة والثلاثون للطيالسى »» ولأحد الزيادات الباقية والثالثة والثلاثون منها للطيالسى ولفظها 
له وأما الرواية الثانية فهي للحاكم > ولأحمدالثالثة » وللحاكم و الطيالسي الر اه الخامسة 
والسادسة . 
١‏ - يعني بالحكمة التي من أجلها فعل #6 ذلك بابن أي مع كونه كان مناقا كا تدم في المسالة 
(1۰)» والظاهر أن هذا کان قبل نزول قوله تعالی: ولا تصل على أحد منهم مات بدا ولا تقم على 
قبره) الآية » وحينئذ يمكن فهم الحكمة ما علقناه هناك . 
يعني العباس بن عبد المطلب عن النبي 4 › وذلك يوم بدر » لما أتي بالأساري » وأتى بالعباس » ولم 
يكن عليه ثوب » فوجدوا قميص عبد الله بن أبي » فكساه النبي ل إياه » فلذلك آلبسه النبي # 
قميصه » هكذا ساقه البخاري في " الجهاد " » فيمكن أن يكون هذا هو السبب في لباسه 
قميصه . ويمكن أن يكون السببب ما أخرجه البخاري أيصًا في " الجنائز " أن ابن عبد الله المذكور . 
قال : يا رسول الله ألبس أبي قميصك الذي يلي جلدك » وي رواية أنه قال : اعطني قميصك أكفنه 
فيه - ویمکن أن يكون السبب هو المجموع : السؤال والمكافاة » ولا مانع من ذلك › كذافي " نيل 
الأوطار " ويمكن أن يكون السبب هو المجموع ا ا ا . كذافي " 
نيل الأوطار " .)۹۷-٤(‏ 


/٠١۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


له »وابن الجارود ( فاا ا gE‏ 
عمرو بن دینار سمعه من جابر . 

وله طريق أخرى : عن أبي الزبير عن جابر قال : "لما مات عبد الله بن 
أي » آتى ابنه النبي ب فقال : يا رسول الله إن لم تأته م نزل نعير بهذاء فأتاه 
النبي ب فوجده قد أدخل في حفرته » فقال: ""أفلا قبل أن تدخلوه؟"' 
فأخرج من حفرته فتفل عليه من قرنه إلى قدمه» وآلبسه قميصه " .أخرجه 
ARA FE E‏ 
مسلم » لكن أبو الزبير مدلس وقد عنعنه . 

# ولا تحب للرجل أن حفر تبره قبل أن يموت » فان نبي کل 
يفعل ذلك هو ولا أصحابه » والعبد لا يدري ين يموت وإذا كان 
مقصود الر جل الاستعداد للموت » فهذا يكون من العمل الصالح . 

ااا ای ا ا ا ی - رمه ال 
تعال - . 
مشروعية التعزية: 

السؤال : هل تشرع التعزية ؟ 

الجواب : قال الألباني - رحه الله -: 

(تشرع تعزية آهل الميت()» وفيه حديثان : ) | 

الأول : عن قرة المزني - رضي الله عنه - قال :"کان نبي الله لل إذا 
جلس › جلس إليه نفر من أصحابه» وفيهم رجل له ابن صغير » يأتيه من 
خلف ظهره فیقعده بین يديه » (فقال له النبي ب : تحبه ؟ فقال : يا رسول 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لله حبك الله كما أحبه !) » فهلك » فامتنع الرجل أن بحضر الحلقة » لذكر 
ابنه » فحزن عليه » ففقده النبى َه › فقال : مالي لا أري فلانا ؟ فقالوا :يا 
رسول الل بيه الذي رأيعه هلك » فاقيه التب 4# : قساله عن بنيه؟ فأخبر» 
بأنه هلك » فعزاه عليه » ثم قال یا فلان ؟ "آي كان أحب إليك : أن تمتع به 
عمرك آو لا تأي غدًا إل باب من آبواب الجنة إلا وجدته قد سبقك إليه 
يفتحه لك؟"' قال : يا نبي الله ! بل يسبقني إلى باب الحنة فيفتحها إل » هو 
أحب إل » قال : ""فذلك لك" › (فتال رجل (من الأنصار) :يا رسول الله 
(جعلني اله فداءك آله خاصة أو لكلنا ؟ قال :"بل لكلكم". أخرجه 
النسائي )۲۹٦/۱(‏ والسياق له » واہن حبان في '"صحيحه" » والحاكم 
(A4 /1)‏ وأحمد (/ ٥‏ وقال الحاكم : " صحيح اللإسناد "» ووافقه 
الذهبي » وهو کا قالا . 

رارج النسائي أيشا (1/ )۲١4‏ نحوه »ركذا اليبهقي /٤(‏ 0۹و )٠٠‏ 
إلا آنه م يسبق أوله بتمامه» وعنده الزيادات كلها إلا الأولى . وللحديث 
O a EE‏ ي 

الثاني غ انس بو مالك - رضي الله عنه - عن النيى لقال + 

" من عزى آخاه المؤمن في مصيبته كساه الله حلة خضراء يحبر بها يوم 

لقیامة'' ۰ قیل : یا رسول الله ما حبر بہا؟ قال: ''یغبط ما" . 


/١۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


نصائح الحجاح 


السؤًال م قبل الذهاب لبيت الله الحرام؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباي - رحه الله - : ) 

(عندي بعض النصائح أريد أن أقدمها إلى القراء ا الى 
بیت الله ا حرام عسى الله تبارك وتعالی أن ينفعهم بها ويكتب لي أجر الدال 
على الخير بإذنه إنه على ما يشاء قدير وبالإجابة جدير  .‏ 

وما لا ريب فيه أن باب النصيحة واسع جدًا ولذلك فإني سأنتقي منه 
ما أعلم أن كثيرا من الحجاج في جهل به أو إهمال له» أسأل الله تعالى أن 
يعلمنا ما ينفعنا ويوفقنا للعمل به فإنه خير مسؤول . 

ا ا ا حر ا ھر ا ا 
تلبسوا بعبادة تفرض عليهم الابتعاد عم| حرم الله تعالى من المحرمات 
عليهم خاصة وعلى كل مسلم عامةء وكذا تراهم يحجون ويفرغون منه وم 
پتخير شيء من سلوكهم المنحرف ة قبل الحج» وذلك دليل عملي منهم على آن 
حجهم ليس كاملا إن نقل : ليس مقبولا ولذلك فان على کل حاج أن 
يتذكر هذا وأن حرص جهد طاقته أن لا يقع في) حرم الله عليه من الفسق 
والمعاصي فإن الله تبارك وتعالى يقول : (الحج آشهر معلومات فمن فرض 
فيهن الحج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج) - البقرة : ۱۹۷ . وقال 
رسول الله 35 : (من حج فلم یرفث ولم یفسق رجع من ذنوبه کیوم ولدته 
أمه) خر جه الشيخان والرفث : هو الجاع . 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قال شيخ الإأسلام أبن تيمية : 
- (وليس في المحظورات ما يفسد الحح إلا جنس الرفث فلهذا ميز بينه 
وبين الفسوق . 
واا سا الحظورات كاللباس والطیب فإنه وإن ان ائم با فلا 
تفسد الحح عند أحد من الأئمة المشهورين) . 
وهو يشير في آخر كلامه إلى آن هناك من العلماء من يقول بفساد الحج 
ائ ت ا ا - رحمه الله - فإنه 
يقول : 
(وكل من تعمد معصية أي معصية كانت وهو ذاكر لحجه مذ أن يتم 
طوافه بالبيت للاإفاضة ويرمي الحمرة فقد بطل حجه ...) واحتج بالآية 
السابقة فراجعه في كتابه (المحللى) (۷/ )۱۸١‏ فإنه مهم . 
- وما سبق يتبن أن المعصية من الحاج إما أن تفسد عليه حجه على قول 
ابن حزم وإما آن يأثم بها ولكن هذا الإثم ليس كا لو صدر من غير الحاج 
بل هو آخطر بکثیر» فان من آثاره آن لا يرجع من ذنوبه کا ولدته آمه ک) 
صرح بذلك الحديث المتقدم . فبذلك يكون ك) لو خسر حجته لأنه م 
يمحصل على الثمرة منها وهي مغفرة الله تعالى فالله المستعان. ٠‏ 
وإذا تبين هذا فلا بد لي من أن أحذر من بعض المعاصي التي يكثر 
ابتلاء الناس بها ويحرمون بالحج ولا يشعرون إطلاقا بأن عليهم الإقلاع 
عنها ذلك لجهلهم وغلبة الغفلة عليهم وتقليدهم لاآبائهم . 
١‏ - الشرك بالله عز وجل : 
فإن من أكبر المصائب التي آصیب با e‏ 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /۱١۲۸[ 


الشرك الذي هو من أكر الكبائر ومن صفته آنه بحبط الأعمال : 

لن أشرَكَت ليبن عَمَلكَ ). 

) ققد رأينا كثيًا من الحجاج يقعون في الشرك وهم في يت الله الحرام 
وفي مسجد النبي عليه الصلاة والسلام يتركون دعاء الله والاستغاثة به إلى 
الاستعانة بالأنبياء بالصالحين ويجلفون بهم ويدعونهم من دون الله عز 
وجل والله وجل يقول  :‏ إن تَذَعُوهم إا يَسَمَعُوا دعا ءَ ولو سيوا ما 
اسََجَابوا لک ويه اة یرون وور حم وا يبك مَل خير ) [فاطر:٤ .]١‏ 
والآيات في هذا المعنى كثيرة جدًا وني هذه كفاية لمن فتح قلبه للهداية . إذ 
ليس الخرض الآن البحث العملي في هذه المسألة وإن) هو التذكير فقط . 

فليت شعري ماذا يستفيد هؤلاء من حجهم إلى بيت الله الحرام إذا 
کانوا يصرون على مثل هذا الشرك ویغبرون اسمه فیسمونه : توسلا تشفعا 
وواسطة أليس هذه الواسطة هي التي ادعاها المش رکون من قبل يبررون بها 
شرکهم وعبادتهم لغيره تبارك وال مرن دونه أُولياء 
ما يدهم إل لِيْقَربُوا إلى آنه رلم ) [الزمر : ۳] . 

يا أيبا الاج قبل أن تعزم عل الج يب عليك وجويا عيبا أن تب ادر 
إلى معرفة التوحيد الخالص وما ينافيه من الشرك وذلك بدراسة كتاب الله 
وسنة نبيه 4# فإن من تمسك بي نجا ومن حاد عنها ضل . والله المستعان . 

۲ - التزين بحلق اللحية : 

وله المعصية من أكثر العاصي شيوعا بين السلمين في هلإ العصر 
بسبب استيلاء الكفار على أكثر بلادهم» ونقلهم هذه المعصية إليهاء وتقليد 
الان ف نهان هه ااه عو دان اق ره عاب اله 


1[ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والسلام : 

"خالفوا ال مشر كين احفوا الشوارب وأوفوا اللحى "' [رواه الشيخان] وفي 
حديث آخر : "'وخالفوا آهل الكتاب" 

ولي هذه القبيحة عدة خالفات : 

الأولى : خالفة أمره بإ الصريح بالإعفاء . 

الثانية : التشبه بالكفار . 

الثالثة : تغبر خلت الله الذي فيه طاعة الشيطان في قوله ك) حكى الله 
تعالى ذلك عنه : ( ولامر چم لیر حلوے آل ). 

الرابعة : التشبه بالنساء وقد لعن رسول الله ب من فعل ذلك . 

وانظر تفصيل هذا الإ حال في كتابنا (آداب الزفاف في السنة المطهرة) 
( ص ۱۲٣‏ -۱۳۱) . 

وإن من المشاهدات التي يراها الحريص على دينه أن ماهير من 
الحجاج يكونون قد وفروا لحاهم بسبب إحرامهم» فإذا تحللوا منه فبدل آن 
و ا ی ا 
بإعفاتها . فإنا لله وإنا إليه راجعون. ٠‏ 

۳ - تختم الرجال بالذهب : 

لقد رآينا كثيرًا من الحجاح قد تزينوا بخاتم الذهب ولدى البحث 
معهم في ذلك تبين أنهم على ثلاثة أنواع : 

بعضهم لا يعلم تحريمه ولذلك كان يسارع إلى مزعه بعد أن نذكر له 
شيئا من النصوص المحرمة كحديث : (ى ب عن خاتم الذهب) متفق 
عليه وقوله 4#: (يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيجعلها في یده؟)رواه مسلم 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /۳١[ 


ای و ن و و و 
ان ديه الله . 

IE 
فيقول : إنه خاتم الخطبة . ولا يدري المسکين أنه بذلك يجمع بين معصيتين:‎ 
مخالفة نميه بل الصريح كا تقدم» وتشبه بالكفار؛ لأن خاتم الخطبة م يكن‎ 
ا‎ 
٠. تقاليد النصارى.‎ 

رات اهف المسالة في (آداب لأفاف) أ ا 
E ED‏ فيه أن النهي ا مذكور يشمل النساء أيشا خلاف 
للجمهور فراجع (ص ۱۳۹ - )١۹۷‏ فإنه مهم جدًا. 

ثانيا : ننصح لكل من أراد ا لحح الور ا وی د 
الكتاب والسنة قبل أن يباشر أعمال الحج ليكون تامًا مقبولا عند الله تبارك 
وی ہہ د o.‏ 
وإنا قلت : على الكتاب والسنة لأن المناسك قد وقع فيها من لحلاف 
- مع لأسف - ما وقع في سائر العبادات من ذلك مثلا : هل الأفضل أن 
ينوي في حجه التمتع آم القران أم الإفراد ؟ على ثلاثة مذاهب والذي نراه 
من ذلك إنا هو التمتع فقط كا هو مذهب الإمام مد وغيره بل ذهب 

بعض العلماء المحققين إلى وجوبه إذا ن معه اهدي منهم ابن حزم وابن 
لقي تبعا لابن عباس وغيره من السلف وتجد تفصيل القول في ذلك في 
کتاب (المحلى) و(زاد المعاد) وغيرهما. 


ولست أريد الآن امخوض في هذه المسالة بتفصيل وإن) أريد أن أذكر 


/١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بكلمة قصيرة تنفع إن شاء الله تعالى من كان مخلصاء وغايته اتباع احق 
وليس تقليد الآباء أو المذهب» فأقول : 

لا شك أن الحح كان في أول استئنافه 4 إياه جائزا بأنواعه الثلاثة 
المتقدمةء وكذلك كان أصحابه بل م: E IÊ E AI‏ 
المفرد؛ لأنه 5 خيرهم في ذلك ك في حديث عائشة رضي الله عنها : 
(خرجنا مع رسول الله ي فقال : من آراد منكم أن يهل بحج وعمرة فليفعل 
RD‏ 
رواه مسلم . 

وكان هذاالتخيير في أول إحرامهم عند الشجرة ة (أي عند ذي 
الحليفة) كا في رواية لأحمد )٠٠٠ /٦(‏ ولكن النبي بل م يستمر على هذا 
التخيير بل نقلهم إلى ما هو أفضل وهو التمتع دون أن يعزم بذلك عليهم أو 
يأمرهم به» وذلك في مناسبات شتى في طريقهم إل مكة فمن ذلك حين 
وصلوا إلى (سرف) وهو موضع قريب من التنعيم وهو من مكة على نحو 
عشرة ميال فقالت عائشة في رواية عنها : 

(. . . فنزلنا سرف فقال النبي بل لأصحابه : من م يكن معه هدي 
فأحب أن جعلها عمرة فليفعل ومن كان معه هدي فلاء قالت : فالآخذ بها 
ا ا ی ا ا 
والزيادةلمسلم. ٠‏ 

ووا ین و ی کیا ررم یبر 
وبات بها فلا صلى الصبح» قال هم : (من شاء آن يجعلها عمرة فليجعلها 
عمرة) أخرجه الشيخان من حديث ابن عباس» ولكنا رأيناه 4# لما دخل 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


مكة وطاف هو وأصحابه طواف القدوم م يدعهم على الحكم السابق وهو 
الأفضليةء بل نقلهم إلى حكم جديد وهو الوجوب فإنه أمر من كان م يسق 
اهدي منهم أن يفسخ الحج إلى عمرة ويتحللء» فقالت عائشة رضي الله 
عنها: (خرجنا مع النبي ل ولا نرى إلا آنه احج فلم| قدمنا مكة تطوفنا 
بالبيت فآمر النبي 4 من م يكن ساق اهدي آن بحل قالت : فحل من ل يكن 
hS a‏ . .) الحديث متفق عليه وعن ابن 
عباس نحوه بلفظ : 

(فأمرهم أن بجعلوها عمرة فتعاظم ذلك عندهم فقالو :يا رسول الله 
أي الحل ؟ قال : الحل كله) متفق عليه . وني حديث جابر نحوه وأوضح 
منه کا يأتي فقرة (۳۳ - )٤٥‏ . 

قلت : فمن تأمل في هذه الأحاديث الصحيحة تبين له بيانا لا يشوبه 
ريب أن التخيير الوارد فيها إن كان منه بج لإعداد النفوس وتهيتتها لتقبل 
E VOB GES‏ 
الأمر بفسخ الحج إلى العمرة لا سيا وقد كانوانفي الجاهلية - كا هو 
e‏ 
وإن کان رسول الله َه قد آبطله باعتباره َل ثلاث مرات فی ثلاث سنوات 
كلها في شهر ذي القعدة فهذا وحده وإن كان كافيا ني إبطال تلك البدعة 
ا لجاهلية فإنه ولا قرينة هنا بل لا يكفي - والله أعلم - لإعداد النفوس 
لتقبل الحكم الحديد فلذلك مهد له بتخييرهم بين احج والعمرة مع بيان 
ما هو الأفضل هم ثم آتبع ذلك بالأمر ا لجازم بفسخ الحج إلى العمرة ك) 


. تقدم‎ 
٣ 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


اا ا ا ا 
التالىة: 
الأول أن الأصل فيه اوجرب إلالقرية ولا قرية هنا بل والقريتة 
هنا تؤكده وهي الأمر التالي وهو : 
الثاني : أنه 4# لا أمرهم تعاظم عندهم ك| تقدم آنفاولو م يكن 
للوجوب لم یتعاظموه الم تر أنه قد أمرهم من قبل ثلاث مرات آمر تخيير 
ومع ذلك م يتعاظموه فدل على فو نهمو د الوجوب وهو 
الملقصود . 
الثالكث أن في رواية ئي -حديث عائشة رضي الله عنها قالت': 
(. . . فدخل على وهو غضبان فقلت : من أغضبك يا رسول الله 
أدخله الله النار قال شعرت أني أمرت الناس بأمر فإذا هم يترددون» 
قال 1 لحکم کہم يترددون أحسب ولو آي استقلت من آمري ما استدیرت 
ما سقت الهدي معي حتی آشتریه ڈ ماحل کا حلوا) . روا اا رالبيهقي 
وأحمد ٠. )۱۷١ /٦(‏ 
فی غضبة کل دلیل واضح عل أن آمره کان للوجوب لاسا وان 
غضبه 5لا إن كان لترددهم لا من أجل امتناعهم من تنفيذ الأمر وحاشاهم 
من ذلك» ولذلك حلوا حیعا إلا من کان معه هدې کا يات . 
الرابع : قوله : لما سألوه عن الفسخ الذي أمرهم به : 
(ألعامنا هذا آم لأبدالأبد؟) فشبك يل أصابعه واحدة في أخرى 
وقال:(دخلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة لا بل لأبد بد لابل لأبد 
آيد). 


/٠۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فهذا نص صريح على أن العمرة أصبحت جزءا من الحج لا يتجزاً 
وأن هذا الحكم ليس خاصا بالصحابة كا يظن البعض بل هو مستمر إلى 
الأبد. ا 

غاا ا ر اک ارت ان د ااا 
فكيف وقد رأينا رسول الله ل | يكتفي بأمر الناس بالفسخ أمراعاما فهر 
تارة يأمر بذلك ابنته فاطمة رضي الله عنها کا يأتي .. وتارة يمر به آزواجه 
كا ني (الصحيحين) عن ابن عمر (أن النبي بَا أمر أزواجه أن بجحللن عام 
حجة الوداع قالت حفصة: فقلت : ما يمنعك أن تحل ؟ قال : (إني لبدت 
رسي . . ) ا لحدیث . ولا جاء بو موسی من اليمن حاجًا قال له 4 : (بم 
أهللت)؟ قال : أهللت بإهلال النبي ب قال : هل سقت من اهدي ؟ قال : 
لاء قال : (فطف بالبيت وبالصفا والمروة ثم حل . . .) الحديث . 

فهل هذا الحرص الشديد من النبي ل على تبليغ مره بالفسخ إلى كل 
مكلف لا يدل على الوجوب ؟ اللهم إن الوجوب ليثبت بأدنى من هذا . 

ولوضوح هذه الأدلة الدالة على وجوب الفسخ بله التمتع لم يسع 
المخالفين ها إلا التسليم بدلالتها ثم اختلفوا في الإجابة عنها فبعضهم 
ادعى خصو صية ذلك بالصحابة وقد عرفت بطلان ذلك مما سبق . 

وبعضهم ادعی نسخه» ولکنهم لم یستطیعوا آن ی ذکروا ولو دلیلا 
واحدا يحسن ذكره والرد عليه اللهم إلا نبي عمر - رضي الله عنه - وكذا 
عثان وابن الزبير كا في (الصحيحين) وغرهها. o. ٠‏ 

والجواب من وجوه : الأول : أن الذين يحتجون بهذا النهي عن المتعة 
لا يقولون به؛ لان من مذهبهم جوازها فما کان جوام عنه فهو جوابنا 


/٠٠١١[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة]. 


الثاني : أن هذا النهي قد أنكره جماعة من أصحاب النبي #5 منهم علي 
وعمران بن حصین وابن عباس وغيرهم . 

الثالث : أنه رأي مخالف للكتاب فضلا عن السنة قال الله تعالى : 
من كمكح رة إل تج فما عير ِن آهذي ) [البقرة :41[ وقد شار 
إلى هذا المعنى عمران بن حصين - رضي الله عنه - بقوله : 

(قال تمتعنا مع رسول الله 5 ولم ينزل فيه القرآن (وفي رواية : نزلت 
آية المتعة في كتاب الله - يعني متعة الحج - ومر نا مارسول الله ب حتى 
مات) قال رجل برآیه بعد ما شاء) . رواه مسلم . 

وقد صرح عمر - رضى الله عنه - بمشروعية التمتع ون نهيه عنه أو 
کراهته له نا هو رأي رآه لعلة بدت له فقال : 

(قد علمت أن النبي ي قد فعله وأصحابه ولكن كرهت آن يظلوا 
معرسين بهن (أي ملمين بنسائهم) في الأراك (أي في حجر الأراك كناية عن 
التستر به» ؤهو شجر من الحمض يستاك به . وهو آيضاموضع بعرفة 
وليس مرادًا هنا خلافا لبعض المعلقين على مسلم فإن الحجاج في هذا 
الموضح یکونون محرمین لا یوز م وطء نساتهم) ثم يرو حون لي اچ 
تقطر رؤوسهم) رواه مسلم وأحمد . 

ومن الأمور التي تستلفت نظر الباحث أن هذه العلة التي اعتمدها 
عمر - رضي الله عنه - في كراهته التمتع هي غينها التي تذرع بها الصحابة 
الذين ‏ يبادروا إلى تنفيذ أمره ل بالفسخ في ترك المبادرة فقالوا : 

(حرجنا حجاجًا لا نريد إلا احج حتى إذا م يكن بيننا وبين عرفة إلا 
أربع ليال أمرنا أن نفضي إلى نسائنا فنآتي عرفة تقطر مذاكيرنا المني من 


/٤۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


٠‏ .) وقد رد النبي #5 ذلك بقوله : (أبالله تعلموني أيها الناس ؟ قد 
اسآ امه اکم وار امار ب اول میم 
لحللت ک) تحلون) . 

اا اام رن اه ترا وخر سا ااب 
التمة ا ی و ی ا 
لا كره ذلك ونہی الناس‌عته. ٠‏ ` 

وني هذا دليل على أن الصحابي الحليل قد تخفى عليه سنة من سنن 
ns‏ 
غير مأزور والعصمة لله وحده ثم لرسوله . 

وقد يقول قائل : إِن ما ذکرته ن الأدلةعلى وجوب التمتم وعلى رد 
ما يخالفه واضح مقبول ولكن يشكل عليه ما يذكره البعض هذاوبين ما 
ذکرته ؟ ا a.‏ 2 | ) 
وا لجواب : آنه سبق أن بينا أن التمتع إن جب على من م يسق المهدي 
وأما من ساق اهدي فلا جب عليه ذلك بل لا جوز له وإنم) عليه أن يقرن 
وهو الأفضل pA A AE Je hA‏ 
لأنهم كانوا ساقوا اهدي . وحينئذ فلا منافاة والحمد لله . 

وخلاصة القول : أن على كل من أراد الحج أن يآتي إحرامه بالعمرة ثم 
يتحلل منها بعد فراغه من السعي بين الصفا والمروة بقص شعره . وي اليوم 
الثامن من ذي الحجة يحرم با لحج فمن كان لبّى بالقرآن أو الحج المفرد فعليه 
أن يفسخ ذلك بالعمرة إطاعة لنبيه بل والله عز وجل يقول : ( من بطع 


کے 


الرَسُول فَقَدَ أطَاعَ آلهَ © [النساء : ]۸٠‏ وعلى التمتع بعد ذلك أن يقدم هديا يوم 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


النحر آو في أيام التشريق وهو من تام النسك» وهو دم شكران وليس دم 
جبران» وهو - كا قال ابن القيم - بمنزلة الأضحية للمقيم وهو من تام 
عبادة هذا اليوم فالنسك المشتمل على الدم بمنزلة العيد المشتمل على 
واو و و ا ی و ا :آي 
الأعمال أفضل ؟ فقال : 

(العج والثج) .. وصححه ابن خزيمة والحاكم والذهبي وحسنه 
المنذري» والعج: رفع الصوت بالتلبيةء والشج: إراقة دم المهدي . وعليه أن 
يأکل من هدیه کا فعل رسول الله ئه على ما يأتي بيانه .. ولقوله عز وجل 
في يذبح من اهدي في منى 3 فَكُلُوأ ما وَأطْعِمُوأ لباس آلْفْقَيرَ € [الحج :۲۸]. 

وقد اتصلنا بكثير من الحجاج فعرفنا منهم rE‏ 
التمتع آفضل من الإفراد فکانوایفردون» ڈ ثم يأتون بالعمرة بعد الحج من 
التنعيم وذلك لئلا يلزمهم اهدي 

وني هذا من المخالفة للشارع الحكيم والاحتيال على شرعه ما لا بخفى 
فساده فإن الله بحكمته شرع العمرة قبل الحج» وهم يعكسون ذلك 
وأوجب على المتمتع هديا وهم يفرون منه» وليس ذلك من عمل المتقين ثم 
هم يطمعون آن يتقبل الله حجهم وأن , يغفر ذنبهم هيهات هيه ات ف (إِنمَا 
يَقَكّل لله مِنَ آلمُكقين ) [الائدة:۲۷] وليس من البخلاء المحتالين . 

فكن يها الحاج متقيا لربك متبعا لسنة نبيك في مناسكك عسى أن 
ترجع من ذنوبك كيوم ولدتك آمك . 

ثالثا : واحذر يا آخي آن تدع البيات في منى ليلة عرفة وكذا البييات في 
المزدلفة ليلة النحرء فذلك من هدي نبيك # لا سي) في البيات فى المزدلفة 


/١۳۸[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


حتى الصبح ركن من أركان الحج على الراجح من أقوال آهل العلم . ولا 
تغتر بم يزخرف لك من القول بعض من يسمون ب (المطوفين) فإنهم لا 
هم هم إلا قيض الفلوس» وتقليل العمل الذي أخذوا عليه الأجر كافيا 
وافیا على آدائه بتهامه وسواء علیهم بعد ذلك آتم حجك أم نقص آتبعت 
سنة نبيك آم خالفت ؟ e‏ 
رایغا A E EY‏ 
مسجد الحرام وني غيره من المساجد لقوله 4 : 
(لو يعلم المار بين يدي المصلي ا 
من آن يمر بین يديه) . قال الراوي : لا دري قال : آربعين يوما آو شهراآو 
نة .روا الشيخان فى (صحختها) .وكا لا جوز لك هذا فلا جرزلك 
أيضا أن تصلل إلى غير سترة» بل عليك أن تصل إلى أي شيء يمنع الناس 
من المرور بين يديك A‏ 
تمنعه . وني ذلك أحاديث وآثار أذكر بعضها : ) ا 
ا 
من مرمن وراءذلك). ٠. ٠‏ 
۲ - (إذا صلى أحدكم إلى شيء يستره من الناس» فأر أا أن جتاز 
بین یدیه» فلیدفع في نحره ولیدراً ما استطاع» فإن بى فليقاتل فإنا هو 
٣‏ - قال حى بن كثير : (رأيت أنس بن مالك دخل المسجد الحرام 
فرکز شیئا أو هيا شيئا يصلي إليه) a‏ 
٤‏ - عن صالح بن كيسان قال : ) 


[/ أساس الباني ي تراث الألباني /' صحابة] 


(رآيت ابن عمر يصلى ني الكعبة ولا يدع أحدا يمر بين يديه) . رواه 


أبو زرعة الرازي في (تاریخ دمشق) )١/۹۱(‏ وكذا ابن عساكر في (تاريخ 


دمشق) (۲/۱۰۹/۸) بسند صحیح . 

ففي الحديث الأول: إيجاب اتخاذ السترة وأنه إذا فعل ذلك فلا يضره 
من مر وراء‌ها . 

وني الحديث الثاني : إبجاب دفع المار بين يدي المصلي إذا كان يصلي إلى 
السترة وتحريم المرور عمدا وأن فاعل ذلك شيطان . 

وليت شعري ماهو الكسب الذي يعرد به الحاج إنارجع وقد 
ستحق هذا الاسم : (الشيطان) ؟ | ) 

والخدیدان :رما ی معناهنا مطاقان لا ختصان بمسجد دون مسجد ولا 
اوو ن چ ارا راا ا ون رات 
أولى؛ لأن هذه الأحاديث إن قا ها 4 في مسجده فهو المراد جاأآصالة 
والمساجد الأخرى تبعا . والأثران المذكوران نصان صر مجان على أن المسجد 
الحرام داخل في تلك الأحاديث فا يقال من بعض المطوفين وغيرهم أن 
المسجد المكي والمسجد النبوي مستثنيان من النهي لا أصل له في السنة ولا 
عن أحد من الصحابة اللهم سوى حديث واحد روي في المسجد المكي لا 
٠‏ يصح إسناده ولا دلالة فيه على الدعوى ك| سيأتي بيانه في (بدع الحج). 

خامسا: وعلى آهل العلم والفضل آن يغتنموا فرصة التقائهم 
بالحجاج في المسجد الحرام وغيره من E EE‏ 
من مناسك الحج وأحكامه على وفق إالكتاب والسنة وأن لا يشغلهم ذلك 
عن وة ال أصل الإسلام الذي ا اوو ااب 


 ]ةباحص‎ / أمناس الباني في تراث الألباي‎ /١[ 


E 
في جهل بالغ بحقيقة التوحيد وما ينافيه من الشركيات والوثنيات» كا نمم‎ 
في غفلة تامة عن ضرورة رجوع المسلمين على اختلاف مذاهبهم» وكثرة‎ 
حزام إلى العمل الثابت في الكتاب والسنة في العقائد والأحكام‎ 
والمعاملات والأخلاق والسياسة والاقتصاد وغبر ذلك من شؤون الحيات‎ 
وأن أي صوت يرتفع» وأي إصلاح يزعم على غير هذا الأصل القويم‎ 
e E 
. أكبر شاهد على ذلك والله المستعان‎ 

وقد تتطلب الدعوة إلى ما سبق شيا قليلا أو كثيرا من الجدال بالتي 
هي أحسن ك قال الله عز وجل : ( آذ إل سيل ريك باَيكَمَة وألمَوَعِطَة 
السك وَجَدِلهُم بالتى هی اخسن € [النحل .[\Yo:‏ فلا يصدنك عن ذلك 
معارضة الجهلة بقوله تعالى : (... قلا رَقَكَّ ولا ُو وَلا دال فى لح 
[البقرة:۹۷١].‏ فإن الجدال المنهي عنه في ال حح هو كالفسق المنهي عنه في غير 
ا لحج أيضاء وهو الجدال بالباطل وهو غير الجدال المأمور به في آية الدعوة» 
قال ابن حزم - ره الله - (۱۹۹/۷) : 

(والجدال قسمان : قسم واجب وحق» وقسم في باطل» فالذي في الحق 
واجب في الإحرام وغير الإحرام قال تعالى : ادع إلى سبيل ربك ...) 
ومن جادل في طلب حق به فقد دعا إلى سبيل ربه تعالى وسعى في إظهار 
الحق والمنع من الباطل وهكذا كل من جادل في حق لغيره أو لله تعالى 
والجدال بالباطل وف الباطل عمدا ذكرا لإحرامه مبطل للإحرام» وللحج 
لقوله تعالى : ( فلا رَقَكَ ولا سوقت وَلا جال فى لح [البقرة : ۱۹۷] . 


/٠٤٤١[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وهذا كله على أن (الجدال) في الآية بمعنى المخاصمة والملاحاة حتى 
تغخضب صاحبك . وقد ذهب إلى هذا المعنى جماعة من السلف وعزاه ابن 
قدامة في (المغني) (۳/ )۲۹١‏ إلى الجمهور ورجحه . وهناك في تفسيره قول 
آخر : وهو المجادلة في وقت الحج ومناسكه واختاره ابن جرير ثم ابن تيمية ‏ 
BS OO‏ 
نحن فيه أصلا . والله أعلم . 

ومع ذلك فإنه ينبغي أن يلاحظ الداعية آنه إذاتیین له آنه لا جدوى 
من المجادلة مع المخالفة له لتعصبه لرأيه ونه إذا صابره على الحدل» فلرب) 
ترتب عليه ما لا جوز فمن الخير له حینئذ آن يدع الجدال معه؛ لقوله 4 : 

(آنا زعيم ببيت في ربض الحنة لمن ترك المراء وإن كان حقا) (حسن). 
رواه بو داود بسند حسن عن أبي أمامة وللترمذي نحوه من حديث انس 
وحسنه . 


ê @ © 


/١٤۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


افعل ولا حرج: 

السؤال :ما الآمور التي يتحرج منها بعض الحجاج وهي جائرة؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ت ارو ھم ا ھی ہا بی او : 

١-الاغتسال‏ لغير احتلام ودلك الرس ففي (الصحيحين) وغير هما 
عن عبد الله بن حنين عن عبد الله بن عباس والمسور بن خرمة اختلفا 
بالأبواء» فقال عبد الله بن عباس : يغسل المحرم رأسه وقال المسور : لا 
يغسل المحرم رأسه» فأرساني عبد الله بن العباس إلى أبي يوب الأنصاري 
أسآله عن ذلك» فو جدته يغتسل بین القرنين وهو يستر بشوب» فسلمت 
عليه فقال : من هذا ؟ فقلت : آنا عبد الله بن حنين أرسلني إليك عبد الله 
بن العباس أسألك كيف كان رسول الله ت يغسل رأسه وهو محرم ؟ 
فوضح آبو يوب يده على الثوب فطأطآه حتى بدالي رأسه ثم قال لإنسان 
يصب عليه : اصبب فصب على رأسه ثم حرك رأسه بیدیه فآقبل با وآدبر 
وقال : هکذا رأيته َل يفعل. ر اا ی :ل 
ار 

وروی البيهقي بسند صحيح عن ابن عباس قال : 

(ربم) قال لي عمر بن الطاب - رضي الله عنه - اتعال أباقيك في الاء 
أينا أطول نفسًا ونحن حرمون) . 

وعن عبد الله بن عمر (آن عاصم بن عمر وعبد الرحهمن بن زيد وقعا في 
البحر يت القان (يتغاطسان) يغيب أحدها رس صاحبه وعمر ينظر إليها 
فلم ينكر ذلك عليه)) . 


 / [‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


١‏ ا ان ر ا ب ال راان ار د 
آنا دلیل عليه وروی مالك (۱/ )٩۲ /۳۰٣۸‏ عن آم علقمة بن أبي علقمة 
أا قالت: 

سمعت عائشة زوج النبي هتسال عن الحرم :1 اك ج 
فقالت :عم فلیحکه ولیش دد ولو ربطت پاي وم جذ إلا رجلی ګت 
وسنده حسن في الشواهد . 

ال شيخ الإسلام ابن تيمية في (الجموعة الکرى) ۳۹۸/۲0 :. 

وله أن حك بدنه إذا حكهء وكذلك إذا اغتسل وسقط شیء من شعره 
بذلك لم يضره) . 

-الاحتجا ولو يعاق الشعر مكان لمجم ديت ابن نة - 
رضي الله عنه : - قال : 

احم اني ا وهو عرم دفي جل - موضع بطريق مكة و 
وسظ راس .س فل 

قال شيخ اللإسلام ابن تيمية في E‏ (۲/ ۸ 

ولا ا کک رج را ی رار( ااب 
أن بحلق شعرا لذلك جاز فإنه قد ثست في (ثم ساق هذاالحديث ثم قال) 
ولا يمكن ذلك إلا مح حلق بعض الشعر» وكذلك إذا اغتسل وسقط شىء 
من شعره بذلك م يضره وإن تيقن أنه انقطع بالغسل) . 

وهذا مذهب الحنابلة كما في (المغني) (۳/ )۳٠٠١‏ ولكنه قال : (وعليه 
الفدية) . 


/٠٤٤٤[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وبه قال مالك وغیره . ورده ابن حزم بقوله : (۷/ ۲۵۷) عقب هذا 
الحديث : ا ) ) 
(لم يخبر عليه السلام أن في ذلك غرامة ولا فدية ولو وجبت لما أغفل 
hE E‏ 
ey‏ 
e‏ . قال ابن عباس - رضي الل 
عله > ٠.‏ 
(المحرم یدخل اماب وینزع ضرسه ویشم الريحان وإذا انکر ظفره 
طرحه ویقول ااا اوا ا ت 
شیئا) . 
اا ا n‏ اس ا د 
)۲٤٢ /۷(‏ وروی مالك عن محمد بن عبد الله بن أبي مريم أنه سأل سعيد 
ابن المسيب عن ظفر له انكسر وهو حرم ؟ فقال سعيد : اقطعه . 
٥ه‏ - الاستظلال بالخيمة أو المظلة (الشمسية) وني السيارة» ورفع 
سقفها من بعض الطوائف تشدد وتنطع في الدين» ولم يآذن به رب العا مين . 
hi EE‏ 
وعن آم الحصين - رضي الله عنه - قالت: 
NETE NE ECR)‏ 
واحدهما آخذ بخطام ناقته والآخر رافع ثوبه بستره من الحر حتی رمی حرة 
العقبة) . 
وأما ما روى البيهقي عن نافع قال : 


/٠٤٤٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(أبصر بن عمر - رضي الله عنه - رجلاعلى بعيره وهو حرم قد 
استظل بینه وبين الشمس فقال له : ضح لن حرمت له) . 

وني رواية من طريق آخرى آنه رى عبد الله بن أبي ربيعة جعل على 
وسط راحلته عودا وجعل ثوبا يستظل به من الشمس وهو حرم فلقيه ابن 
عمر فنهاه) . 

قلت : فلعل ابن عمر - رضي الله عنه NE‏ 
المذكور وإلا فا أنكره هو عين ما فعله رسول الله َه ولذلك قال البيهقي : 

هذا موقوف وحديث أم الحصين صحيح) . يعني فهو أولى بالأخذ به 
وتر حه له بقوله : 

(باب المحرم يستظل ب) شاء ما م يمس رأسه) . 

- وله أن يشد المنطقة والحزام على إزاره وله أن يعقده عند الحاجة 
وآن يتختم ون يلبس ساعة اليد ويضع النظارة لعدم النهي عن ذلك وورد 
بعض الآثار بجواز شيء من ذلك . 

امن افا ری اف ھا اا ج انك اج ؟ فقالت : 
وما باس ؟ لیستوثق من نفقته . وسنده صحيح . وعن عطاء : يتختم - 
يعني المحرم - ويلبس ايان . رواه البخاري تعليقا . 
ثناء العلماء على حديث جابر في سياقه لحجة النبي: 

السؤال : يا فضيلة الشيخ لاذا أردت ان تبني كلامك في حجة النبي 
على حدیث جابر؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


/٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(هذاوإنم) آثرت حدیث جابر - رضي الله عنه - لأنه ك) قال 
النووي: 

TOO 
من حين خروج النبي ب من المدينة إلى آخرها فهو أضبط ها من غيره)‎ 
e ٠ وقال:‎ 
(وهو حدیث عظيم مشتمل على جمل من الفوائد ومهات من مهات‎ 
القواعد قال القاضي عياض : وقد تكلم الناس على مافيه من الفقه‎ 
وأكثروا» وصنف فيه أبو بكر بن المنذر جزءا كبيرا وخرج فيه من الفقه مائة‎ 
. ونيفا وخمسين نوعاء ولو تقصى لزيد على هذا القدر قريب منه)‎ 

قلت: وبوب مسلم ب (باب حجة النبي 46) وأبو داود ب (باب 
صفة حجة النبي 4) ونوه به ا لحافظ الذهبي في ترجمة جابر فقال : 

ا 

وعقد له الحافظ ابن كثير في الجزء لحاس من (لبدابة والنهاية) 
فصلا قال فيه : ٠‏ ) 

وهر رت منك مل ف ما( 604۹0 

وهذا الثناء من هؤلاء الأئمة إن هو على حديثه من الرواية الأول . 
فإذا علمت ما ضممنا إليها من فوائد الروايات الأخرى كا سيأتي الإشارة 
a LE Ck‏ 
على الرواية الأول كما هو بين لا يخفى , 

| روايات السك وتخرجها | 


/٠٠٤۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


واعلم أن مدار هذا المنسك من رواية جابر على سبعة من ثقات 
آآصحابه الاٌکابر : ) 

| - محمد بن عل بن الحسين بن علي بن أبي طالب أبو جعفر الباقر . 

۲ - أبو الزبير بن محمد بن مسلم المكي ٠.‏ 

۳ - عطاء بن بي رباح المكي . 

. مجاهد بن جبر المكي‎ - ٤ 

ه - محمد بن المنكدر المد . 

- آبو صالح ذكوان السمان المدني . 

۷-آبو سفيان طلحة بن نافع الواسطي نزيل مكة . 

الأصل الذي اعتمدنا عليه في هذا المنسك إنم)| هو من رواية الأول 
منهم في صحيح مسلم» والآخرون إن| هم منه الشيء اليسير» وبعضهم أكثر 
من بعض على ترتيبهم المذكور . وقد استخرجت فوائدهم الزائدة على 
الأول ثم شرت إلى من آخرج زوائد الأولين بوضع الرموز الآتي بيانہا 
فوقهاء مكتفيا بذلك عن الإطالة بالتخريج لكل زيادة» ومستغنيا عنه بهذا 
التخريج الإجالي فأقول : 

| - ما رواية الأول فأخرجها مسلم وأبو نعيم في (المستخرج على 
صحيح مسلم) وأبو داود والدارمي وابن ماجة وابن المجارود في (المنتقى) 
والبيهقي من طريق جعفر بن محمد الصادق عنه بتمامه والسياق لمسلم كا 
سبقت الإشارة إليه» وأخرج القسم الأكبر منه الطيالسي في مسنده وأحمد 
وروى قطعا متفرقة منه مسلم وأبو داود والنسائي والترمذي والدارمي 
وابن ماجة ومالك في موطاه والطحاوي في (شرح المعاني) وني (مشكل 


[۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الآثار) والطبراني في (المعجم الصغير) والدارقطني في (سننه) والمحاكم في 
(المستدرك) وابن خزيمة في (صحيحه) على ما في (الترغيب والترهيب) 
والبيهقي في سننه الكبرى وأحمد في (مسنده) وابن سعد في (الطبقات | 
الكبرى) وأبو نعيم في (حلية الأولياء) . 

۲ ای ای انی اا چوا ایر ی اتہب 
على صحيح مسلم) وأبو داود والنسائي والترمذي والدارمي وابن ماجة 
والشافعي والطحاوي في (شرح المعاني) وفي (مشكل الآثار) والدارقطني 
خاک والیرقی,والطیالی راد واین سعد 

٣‏ - وآما رواية عطاء فأخرجها البخاري ومسلم وأبو نعيم وأبو داود 
والنسائي والدارمي وابن ماجة والشافعي والطحاوي في (الشرح) في 
(المشكل) وابن حبان في (صحيحه) والحاكم والبيهقي والطيالسي وأحمد 
وابن سعد . 

ماروا جامد فأخر ها الخاري ومسلم والحاکم والیهقي 
وأحمد . ) 

- وأما رواية مد بن اندر فاخرجها از مذي واب ماج 
والبيهقي وأحمد. 

. و۷ - وآما رواية ابي صالح وأبي سفيان‎ ٦ 
وإليك الآن الرموز التي وعدنا بها‎ 


فللېخاري ik aR STK EERE‏ ا 
ومسلم e‏ 


/٠١4۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


es CS CE TTT وار مذي‎ 
والدارمي كي‎ 
GE EEE TT TY وابن ماجة.‎ 


LS TET EY 


والشافعي في مسنده وي سننه بواسطة (بدائع e‏ 
وان شغلاب e e‏ 
والطحساوي في (شرح المعساني) ٠...٠...‏ طح 
ارىق ل ا مود دش 
والطبراني في (الصغير) E‏ 
وابن خزيمة لى صحيحه E E‏ 
والدارقطني E ET‏ 
وابن حبان SESE‏ 
وابن الجارود E‏ 
والحاكم E I es‏ 
والبيهقي E E ETT‏ 
والطيالسى a‏ 
E EY 1‏ حم 
وأبو نعيم في (المستخرج) dees‏ 


]140°/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


تسلسلأعمال الح 


السؤال : هل يمكن أن تذكر لنا تسلسل أعال الحج ؟ 

الجواب : قال الشيخ الآلباني - رحه الله - : 

(قال جابر - رضي الله عنه - : 

ا وسل اد غ ت اا فا جا جات سا 
يحج .... وقد اتفق العلماء على أن النبي ب إ يجج بعد هجرته إلى المدينة 
سوى حجة واحدة» وهي حجة الوداع هذه» وعلى نها كانت سنة عشرة» 
واختلفوا في وقت ابتداء فرضه على أقوال أقرما إلى الصواب أنه سنة تسح 
أو عشر» وهو قول غير واحد من السلف» واستدل به ابن القيم في " زاد 
المعاد " بأدلة قوية فليراجعها من شاء» وعلى هذا فقد بادر رسول الله ل إلى 
الحج فورا من غير تأخير بخلاف الأقوال الأخرى» فيلزم منها أنه تأخر 
بأداء الفريضة ولذا اضطر القائلون ما إلى الاعتذار عنه يل ولا حاجة بنا 
نحن إلى ذلك . ٤‏ 

۲ - ثم أذن في الناس في العاشرة : أن رسول الله َل حاج [هذا العام : 
ن جاحم]. 

۳ - فقدم المدينة بشر كثير (وفي رواية : فلم يبق أحد يقدر أن يأتي 
راكبا أو راجلا إلا قدم : ي ن) [فتدارك الناس (أي تلاحقوا ووصلوا) 
لیخرجوا معه : ن شا] كلهم يلتمس أن يأتم برسول الله ب ويعمل مثشل 

او قال جارد رفی آل عه < معت <= فال ارارق : حب 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


رفع إلى النبي 4 (وفي رواية قال : حطہنا رسول الله 5 :مج)" فقال : 
(مهل أهل المدينة من ذي الحليفة " و[مهل أهل] الطريق الآخر الجحفة" 
ومهل آهل العراق من ذات عرق " ومهل أهل نجد من قرن ومهل آهل 


4 قال الألباني : هل الرواية في سندها ضعیف لکن يشهد هاا سإدیث کثرة عن شیر ج ابر من 
الصحابة -رضي الله عنهم- منهم ابن عمر وني حديثه أن ذلك كان في المسجد النبوي . أخرجه 
الشيخان وغيرهما وني رواية لأحمد "على هذا المنبر " والظاهر أن هذه الخطبة كانت بين يدي خروجه 
ل من المدينة لتعليم الناس مناسك الحح . ) ا 
۲ - موضع على ستة ميال من امدينة كها في القاموس وقال الحافظ ابن كتير في "البداية"(ه: (NNE:‏ 
" على ثلاثة أميال " وقال ابن القيم في الزاد (۲ : ۸ ) : "ميل أو نحوه " وهذا اختلاف شدید . 

۳ - موضع بينه وبين مكة نحو ثلاث مراحل قال شيخ الإسلام ابن تيمية في "مناسك الج ٠‏ 
)٠١ /۲(‏ من " مجموعة الرسائل الكبرى ": " هي قرية كانت قديمة معمورة وكانت تسمى 
مهيعة وهي اليوم خراب وهذا صار الناس يحرمون قبلها : من المكان الذي يسمى (رابغا) وهذا 
ميقات لمن حج من ناحية المغرب كأهل الشام ومصر وسائر المغرب إذا اجتازوا بالمدينة المنورة كا 
يفعلونه في هذه الأوقات أحرموا من ميقات أهل المدينة» فإن هذا هو المستحب فم بالاتفاق فإن 
أخروا الإحرام إلى الجحفة ففيه نزاع " . 

قلت : والأشبه الجواز هذا الحديث . 

" مكان بالبادية هو الحد الفاصل بين نجد وتهامة ک) في " القاموس " و" معجم البلدان‎ - ٤ 
. " والمسافة بينه وبين مكة اثنان وأربعون ميلا ك في ""الفتح‎ 

واعلم أن هذه الفقرة من حديث جابر - رضي الله عنه - قد طعن في صحتها بعض العلماء من جهة ِ 
سندها ومتنها . أما السند فلأنه ‏ جزم برفعه إلى النبي يك لقول الراوي : " أحسبه " وفي رواية 
مسلم " راه " وهذا معناه الشك وعدم الجزم وأما المتن» فإن العراق م تكن فتحت يومد 

والجواب عن الأول من جهتين : 

أ - أن الشك قد زال بجزم الراوي برفع الحديث إلى النبي يفي رواية إبن ماجة المشارإليها في 
الأعلى» وهي وإن كانت ضعيفة كا سبق فقد ثبت ال جزم في رواية أخرى أخرجها الإمام همد وهي 
وإن کان فيها ابن ميعة وهو موصوف بسوء الحفظ فإن من رواتها عنه عبد الله بن وهب عندالإمام 
البيهقي ١(‏ / ۲۷) ومثل هذه الرواية صحيحة عند المحققين من الأئمة؛ لأن رواية العبادلة عن ابن 
هيعة عندهم صحيحة وهم عبد الله بن المبارك وعبد الله بن يزيد ا لمقري وعبد الله بن وهب هذاء وقد 
بسط القول في ذلك العلامة ابن القيم في " إعلام الموقعین " (۳/ ۱۳ - )٠١‏ فليراجعه من شاء 
البسط . 


/٠٤٠١۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اليمن من يلملم) "' مکان على مرحاتین من مکة بینه ثلاون ميلا ا 
مج شا طي هق حم] ٠‏ 

٥‏ -[قال فخرج رسول :دت نم می اتسن ین ن ذي 
القعدة أو أربع : ن جا هق] . (وذلك بعد ما ترجل وادهن ولبس إزاره ورداءه 
هو وأصحابه ول ينه عن شيء من الأزر والأردية تلبس إلا المزعفر . كا قال 
ابن عباس عند البخاري . والمزعفر هو المصبوغ باللون الأصفر كالزعفران . 


ب - هب أن الشك ل يزل بذلك فإن للحديث شواهد كثيرة عن جماعة من الصحابة يقوي حديث 
جابر كما جزم بذلك الحافظ ابن حجر وغيره» وقد ساق الشواهد المشار إليها ني " التلخيص " 
وكذلك ساقه الزيلعي في " نصب الراية " (۲/ )٠١ - ٠۲‏ وابن كثير كا في " الجوهر النقي " 
(/ ۲۸) ولا يتحمل هذا التعليق ذكر تلك الشواهد فليراجعها من شاء فى بعض المصادر المذكورة 
ولكن لا بد هنا من ذكر شاهد واحد فات أولفك المخرجين جيعا وهو ما أخرجه الطحاوي 
(٠ (‏ وآبو نعيم في " الحلية " )٩4 / ٤(‏ بسند صحيح عن ابن عمر أنه قال عقب حديثه المشار 
إليه في المواقيت : " وحدثني أصحابنا أن رسول الله بل وقت لأهل العراق ذات عرق " وقال أبو 
ف اش ا | 
قلت : فقي هذا رد على من ضعف الحديث مطلقا وعلى من قواه مجموع طرقه لالذاته» ولايناني 
صحة الحديث ما في صحيح البخاري أن عمر بن الخطاب هو الذي وقت ذات عرق لأهل العراق؛ 
SD‏ ا 
وهو أن العراق ل تكن فتحت يومئذ فهو : 

أن ذلك صدر منه 4 وصدر التعليم لأمة الإسلام إل يوم القيامة فليس من الضروري أن تكون قد 
ga SS‏ 
الحافظ أبن عبر الر : 

" هذه غفلة من قائل هذا القول؛ لأنه عليه السلام هو الذي وقت لأهل العراق ذات عرق كا وقت 
لأهل الشام الححفة والشام يومئذ دار كفر كالعراق فوقت المواقيت لأهل النواحي؛ لأنه علم أن الله 
سيفتح عل أمته الشام العراق وغيرهاء وم بفتح الشام والعراق إلاعل عهد عمربلا حلاف وقد 
قال عليه السلام : " منعت العر اق در هما وقفيزها . الحديث معناه عند أهل العلم ستمتنع 

نقله ابن التركاني في "الجوهر "(ه / ۸ -۲۹) ووقع فيه ' ودرمها " بدل " و 1 
وصححته من " صحیح مسلم "(۸/ )۱۷١‏ . 


[۴ / ساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


فيه أعني حديث ابن عباس مشروعية لبس ثياب الإحرام قبل 
الميقات خلافا لما يظنه كثير من الناس وهذا بخلاف نية اللإحرام فإنها لا 
تجوز على الراجح عندنا إلا عند الميقات آو قريبا منه لمن كان في الطائرة 
وخشي أن تتجاوز به الميقات ولا يحرم . 

اعام أنه لايشع التلفظ بالنية لاني الإحرام ولافي غيره من 
العبادات كالطهارة والصلاة والصيام وغيرها وإن| النية بالقلب فقط» وأما 
التلفظ ا فبدعة " وكل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار "" والذي صح 
عنه ل ني الإإحرام إنا هو قوله : " لبيك اللهم عورة وحجا ٠‏ فيتوقف عند 
هذا ولا يزاد عليه كا قرره شيخ الإسلام ابن تيمية في رسالته في ' النية ٠‏ 
(ص ۲٤٠١ - ۲٤۲٤‏ من مجموعة الرسائل الكبرى الحزء الأول) وله كلام في 
هذه المسألة ذکره في " منسکه "(۲ / )٠۹‏ قد يخالف ظاهره ما ذكرنا فلا 
ی ا ا و 
في المسألة . 


ا [وساق هدیا O‏ 


١‏ - أي من ذي الحليفة کا في " الصحيحين اا ا و 
شر خه: 

"في اندب إل سوق افدي من الراقيت ومن الأماكن الميدة وهي من اسن الي أغفلها كشيم 
من الناس " . كذا قال وفيه نظر؛ لأن سوق الهدي مما م يستقر عليه هديه ي بل ندب عليه : "ولو 
استقبلت من أمري ما استدبرت لم سق الهدي فحلوا " . 

فهذا القول منه و دل على أمرين هامين : 

أولاً : على أن التمتع بالعمرة إلى الحج بالتحلل بينه) أفضل من سوق المدي مع القران؛ لأنه 4# 
تأسف إذ لم يفعل ذلك ولا يمكن أن يكون إلا على ما هو الأفضل ظاهر فالأفضل إذن ترك سوق 
الهدى . 


/٠٠٠٤[‏ ساس الباني في تراث الألبان / صحابة] 


اام ااا او ا 2 

وأما الزيادة التي عند ابن ماجة وغيره عن جابر بلفظ : " . . . فلبينا 
EE OPC‏ 
أيضا لف ظ " فكنانلبي عن النساء ونرمي عن الصبيان ' . قال : 
"حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه" : 

قلت : وفیه غلتان OEE‏ 
قدامة وغره الکن في الغنی (۲/ ٤‏ ) مانصه: 

" قال ابن المنذر : كل من حفظت عنه من أهل العلم يرى الرمي عن 
الصبي الذي لا يقدر على الرمي كان ابن عمر يفعل ذلك وبه قال عطاء 
والزهري ومالك والشافعي وإسحاق " . 

فإن كانت المسألة ما لا حلاف فيها ففيه مقنع والافقداعرفت حال 
الحديث وأما التلبية عن النساء فقد قال الترمذي عقبه : 

"وقد جع أل الم عل أن لرا ايلي عتا رها وهي تلي مز 
نفسها ویکره ٠‏ ها رفع الصوت بالتلبية ". 

۸ > حتی ینا ذا نة فولدت آسساء نت عمیس خمد بن ای بکر. 
O O GR ETE‏ 
ذلك بعمرة ثم يلبي بالحج يوم التروية» لأمره ب بذلك كا يأتي» بل صح أن النبي بل غضب على 
الذين م يبادروا إلى تنفيذ أمره بالتحلل» وأكد ذلك بإ بقوله : " دخلت العمرة في الحج إلى يوم 
القيامة فهذا نص آيصًا على ن العمرة صارت جزء لا يتجزاً من الحج فكل حاد لا بد له من أن يقسرن 
مع حجه عمرة إما بدون تحلل منهاء وذلك إذا كان قد ساق معه المهدي» وإما بالتحلل إذا م يسق 


ae SS 
. وانتصر له أبن القيم في " زاد المعاد " انتصارا بالغا فليراجعه من شاء البسط‎ 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


_ فآرسلت إلى رسول الله ب : كيف أصنع ؟‎ - ٩ 
ار ي و ر‎ لاق]ف[-١‎ 
الاستشفار . قال ابن الأثير في النهاية : " وهو أن تشد فرجها بخرقة عريضة‎ 
بعد أن تحتشى قطنا وتوثق طرفيها ني شيء تشده على وسطها فتمنع بذلك‎ 
)" سيل الدم‎ 

e فصلى رسول الله 4 في المسجد[وهو صامت‎ - ١ 
. یلب بعد وإن) لبّی حین استوت به ناقته کا يأي)‎ 

الإحرام : (وطيبته عائشة قبل إحرامه بأطيب الطيب . وزئي وبيض 
الطيب في مفارق رأسه بعد إحرامه بثلاث . كا في الصحيح) 

۲ - ثم رکب القصواء" حتی إذا استوت به ناقته على البيداء [أهل“ 


: هي بفتح القاف وبالمد اسم ناقته ك وها أسماء أحرى مئل " العضباء " و" الجدعاء" . وقيل‎ - ١ 
. هي أساء لنوق له كل . انظر " شرح مسلم للنووي‎ 

1 - من الإهلال وهو رفع الصوت بالتلية يقال : أهل المحر م بالحج سل ملالا : إذالبى ورفع 
صوته . كذا في النهاية . 

زی لت وان ر ر ا حت آي رن جنر اا ا 
بالحج والعمرة معاء وهو الصحيح كا بينه أبن القيم في " زاد المعاد " وساق فيه نحو عشرين حديا 
عن نحو عشرين صحابيًا؛ أن النبي بل حج قارنًا فليراجعه من شاء التوسع في التحقيق وقد فاته قول 
عائشة : "يا رسول اله أتنطلقون بحج وعمرة وأنطلق بحج " وهو عند البخاري وآحد من حديث 
جابر نفسه وهو نص في المسألة . 
وعليه فجابر - رضي الله عنه اا ا نه آهل بالحج وحده 
وأفرده . 

والجواب من وجهين : 

الأول : أن يحمل على أول الإحرام وقبل نزوله نف وادي العقيق الذي آمر فيه بالقران كا احبر 
عمر - رضي الله عنه - قال : سمعت رسول الله ب بوادي العقيق : عمرة في (وفي رواية : و) حجة". 
رواه البخاري وغيره . ) 


/٠٤١١[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


OETA 
' جا بین یدیه من راکب وماش* وعن یمین‎ 


کا - رضي الله عنه - لم يتفرد برواية الإفراد عنه ؛ بل تابعه عليها جاعة 
من الأصحاب كالسيدة عائشة رضي الله عنها في الصحيحين وغيرهما وفي رواية مسلم و' 'الموطاً" 
وابن سعد عنها بلفظ جابر الصريح : " أفرد الحج " ومن الصعب حينئذ ا لحمل المذكور لمافيه من 
نسبة عدم العلم إلى الأصحاب . ولذلك اختار الوجه الأول جاعة من العلماء كابن المنذرء وابن 
حزم» والقاضي عياض» ورجحه الحافظ ني " الفتح ". فمن شاء التوسع في التحقيق فلير جع إليه 
وأا إعلدل اين اقيم لرواية جابر هذه الصرجة تفرد الداوردي با قيرده أنه تابه عبد العزيز بن أي 
حازم عليها . أخرجها ابن سعد في " الطہقات " (۲/ ۱/ ۱۷۹) 
١‏ - قال النووي ما ختصره : ) 
ET‏ 
الركوب أفضل اقتداء بالنبي ي ولأنه أعون له على وظائف ومناسكه ولأنه أكثر نفقة وقال داود : 
ماشيا أفضل لمشقته وهذا فاسد لأن المشقة ليست " . 
ومنه تعلم جواز بل استحباب الحج راکبا في الطاء UNE AE‏ :"إن 
للحاج الراكب بكل خطوة تخطوها راحلته سبعين حسنة والماشي بكل خطوة يخطوها سبعمأئة حسنة 
" فهو ضعيف لا تقوم به حجته وروي بلفظ : " للاشي أجر سبعين حجة» وللراكب أجر ثلاثين 
حجة " وهو أشد ضعقًا من الأول ومن شاء الاطلاع عليها فليراجع كتابنا " سلسلة الأحاديث 
الضعيفة " (رقم )٤۹۷ - ٤۹٦‏ وقد صرح شيخ الإسلام ابن تيمية - رحه الله - تي " مناسك الحج 
" أن الحكمة في هذه المسألة تختلف باختلاف الناس اا 
es‏ ) | 
قلت : ولعل هذا هو الأقرب إلى الصواب . ۰ 
N Ds So‏ 
وهو يعرف تأويله وما عمل به من شيء عملنا به (وفيه إشارة لطيفة إلى أن النبي ل هو الذي يبين 
للصحابة ما نزل عليه من القرآن وأنه هو وحده الذي يعرف تأويله وتفسيره حق المعرفة وأن غيره - 
حتى من الصحابة - لا يمكنه الاستغناء O e‏ ف 
هذه الحجة - کغبرها من العبادات - ر يتتبعون خطاه فا عمل به من شيء عملوا به ففیه رد ظاهر على 
فريقين من الناس : 


[ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


٤ )‏ - فأهل بالتوحید لبيك اللهم لبيك لبيك لا شر يك لك لبيك إن 
الحم والنعمة لك والملك لاشريكلك. ٠‏ 

: وأهل الناس بهذا الذي يلون به (وفي رواية‎ - ١ 

ولبى الناس [والناس يزيدون : جاحم]: جاهق حم) [لبيكذا 
المعارج لبيك ذا الفواضل : د حم هق] فلم يرد رسول الله 4 عليهم شيئا 
وهذا يدل على جواز الزيادة على التلبية النبوية للإقراره بإ هم ها وبه 
قال مالك والشافعي : وقد روى آحمد عن ابن عباس آنه قال : " انته إليها 
فإنها تلبية رسول الله 4# " . وصحح سنده بعض المعاصرين وفيه من كان 
اختلط . وقد صح عن أبي هريرة أنه كان من تلبيته عليه السلام : لبيك إله 
احق . رواه النسائي وغيره . والتلبية هي إجابة دعوة الله تعالى لخلقه حين 
دعاهم إلى حج بيته على لسان خليله والملبي هو المستسلم المنقاد لخيره كا 


أ - الصوفية الذين يستغني أحدهم عن سنة النببي صلى الله عليه وآله وسلم وهديه وبيانه بي 
يزعمونه من العلم اللدني يرمز إليه بعضهم بقوله : " حدثني قلبي عن ربي " بل زعم الشعراني في " 
aS E E E‏ 
ويهدي ثواب تلاوته لأموات المسلمين . 

ب - طائفة يسمون أنفسهم ب " القرآنيين ا ر ا 
القرآن إلى سنة النبي عليه الصلاة والسلام» ويكفي في ذلك المعرفة باللغة العربية وآداا . مع أن هذا 
يكف جابرًا وأصحابه ما عرفت لا سياء» وهم عرب أقحاح نزل القرآن بلغتهم بينا هذه الطائفة 
كلهم أو جلهم من الأعاجم» وكان من نتيجة زعمهم المذكور أن خحرجوا عن الإسلام وجاؤوا بدين 
جديد» فصلاتهم غير صلاتنا وحجهم غير حجنا وصومهم غير صومنا ولا أدري لعل توحيدهم 
غير توحیدناء وقد نبغ هؤلاء في اند ثم سرت فتنتهم إلى مصر وسوریا وکنت قرأت هم كتابا باس" 
الدين " ليس عليه اسم مؤلفه من قرأه عرف منه ضلاهم» وخروجهم من الدين كفى الله المسلمين 
شر الفريقين . 


/٠۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ينقاد الذي لبب وأخذ ببته والمعنى : آنا جيبك لدعوتك مستسلم لحكمك 
مطيع لأمرك مرة بعد مرة لا أزال على ذلك . ذكره شيخ الإسلام - رحمه 
ال قال =. 

. تلبیته‎ ٤ ولزم رسول الله‎ - ٩ 

۱۷ - قال جابر [ونحن تقول [لبيك الهم : خ] لبيك بالحج : م مج] 
و و : جا) وني أخرى : أهللنا أصحاب 
النبي لل بالج خالصا ليس معه غيره خالصا وحده : سع) . قلت : كان 
هذا ني أول هذه الحجة وقبل أن يعلمهم رسول الله 5 مشروعية العمرة في 
أشهر الحج وني ذلك أحاديث منها حديث عائشة -رضي الله عنها- قالت : 

خرجنامع رسول الله ب (عام حجة الوداع) فقال :من أراد منكم 
آن يهل بحج وعمرة فليفعل» ومن أراد آن يهل بعمرة فليهل قالت عائشة 
... وكنت فيمن أهل بالعمرة " . رواه البخاري ومسلم واللفظ له. ‏ 

٨۸‏ -[قال : وأقبلت عائشة بعمرة حتى إذا كانت ب (سرف) 
عركت: م نخ] (سرف : بكسر الراء موضع قرب التنعيم . قال في "النهاية" 
"وهو من مكة على عشرة أميال» وقيل أقل» وقيل أكثر". وعركت أي 
حاضت . ) 
دخول مكة والطواف: 

۹ - تی إذا ايتا البيت معه [صبح رابعة مضت من ذتي اجا : :0 
نخ د مج طح طي سع هق حم] (وني رواية : دخلنا مكة عند ارتفاع 
الضحى) : 


/٠٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


e LE E 
) ۰ e 

-استلم الركن (وني رواية :الحجرالأسود حم جا (اي: 
مسحه بيده وهو سنة في كل طواف» قاله النووي في شرح مسلم .. واستلم 
الرگن الما يشا في عآدا العلواف باي حدیث ابن عمر زم یقیله وتا قبل 
ا لحجر الأسود وذلك في كل طوفة. 

) ۲ -[ثم مضی عن يمینه : م ن جا هق] . 

۳ - فرمل )۲٤(‏ [حتى عاد إليه : حم] ثلاثا .... قال العلماء : 
الرمل هو سرع المشى مع تقارب الخطى وهو الخبب ا واي 
آربعا على هینته : طح] .. وطاف ب مضطبعا ك)| في غير هذا الحديث» 
واللاضطباع: أن يدخل الرداء من تحت إبطه الأيمن» ويرد طرفه على يسار 
ويبدي منكبه الأيمن» ويغطي الأيسر " قاموس "فإذافرغ من الطواف 
سوى ردام وقال الأثرم : يسويه إذا فرغ من الأشواط التي يرمل فيها. 
والأولى أولى بظاهر الحديث كا قال ابن قدامة في " المخني " 

قلت : والسنة في الركن الأسود تقبيله» فإن لإ يتيسر رابات 
Ng e NS,‏ 

ولا يشرع شىء من هذا في الأركان الأخرى إلا الركن الياني فإنه 
بحسن استلامه فقط . ) 
ويسن التكبير عند الركن الأسود في كل طوفة لحديث ابن عباس قال: 
" طاف النبي ب بالبیت على بعیره كلما تى الركن شار إليه بشىء كان 
عنده وكبر " . رواه البخاري . وأما التسمية فلم آرهافي حديث مرفوع 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وإنا صح عن ابن عمر أنه كان إذا استلم ا حجر قال : بسم الله الله أكبر . 
أخرجه البيهقي ٩(‏ / ۷۹) وغيره بسند صحيح ك قال النووي» 
والعسقلاني» ووهم ابن القيم - رحمه الله - فذكره من رواية الطبراني 
مرفوعا . وإنا رواه موقوفا كالبيهقي كا ذكر الحافظ في " التلخيص _ 
فو جب التنبيه عليه حتى لا يلصق بالسنة الصريحة ما ليس منها. ‏ 

e EET‏ کا ا 
إبراهيم مصلى) [ورفع صوته يسمع الناس : ن] . 

۲٥‏ - فجعل المقام بينه وبين البيت [فصلى ركعتين :هق حم]. 

-[قال :ن ت] : فكان يقرأ في الركعتين ٠(قلهوالله‏ أحد) 
و(إقل يا أيها الكافرون) (وفي رواية تل یا ما الكافرون) ولإقل هو الله 
أحد) . 

e ka ۲۷ 

۸ - ثم رجع إلى الركن فاستلمه. 
الوقوف على الصفا والمروة: 

۹ - ثم حرج من الباب (وني رواية : باب الصفا طص) إلى الصف 
فلا دنا من الصفا قرا : 3 إِّ الفا وَالْمَرَوة ن ابر آله © 

أبدآً (وفي رواية : نبداً ھک ا 

فبدأً بالصفاء فرقي عليه حتى رأى البيت . (وأما الرواية الأخرى بلفظ : 
"ابدؤوا" بصيغة الأمر التي عند الدار قطني وغيره فهي شاذة» ولذلك 
رغبت عنها قال العلامة ابن دقيق العيد في ا ااا ن 
ذكر الرواية الأولى : "' آبداً "" والثانية : "نبد" : 
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" والأكثرون في الرواية على هذا والمخرح للحديث واحد " ونقله عنه 
ا لحافظ ابن حجر في " التلخیص " )۲۱٤(‏ کا يأتي : 

خرج الحديث واحد وقد اجتمع مالك وسفيان ويجيى بن سعيد 
القطان على رواية " نبدآ " بالنون التي للجمع " قال الحافظ : " وهم أحفظ 
من الباقين " . 

١‏ - فاستقبل القبلة فوحد الله وکبره [ثلاثا : ن هق حم] و[حمده :ن 
مج] وقال : لا إله إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله الحمدليجيي 
ویمیت : د ن مي مج هق] وهو على کل شیء قدیر لا إله إلا الله وحده [لا 
شريك له : مج] أنجز وعده ونصر عبده وهزم الأحزاب وحده ثم دعا بين 
ذلك قال مثل هذا ثلاث مرات . (معناه : هزمهم بغير قتال من الآدميين 
ولا بسبب من جهتهم والمراد بالأحزاب الذين تحزبواعلى رسول الله ب 
يوم الخندق . نووي) 

-١‏ ثم نزل [ماشيا : ن] إلى المروة حتى إذاانصبت قدماه في بطن 
الوادي سعى حتى إذا صعدتا [يعني : مح][قدمناه : مج ما ن] [الشق 
الآخر : حم] مشى حتى أتى المروة [فرقى عليها حتى نظر إلى البيت :ن 
2 

هذا الحدیث صریح في آنه ب سعى ماشيا . وني حديث آخر لجابر آنه 
ب طاف بين الصفا والمروة على بعير ليراه الناس» وليشرف وليسألوه» فإن 
الناس غشوه . رواه مسلم وغيره وسيأتي آنه 4 ل يطف بعد طواف الصدر 
بين الصفا وال مروةء وني رواية عنه أنه م يطف بينها إلا مرة واحدة» فتعين أن 
طوافه بینه) راکبا کان بعد طواف القدوم فالحمع آنه طاف أولا ماشيًا ثم 


 / 1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فيه بأنه مش أولا فل] كثر عليه الناس رکب ارج غیره وذکر 
N ۰ Fh‏ 
a‏ - ففعل على المروة كما فعل على الصفا . 
لامر بفسخ الحج إلى العمرة: 

¬ حتی إذا كان آخر طو افه (وني رواية : کان السابع 8 ٤ e‏ 


على المروة فقال :1با يها الناس : حم ]لو أي استقبلت من أمري ما 
ریو 
ليس معه هدي فليحل وليجعلها عمرة (وفي رواية : فقال : أحلوا من 
إحرامكم فطوفوا بالبيت وبين الصفا والمروة وقصروا" وأقيموا حلالا . 


۱ فی رد صریح عل من قال له ل سمی آریع عشرة مرة وکان سب بذهابه ورجوعه مرة 
واحدة . قال أبن القيم في " زادالعاد": ٠.‏ | 
رهذا غلط عليه ل ن ينقله أحد عنه ولا قاله لحد من الألمة اين اهرت أقرام» وإن ذهب 
إليه بعض التأخحرين من المنتسبين إلى الأئمة . وغما يبين بطلان هذا القول أنه ل لاخنتلاف عنة أنه 
SL‏ لكان ختمه إنها يقع على الصفا " . 

قلت : والقول الصحيح عند الحنفية هو الوافق للسنة في هذه المسالة كما صرح بذلك السمرقندي في 
" تحفة الفقهاء " )۸٦١ /۲ /١(‏ فالقول الآخر ضعيف لا يجوز الالتفات إليه . 
هامر ا ر ار ا اح ادر ین ددرا عله رز ب رة النحر 
بعد فراغه من أعمال الحج كا قال شيخ الإسلام ابن تيمية وغيره . فقوله با " اللهم اغفر للمحلقين 
ثلاثا» وللمقصرين مرة واحدة " حمول على غير المتمتع كالقارن والمعتمر مفردة a‏ 
للمتمتع أفضل - كا هو مذهب الحنفية - لیس بصواب . 
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حتى إذا كان يوم التروية " فأهلوا با لحج واجعلوا التي قدمتم بهامتعة : خ 
م) (آي جعلو! الحجة المغردة التي آهللتم بها عمرة تحللوا منهاء فتصيروا 
متمتعين . فأطلق على العمرة متعة مجازاء والعلاقة بينه) ظاهرة . فتح . 

٤‏ - فقام سراقة بن مالك بن جعشم (وهو في أسفل المروة : جا 
حم) فقال : يا رسول الله [أرأيت عمرتنا (وفي لفظ : متعتنا : ن مج هق) 
هذه : ن طح][: نخ مي مج جا هق حم] لعامنا هذا آم لأبد [الأبد: 
مج]؟ [قال : مج] فشبك رسول الله ي أصابعه واحدة في الأخرى وقال : 
دخلت العمرة ني الحج [إلى يوم القيامة : جا حم] لابل لأبد أبد1لابل 
لأيد أبد : د مي هق] [ ثلاث مرات :جا]. 

قال النووي : " معناه عند الجمهور : أن العمرة يجوزفعلهانى أشهر 
ا لحج إبطالا لما كان عليه آهل الحاهلية» وقيل: ماف وار القران آي: 
دخلت أفعال العمرة في أفعال الحج وقيل : معناه : سقط وجوب العمرة 
وهذا ضعيف؛ لأنه يقتضي النسخ بغير دليل وقيل معناه : جواز فسخ الحج 
إلى العمرة . قال : وهو ضعيف " . 

كذا قال ورد الحافظ في "' الفتح " بقو 

O 
E E 
. التأويلات المذكورة إلا الثالث . والله أعلم‎ 

قلت : وقد روى عنه ل الأمر بفسخ الحح إلى العمرة أربعة عشر من 
١‏ - هو اليوم الثامن من ذي الحجة سمي به؛ لأنهم كانوايرتوون من الماء لما بعده أي يسقون 
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أصحابه وأحادیثهم كلها صحاح» وقد ساقها ابن القيم في الزاد (۱: ۲۸۲ 
)۲۸١ -‏ وذكر آنه قول ابن عباس ومذهب أحد وآهل الحديث . وهو الحق 
الذي لا ريب فيه عندنا . وقد أجاب ابن القيم عن شبهات المخالفين 
فراجعه (۱ ۲۸٦1:‏ - ۳۰۳) . | 

واعلم آن حديث سراقة هذا فيه دليل قاطع على بطلان الحديث الذي 
رواه بو داود وغیره عن الحارث بن بلال عن بيه قال : 

E E 
٠ لناخحاصة".‎ 

إذ كيف يمكن أن يصح هذا وهو ل يقول : " دخلت العمرة اي 
إلى يوم القيامة لا بل لأبد آبد . . . " لا سيا وهو قد صدر جوابا عن سؤال 
مثل سؤال بلال المذكور : " متعتنا هذا أو لأبد الأبد ؟" . 

على أن حديث الحارث هذا معلول من جهة إسناده أيضًا وهي جهالة 
الحارث ولذلك ضعف حديثه جاعة من الأئمة كأحمد واإبن حزم وابن 
ازو و اا 
بعد )۱٠١ ١١‏ . 

اس ر 4 اى ىق 
خاصة . فهو مع كونه موقوفا معارض للحديث المرفوع» فإن ظاهره ما لا 
يقول به أحد لاتفاق العلماء جيعا - في| علمنا - على جواز التمة في الحح 
e‏ تمع يالعمرة و إلى الج فما أَسعَيسَرَمِنّ 
آهڌي) . 
]قال يا رسول اله ين لن ديتا كأنا لقنا الآن فيم العمل ؟ 


1[ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أفيم جفت به الأقلام وجرت به المقادير أو فيم نستقبل ؟ قال : لا بل فيا 
جفت به الأقلام وجرت به المقادير . قال : ففيم العمل [إذن : حم]؟ قال : 
اعملوا فكل ميسر : طي حم] ( لما خلق له حم] ... زاد في حدیث آخر : 
أما أهل السعادة فييسرون لعمل أهل السعادة وأما آهل الشقاوة فييسرون 
لعمل آهل الشقاوة ثم قراً: ( فما منْأعطى وائقى @ وَصدق با لحت @ 
قَسَيَيَره یری © ا مل اتن @ وکذب با شی فسنيسىرەد 
عى @ ) رواه البخاري وغيره. ٠‏ 

-٦‏ (قال جابر :فأمرنا إذا حللتا أن دي" وي تمع التفر مشا في 
اهدية : م طي حم] [كل سبعة مناي بدنة : طي حم] [فمن ۾ يكن مع 
هدي فليصم ثلاثة أيام وسبعة إذا رجع إلى آهله : ما هق] . ) 

۷ -[قال : فقلنا : حل ماذا؟ قال : الحل كله e‏ 
a‏ 

۸ - [قال یفلت متا رتښن حم 

النزول في البطحاء: 

٠‏ ۹ -[قال: فخرجنا إلى البطحاء"قال : فجعل الرجل يقول: 


۱ - من الهدي بالتشديد والتخفيف» وهو ما يهدى إلى البيت الحرام من النعم لتنحر . 

۲ - يعني الذي يحرم على المحرم . قال الحافظ : " كأ نېم کانوا یعرفون آن للج تللین فارادوا بیان 
ذلك فبين هم أنہم يتحللون الحل كله؛ لأن العمرة ليس ها إلا تحلل واحد ' . ا 

۳ - يعني بطحاء مكة ق ا اق د ار ر 
وموقعه شرقي مكة . کک o.‏ ) 


[// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عهدي بأهلى اليوم : حم](). 
۰ -[قال : فتذاکرنا بیننا فقلنا : خرجنا حجاښًا لا نريد إلا ا لحج 

ولا ننوي غیره حتی إذا م يكن بيننا وبين عرفة إلا أربع : حم] ٠‏ 
(وفي رواية : مس [ليال] أمرنا أن نفضي إلى نسائنا فنأتي عرفة تقطر 

مذاكيرنا المني ()[من النساء] قال : يقول جابر بيده (قال الراوي) : كأني 

E 

. ۰ .[e 

٤١‏ - قال : [فبلغ ذلك النبي ل فا ندري أشىء بلخه من الساء أم 

شيء بلغه من قبل الناس : م]. ‏ 

خطبته ب بتأكيد الفسخ وإطاعة الصحابة له: 

۲ -[فقام : م نخ ن مج طح][فخطب الناس فحمد الله وأثنى 
عليه: طح سح حم] فقال : [آبالله تعلموني أا الناس : خا] قد علمتم أي 
آتقاکم لله وأصدقکم وآب رکم [افعلوا ما آم رکم به فاني : م خ] لولا هدیي 
لحللت كا تحلون [ولكن لا بجحل مني حرام () حتى يبلغ الممدي عله : 
خ]() ولو استقبلت من آمري ما استدبرت لم سق اهدي فحلوا: م نخ ن 
reac‏ 


اک كأنهم يستنكرون ذلك وهذا يدل على أن بعضهم قد تحلل بعد أمره و بذلك» ولكن م يزل في 
نفوسهم شيء من ذلك . وأما الآخرون: فإ: ااا و ی یا 
الأمر بالفسخ فتحللرا رضي الله عنهم جيعا . 

۲ - هو إشارة إلى قرب العهد بو طء النساء . 

. آي شيء حرام والمعنی لا يحل منى حرام‎ - ٣ 

. أي إذانحريوم منى‎ - ٤٠ 


/١۹۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۴ -[قال : فواقعنا النساء وتطيبنا بالطيب ولبسنا ثيابنا: م نخ ن 
حم] [وسمعنا وأطعنا : م نخ طح] . ۰ 
- انحل الاس كلهم رقمرواإلا اني اومن کان مه هدي" 
مج طح هق]. ‏ 
€0 -[قال :ولیس مع أحد متهم مدي غير لني #رطلسة a‏ 
حم] (). 
قدوم على من اليمن مثلا يإهلال التي 6ل . 
٦‏ - وقدم علي [من سحته: م ن شا هق]() من اليمن ببدن النبي کل 
۷ - فوجد فاطمة رضي الله عنها من حل : [ترجلت : جا[ 
ولبست يابا صبيغا واكتحلت فأنكر. ذلك عليه ا[وقال :من أمرك 
ذا ؟ : د هق] فقالت : إن أ ي آمرني ڌا . 
- قال :فكان على يقول بالعراق : فذهيت إلى رسول اله لل 
محرشا() على فاطمة للذي صنعت مستفتيا لرسول الله 5 في ذكرت عنه 
فأخبرته آني انكرت ذلك عليها [فقالت : آي أمرني هذا :د هق]فقال : 


۱ - هذا مااطلع عليه جابر - رضي الله عنه E r‏ 
وأبي بكر وعمر وذوي اليسارة " وقالت أختها أساء : " وكان مع الزبير هدي فلم يحلل " أخرجها 
ا ااا ا ف ا ا . وانظر " فتح الباري " 
( :€( : 

هة و ا لكن مع القرر في الشريعة أن الصدةة لاحل لحم 
ولا لآل محمد فيحتمل أن عليًا ولي الصدقات وغيرها احتسابا أو أعطى عالة عليهامن غير 
الصدقة» ک| قال القاضي» واستحسنه النووي إلا أنه ذهب إلى أن السعاية لا تختص بالصدقة؛ ببل 
i E O E EI E‏ 

۳ - التحريش :الإغراء والمراد هنا أن يذكر ما يقتضي عتابه . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


E‏ :ن جا حم] [آنا آمرتما به :ۈجاجم]. 

٩‏ - قال جابر : وقال لعلي :ماقت حن فرضت الج ؟ قال 
قلت : اللهم إني آهل با آهل به رسول الله اء ٠‏ 

.[i: : فإن معي اهدي فلا تحل [وامکث حراما کا أت‎ : J 

١‏ - قال : قال فكان جماعة المدي الذي قدم به علي من اليمن والذي 
أتى به النبي 4 [من المدينة : دن مج جا هتق] مائة [بدنة :مي]. 

۲ - قال : اس الناس كلهم( ) وقصروا إلا الي ومن كان معه 
هدي. 
التوجه إلى منی محرمین يوم الثامن : 

۴ه - فلا کان يوم ألتروية وجعلنا مكة يظهر : :خم نح وس 
توجهوا إلى منى () فأهلوا با لحج [من البطحاء : خ م طح هق حم] . 

٤‏ -[قال :ثم دخل رسول الله ل على عائشة رضي الله عنها 
فوجدها تبکي فقال : "ما شأنك؟" قالت شاني آني قد حضت وقد حل 
النلاس» ولم أحلل» ولل طف بالبيت» والناس يذهبون إلى الحج الآن» فقال : 
"إن هذا آمر کتبه الله على بنات آدم » فاغتسلي ‏ ٺم آهلي بالحج [ثم حجي 
ا حم د1« 
اتلاتری :"في إطلاق لظ العام وإرادةالخصوصس؛ ن عائثة | تمل ول نکن من ساق 
اهدي . والمراد بقوله : حل الناس كلهم» أي: معظمه " | 


۲ - قال النووي : "ونه هذا يان أن الس أن ل يقد أحد إل منى قبل بوم لوتء وقد كره مالك 
ذلك وقال بعض السلف لا بأس به» ومذهبنا أنه حلاف السنة . 

٣‏ - قلت :فيه دليل عل جواز قراءة الحائض للقرآن؛ لأا بلا ريب من أفضل أعيال احج وقد با 
ها أعمال الحاج» كلها سى الطواف والصلاة ول كان يحرم عليها التلاوة ضا لن ها كا بين ها 
E N‏ 


[۹۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ففعلت : م نخ د ن طح هق حم] . (وفي رواية : سكت امناسك كلها غير 
ف ت ا 

: فصل بها (يعني : منی وي رواية : بنا‎ ٤ ورکب" رسول الله‎ - ٥ 
) . د) الظهر والعصر والمغرب والعشاء والفجر‎ 

٦‏ - ثم مکث قليلا حتى طلعت الشمس(). 

۷ - وأمر بقبة [له : د جا هق] من شعر عملا له بنمرة ("). 
التوجه إلى عرفات والنزول بنمرة 

۸ - فسار رسول الله #4 () ولا تشك قريش إلا آنه واقف عند 
المشعر الحرام [بالمزدلفة : د جا هق] [ویکون منزله ثم : م] کا كانت قريش 
تصنع في الجحاهلية -)١(‏ فأجاز رسول الله ل حتى أتى عرفة فوجد القبة قد 


فإذا اها عنها وسكت عن التلاوة؛ دل ذلك على جوازها ها؛ لأنه تأخير البيان عن وقت الحاجة لا 
جوز كا هو مقرر في علم الأصول وهذا بين لا يخفى والحمد لله . ١‏ 

وأما حديث " لا يقرا القرآن جنب ولا حائض " فهو ضعيف قال الإإمام أهد فيه : باطل وقد 
فصلت القول عليه ني " إرواء الغليل " (رقم : ۱۹۱) يسر الله إتعمامه . 

١‏ - فيه أن ال ركوب في تلك المواطن أفضل من المشي كا أنه ني جلة الطريق أفضل من المثي هذا هو 
الصحيح قي الصورتين عند النووي . 

۲ - فيه أن السنة البيات فى منى وأن لا خرجوا منها حى تطلع الشمس . 

۳ - بفتح النون وكسر اليم قال ابن الأثير :" هوالجبل الذي عليه أنصاب الحرم بعرفات " 
وليست نمرة من عرفات . 
٤‏ - وكان أصحابه ني مسيره هذا منهم الملبي ومنهم المكبر» كا في حديث أنس في الصحيحين . _ 
0 - معنى هذا قريشا كانت في الجاهلية تقف بالمشعر الحرام» وهو جبل في المزدلفة يقال له قزح» 
وكان سائر العرب يتجاوزون المزدلفة ويقفون بعرفات» فظنت قريش أن النبي ليقف في المشعر 
الحرام على عادتہم . ولا يتجاوزه نتعجاوزه ل إل عرفات لأن الله تعالى أمره بذلك في قوله تعالى : 
(ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس) أي: سائر العرب غير قریش» وإن) كانت قريش تقف ا 
لأنبا من الحرم» يقولون نحن أهل حرم الله فلا نخرج. 7 | 


]۱4۷°/ ساس البان فی رات الذلبان [ صحابة] ‏ 


E 
3 حتی :د مچ] نی بطن الوادي()‎ 


8 - فخطب الناس وقال : 


اسا ارک مرون کرد هره 
هذاء في بلدکم هذاء آلا [و: مج جا] [إن : د مي مج هق] کل شيء من آمر 
الجاهلية حت قدمي [هاتين : مج جا] موضوع» ودماء الجاهلية موضوعة 
وإن أول دم ضع من دمائناء دم بن ربيعة بن الحارث [ابن عبد المطلب :د 
هق] کان مسترضعا في بني سعد» فقتلته هذيل» وربا ا جاهلية موضوع» 
وأول ربا أضع ربانا : ربا عباس بن عبد المطلب فإنه موضوع كله () فاتقوا 
اله ني النساء» فإنكم آخذقوهن بأمان [ة : د شا مج هی] الله )١(‏ واستحلالتم 
فروجهن بکلمة اله() و[إن :دمي مج هق ]لم عليهن آن لا يوطئن 


١‏ - قال النووي ذا جاز الراد تارب عرفات؛ لان فسره وله فوجد الق مربت بنمرة فز 
e a )‏ 

) هو وادي عرنة رد ما دا د وی‎ - ٣ 

۳ - معناه الزائد على رأس الال كا قال تعالى. :ران تتم فلكم رؤوس أمرالكم) رالراد رفع 
الرد والإبطال . 

- فيه الث على مراعاة محق النساء والوصية هن ومماشرتهن بالعروف» وقد جاءت أحاذيث 
كثيرة صحيحة في الوصية بهن وبيان حقوقهن والتحذير من التقصير في ذلك فليراجعها من شاء في 
" الترغيب والترهیب ؟ (۳ )۷٤ - Y1:‏ للمنذري و" رياض الصالحين " للنووي . : 
٥‏ - في معناه أربعة أقوال ذكرها في شرح مسلم وقال اد المسع مها اراد تول تال ن 
ا 


14۷11 اساس البای فی تراث الألبان/ م صحابة] 


فرشكم أحدا تكرهونهء () فإن فعلن ذلك فاضربوهن مبرح (') وهن 
عليكم رزقهن وكسوتہن بالمعروف و[ إن ااا و ا 
تضلوا بعده إن اعتصمتم به : کتاب الله () 
وآنتم تسآلون (وني لفظ : مسؤولون : د مي مج جا هق) عني فا آنتم 
قائلون ؟ قالوا: نشهدآنك قدبلغت [رسالات ربك : جا] وأديت 
ونصحت [لأمتك وقضيت الذي عليك : جا] فقال بإصبعه السبابة يرفعها 
إلى السماء وينكتها إلى الناس : اللهم اشهد اللهم اشهد) . 

الجمع بين الصلاتين والوقوف على عرفات: 

۱ - ثم آذن [بلال : مي مج جا هق] [بنداء واحد : مي] 

۲ - ثم آقام فصلى الظهر ثم آقام فصلى العصر 

۳ - ولم یصل بینھ| شیا . 


١‏ - المختار في معناه : أن لا يأذن لأحد تكرهونه في دخول بيوتكم والجلوس قي منازلكم» سواء 
ق و 
النووي» وراجع مام کلامه ف شرح مسلم.. 

۲ - الضرب الميرح و ات الدب الاق ر ا ا ق 
قلت : وهذا من قوامة الرجال على النساء كا قال تعالى : ((الرجال قوامون على الساء ب) فضل الله 
بعضهم على بعض وب| أنفقوا من أمواهم فالصالات قانتات حافظات للغيب ب) حفظ الله واللاتي 
تخافون نشوزهن فعظوهن واهجروهن في المضاجع واضربوهن ا ا 
إن الله کان علیا کبرا). ) 

۳ - قلت : صدق رسول الله كلل فإن المسلمين المتأخرين 0 
الله تعالى ولم يتمسكوا بسنة نبيه َل ضلوا وذلواء وذلك حين أقاموا آراء الرجال ومذاهبهم أصلا 
يرجعون إليه عند اختلافهم» ف وأفقها من الكتاب والسنة قبلوه» ومالا رفضوه حتى لقد قال 
قائلهم: كل آية أو كل حذديث خالف المذهب يحمل على النسخ ورحم الله مالكا حيث قال :ولا 
يصلح آخر هذه الأمة إلا با صلح , به آولاء فعلی امین آن یعتصموا بکتاب ربم وښچملوه ٣‏ 
ا ا ا ا ا 


4V۲]‏ آنا لبان في تراث لألبان / صحابة] 


٤‏ - ثم رکب رسول الله 4 1القصواء : جا] حتى آتى الموقف 
ال وا ای ا ا ا 
يديه واستقبل القبلة(). 

٥‏ - فلم يزل واقفا حتى غربت الشمس وذهبت الصفرة تايلا حتی 
غاب القرص (). o. ٠‏ 

-[وقال: وقفت ههنا وعرفة كلها موقف: د ن مي مج جا حا 
حمآء ٠‏ 

۷ - وآردف آسامة [بن زيد : مج جا هق] خلفه . 
الإفاضة من عرفات : ) 

۸ - ودفع رسول اله 4# (وني رواية : أفاض وعليه السكينة : د ن 


| - هي صخرات مفترشات في أسفل جبل الرحة وهو الجبل الذي بوسط أرض عرفات . قال 
النووي : فهذا هو الموقف المستحب . وأما ما اشتهر بين العوام من الأغبياء بصعود الجبل وتوهمهم 
أنه لا يصح الوقوف | لا فيه فغلط . 

۲ - أي جتمعهم . 

a E‏ . ومن السنة أيصًا التلبية في موقفه على عرفة 
خلافا لما ذکره شیخ الإسلام في منسکه (ص ۳۸۳) فقد قال سعید بن جبیر : ' کنامع ابن عباس 
بعرفة لي : يا سعيد مالي لا أسمع الناس يلبون ؟ فقلت و 
من فسطاطه فقال : لبيك اللهم لبيك. فإنهم قد تركوا السنة من بغض علي -رضى الله عنه-". 

رجه اکم (۱ / ٤۱4‏ - ۲۱۵( والیهتي (۵ | 0۱۱۳ من طریق یسر؛ ة بن حبيب عن المنهال بن 


ثم روی الطبرانی في "الارسط "(۱/ as / ٠٠١‏ 
رسول الله 4 وقف بعرفات» فلا قال : لبيك اللهم لبيك قال : إن الخير خير الآخرة . وسنده حن 
وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . 

وي الباب عن ميمونة زوج النبي يل من فعلها 

€ وکان ی في موقفه هذا مقطرًاء فقد أرسلت إليه أ اا ا 
فشربه ال اع ا 


/۱١۷۳[‏ ساس الباني في تراث الألباني /. صحابة] 


مج)(') وقد شنق () للقصواء الزمام حتى إن رأسها ليصيب مورك0 
رحله ويقول بيده اليمني [هكذا e e‏ 
الناس السكينة السكينة . 

1۹ - کلم تی حبلا () من ابال آرخی ها قلیلا حتی تصعد (). 
الجمع بين الصلاتين في المزدلفة والبيات بها: 

e N ۷٠۰‏ :د جا الغرب 
والعشاء بأذان واحد وإقامتين(). 

۱- ول یسبح () بینه| شیئا . 

۲- ثم اضطجع رسول اله 4 حتى طلع الفجر(). 

ا ا ن اا انو 


۱ - هي الرفق والطمأنينة قال النووي یه أن السکیت ف الدفع من عرفات ست إا وجد فرج 

) يسرع كا ني الحديث الآخر . 

. أي: : ضم وضيق‎ - ٣ 

۳ لے ا فی رر ع ر ت ع 

٤‏ - في "النهاية " "٠‏ الحبل المستطيل من الرمل . وقيل Sb I‏ . وقيل : الحبال 

في الرمل كالجبال في غير الرمل ٠."‏ 

٥‏ ب هاا ا ع کان دت ادر ن ا ا و 

٣‏ - هذاهوا یھن لداجت ا إتاے راخت لات زار نكن 
بعض الطرق» فإنه شاذ» كا أن الأذان ۾ يرد أصلا في بعض الأحاديث ا اية" 

) (۰-4/۳ 

۷ أي ل يصل سبخة أي نفلا . 

۸ - قال ابن القيم ول يي تلك الل ولا صح عن ف ااه ياي الیدین شي . قلت : وهو کا 

قال وقد بينت حال تلك الأحاديث في " التمليق الرغيب عل الترغيب والترهيب " 


/۱٤۷٤[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الوقوف على المشعر الحرام: 

- ثم ركب القصواء حتى أتى المشعر الحرام ()[فرقی عليه : د 
مج جا هق ] . 

٠‏ - فاستقبل القبلة فدعاه (وفي لفظ : فحمد الله : د مج جاهق] 
و 

) . فلم يزل واقفا حتى أسفر جا‎ - ۷٦ 

۷ (وقال : وقفت ههنا والمزدلفة كلها موقف م 
الدفع من المزدلفة لرمي الجمرة: 

ن اق امان الس ار کی :د 
ت هق حم](). 

۹ - وآردف ا د - وکان رجلا حن الشعر أبيضر 
وسي| ا 

۰ - فلا دفع رسول الله له مرت به ظعن () تج رين فطفق الفضل 
ينظر إليهن» فوضع رسول الله لإ يده على وجه الفضل» فحول الفضل 


SS ١ 
الحديث حجة الفقهاء في أن المشعر الحرام هو قزح ا ا ا‎ 
. المشعر الحرام جميع المزدلفة . نووي‎ 

۲ - واستمر ب على تلبيته ۾ يقطعها . 

¥ - فيه جواز الإرداف إذا كانت الدابة مطيقة وقد تظاهرت به الأحاديث كا قال النووي . 

٤‏ > - قلت : وهذه القصة هي غير التي رواها علي وابن عباس في نظر الفضل إلى المرأة الخثعمية من 
وجوه منها : أن في حديثهما أا كانت يوم النحر» وهذه كانت صبح الزدلفة قبل إتيانه بطن محسر» 
- وي حديث علي فائدة أخرى» وهي التصريح بأن القصة وقعت في منى عند المنحر بعد رمي جرة 
العقبة . كا رواه هد )۷١- ۷١ / ١(‏ وابنه في " زوائده ۷١ / ١("‏ وا۸) والملخص ني " الفوائد 
لمنتقاة " (۹/ )١ /۲۲١‏ بسند حسن ك قال الحافظ وصححه الترمذي . 


/٤٠۷٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وجهه إلى الشق الآخر» فحول رسول الله ل يده من الشق الآخر على وجه 
الفضل يصرف وجهه من الشق الآخر ينظر(). 

١‏ - حتى أتى بطن محسر() فحرك قليلا()[وقال : عليكم السكينة: 
مي ].. | 
رمي الجمرة الكبرى 

- ثم سلك الطريق الوسطى( )التي تحرج [ك :ند مي مج جا 
هق] على الجمرة الكبرى حتى أتى الجمرة التي عند الشجرة 

۳ - فرماها [ضحی :م نخ دت طح جاقط هق حم] بسبع 
حصات (°) 


١‏ - وفي ذلك رد صريح على من يدعي من المتقدمين والمتأحرين أن المرأة ا لخثعمية كانت محرمة» 
ولذلك لم يأمرها النبي ب بأن تغطي وجهها . يقولون ذلك لرد دلالة الحديث الصريحة على أن وجه 
المرأة ليس بعورة إذ لو كان عورة لأمرها بالتغطية ولو سلم أنها كانت محرمة» فالإحرام لايمنع مسن 
التغطية لا سي) في هذه الحالة التي كاد الشيطان أن يدخل بينها وبين الفضل» وإنا يمنع من النقاب 
والبرقع ونحوه . فكيف وليس في الحديث أا كانت محرمة ؟ فكيف وفيه أن القصة كانت بعد رمي 
الجمرة وعند المنحر كا سبق» وفي هذه الحالة جحل هما كل شيء إلا النكاح كا يأتي» فلو فرض أنه لا 
يجوز ها التغطية قبل ذلك» فقد زال المانع وقد فصلت القول في ذلك " في حجاب المرأة المسلمة " لا 
N EES‏ 

بضم الميم وفتح الحاء وكسر السين المشددة سمي بذلك؛ لان نیل اصسحاب الیل حر فہ ای 
ا " ومحسر برزخ بين منى ومزدلفة لا من هذه ولامن هذه" . 
قلت : لكن في صحيح مسلم والنسائي عن الفضل بن عباس أن محسرا من منى . 

٣‏ - أي أسرع السير كا في غير هذا الحديث قال النووي : فهي سنة من سنن السير في ذلك الموضع. 
قال ابن القيم : " وهذه كانت عادته يني المواضع التي تزل فيها بأس الله بأعدائه» وكذلك فعل في 
سلوكه الحجر» وديار ثمود تقنع بثوبه وأسرع السير " . 

٤‏ - قال النووي : فيه أن سلوك هذا الطريق في الرجوع من عرفات سنة وهو غير الطريق اللاي 
ذهب في إلى عرفات . ) 
ه - وحينئذ قطع أي تلبیته کا في حديث الفضل وغيره . 


/۷١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


| - تال النووي : e TT‏ أن لا يکون فو 
أصغر أجزأه" . وفي "النهاية" : "الخذف هو رميك الحصاة أو نواة تأخذها بين سبابتيك وترمي با" . 
قلت : وقد جاءت هذه الكيفية في بعض الأحاديث عن غير واحد من الصحابة منهم عبد الرحن 
ابن معاذ التميمي قال : " حطہنا رسول الله ی ونحن ہمنی قال : ففتحت أساعنا حتى أن كنا 
لنسمع ما يقول ونحن في منازلنا . قال : فطفق يعامنا مناسكنا حتى بلغ ا لجار فقال : بحص الخذف 
ووضع أصبعيه السبابتين أحدها على الأخرى . . . " الحديث . أخرجه أبو داود والنسائي وأحمد 
والبيهقي والسياق له بسند صحيح . وفي الباب» عن حرملة بن عمروفي " أمالي المحاملي " 
/٩(‏ ۱۲۰/ ۱) " وفوائد الملخص "(۷/ ۱۸۲/ ۲) وابن عباس في " طبقات أبن سعد" في 
"الطبقات" (۲/ )٠۲۹‏ وهو عند مسلم في رواية له (6 / .)۷١‏ ) 
slg N N AE N a‏ 
المراد التعليم والالتزام بها دون غيرها من الكيفيات ؟ كل من الأمرين حتمل لكن الأول هر 
الأظهر» حتى أن النووي لم يذكر غيره» أما ابن امام فقد ذكر في " الفتح " الاحتال الثاني ورده› 
وجزم بان امراد الأول» وعليه فليس في السنة كيفية للرمي ينبغي التزامها فكيف تيسر له رمي , 
وهنا تنبیهات : ) 
الأول ن رم را ان ی د 
a SS a RE‏ 
ابن عباس - رضي الله عنه - أن النبي ب قدم أهله. 
الثاني ن اك ره اني ق هد اال ا لزل و قال eT‏ تم ہا من جد 
الل اي هة را عدت ارغاس اقل د ي لن ار 
فیقول : لا حرج فسأله رجل فقال : حلقت قبل أن أذبح ؟ قال : اذبح ولا حرج قال : رميت بعد ما 
سيت . فقال : لا حرج . رواه البخاري . وغيره ا 
في "المحلى ": 
ی واا ع اق و رر مدد ر ا 
وهذايقع على الليل والعشي معا" .. 
فاحفظ هذه الرخصة؛ فاا تنجيك من الوقوع في ارتكاب نمي الرسول بل المتقدم عن الرمي قبل 
طلوع الشمس الذي يخالفه كثير من الحجاج يزعم الضرورة . ا 
الثالٹث : أن المحرم إذا رمى جرة العقبة حل له كل شىء إلا النساء ولو ل يحل لحديث عائشة رضي 
الله عنها : " طيبت رسول الله ب بيدي بذريرة لحجة الوداع للحل والإحرام حين أحرم وحين رمى 
جمرة العقبة يوم النحر قبل أن يطوف بالبيت " . رواه أحد بسند صحيح على شرط الشيخين وأصله 


[۷ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


٥ )‏ -[ف : د هق] رمی من بطن الوادي [وهو على راحلته [وهو : 
ن] يقول : لتأخذوا مناسككم ()» فإني لا آدري لعلي لا أحج بعد حجتي 


عندها. ومذا قال عطاء ومالك وأبو ثور وأبو يوسف وهو رواية عن أحمد. قال ابن قدامة في 
"المغني" (۳/ )٤١۹‏ : " وهو الصحيح إن شاء الله تعالى ' وإلیه ذهب این حزم بل قال :محل له 
ذلك بمجرد دخول وقت الرمي ولو م يرم . 

وأما اشتراط الحلق مع الرمي كا جاء في بعض المذاهب وغير واحد من كتاب المناسك» فهو مع 
خالفته هذا ا لحديث الصحيح» فليس فيه حديث يصلح للمعارضة أما حديث " إذا رميتم وحلقتم - 
زاد في رواية : وذبحتم فقد حل لكم كل شىء إلا النساء " فهو ضعيف الإسناد مضطرب المتن كا 
بينته في " الأحاديث الضعيفة " (رقم ما بعد الألف) . 

الرابع : أنه جوز له أن يلتقط ا لحصى من حيث شاء كا قال ابن تيمية - رحه الله - وذلك؛ لأن النبي 
ب م يحدد لذلك مكانا وغاية ما جاء فيه حديث ابن عباس (وفي رواية : الفضل بن عباس) قال : 
قال لي رسول الله َل غداة العقبة (وفي رواية : غداة النحر وفي أخرى : غداة جمع) وهو على راحلته : 
هات القط لى فلقطت له حصيات نحوا من حصى الخذف» فلا وضعتهن في يده قال : "'مثل هؤلاء 
ثلاث مرات» وإياكم والغلو في الدينء فإن) هلك من كان قبلكم بالغلو في الدين'" . أخرجه النسائي 
وابن ماجة وابن الجارود ني " المنتقى " (رقم )٤۷۳‏ والسياق له وابن حبان في صحيحه والبيهقي 
وأحد (۱/ ١۲۱و )۳٤۷‏ بسند صحیح»› » فهذا مع كونه لا نص فيه على ا لمكان» فهو يشرع بأن الالتقاط 
كان عند حمرة العقبة على الرواية الثانية وكذا الأولى وعليها أكثر الرواةء وكأن ابن قدامة لاحظ هذا 
المعنى فقال في "المخني": (۳/ )٤٠١‏ " وكان ذلك بمنى ' . فا يفعله كثير من الحجاج من التقاط 
اا ا ا ا 00 
يوم . 

واعلم أنه لا مانع من رمي الجمرات بحصيات قد رمي بها إذ م يرد أي دليل عل المنع» وبه قال 
الشافعي وابن حزم -رحة الله عليه )- خلافا لابن تيمية 

ثم ني حديث الفضل بن عباس -رضي الله عنه)]- أن من الغلو ني الدين الرمي بحصى أكبر من 
حصى الخذف» وهو فوق الحمص ودون البندق فاذا يقال في| يفعله بعض الجهالة من رميهم 
الجمرات بالنعال ؟ أصلح الله شأن المسلمين وعرفهم بسنة نبيهم الكريم» ووفقهم للعمل بها إن 
أرادوا السعادة الحقة في الدنيا والأخرى . 

١‏ هذه اللام لام الأمرء أي: خذوا مناسككم كا وقع في رواية غير مسلم» وتقديره : هذه الأمور 
التي أتيت بها ني حجتي من الأقوال والأفعال والميئثات هي أمور الحج وصفته» وهي مناسككم 


[۷۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


هذه : م د ن هق حم سع](). 
٦‏ -[قال : ورمی بعد یو اا OL:‏ 
ذا زالت الشسن :م دن ت مي مج طحا جا حاهق حم] . 

e [ولقيه سراقة وهو يرمي جرة العقبة فقال‎ - AV 
هذه خحاصة ؟ قال اللاك :خ م هق حم]().‎ 
النحر والحلق:‎ 

۸ - ثم انصرف إلى المنحر فنحر ثلاثا وستين [بدنة : مج] بيده 

۹ نم آعطی علیا فنحر ماغیر [یقول : ما بقي e‏ 
واش رکه في هدیه . 


4 ثم آمر من کل بدنة بضع ()) فجعلت في قدر طبخت فاكلا 


وها عني؛ رها واحنظرها اعارا ا وعلموما ااس» وهلا اديت اسل عظ ف 
مناسك الحج» وهو نحو قوله 4 في الصلاة : '" :"' صلوا کا رأيتموني أصلى '"' .ووي ` 

١‏ - فيه إشارة إلى توديعهم وإعلابم بقرب وفاته ل وحثهم على الاعتناء بالأخذ عنه» واتتهاز 
الفرصة في ملازمته» وتعلم آمور الدين» وبهذا سميت حجة الوداع . منه. 

۲ - وهي الأيام الثلاثة التي بعد يوم النحر» ومذهب جاهير العلاء أنه لا جوز الرمي في هذه الأيام 
الثلاثة إلا بعد الزوال هذا الحديث» قال النووي : " واعلم أن رمي جار يام التشريق يشترط فيه 
الترتيب» وهو أن يبدأ بالحمرة ة الأولى التي تلي مسجد الخيف» ثم الوسطى» »ثم جمرة العقبة 
ويستحب أن يقف عقب رمي الأولى عندها مستقبل القبلة زمانا طويلا يدعو ويذكر الله» ويقف 
) كذلك عند الثانية ولا يقف عند الثالثة ثبت معنى ذلك في صحيح البخاري من رواية ابن عمر 
رضي الله عنهها عن النبي ل ويستحب هذا ني كل يوم من الأيام الثلاثة والله أعلم . 

- كذافي هذه الرواية وهي من طريق عطاء عن جابر وفي الرواية الأخرى المتقدمة فقرة (۳۳) أن 
) سراقة قال ذلك وهو في أسفل الروة بعد فراغه ل من السعي» فالظاهر أنه سأل مرتين» وكأنه 
للاستيثاق والتثبت والله أعلم " . وانظر فتح الباري (۳: )٤۸١‏ . ) 

٤‏ - قال النووي "البضضمة بفتح الباء لأ غي وهي القطعة من اللحم وفيه استحباب الأكل من 
هدي التطوع وأضحيته " قلت : قد علم أن النبي بإ كان قارنا وكذلك على - رضي الله عنه - 
والقارن يجب عليه الهدي» فعليه فهدیه ي ليس کله هدي تطوع؛ بل فيه ماهو واجبب» والحديث 


٠‏ . [۷۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


من لحمها وشربا من مرقها . 

١-(وي‏ رواية قال : نحر رسول الله ي عن نسائه بقرة : م) . 

١۲-(وني‏ أخرى قال : فنحرنا البعير (وفي أخرى : نحر البعير : حم) 
عن سبعة والبقرة عن سبعة : م نخ حم) (وفي رواية خامسة عنه قال : 
فاشتركنا في الجزور سبعة» فقال له رجل : آرأيت البقرة أيشترك ؟ فقال : ما 
هي إلا من البدن : نخ) . 

۳- (وفي رواية : قال جابر : كنا لا نأكل من البدن إلا ثلاث مني» 
فأرخص لنا رسول الله ل قال : (كلوا وتزودوا) : حم) . [قال : فأكلنا 
وتزودنا : خ حم] [حتى بلغنا با المدينة](). 
رفع الحرج عمن قدم شيئا من المناسك أو أخر إلى يوم النحر: 

٤-(وفي‏ رواية : نحر رسول الله [فحلق : حم] () 

٥‏ - وجلس [بمنى يوم النحر : مج] للناس فا سئل [يومئذ : مج] 


م ی ا ی و 
صديق حسن خان في " الروضة الندية " ١(‏ ) بعد آن نقل كلام النووي : " والظاهر أنه لا 
فرق بین هدي التطوع وغیره» لقوله تعالى : (فكلوامنها). ‏ | 

١‏ - وكانت السيدة عائشة -رضي الله عنها- قد طيبته ٍ3 بالمسك» وذلك عقب رميه ي لحمرة 
العقبة يوم النحر كا تقدم . 

- فيه أن السنة الحلق بعد النحر وأن النحر بعد الرمي» ومن السنة أن يبدأ ا لحالق بيمين المحلوق 
خلافا لمذهب الحنفيةء لحديث أنس بن مالك أن رسول الله ل أتى منزله بمنى ونحر» ثم قال 
للحالق: خذ وأشار إلى جانبه الأيمن» ثم الأيسرء ثم جعل يعطيه الناس . رواه مسلم . وقد أنصف 
هنا المحقق ابن امام فقال في " الفتح " عقب هذا الحديث : ا ا 
بيمين المحلوق ورأسه» وهو خلاف ما ذكر في المذهب وهذا الصواب " 


[ / آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عن شيء [قدم قبل شیء : مج] إلا قال : (لا حرج لا حرج) () 
حتی جاءه رجل فقال : حلقت قبل أن آنحر ؟ قال : (لا حرج) . 
) ۲ - ثم جاء آخر فقال : حلقت قبل أن أرمي ؟ قال : لا حرج . 
۷ -[ثم جاءه آخر فقال : طفت قبل أن ار ؟ قال : لا حرج : مي 
۸ -[قال آخر : طفت قبل آن أذبح قال : اذبح ولا حرج : طح]. 
٩‏ -[ثم جاءه آخر فقال : إني نحرت قبل أن أرمي ؟ قال : [ارم و: 
ا 
١‏ -[ثم قال النبي 5 اا و ا :حم 
مي م د جا هق] . 
۰١‏ یھ ری کی ا 
هھق]('). 


١‏ - معناه : افعل ما بقي عليك وقد أجزأك ما فعلته ولا حرج عليك ني التقديم والتأخير . واعلم 
أن أفعال يوم النحر أربعة : رمي جمرة العقبةء ثم الذبح» ثم الحلقء ثم طواف اللإفاضةء والسنة 
ترتیبها هکذا کا سیق في الآعل؛ فلو الف وقدم بعضها عل بع جاز رلا فدية عله خلا ادت 
وغيره ما في معناه قال النووي : " وبمذا قال جماعة من السلف وهو مذهبنا " . 

ت جرا تعر هدابا ی مک کا ترز تضرها ن می» ودرو السه ی ف سه ۳۹/07 
بسند صحيح عن ابن عباس قال : " إن النحر بمكة ولكن نزهت عن الدماء ومكة من منى كذا وقي 
رواية : ومنى من مكة ولعلها الصواب . زاد في الرواية الأولى عن عطاء أن ابن عباس كان ينحر 
بمکةء ون ابن عمر لم یکن ینحر بمکة کان نحر بمنی قلت : فلو عرف الحجاج هذا الحكم فذبح 
قسم كبير منهم في مكة؛ لقل تكدس الذبائح في منى وطمرها في التراب كي لا يفسد الهواء ) 
ولاستفاد الكثيرون من ذبائحهم» ولزال بذلك بعض ما يشكو منه قسم كبير من الحجيج» وما ذلك 
إلا بسبب جهل أكثرهم بالشرع» وتركهم العمل به وبها حض عليه من الفضائل» فإهم مثلا يضحون 
با هزیل من المدایا ولا يستسمنونہاء ثم هم بعد الذبح يتركونا بدون سلخ ولا تقطيع فيمر الفقير بها 


/٤۸١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۰۲ - [فانحروامن رحالكم : م مج دهق]. 
خطبة النحر: ) 
١ ۰‏ -[وقال جابر - رضي الله عنه - حطبنا يوم النحر فقال : 


أي يوم اعم حرمة ؟ فقالوا : يومنا هذا قال : فأي شهر أعظم حرمة ؟ 
قالوا : شهرنا قال : آي بلد آعظم حرمة ؟ قالوا: بلدنا هذاء قال : فإن 
دماءكم وآموالكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذافي بلدكم هذا في 
شهر کم هذا هل بلغت ؟ قالوا: نعم . قال ا حم]. 

الإفاضة لطواف الصدر: 


- ثم رکب رسول الله ل فأفاض إلى البيت [فطافوا](). 
٠‏ - ولم يطوفوا بين الصفا والمروة : د طح هق حم سع]('). 


فلا جد فيها ما يحمله على الاستفادة منهاء وني ريي م لو فعلوا ما يأتي لزالت الشكوى بطبيعة 
الحال . 

ولا :أن يذبح الكثيرون منهم في مكة . 

ثانيا : أن لا يتزا موا على الذبح في يوم النحر فقط؛ بل يلبحون قي آيام الشريق أيقا : 

ثالثا : استسان الذبائح وسلخها وتقطيعها . 

رابعا O TNT‏ ۰ و( . 
وخير الهدى هدى مد ب ولا يصلح آخر هذه الأمة إلا با صلح به أوهما . ) 

على أن هناك وسائل آخرى تيسرت في هذا العصر :الو اتخذ المسؤولون بعضها لقضي على المشكلة من 
أصلهاء فمن أسهلها أن بيا ني يام العيد الأربعة سيارات خاصة كبيرة فيها برادات لحفظ اللحوم» 
ويكون في منى موظفون ختصون لمحمع الهدايا والضحايا التي رغب عنها أصحابما وآخرون لسلخها 
وتقطيعها ثم تشحن في تلك السيارات كل يوم من الأيام الأربعة» وتطوف على القرى المجاورة لمكة 
SS‏ 
المشكلة فهل من مستجيب ؟ 

۱ - ٿم حل منهم کل شىء حرم منهم كا في الصحيحين عن عائشة وابن عمر. . ) 

)۹٤( - ۲‏ کذا أطلق جابر - رضي الله عنه - ل و ا ا و 
"فطاف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا وا مروة» ثم حلؤا» ثم طافوا طوافا آخر بعد أن 


[ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


رجحوا من منى» وأما الذين جمعوا ا لحج والعمرة» فإتا طافوا طوافا واحدا " أخرجه الشيخان . قال 
ابن القيم في " زاد المعاد " : فأما أن يقال عائشة أثبتت وجابر نفى» والمثبت مقدم على النافي أو يقال : 
مراد جابر من قرن مع النبي ل وساق المدي كأبي بكر وعمر وطلحة وعلي وذوي اليسارء فانم إنا 
سعوا سعيا واحدا» وليس المراد به عموم الصحابة أو يعلل حديث عائشة بأن قوها : فطاف إلخ . . 
في الحديث مدرج من قول هشام» وهذه ثلاث طرق للناس في حديثها. والله أعلم . كذا في زاد المعاد. 
قلت : والطريق الأخبر منها ضعيف؛ لأن تخطئة الثقة بدون حجة لا تجوز لا سيا إذا كان مشل 
هشام . 

ثم استدركت فقلت : ليس في طريق الحديث هشام؛ لأنه من رواية مالك عن ابن شهاب عن عروة 
ابن الزبير عنها . فهذا إسناد غاية في الصحةء فمن الخطا والإدراج ؟ ) 

ثم وجدت شيخ الإسلام ابن تيمية قال في " مناسك الحج ار ا ا و 


الکری) : ) 
" وقد روی في حديث عائشة أنهم طافوا مرتين لکن هذه الزيادة قیل أنہا من قول الزهري لا من 
قول عائشة " . 


والزهري جبل ني الحفظ فكيف مخطأ بمجرد " قيل " ؟ 

وأزيد الآن في هذه الطبقة فأقول : فمن العجيب أن يعتمد على ذلك ابن تيمية فيرد به حديث عائشة 
" وقد احتج بها - يعني الزيادة - بعضهم على آنه يستحب طوافان بالبيت» وهذا ضعيف» والأظهر 
ما في حدیث جابر ویؤیده قوله : دحلت العمرة في الحج إلى يوم القيامة " . 

قلت حدیث عاننة صحیح لا شك فی وما آعل به لا يساوي حکایه کا عرف ومابؤکد ذلك 
شیئان : 

الأول : أن له طريقا أحرى عنها ني " الموطأ " (رقم ٠ : EY:‏ ) عن عبد الرحن اين القاسم 
عن أبیه به . 

اما ا د e‏ 
أنه سثل عن متعة الحج فقال : " أهل المهاجرون والأنصار وأزواج النبي في حجة الوداع فلا 
قدمنا مكة قال رسول الله # : " اجعلرا إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلد الهدي " . طفنا بالبيت 
وبالصفا والمروة» وأتينا النساء ولبسنا الثياب وقال : " من قلد المدي فإنه لا جل له حتى يبلغ المدي 
عحله» ثم أمرنا عشية التروية أن نهل بالحج» فإذا فرغنا من المناسك جئناء فطفنا بالبيت» وبالصفا 
والمروة» فقد تم حجنا وعلينا الهمدي . . . " الحديث . أخرجه البخاري تعليقا مجزومًاء ورواه مسلم 
خارج صحیحه موصولا TT‏ ومن طريقه البيهقي في سننه /٩(‏ ۲۳) 
وإسناده صحيح رجاله رجال الصحيح . .. فهذا كله يؤكد بطلان دعوى الإدراج في حديث عائشة 


[/ أساس الباني في تراث الألباني  /‏ صحابة] 


٠١‏ - فصلى بمكة الظهر(). 

١ ۷‏ - فأتى بني عبد المطلب [وهم اخ ای مچ احق قرت فل 
زمزم () فقال : انزعوا () بني عبد المطلب فلولا أن يغلبكم الناس على 
سقایتکم لنزعت معکم () 

. فناولوه دلوا فشرب منه)‎ - ٨۸ 
تمام قصة عائشة:‎ 

۹ -[وقال جابر -رضي الله عنه- : وإن عائشة حاضست فشسكت 
المناسك كلها غير آنا م تطف بالبيت :خ حم]. 

١‏ -[قال : حتى إذا طهرت طافت بالكعبة (') والصفا والمروة ثم 


رضي الله عنها ویؤید آنہا حفظت ما م يحفظ جابر - رضي الله عنه - ویدل عل آن التمتع لا بد له من 
الطواف مرة أخرى بين الصفا والمروة» وني حديث ابن عباس فائدة أخرى هامة جدًا وهي: أن من 
فعل ذلك فقد تم حجه» ومفهومه أن من ل يفعل ذلك ل یتم حجه فهذا إن م يدل على أنه ركن فلا 
أقل من أن يدل على الوجوب» فكيف الاستحباب ؟ ٠‏ ) 

وأما تأيبد شيخ الإسلام ما ذهب إليه من عدم المشروعية بقوله ل :"خلت الممرة. .. "فلا فى 
ضعفه بعد ما ثبت الأمر به من النبي بل. 

۱ - كذا قاله جابرء وقال ابن عمر إنه صل النبي كل الظهر بمنى كبا في " الصحيحين " واختلفوا في 
و ی ا ن ار و ا ی ی ا 
شرح مسلم " للنووي . " وزاد المعاد " " ونيل الأوطار " . 

تتمة : ثم رجع إلى منى فمكث بها أيام التشريق يرمي في كل يوم الجمرات الثلاث على الترتيب 
) المتقدم عن النووي . 

ار ا و ا ار ا 

۳ - أي استقوا بالدلاء وانزعوها بالرشاء. 

٤‏ - معناه : لولا خوفي أن يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج ويزد هموا عليه بحيث يغلبونكم 
ويدفعونكم عن الاستقاء؛ لاستقيت معكم لكثرة فضيلة هذا الاستقاء (نووي) . 

ه - أي طواف الإفاضة والصدر . قال الحافظ (۳/ )٤۸١‏ : 

" واتفقت الروايات كلها على آنا طافت طرواف اللإفاضة من يوم النحر " . 


/٠٤۸4[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


ا و و 
1١١‏ - [قالت او ی ای 2 


E‏ ا 


مدن طح هق ۰.1 
۳ --[قال ركان رسول اله ل وجلا هلد إذا هوت الشي. 
تابعها عليه : م هق]('). 
N e‏ 
٧٥ )‏ -[فاعتمرت بعد الحج : خ حم] [ثم أقبلت : حم] وذلك ليلة 
الحصبة : م ط هق حم](). 


۱ - وني حديث آخر : قالت : آيرجع الناس بأجرين وأرجع بأجر . أخرجه مسلم من حديثها . 

۲ - معناه : إذا هويت شيئا لا نقص فيه في الدين - مثل طلبها الاعتار وغيره . أجابما إليه . وفيه 
ا ا ا ا ق 
(نووي) . 

ا ا ری کی م آم ری وت اف تراما 

منی» فنزلوا في المحصب وباتوا به . نووي ا ا 
ومنى . كا في النهاية . 

واعلم أن جابرًا - رشي الله عه - مع سحن سياقة ملنجة الي كق باكر طرافه #واللنوذاع فس 
وقفنا عليه من الروايات عنه . وقد ذكرت ذلك السيدة عائشة - رضي الله عنها - في قصتها هذه 
فقالت في آخرها : " فجئنا رسول الله ب وهو في منزله من جوف الليل فقال : هل فرغت ؟ قلت : 
نعم فآذن في أصحابه بالرحيل» فخرج فمر بالبيت فطاف به قبل صلاة الصبح» ثم خرج إلى المدينة " 
أخرجه البخاري ومسلم والسياق له وأبو داود . ولإ يرمل ي طوافه هذاء ولا في طواف الصدر كا 

أفاده حديث عمر في الصحيحين . 


/٠٠۸٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


٠ -[وقال جابر : طاف رسول الله بل بالبيت في حجة الوداع()‎ ٩ 
على راحلته يستلم الحجر بمحجنه لأن يراه الناس وليشرف وليسأآلوه فإن‎ 
الناس غشوه: م د حم]. ا‎ 
-[وقال ('): رفعت امرآة صبيا ها إلى رسول الله كَل فقالت : يا‎ ۷ 
. رسول الله هذا حج ؟ قال : نعم ولك أجر : ت مج هق]().‎ 
_ السؤال :هل يمكن ذكر آحكام الحج ملخصة؟‎ 
: - الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله‎ 
.)( الإحرام في إزار ورداء‎ - ١ 
. لہبسه) والتطیب قبله‎ - ۲ 


١‏ - ليس في الحديث كا ترى تعيين هذا الطواف» وقد سبق أن طواف القدوم كان بو ماشياء فهذا 
حمول - ضرورة الجمع - إما على طواف الإفاضةء وإما على طواف الوداع والله أعلم . 
۲ - جاء هذا الحديث عن ابن عباس أيصا وني بعض طرقه التصريح بأن السؤال وقع في رجوعه 
من مكة إلى المدينة في موضع اسمه الروحاء ولذلك أوردته ههنا . 

- أي بسبب هلها وتجنبها إياه ما بجتنبه المحرم وفعل ما يفعله المحرم . قال الشنووي : فيه حجة 
للشافعي ومالك وأحد وجاهير العلاء أن حج الصبي منعقد صحيح يثاب عليه وإن كان لا زيه 
عن حجة الإسلام؛ بل يقع تطوعا إجاعاء قال إلا فرقة شذت فقالت : يجزيه . ولم يلتفت العلماء 
لقوها . وقال أبو حنيفة لا يصح حجه قال أصحابه : وإنا فعلوه ترينا له ليعتاده فيفعله . 
قال النووي : وهذا الحديث يرد عليهم . 
>٤‏ - قال شيخ اللإسلام في مناسك الحج رل اکر ق إزار ودار اا غین ار غر 
خيطين باتفاق الأئمة " قال صديقنا مدرس المسجد النبوي الشيخ عبد الر هن الإفريقي - رحمه الله 
- في كتابه " توضيح الحج والعمرة " (ص )٤٤‏ :" ومعنى خيطين أن تكون في الرداء والإزار 
خياطة عرضا أو طولا وقد غلط في هذا كثير من العوام يظنون أن المخيط الممنوع هو كل ثوب خيط 
سواء على صورة عضو اللإنسان أم لا بل كونه خيطا مطلقاء وهذا ليس بصحيح؛ بل المراد بالمخيط 
الذي نهى عن لبسه هو ما كان على صورة عضو اللإنسان كالقميص والفنيلة والجبة والصدرية 
والسراويل وكل ما على صفة الإنسان عيط بأغضائه لا جوز للمحرم لبسه ولو بنسج» وأما الرداء 
الموصل لقصره أو لضيقه أو خحيط لوجود الشق فيه فهذا جائز " . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- الإحرام من الميقات . 
٤‏ - إحرام النفساء والحائض بعد الاغتسال . 
ه - الإحرام بحج وعمرة(). ٠‏ 
٦‏ - الحج راكبا. 
۷ الج بالنساء والصبيان . 
۸- التلبية بتلبية النبي بل ورفع الصوت يبا 
0 فسخ المج من نوا مفردا و قرن لي عمرة وا يسق اهدي 
١‏ - طواف القدوم سبعة أشواط ._ 


١‏ -الاضطباع فيها 
-الرمل في الثلاثة الأولى منه . 
۳ - التكبير عند الحجر . 


٤١‏ - تقبيل الحجر أو اتلام الركن الياني في كل شوط. 

. صلاة ركعتين بعد الفراغ من الأشواط‎ - ٧٥ 

٦‏ -القراءة و یاب ل بالیالکارود) راق موادا 
۷ - صلاتب) خلف امقام . 

۸ - الشرب من زمزم والصب منها على الرس . 

۹ -- العود إلى استلام الحجر الأسود. ٠‏ 

٠ الوقوف على الصفا مستقبل القبلة.‎ - ١ 


ت e‏ ناسك ": EET‏ إا افرش وإما إن 
EN FA‏ 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /١۸۷1 


. ذکر الله عليها وتوحیده وتکبیره وحمیده وتپلیله تلاا‎ - ١ 
المشي بينها وبين المروة سبعا‎ - ١ 
. السعي ينها ي بطن الوادي في کل شوط‎ - ۴ 

- الوقوف على المروة . 
٥‏ -الذكر عليها كا فعل على الصفا. 
١‏ - ختم السعي على المروة . 
۷ - التحلل من الإحرام من التمة ,أو القران الذي ل يسق اهدي 


بقص الشعر ولبس الثياب وغبر ذلك . 


۸ - تحلل المتمتع بقص الشعر لا الحلق . 

۹ - اللإهلال بالحج يوم التروية . 

. الذهاب إلى منى والبيات فيها‎ - ٠ 

. آداء صلاة الظهر و بقية الصلوات الخمس بها‎ -١ 

اھی چ واب کار نیس یی رال رخات 

۳ -النزول بنمرةعندعرفات ٠.‏ 

٤‏ -الجمع ‏ ين الظهر والعصر عندها جع نقلي 

. الوقوف على عرفة مفطرا‎ - ٥ 

. الخطبة في عرفة‎ - ٠ 

۷ اال الق راتا دة دعر غل عر 

۸ - التلبية على عرفة . 

۹ - الإفاضة من عرفة بعد الغروب وعليه السكينة . 
٠‏ -الجمع بين المغرب والعشاء جع تأخير في المزدلفة . 
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. -الأذان فيه بإقامتين‎ ٤١ 
. ترك السنة بين الصلاتين‎ - ۲ 
. -البيات با بدون إحياء الليل‎ ۳ 
. صلاة الفجر حين تين القجر‎ - ٤ 
الوقوف على امشعر الحرام متها مسستقبل القبلة داعيا حامدا‎ - ٠١ - 
. مکرا مهللا حتى الإسفار جدًا‎ 
. الدفع منها قبل أن تطلع الشمس‎ - ٠ 
-الإسراع قليلا في بطن عسر‎ ۷ 
لهاب إل ابممرة من طريق اخری غير طريتق الفعاب ال‎ - ۸ 
. عرفات‎ 
د ری ایر اتکی یرم اتر من یط لزاني بنع یات‎ 
. -الرمي بحص الخذف‎ 
mg e 
.. -الرمي من بطن الوادي‎ ٠ ٠ 
. التكبير مع كل حصاة‎ - ۳ 
. قطع التلبية عند رمي الجمرة‎ - 
٠ . التحلل الحل الأصغر بالرمي‎ - ه١‎ 
الرمي في أيام التشريق بعد الزوال . ا‎ - ه٦‎ 
) نحر القارن والمعمتع للهدي فمن ل جد صام ثلاثة آيام في الحح‎ - ۷ 


e 
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- نحر البعير وكذلك البقرة عن سبعة . 

) . النحر في منى ومكة‎ - ٩ 

. -الأكل من المهدي‎ ١ 

ا ا 

۳ -البدء بيمين المحلوق . 

) . الخطبة يوم النحر‎ - ٤ 

. -الإأفاضة لطواف الصدر بدون رمل‎ ٥ 

مي الم دران ال ا اون ار 

1۷ - ترتيب المناسك يوم النحر. 

1۸ - الإحلال بعده الحل كله . 

. الشرب من زمزم عقب الفراغ من الطواف‎ - ٩ 

. الرجوع إلى منى ومكث فيها آيام التشريق الثلائة‎ - ١ 

O O ET 

a 
تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازين:‎ 

السؤال : ماذا جب على المرأة في لباسها وهي عرمة ؟ 

الجواب : و ا a‏ ۰ 

قال : ( لا تن تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازين) روا اد 
والبخاري). رفو اا عو حتت انور الف در 0 : ا 
وروي عن سء : (أنها تغطيه) وهو صحيح . أخرجه مالك 


/۹٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


)۱١/۳۲۸/۱(‏ عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر؛ نها قالت: (کنا 
نخمر وجوهنا» ونحن حرمات » ونحن مع أساء بنت أبي بكر الصديق) . 
قلت : وهذا إسناد صحيح . ورواه على بن مسهر عن هشام بن عروة عن 
فاطمة بنت المنذر عن أساء بنت آبي بكر -رضى الله عنه|- قالت : (كنا 
نغطي وجوهنا من الرجال » وكنا نمشط قبل ذلك ي الاحرام) . ا 
الحاكم )٤٤ /١(‏ وقال : (صحیح على شر ط الشيخين) . ووافقه الذهبي 
> وهو کا قالا . وله شاهد من حديث عائشة قالت : (المحرمة تلبس من 
الثياب ما شاءت إلا ثوبا مسه ورس أو زعفران ولا تتبرقع » ولا تتلشم ‏ 
وتسدل الثوب على وجهها إن شاءت) . أخرجه البيهقى )٤١ / ١(‏ بسند 
صحیح . قلت : وروی ابن ال جارود )٤۱۸(‏ عنها مختصرا بلفظ : (تلبس 
اللحرمة ما شاءت إلا البرقع) . وني سنده يزيد بن أبى زياد وفيه ضعف كما 
يأتي ني الحديث بعده وحديث عائشة : (كان الركبان يمرون بناونحن 
حرمات مع رسول الله ب فإذا حازونا سدلت إحدانا جلباها على وجههاء 
فإذا جاوزونا کشفناه) . آخرجه آبو داود (۱۸۳۳) وعنه البیهقی )٤۸ /٥(‏ 
وهما عن آحمد (۲/ ۳۰)» وابن ماجة (۲۹۳۰) وابن الجارود )٤۱۸(‏ 
والدارقطني (۲۸۹۰۲۸۷) من طریق كبن اف زياد عن جاهد عن عائشة 
قالت: فذكره. 5 E‏ 
الحافظ Cla‏ ) 
ما يجوز قتله في الحرم: 

السؤال :ما الذي يجوز قتله في الحرم ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


' أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۹1[ 


-حديث : (خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم : الحدأة والغراب 
والفأرة والعقرب والكلب العقور - وفي لفظ - الحية مكان العقرب) . (متفق 
عليه) صحيح. وهو من حديث عائشة -رضي الله عنها- وله طرق : الأولى: 
عن عروة عنهابه. آخرجه البخاري (۱/ ۲۰٤٥۸‏ / ۳۲۸) ومسلم 
0 وأبو نعیم في (مستخرجه) (۱۳۱/۱۹/ ۲) والنسائي (۲/ ۳۳) 
والترمذي )٠٦١ /١(‏ والدارمي (۲/ )۳۷-۳٠‏ والطحاوي )۳۸١ /١(‏ 
والبيهقي )۲٠۹/٥(‏ وآحمد/ ye (AVITYTITETTLTOTY‏ 
طريقين عنه. وقال الترمذي: (حديث حسن صحيح). الثانية : عن سعيد بن 
المسيب عنها به إلا آنه قال (الحية) بدل (العقرب) . وقال : (الغراب الأبقنع) - 
وهو الذي في ظهره وبطنه بياض - أخرجه مسلم وأبو نعيم والنسائي 
(۲/ ۲۳۲) وابن ماجة (۰۸۷ اا ا ااا 
.(AVTT/D‏ ۰ 

الثالثة : عن عبيد الله بن مقسم قال : سمعت القاسم بن محمد : 
سمعت عائشة زوج النبي ب تقول : فذكره مرفوعا بلفظ : (أربع كلهن 
فاسق يقتلن ...) المحديث فذكر الخمس دون العقرب والحية » وزاد في 
آخره : (فقلت للقاسم : أفرأيت الحية؟ قال : تققل بنصغر ها) e‏ 
المسعودي عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه به ختصرا بلفظ ‏ ; (الحية 
فاسقة » والعقرب فاسقة » والغراب فاسق » والفأرة فاسقة) أخزجه أمد 
۲ / ۰۲۰۹ ۲۳۸) قلت : والمسعودي ضعيف لاختلاطه . الرآبعة: :عن 
زيد بن مرة أبى المعلى عن الحسن عنها : (أن رسول الله بل أحل من قتل 
الدواب والرجل حرم : أن يقتلل ::.). قلت : فذكر الخمسن › وقال: 
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(الغراب الأبقع) وزاد : (والحية » ولدغ رسول الله ي عقرب » فأمر بقتلها 
وهو محرم) . أخرجه أمد / 0۰( . قلت : ورجاله ثققات رجال 


يخين غير زيد بن مرة » وهو زيد بن ابي ليل وثقه ابن معين والطيالسي 
وغیر هما کا في (الجرح والتعديل) (۱/ ۲/ )٥۷۳‏ . إلا أن المهسن وهو 
البصري مدلس وقد عنعنه » بل لعله م يسمع من عائشة أصلا . وقد ورد 
الحديث عن جاعة آأخرين من الصحابة رضي الله عنهم . منهم عبد الله بن 
٠‏ عمر » وله عنه طرق : الأولى : عن نافع عنه مرفوعا بلفظ : (مس من 
الدواب » لا حرج على من قتلهن : ...). قلت: فذكرهن. أخرجه البخاري 
ومسلم وأبو نعيم ومالك /٠١١/١(‏ ۸۸) والشافعي )٠٠١٠(‏ والنسائي 
)۲١ /۲(‏ والدارمي (۲ / )۳١‏ وابن ماجة )۳٠۸۷(‏ والطحاوي والبيهقي 
وآحمد (۲ / ۳ ۴ ۲۰ من طرق عن نافع به.. 
وفي رواية ابن جرج عند مسلم ومد بن اسحاق عنده وكذا آحمد تصريح 
ابن عمر بسماعه من النبي ب » وني معني روات) رواية آيوب عن نافع عن 
ابن عمر قال : (نادی رجل رسول الله يو فقال : مانقتل من الدواب إذا 
أحرمنا ؟ قال ...) فذكره . أخرجه أحمد بسند صحيح على شرط الشيخين . 
ومن الظاهر آن هذا الرجل هو الذي سأل عن لباس المحرم ومهله» وكان 
ذلك في المسجد النبوي قبيل إحرامه ب ك| سبق بيانه عند الحديث 
و ل ج انی ان اد ف 
واحدة » فرقه) الرواة » فهذا سؤال ثالث له . والله أعلم . 
الثانية : عن سام عنه نحوه وزاد : (ني الحرم والإحرام) . أخرجه مسلم 
وآبو نعيم وأبو داود (7 (۸٤‏ والنسائي (۲/ ۳۳) والدارمي وابن الجارود 
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. )۸ / وأحمد(۲‎ )٤٤٩( 
الثالغة : عن عبد الله بن دينار عنه بلفظ : (خس من قتلهن وهو حرام‎ 
فلا جناح عليه فیهن ...) فذکرهن : أخرجه البخاري (۲/ ۳۲۸) ومسلم‎ 
ااا ا ا‎ /٠٠٠١ /۱( وأبو نعيم ومالك‎ 

ومد (۲/ )۱۳۸۰٥۲ ۰٥۰‏ . ) 
الرابعة : عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه . أخرجه مسلم 
EEE GS EPO /٤(‏ 

إسحاق عن نافع وعبید الله بن عبد الله به .. 

الخامسة : عن حجاج بن أرطاة عن وبرة » سمعت ابن عمريقول : 
(أمر رسول الله َل بقتل الذئب للمحرم » يعني والفرة والغراب والحدأة» 
فقيل له : فالحية والعقرب ؟ فقال : قد كان يقال ذلك) . 

قلت : وهذا إسناد ضعيف لعنعنة الحجاج › وذكر الذئب فيه غريب 
وقد جاء من طرق آخرى كا يأتي » وقال الحافظ في (الفتح) )١١ /٤(‏ : 
(وحجاج ضعيف » وخالفه مسعر عن وبرة فرواه موقوفا . آخرجه ابن أبي 
- شيبة) .ومنهم حفصة بنت عمر بن الخطاب -رضي الله عنه)- » يرويه 
عنها أخوها عبد الله بن عمر » وعنه رجلان : الأول : زيد بن جبير أن رجلا 
سأل ابن عمر : ما يقتل المحرم من الدواب ؟ فقال : (أخبرتني إحدى نسوة 
رسول الله ب أنه أقر أو أمر أن يقتل ...) فذكر الخمس . أخرجه مسلم 
وأبو نعيم ومد( / )۳۸١ ۲۳٦۰۲۸۰‏ » وزاد الأولان ني رواية : 
زر اة »فال وق الصلاة أيضا , والاغر: سال بن عد لهه قال: فال 
عبد الله بن عمر » قالت حفصة قال رسول الله 4 : ( مس من الدواب لا 
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حرج على من قتلهن ...) . قلت : فذكرهن . ومنهم آبو هريرة ¬ رضي | ك 
عنه - مرفوعا بلفظ : (خمس قتلهن حلال في الحرم . ...) فذكرهن إلاآنه 
أل :)ندل (الغرات): ارج آبو داود )۱۸٤۷(‏ من طریق حاتم 
او اغا جا محمد بن عجلان عن القعقاع بن ,حکیم عن أي 
صالح عنه . قلت : وهذا إسناد جيد » وأخرجه البيهقي ٠(‏ / ا 
طریق آبي داود » ومن طریق یجیی بن يوب عن ابن عجلان به » وم يسق 
لفظه »› لأنه ساقه مع رواية حاتم ! ناغ فكأنه أحال به عليه» وقد 
رواه الطحاوي (۱/ )۳۸٤‏ من طرق بجیى بن ايوب بلفظ :ية 
والذئب والكلب العقور). ومنهم أبو سعيد الخدري أن النبي 4 سل عا 
يقتل المحرم ؟ قال : (الحية » والعقرب » والفويسقة » ويرمى الغراب › ولا 
يقتله » والكلب العقور» والحدأة» والسيع العادي) أحرجه أبنو داود 
)۱٤٤۸(‏ وابن ماجة ٠ ۸٩(‏ والطحاوي (۱./ ٥‏ والبيهقي وأحمد 
(۳/ ۰۳۲۰۳ ۷۹) وکذا ابنه عبد اله من طرق عن یزید بن أب زياد ثنا 
عبد الرحمن بن أبي نعم البجلى عنه به » واللفظ لأي داود والبيهقي » وليس 
ني رواية ابن ماجة (ولا يقتله) وهو رواية لأحمد . (فقيل له :قل ها 
الفويسقة ؟ قال : لأن رسول الله لل استيقظ ها وقد أخذت الفتيلة لت حرق 
ہا البيت) ول ا : (فصعدت بها إلى السقف لتحرق عليه) . 
قلت GES OATES‏ 
حفظه کا تقدم غیر بعید . وقال البوصيري في (الزوائد) (ق ۱۸۷ / (: 
(هذا إسناد ضعيف : یزید بن أب زياد ضعیف » وان آخرج له مسلم » فان 


أخرج له مقرونًا بغيره » ومع ضعفه فقد اختلط بآخره) . ومن طريقه ۰ 
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أخرجه الترمذي )٠١١ /١(‏ ختصرا جدًا بلفظ : (يقتل المحرم السبع 
العادي) . وقال : (حديث حسن) !) (( 
هل ينكح المحرم أو يخطب؟ 

السؤال :هل يجوز لمن حرم آن بخطب أو يتزوج ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(لحديث عثان أن النبي لقال :لاينكع الحرم ولاينكع ولا 
يخطب) . روأه الجاعة إلا البخاري وليس للترمذي فيه : (ولا بخطب) . 
صحیح . آخرجه مسلم ۱۳۲١ / ٤(‏ - ۱۳۷) وآبو داود (۱۸۳۸ ۰ ۱۸۳۹) 
والنسائي (۲ / 7۷ )۷٩4-‏ والترمذي )٠٠١ /١(‏ والدارمي 
(١٤١ ۰۳۸-۳۷ /۲(‏ وابن ماجة )۹٦٦١(‏ والطحاوي )٤٤١ /١(‏ وابن 
الجارود(٤٤٤)‏ وكذامالك )۷١ /۳١۸ /١(‏ وعنه الشافعي )4٦1۲(‏ 
وأبو نعیم في (مستخرجه) (۲۱/ ۱۹۱/ ۲) والدارقطني (۲۷۰ » ۳۹۹) 
والبيهقي ٥ / ١(‏ والطيالسي )۷٤(‏ وأحمد(۱/ 0۷ 1٤)‏ 1۹۰1۸4 › 
۳ من طريق آبان بن عثان عن عثان مرفوعا به . وني رواية لمسلم وغيره 
عن نبيه بن وهب أن عمر بن عبيدالله أراد ن تزوج طلحة بن عمر بنت 
شيبة بن جبير » فأرسل إلى آبان بن عثان يحضر ذلك - وهو آمير الح › 
فقال : أبان : سمعت عثأن بن عفان يقول : فذكره . وقال الترمذي : 
(حديث حسن صحيح) . وليس عنده (ولا خطب) كا ذكر المصنف . 

(تنبيه) أخرج الشيخان وغير هما من حديث ابن عباس رضي الله 
عنه|: (أن النبي بل تزوج ميمونة وهو محرم) . قال الحافظ في (الفتح) 


.)٠٠١۳١١( انظر ارواء الغليل‎ -١ 
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)٤١ /6(‏ (وصح نحوه عن عائشة وأ هريرة» وجاء عن هيمونة نفسها آنه 
كان حلالا وعن أبي رافع مثله » ونه كان الرسول إليها ('). واختلف 
العلاء في هذه المسألة » فالجمهور على المنع لحديث عشان (يعني هذا)» 
وأجابوا عن حديث ميمونة بأنه اختلف في الواقعة كيف كانت »فلا تقوم 
بها الحجةء ولأنها تحتمل الخصوصية » فكان الحديث في النهى عن ذلك أولى . 
بأن يؤخذ به. وقال عطاء وعكرمة وأهل الكوفة : يجوز للمحرم أن يتزوج 
كا جوز له أن يشتري الجارية للوطاً » فتعقب بالتصريح فيه بقوله : (ولا 
ينكح) بضم أوله . وبقوله فيه (ولا خطب) . وقال الحافظ ابن عبد اهادي 
في (تنقيح التحقيق) (۲/ )١ / ٠٠٤‏ وقد ذكر حديث ابن عباس : (وقد 
عد هذا من الغلطات التي وقعت في (الصحيح) › وميمونة أخبرت أن هذا 
ما وقع » والإنسان أعرف بحال نفسه » قالت : (تزوجني رسول الله ي وأنا 
حلال بعدما رجعنا من مكة) . رواه آبو داود عن موسی بن إساعیل نحوه: 
(تزوجني النبي ب ونحن حلال بسرف) . قلت : وسند أبي داود صحيح 
على شرط مسلم » وقد آخرجه في (صحیحه) ٤(‏ / ۱۳۷ -۱۳۸) دون 
ذكر سرف . وأخرجه آحمد )۳١١ ۳۳۲ / ٩(‏ باللفظ الأول الذي في 
(التنقيح) وهو على شرط مسلم آيشًا. ٠‏ َ 

- (وعن بي غطفان عن أبيه: (أن عمر فرق بينه) - يعني رجلا تزوج 
وهو حرم - رواه مالك والدارقطني. صحيح أخرجه مالك 
(۱/ ۹ وعنه البیهقی )٦٦ /٥(‏ والدارقطنیۍ(ص:۳۹۹) عن دارد 
ابن ا لحصین عن آہ غطفان به . قلت : وهذا i‏ شرط مسلم. 


-١‏ قلت : في إسناد حديث أبي رافع مطر الوراق وهو ضعيف » وقد خالفه مالك فأرسله » كا يأتي 
بيانه في (النكاح) » في أول الفصل الذي يلي (باب النكاح وشروطه) . رقم الحديث 1۸٤۹‏ .. 


' أساس الباي في تراث الألباني / صحابة]‎ /٤۹۷[ 


ثم روی مالك عن نافع آن عبد الله بن عمر کان يقول :(لاينكح الحرم 
ولا بخطب على نفسه » ولا على غیره) . وسنده صحیح . وروى البيهقي عن 
علي قال : (لا ينكح ا محرم فإن نكح رد نكاحه) . وسنده صحيح أيصًا. 
قلت : و اقا هز ااا عل الل محدتت عة - رضي الله عنه - 
ما يؤيد صحته وثبوت العمل به عند الخلفاء الراشدين » يدفع احتهال خطاً 
الحديث أو نسخه» فذلك يدل على خطاً حديث ابن عباس -رضي الله عنه- 
ال ذهب الإمام الطحاوي في كتابه (الناسخ e‏ خلافا لصنيعه ف 
(شرح المعاني) . انظر (نصب الراية) (۳/ OL‏ 
الفدية لمن حلق شعره لضرورة: 

السؤال : ماذا يغدي من حلق شعره رض أو آذی ' وماالحدیث الواره 
في ذلك ؟ 

الجواب : :قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- قوله ي لكعب بن عجرة :العلك آذاك هوم رأسك ؟) قال : :نعم 
يا رسول الله قال : (احلق رأسك وصم ثلاثة أيام أو أطعم ستة مساكين أو 
انسك بشاة) متفق عليه. وهو من حديث كعب بن عجرة نفسه » وله عنه 
طرق : الأولى : عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عنه به. أخرجه البخاري 
(I-10 play (ETOETVV/114.4 /F «Eo0-0/1)‏ 
وكذا مالك (۱/ ٤۱۷‏ -۲۳۷»۲۳۸) والشافعي A1۹ ۰۱٠٥(‏ 1( 
وآبو داو د(7 ۱۸0 ۱۸1۰1۸0۷ ۱۸11) والنناتي (۲۸/۲) 
والترمذې (۲/ )۱١۱‏ وابن الجارود )٤٥١(‏ والدارقطني (۲۸۸) والبيهقي 
)۲١۲ ۰۱۸۷۰۱۸٩ ۰۱1۹۰٥۰ / ٥(‏ وكذاأبو نعيم في (المستخرج) 


: (1 Aو‎ ٠٠۳۷( راجع "إرواء الغليل" حديث‎ - ٦ 


1 أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


(۱۹/ ۱۳۷ / ۲) والطیالسی )٠۰١٦٥(‏ وآحمد )۲٤١١ ۲٤۲۰۲٤١ / ٤(‏ 
من طرق عن ابن ابي ليلى ه بألفاظ ختلفة » وهذا لفظ البخاري ومالك 
وقال الترمذي : (حديث حسن صحيح) . وزاد الشيخان وغيرما في رواية 
بلفظ : (أو تصدق بفرق بين سنة » أو نسك ما تيسر) . وزاد مسلم في رواية 
أخرى : (والفرق ثلاثة آصع) . وزاد مالك في آخره» وعنه ابو داود 
والنسائي وأحمد من طريق عبد الكريم الجزري عن ابن أي ليلى : (آي ذلك 
فعلت أجزاً عنك) . وني معناها رواية الشعبي عن ابن بي ليلى بلفظ : (إن 
شئت فانسك نسيكة » وان شئت فصم ثلاثة يام » وإن شئت فاطعم ثلاثة 
آصع من تمر لستة مساكين) . أخرجه أبو داود والبيهقي ١(‏ / ۵ | بسند 
صحيح . لكن رواه الدارقطني (۲۸۸) بلفظ : (أمعك نسك ؟ قال : لاء 
قال : فإن شئت فصم . . .) الحديث . وهو رواية لأبي داود )۱۸١۸(‏ . 
فهذا يدل على أن التخيير إنا كان بعد أمره 5ل إياه بالنسيكة » واعتذار كعب 
بأنه لا بجدها » ويشهد له ما يت ني الطريق الثانية والرابعة . الطريق الثانية : 
“عن عبد الله بن معقل قال : (قعدت إلى كعب - رضي الله عنه -» وهو في 
مسجد فسألته عن هذه الآية ( ية ين صيَا مصأ ةأوسلي) › فقال 
کعب - رضي الله عنه - : نزلت ف » کان بی أذ من رسي » فحملت إلى 
رسول الله لإ والقمل يتناثر على وجهي » فقال : (ما كنت آرى آن الجهد 
بلغ منك ما أرى » آتجد شاة ؟ فقلت : لاء فنزلت هذه الآية 3 فَفِدَية من 
صيَامرأًو صَدََةأُوسٍ) » قال : صوم (وني رواية : فصم) ثلاثة يام » أو 
إطعام (وفي الرواية الأخرى أو أطعم) ستة مساكين نصف صاع طعاما 
لكل مسكين » قال : فنزلت في خاصة » وهى لكم عامة) . أخرجه البخاري 
٤ /۱(‏ ) ومسلم ٤(‏ / ۱ - ۲۲) والسیاق له والتر مذي (۲/ )۱١١‏ 


[۹۹/ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


وابن ماجة )۳٠۷۹(‏ والبيهقي )٥١ /١(‏ والطيالسي )٠١٦۲(‏ ومد 
o HE E O‏ 

الثالثة : عن أبي وائل عن كعب بن عجرة قال : (أحرمت » فكثر قمل 
رمي » فبلغ ذلك النبي ب فأتاني وأنا أطبخ قدرًا لأصحابي » فمس رسي 
بأصبعه » فقال : انطلق فاحلقه وتصدق على ستة مساكين) . 

قلت : وإسناده جد . 

الرابعة ا ا ا ة قال : 
(أمرنى رسول الله بل حين آذاني القمل أن أحلق رأسي ثم أصوم ثلاثة يام 
أو أطعم ستة مساكين » وقد علم آنه ليس عندي ما أنسك به) . أخرجه 
الشافعي )٠١٠١(‏ وابن ماجة )۳٠۸١(‏ قلت : وإسناده حسن . وأخرجه 
الإمام مالك (۱/ ٤۱۷‏ / ۲۳۹) عن عطاء بن عبد الله الخراساني أنه قال : 
حدثنى شيخ بسوق البرم بالكوفة عن كعب بن عجرة آنه قال : (جاءني 
رسول الله ي ٠‏ وآنا أنفخ تحت قدر لأصحابي » وقد امتلا رأسي ولحيتي 
قملا» فآخذ بجبهتي »ثم قال :احلق هذاالشعر» وصم ...) ›الحديث 
مثل رواية القرظى . قلت : وعطاء الخراساني فيه ضعف من قبل حفظه › 
وشيخه الذي لم يسم » قال الحافظ )١١ / ٤(‏ :(قال ابن عبد البر: يجتمل 
أن يكون عبد الر من بن أبي ليلى » آو عبد الله بن معقل) . 

قلت : الاحتمال الأول بعيد عندي » لأنه ليس في حديث ابن أبي ليلى : 
(وقد علم أنه ليس عندي ما أنسك به)» وإنا هذه الزيادة في حديث ابن 
E‏ 
ا .°( 


إ- راجع ارواء الغليل حدیث ۱٩٤١‏ . 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- شروط قبول العمل : 
السؤال : ماشروط قبول العمل ؟ ' 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: . 

(إن العمل لا يقبله الله تبارك وتعالى إلا إذا توفر فيه شر طان اثنان :. 

الأول : أن يكون خالصا لوجهه عز وجل . . : 

والآخر : أن يكون صالحا . ولا يكون صالخا إلا إذا كان موافقا للسنة 
غير خالف هاء ومن المقرر عند ذوي التحقيق من أهل العلم أن كل عبادة 
a ah O‏ 
فهي خالفة لسنته؛ لأن السنة على قسمين ٠:‏ 

سنة فعلية وسنة تركية فما تركه ل من تلك العبتادات فمن السنة 
تركهاء آلا ترى مثلا أن الأذان للعيدين ولدفن الميت مع كونه ذكرا وتعظي| 
لله عز وجل لم يجز التقرب به إلى الله عز وجل وما ذلك إلا لكونه سنة تركها 
رسول الله 4 وقد فهم هذا المعنى أصحابه ب فكثر عنهم التحذير من البدع 
عاما کا هو مذکور في موضعه حتی قال حذيفة بن الان - رضي الله 

. + (كل عبادة ل تعدا أصحاب رسول اله فلا تم دوها) . وقال 
ابن مسعود - رضي الله عنه - : 

(اتبعوا ولا تبتدعوا فقد كفيتم عليكم بالأمر العتيق) . 

فهنيئا لمن وفقه الله في عبادته لاتباع سنة نبيه #4 ولم يخالطها ببدعة» إذن 
فليبشر بتقبل الله عز وجل لطاعته وإدخاله إياه في جنته . جعلنا الله من 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه) . 
مرجع البدع ومصادرها : ) 
السؤال : ما مرجع البدع أو مصادرها ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباي - رجه الله - : 
(مرجع هذه البدع آمور : 
الأول: أحاديث ضعيفة لا يجوز الاحتجاح بها ولا نسبتها إلى النبي ل3 
ومثل هذا لا جوز العمل به عندناعلى ما بينته ني مقدمة (صفة صلاة النبي 
4) وهو مذهب جاعة من أهل العلم كابن تيمية وغيره. ٠‏ 
الثاني : أحاديث موضوعة أو لا أصل ماخفي أمرهاعلى بعض 
الفقهاء خاصة المتأخرين منهم ل يدعموها بأي دليل شرعي؛ بل ساقوها 
مساق الأمور المسلمات حتى صارت سننا تتبع ولا خفى على المتبصر في دينه 
آن ذلك نما لا يسوغ اتباعه إذ لا شرع إلاماشرعه الله تعالى وحسب 
المستحسن - إن كان مجتهدا - أن جوز له هو العمل ب) استحسنه وأن لا 
يؤاخذه الله به» آما أن يتخذ الناس ذلك شريعة وسنة فلاء ثم لا. فكيف 
وبعضها خالف للسنة العملية كا سيأتي التنبيه عليه إن شاء الله تعالى . 
الالث : عادات وخرافات لا يدل عليها الشرع ولا يشهد هما عقل وإن 
عمل جا بعض الجهال واتنذوها شرعة فم ول یعمدوا من یدهم ولو في 
بعض ذلك عن يدعي العلم ويتزى بزم . 
البدع مراتب: 
السؤال :هل البدع مرتبة واحدة ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


/٠٠٠۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(... ليعلم أن هذه البدع ليست خطورتها في نسبة واحدة؛ بل هي على 
درجات بعضها شزك وکفر صریح کا ستری» وبعضها دون ذلك» ولکن 
يجب أن نعلم أن أصغر بدعة يأتي الرجل با في الدين هي محرمة بعد تبين 
كونا بدعة فليس في البدع او ey‏ 
کف ورسول الله 5 يقول : r‏ 

كل بدعة ضلالة وكل ضلالة ني التار) آي صاحبي سی .وقد 
حقق هذا أتم تحقيق الإمام الشاطبي - رحمه الله - في كتابه العظيم 
(الاعتصام) ولذلك فأمر البدعة خحطير جذًا لا يزال أكثر الناس في غفلة 


4: 


iS E SDE 
: 5 البدعة» قوله‎ 


(إن اجج ایا ن کل اب بن بد6 ا 
الطبراني والضياء المقدسي ٤‏ ا المختارة) وغبرهها بسنل صحيح 
و حسنه لري ۰ 

اسع ترمد لام سب اغا نا کیرد دت 
أ کون اليوم دینا) .. 

وصلى الله على نبنا القائل : 

(ما ترکت شیئا یقربکم إل الله الاوقد آمرتکم به و 2 
يبعدكم عن الله ويقربكم إلى النار إلا وقد نهيتكم عنه) . . 

وأختم هذه الكلمة بنصيحة أقدمها من إمام كبير من علماء المسلمين 

- الأولين هو الشيخ حسن بن علي البربماري من أصحاب أصحاب الإمام 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أحمد - رحه الله - المتوی سنة (۳۲۹) قال - رحه الله تعالى - : 
(واحذر صغار المحدثات» فإن صغار البدع تعود حتى تصير كباراء 

وكذلك كل بدعة أحدثت في هذه الأمة كان أوها صغيرا يشبه الحق» فاغتر. ‏ 
بذلك من دخل فيهاء ثم م يستطع المخرج منهاء فعظمت وصارت دينا 
يدان به» فانظر رحهمك الله كل من سمعت كلامه من آهل زمانك خاصة» 
فلا تعجلن ولا تدخلن في شيء منه حتی تسأل وتنظر : هل تكلم فيه أحد 
من أصحاب النبي ب أو أحد من العلاء؛ فإن أصبت فيه ثرا عنهم فتمسك 
به ولا تجاوزه لشيء» ولا تختر عليه شيئاء فتسقط ني النار . 

واعلم رحمك الله أنه لا يتم إسلام عبد حتى يكون متبعا مصدقا 
مسلها» فمن زعم نه قد بقي شيء من آمر الإسلام م يكفونا أصحاب 
رسول الله ب فقد كذبهم» وكفى بهذا فرقة» ومن طعن عليهم فهو مبت لع 
ا اد ا ا ا 
بدع الحج: 

السؤال : نريد أن نتعرف على أكثر البدع التي تقع من الحجاج ؟ 

البجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

| - الإمساك عن السفر في شهر صفر وترك ابتداء الأعمال فيه من 
النكاح والدخول وغيره (). 


. )۱۹- ۱۸ /۲( طبقات الخحنابلة لابن أي یعلی‎ - ١ 
وحديث " من بشرني بخروج صفر بشرته بالجنة " موضوع كا في " الفتاوى ألهندية‎ - ۲ 
. وکتب الموضوعات‎ )۳۳۰ /۵( 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠١١٤[ 


۲ - ترك السفر فى حاق الشهر وإذا كان القمر فى العقرب (). 

ك طف الت وكمة عقت سر المساق .: 

٤‏ - صلاة ركعتين حين خحروج الحاج إلى احج يقرا في الأولى بعد 
الفاتحة قل يايما الكافرون) وني الثانية (الإخلاص) فإذا فرغ قال : (اللهم 
بك انتشرت وإليك توجهت ...) ويقرآ آية الكرسي وسورة الإخلاص 
والمعوذتين وغير ذلك مما جاء في بعض الكتب مشل (إحياء الغزالي) 
و(الفتاری الهندية) وشرعة الإسلام) و € 

٥‏ - صلاة آربع رکعات(). 

٦‏ - قراءة امريد للحج إذاخرج من منزله آخر سورة (آل عمران) 

وآية الكرسي و(إنا نزلناء) و(أم الكتاب) بزعم آن فبها قضاء حوائج الدنيا 
والآخرة (). 
طهر باکر رالکیر عند نشی اهلع وقدومهم (المدخل) 


١‏ - الدخل لابن ال (۷/۲) وفیه حدیث لایصح كاي E‏ ص 
(. 

ea e 
ضعيف الإسناد بينته في " سلسلة الأحاديث الضعيفة " رقم ۳۷۲ فلا يصح التعبد به كا هو مقرر‎ 
: في اللأصول فقول النووي بعد أن بين ضعفه " فيسن له ذلك غير مستقيم . ومثله حديث أنس قال‎ 
. م يرد رسول الله ب سفرا إلا قال : حين ينهض من جلوسه : اللهم بك انقشرت . . . " الحديث‎ 
وفیه عمر - ویقال عمرو بن مساور وهو منکر الحدیث کم)‎ )۲٥١ / ۵( رواه ابن عدي والبيهقي‎ 
.. قال البخاري وضعفه الآخرون‎ 

۳ - والحديث الوارد فيها ضعيف أيصًا رواه الخرائطي في " مكارم الأخلاق " عن أنس بل ظ : " 
ما استخلف في أهله خليفة أحب إلى الله من أربع ركعات يصليهن العبد في بيته إذا شد عليه ثياب 
سفره " الحديث . قال العراقي : وهو ضعيف . 

. )۱١۳( " وفي ذلك حديث مرفوع ولکنه باطل ك) في " التذكرة‎ - ٤ 


/٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(/ ۲۲ ) (علة المنار) )۲۷١/۱۲(‏ . 
- الأذان عند توديعهم . 
٩‏ - المحمل والاحتفال بكسوة الكعبة ('). 
ا ا - OYY‏ 
(تفسبر المنار) )۳١۸/۱۰(‏ . 
١٠-توديع‏ الحاج من قبل بعض الدول با مو سيقى 
١-السفر‏ وحده آنسا بالله ك| يزعم بعض الصوفية. ‏ 
-۲١‏ السفر من غير زاد التصحيح دعوى التوكل () 
۳- (السفر لزيارة قبور الأنبياء والصالين) ("). 
(مجموع الرسائل الكبرى) لشيخ الإسلام ابن تيمية (۲/ ۳۹۵) 
‰١‏ - (عقد الرجل على المرآة المتزوجة إذا عزمت على الحج وليس 


١‏ - وقد قضى على هذه البدعة والحمد لله منذ سنين ولكن لا يزال في مكانما البدعة التي بعدها. 
وني الباجوري على ابن القاسم )٤١ / ١(‏ : 

" ويحرم التفرج على المحمْل المعروف وكسوة مقام إبراهيم ونحوه ' . 

۲ - استحب ذلك الغزالي فی " الإحیاء " (۳/ )۲٤۹‏ وقال في مکان آخر ٤(‏ / ۲۲۹) : "والسقر 
إلى البوادي من غير زاد جائز وهو أعلى مقامات التوكل " . 

قلت : وهذا باطل إذ لو کان ک| قال لكان أحق الناس به رسول الله ي ونحن نعلم يقينا أنه | يفعل 
ذلك كيف وهو ي قد تزود من هديه يل من مكة إلى المدينة ولست أدري كيف يزعم الغزالي ذلك 
وهو حجة الإسلام والله عز وجل يقول : (وتزودوا فإن خير الزاد التقوى) وقد نزلت في ناس من 
أهل اليمن كانوا محجون ولا يتزودون ويقولون نحن المتوكلون . رواه البخاري وغيره» ف الذي 
صرف الغزالي عن هذه الحقيقة التي دل عليها الكتاب والسنة ؟ أهو الجهل ؟ كلا فإن هذا نما لا يخفى 
على مثله» وإنيا هو التصوف الذي يحمل صاحبه على الخروج عن الشرع بطريق تأويل النصوص» 
فهو في هذا وعلم الكلام سواء» عصمنا الله بالسنة من كل من يخالفها . 
۳ رأما الزيارة التي ليست سفر فهي مثروعة باتفاق العلهاء ومنهم اين تيمية وكل من يتهمه 
بإنكارها فهو جاهل أو مغرض . ٠‏ ) 


/٠١٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


معها حرم بعقد عليهاء ليكون معها كمحرم)(). (السنن والمبتدعات) 
200 
٠‏ اخم الكس من الحجاج القاصدين لأد فريضة احج 
(الإحیاء) )۲۳٣/۱(‏ . 
١‏ - صلاة المسافر ركعتين كلا نزل منزلا وقوله : 
(اللهم أنزلني منزلا مباركا وأنت خير المنزلين ...) () 
۷ - قراءة الملسافر في كل منزل ينزله سورة الإخلاص )١١(‏ مرة 
وآية الكرسي مرة وآية (وما قدروا الله حق قدره) مرة(). ٠‏ 
۸ -الاأكل من فحا كل أرض يأتيها المسافر (9). 
۹-(قصد بقعة يرجو الخير بقصدهاء ولم تستحب الشريعة ذلك مثل 
المواضع التي يقال : إن فيها آثر النبي ب كا يقال في صخرة بيت المققدس» 
ومسجد القدم قبل دمشق وكذلك مشاهد الأنباء والصالين) . 
(اقتضاء الصر اط المستقيم خالفة حاب a‏ (ص: 1١‏ 


.)()ا٥۲و‎ 


١‏ - وهذا من أخبث البدع لما فيه من الاحتيال عل الشرع والتعرض للوقرع في الفحشاء كى لا 
| ۲ اتر ر راا ی (Y=‏ . 

له بقول :"وني الحدیت می آل فحاآرفی یره ماوعا پر ا a‏ 
۵ - وقد صح عن عمر N NT E‏ : ماهذا 
فقال TT‏ : ھکذا هلك آصحاب الکتاب اتخذوا آثار آنبیائھم بیعا 


. .أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠١[ 


. (شهر السلاح عند قدوم تبوك)‎ - ١ 
. (اللاختيارات العلمية) لشيخ الإسلام أبن تيمية‎ 
بدع الإحرام والتلبية وغيرها:‎ 
)( اتخاذ نعل خاصة بشروط معينة معروفة في بعض الكتب‎ - 
)'( -الإحرام قبل الميقات‎ ١ 
۳-(الاضطباع عند الإحرام)().‎ 


(تلبيس إبليس) لابن الجوزي ( ص )٠١٤‏ . 
-٤١‏ التلفظ بالنية . 


من عرضت له منكم فيها الصلاة فليصل وإلا فلا يصل . انظر كتابنا : " تحذير المساجد " (ص ۹۷) 
ثم قابل ذلك با في "الإحياء ۲١ / ١("‏ طبع الحلبي) تر عجبا . 

١‏ - فإن مثل هذه الشروط لم تأت في السنة ودين الله يسر إذ كل شرط ليس في كتاب الله فهو باطل»› 
ولو كان مائة شرط كا ثبت في صحيح البخاري» وكل الذي اشترطه 4 في النقل أن لا يكون ساترا 
الكعبين» وهما العظان الناتئان عند مفصل الساق المذكوران في آية الوضوء وذلك قوله 4 : 

" لا يلبس المحرم الخفية إلا أن لا جد نعلين فليقطعه| حتى يكونا أسفل من الكعبين " متفق عليه . 
فيجزي من النعال مثل التي تعرف في سوريا ب " الكندرة " أو " الصباط " . 

۲ - (لأآنه حلاف السنة . وأما حديث " من تمام الحج تحرم من دويرة أهلك " . فهو حديث منكر 
کا بينته في " سلسله الأحاديث الضعيفة " (رقم )۲٠١‏ على أنه قد روي ما يعارضه مرفوعا وموقوفا 
عن جماعة من الصحابة كعمر وعثان -رضى الله عنها- كا ذكرت هناك وماأحسن ماروى 
المروي وغيره عن أبن عيينة أنه قال : ۰ 

" سمعت مالك بن أنس وأتاه رجل فقال : يا أبا عبد الله من أين أحرم ؟ قال : من ذي الحليفة من 
حيث أحرم رسول الله ل فقال : إني أريد أن أحرم من المسجد من عند القبر ؟ قال: لا تقعل فإفي 
أخشى عليك الفتنة فقال : وأي فتنة ني هذه ؟ إن) هي أميال أريدها قال : وأي فتنة أعظم من أن ترى 
أنك سبقت إلى فضيلة قصر عنها رسول الله 3 ؟ إني سمعت الله يقول : (فليحذر الذين بخالفون عن 
آمره أن تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب آليم) ومن ذلك تعلم قيمة الاتفاق المزعوم على جواز 
الإحرام قبل الميقات المذكور في " شرح المداية " (۲/ (١١١‏ والله المستعان . 

۳ - قال ابن عابدین في "الحاشة "(۲/ E )۲٠١‏ 
غير ". وکذافي "'فتح القدير "(۲/ )٠١١‏ . 


/٠۸[‏ أساس الباني ني تراث الألباي / صحابة] 


٥-(الحج‏ صامتا لا يتكلم) . (الاقتضاء) (ص )٠١‏ . 

١-(التلبية‏ جماعة في صوت واحد) . (شرح الطريقة المحمدية) 
للحاج رجب (۱/ (١٠١‏ و(المدخل) لابن الحاج (۲۲۱/۲). ٠‏ 

۷-(التكبير والتهليل بدل التلبية) . (كثز العمال) عن ابن عباس 
|( ` 

۸ - القول بعد التلبية : اللهم إني أريد احج فيسره لي وأعني على 
آداء فرضه وتقبله مني اللهم إني نويت آداء فريضتك في الحج فاجعلني من 
الذين استجابوالك . . .)(). 

۹- -(قصد المساجا التي بمكة وما وا غير المسجد الحراء 
كالمسجد الذي تحت الصفا وما ني سفح أبي قبيس ومسجد المولد ونحو 
ذلك من المساجد التي بنيت على آثار من النبي ل4) . ) 

(مجموعة الرسائل الکبری) (۲/ ۳۸۸ - ۳۸۹) و(تفسبر سورة 
الإخلاص) لابن تيمية (۱۷۹) . 

۰ سد انال رالزق التي رق مک مع جال جراد وبال 
الذې عند منی الذې يقال ااا . (مجموعة 
الرسائل الکبری) (۲/ ۲۸۹) . 

-١‏ (قصد الصلاة في مساجد عائشة ب (التنعيم) . (مجموعة 
الرسائل الکبری) (۲/ .(oA- ٠٣۷‏ 

۲ - (التصليب آمام البيت) (الاقتضاء) o ٠٠(‏ 


-١‏ ذكر الغزالي أن هذا مستحب وأما الباجوري فقال ١(‏ / ۲۹) إنهيسن . ولعله يعني سنة 
المشايخ وإلا فكل من له معرفة بالسنة يعلم أنه ما لا أصل له . 


/٠٠٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بدع الطواف: 

۳-(الغخسل للطواف) . (مجموعة الرسائل الکبری) (۲/ )۳۸١‏ . 

٤لت‏ س الطائف المحورب أو نحوه لئلايطاً على ذرق الححام 
وتخطية يديه لئلا يمس امرأًة(). 

-٠‏ صلاة المحرم إذا دخل المسجد الحرام تحبة المسجد(). 

٦-(وقوله‏ نويت بطواقي هذا الأسبوع كذا وكذا) . (زاد المعاد) 
٠۳ /۳ ٤٥۱(‏ ) (الروضة الندية) )۲١١/۱(‏ . 

۳¥ - (رفع اليدين عند استلام الحجر کا يرفع للصلاة) . (زاد المعاد) 
٠١ TI‏ ) و(سفر العادة) للعلامة الفبروزآبادي ( ۰ OZ‏ 

۸ -(التصویت بتقبیل الحج الأسود) . (المدخل) )۲۲۳/٤(‏ . 

۹4 - المزاحمة على تقبيله ومسابقة الإمام بالتسليم في الصلاة لتقبيله 

٠‏ - (تشمير نحو ذيله عند استلام ا لججر أو الركن اليماني) المحاج 
رجب ني (شرح الطريقة المحمدية) (۱/ )١١١‏ . 

. -(قوطمم عند استلام الحجر : اللهم إيمانا بك وتصديقا بكتابك)‎ ٤١ 
Vt / ۲(" قال شيخ الإسلام ابن تيمية في " المجموعة‎ - ۱ 

ESS SS 

المح)ام ني مكة " . 
۲ - وإن) تحيته الطواف ثم الصلاة خلف المقام ک| تقدم عنه 4 من فعله وانظر : :" القراعد النررانية 
" لابن تيمية ١ ٠ ١(‏ 
٣‏ - وذكر أنه لايفعل ذلك إلا الجهال مع أن ذلك مذهب الحنفية وقد احتج لهم في " الهداية " 
بحديث " لا ترفع الأيدي إلا ني سبع مواطن وذكر من جلتها استلام الحجر " ولكنه حديث 
ضعيف من جميع طرقه ومع ذلك فقد أشار ابن امام ني " الفتح " (۲/ (٠١١ ٠٤۸‏ إلى أنه لا أصل 
لذكر ا حجر فيه . وكأنه أخذ من الزيلعي في " نصب الراية " (۲/ ۳۸) وفيه نظر ليس هذامحل 


انه 


/٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


المدخل) 0۲/60 

۲ - قوم عند استلام الحجر الهم إني أعوذ بك من الكبر والفاةة 
ومراتب الخزي في الدنيا والآخرة (). 
MENE |‏ .(المصدرالسابق: 
0/۱ 

: القول قبالة باب الكعة‎ - ٤ 
اللهم إن البيت بيتك والحرم حرمك» والأمن أمنك» وهذامقام‎ ) 
. العائذ بك من النار - مشيرا إلى مقام إبراهيم عليه السلام‎ 

٥‏ - الدعاء عند الركن العراقي : اللهم إني أعوذ بك من الشك 
اا ی ا ی 0 ا 
والمال والولد. 

ع ع الات :الهم آظلنى ني ظللك يوم لاظل إلا 
ظلك» واسقني بكأس سيدنا محمد ي شربة هنيئة مريئة لا أظماً بعدها أبدا 
. ياذا ا لجلال والإكرام . 

۷ -الدعاء في الرمل : اللهم اجعله حجا مبرورًا» وذنبًا مغفورً 


|١‏ - وفي "المؤونة "(۲/ )٠١٤‏ أن الإمام مالك أنكر قول الناس إذا حاذوا الحجر الأسود : إيانا 
حدیث ابن عمر : " ورجاله رجال الصحيح " فإنه قدالتہس‌ عليه راو باخر 2 قد پیج ف 
1 1 ر" 


۲ ج والحديث الوارد فيه ذكره السيوطي في" ذيل إلوضوعات " (ص ۲ رقا "وفیه نشال 
کذاب '"'. 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠١١١[ 


وسعيًا مشکورًا وتجارة لن تبور یا عزیز ياغفور ('). 

٤۸‏ - في الأشواط الأربعة الباقية :رب اغفر وارحم ومجاوز عا تعلم 
إنك آنت الأعز الأكرم ('). 

. )۲۲٤ /٤( (تقبيل الركن الياني) . (المدخحل)‎ - ٩۹ 

٠-(تقبيل‏ الركنين الشاميين والمقام واستلامه)) . (الاقتضاء) 
)١ 6(‏ و(مجموعة الرسائل) (۲/ )۳۷١‏ و(الاختيارات العلمية) لابن 
تيمية (ص o. . )1٩‏ 

-١‏ (التمسح بحيطان الكعبة والمقام) . (تفسير سورة الإخلاص) 
(۷ و(إغاثة اللهفان) (۱/ )۲١۲‏ و(السنن والمبتدعات) )۱١۳(‏ . 

۲ -(العروة الوثقى وهو موضع عال من جدار البيت المقابل لباب 
البيت تزعم العامة أن من ناله بيده فقد استمسك بالعروة الوثقى) . 
(الباعث على إنكار البدع والحوادث) لأبي شامة (ص )٦۹‏ () و(فتح 
القدیر) لابن الام (۲/ ۱۸۲ - ۱۸۳) و(الابتداع) )٠١١(‏ . 

۳ - (مسمار في وسط البيت سموه سرة الدنيا يكشف أحدهم عن 


" وأورده الرافمي ديا مرفوعا إل التي كك ولا أصل له كا أشار إل ذلك الحافظ بقرل ف‎ - ١ 
"ل أجده‎ : )۲٠١ التلخيص " (ص‎ 

7 قال شيخ الإسلام في منسكه (ص (YY‏ : 

" ويستحب له ني الطواف أن یذکر الله تعالی ویدعوه بها یشرع وإن قرأ القرآن سرا فلا بأس به ولیس 
فيه ذكر حدود عن النبي ل لا بأمره ولا بقوله ولا بتعليمه بل يدعو فيه بسائر الأدعية الشرعية وما 
يذكره كثير من الناس من دعاء معين تحت اليزاب ونحو ذلك» فلا أصل له وكان النبي ل يختم 
طوافه بين الركنين بقوله : (ربنا آتنا في الدنيا حسنة في الآخرة حسنة وقنا عذاب النار) كا كان يختم 
سائر أدعيته بذلك وليس في ذلك ذكر واجب باتفاق الأئمة " . 

۲ - وقال : ' ويقاسون للوصول إليها شدة وعناء ويركب بعضهم فوق بعض وربم| صعدت 
الأنشى فوق الذكر ". 


/٠١١۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سرته» ويتبطح با على ذلك الموضع» حتى يكون واضعا سرته على سرة 


الدنيا)(). 

(المصادر السايقة) . ) 
٠١ ٠‏ - قصد الطواف تحت الطر بزعم آن من فعل ذلك غفر له ما 
سلف من (). ) 


: 90 - الترك بالمطر النازل من ميزاب الرحمة من الكعبة . 
-(ترك الطواف بالثوب القذر) .الاقتضاء) لابن تيمية )٠١(‏ . 
ا إفراغ ا جاج سؤره من ماء زمزم ثي البشر وقوله : اللهم إني 

أسألك رزقا واسعا وعلا نافعا وشفاء من كل داء . . 


۸- اغتسال البعض من زمزم("). 

۹ - (اهت|مهم بزمزمة لحاهم وزمزمة ما معهم من النقود والئياب 
لحل بها البركة) . (السنن والمبتدعات) )١١۳(‏ . 

۰ - ما ذکر في بعض کتب الفقه آنه یتنفس في شرب زمزم مرات 
ویرفع بصره ي ک مرة وينظر إلى البيت(). 


-١‏ رمف اب افم لد اة راي قا دة اطا اسل ابابا مل من لا قل ل 
فضلاعن علم  .‏ , 
۲ - ات وان ارعان اه ما ر ااال ادل 
البخاري وغيره . | 

۳ - قال ابن تيمية في منسکه "(ص ۳۸۸) ویستحب آن یشرب من مء زمزم» ویتضلع من 
ويدعو عند شربه با شاء من الادعية» ولا يستحب الاغتسال منها " 
٤‏ - وهذه البدعة أصبحت اليوم غير عكنة والحمد ف؛ ذلك أن القبة الي كانت على زمزم قد 
هدمت وسويت بالأرض للتوسع على المصلين ونزل بغرفة البئر إلى ما تحت أرض المسجد بحيث لا 
يمكن رؤية البيت منها . ) 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بدع السعي بين الصفا والمروة: 

1 الضو لجل لشي ين الغا الروةيزعم أن من فمل فلك 
كتب له بل قدم سبعون آلف درجة(). 

۲- (الصعود دعلى الصفا حتی يلصق بادا . (حاشية ابن 
عابدین) (۲/ ٤‏ ۲۳) . 

۳ - الدعاء في هبوطه من الصفا الا اتس انظ ت ا 
وتوفني على ملته» وأعذني من مضلات الفتن برحهمتك يا أرحم 
الراحهمين(). ا 
٠‏ - القول في السعي : رب اغفر وارحم وتجاوز عا تعلم إنك نت 
الأعز الأكرم اللهم اجعله حجا مبرورًاء أو عمرة مبرورة وذثبًا مغفوراء 
الله أكبر ثلاثا ولله ا لحمد الله أكبر على ما هدانا والحمد لله على ما أولانا لا إله 
الا الله وحده لا شريك له له املك وله الحمد وهو على کل شیء قدیر لا إله 
إلا الله وحده . . . إلى قوله : ولو كره الكافرون(). 

١‏ - السعي أربع عشرة شوطا بحيث بختم على الصفا(). 

- (تكرار السعي في الحج أو العمرة) شرح النوري على ملم 
(9/۹). 


ار او ل ا "الموضوعات " فراجع " الذيل " 
(ص )١۲۲‏ و" التذكرة " (ص )۷٤‏ . ) 
۲ - روي بعضه عن ابن عمر أنه کان يقوله عند الصفا . أخرجه البيهقي بسند ضعيف . 

۳- صح منه موقوفا على ابن مسعود وابن عمر ارب افقر وارحم ونت الأعز الأكرم . رواه 
البيهقي > وروي مرفوعا و يصح . 
“- والسنة سبعة أشواط والنتم على المروة كا سبق فقرة )١۳(‏ . 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۷- (صلاة ركعتين بعد الفراغ من السعي)(). 

(الباعث على إنكار البدع) و(القواعد النور ات e‏ 
تيمية ٠1(‏ ). 

۸ < استرارعم في سمي ين لعفا والروة قد يست الصاح 
حتى تفوتهم صلاة ا لجاعة . ) ) 

٩‏ - التزام دعاء معين إذا آتى منى كالذي في (الإحياء) :الله هذه 
منى فامنن علي با مننت على أوليائك وأهل طاعتك) وإذا خرج منها : 
E‏ 
بدع عرفة: 

ET الوقوق على جبل عرفة ف الوم‎ - ٠ 
احتياطا خحشية الغلط في الملال().‎ 

١-(إيقاد‏ الشمع الكشير ليلة عرفة بمنى) . (مجموعة الرسائل 


" ذهب إلى استحبايا غير واحد قياسا على ركعتي الطواف وقال ابن لهام في "الفتح‎ -١ 
ولا حاجة إلى هذا القياس إذ فيه نص» وهو ما روى المطلب بن أبي وداعة‎ " : )٠١۷-٠١١ /۲( 
حین فرغ من سعيه جاء .. فصلى ركعتين في حاشية المطاف وليس بينه وبين‎ ٤ قال: رأیت رسول الله‎ 
الطائفين أحد . رواه أحمد وابن ماجة " . قلت : هذا وهم عجيب من مثل هذا العام النحرير فقد‎ 
٠ وهو في المسند بلفظ‎ )۲۹٥۸( تحرف عليه لفظ " سعيه " والصواب " سبعة " کا في ابن ماجة رقم‎ 
أسبوعه " وفي رواية أخرى له " طاف بالبيت سبعًا ثم صلى ركعتين بحذائه ..."على أن الحديث من‎ 
أصله لا يصح من قبل إسناده» فإن فيه اضطرابا وجهالة ك| بينته في "سلسلة الأحاديث الضعيفة"‎ 
.)۱۷۳( رقم (۹۳۲) کا سبق التنبیه عنه (ص ۲۳) وانظر التعلیق‎ 

۲ - استحسن ذلك في "" الإحياء " وقال : وهو الحزم . 

وهذاشيء عجيب من مثل هذا الفقيه إذ لو كان حقا حسنا لفعله النبي ب وهو أتقى الناس . قال 
شيخ الإإسلام في " المجموعة "(۲/ )۳۷٤١‏ : 

"الاحتياط حسن ما لم يخالف السنة المعلومة» فإذا أفضى إلى ذلك كان خطأ " . 


/٠١٠[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الکبری) (/ ۷۷ ۷۸ ۳۷۹ ) . والبجیرمي في (حاشیته) (۲/ ۲۱۱) . 
١۷-الدعاء‏ ليلة عرفة بعشر كلمات آلف مرة : سبحان الذي فى 
اا اوور ا ا و و و 

.. إلخ(). 

۷۳ - (رحيلهم في اليوم الثامن مسن مكة إلى عرفة رحللة واحدة). 
(الباعث على إنكار البدع) (1۹ - .)()۷١‏ ) 

۴ - (الرحيل من منى إلى عرفة ليلا)(). 

(المدحل) (6/ ۲۲۷).. 

0- - (إيقاد التيران والشموع على جيل عرفات ليلة عرفت . (الباعث 
على إنكار البدع)(١/‏ ۸ و(الاعتصام) للشاطبي (YVT/Y)‏ 
و(الإبداع في مضار الابتداع) )٠٠١(‏ . 

- الاغتسال ليوم عرفة(). 

۷ - قوله إذا قرب من عرفات ووقع بصره على جبل الرحمة: 


۱ - وقد جاء فيه حديث» ولكن إسناده ضعيف» بل أورده ابن الجوزي في "الموضوعات" وقال: 
' لا يصح" . وتعقبه السيوطي في "اللآلۍ" (۱/ )٠۲١‏ با يؤخذ منه أنه مسلم بضعفه .. 

- والسنة بل الواجب البيات في منى ليلة عرفة كا تقدم . وقد تساهل الناس هذه السنة كشررًا 
ويساعدهم على ذلك بعض المطوفين الذين لا همهم متابعة النبي بني حجه وقد بجدون من الفقهاء 
من هون عليهم ذلك كقول الغزالي : " إن المبيت في منى مبيت منزل لا يتعلق به نسك " . 
gS‏ ) 
٤‏ - وما حديث " أن النبي ل كان يختسل يوم الفطر ويوم النحر ويوم عرفة ' N,‏ 
کا بينه الزيلعي في ' e a OS‏ 
على أبن تيمية فقال في " مجموعه " (۲ : )۳۸١‏ : " وم ينقل عن النبي ي ولا عن أصحابه في الحج إلا 
ثلاثة غسال اسل الإحرام والفسل عند دخول مك والغسل يوم عرفة وماسوى فلك كالفسل 
لرمي اجار والطواف وللمبيت بمزدلفة فلا أصل له بل هو بدعة" . 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله واله أكر . 
۷۸-(الرواح إلى عرفات قبل دخحول وقت الوقوف بانتصاف يوم 
عرفة) . (الإبداع) )۱١١(‏ . ) 

۹ - التهليل على عرفات مائة مرة ثم قراءة سورة الإخلاص مائة 
مرة ثم الصلاة عليه َا يزيد ني آخرها : وعلينا معهم مائة مرة( ). 

١‏ - السكوت على عرفات وترك الدعاء(). 

. (الصعود إلى جبل الرحة في عرفات)‎ -١ 

(عموعة ای تيمية) (۲/ )۳۸١‏ و(اختياراته العلمية) )()٦۹(‏ 
و(المدخل) /٤(‏ ۲۲۷) . 

۲ - دخول القبة ایل جل ارخا سرا ج1ا والصلاة 
ارال ات ارات ال (غمرعا اب ت( (A*‏ 
و(اقتضاء الصراط المستقیم) له )٠٤۹(‏ و(المدخل) /٤(‏ ۲۳۷) . 

AY‏ - (اعتقاد أن الله تعالى ينزل عشية عرفة على جمل آورق يصافح 
الركبان ويعانق المشاة) . (مجموعة ابن تيمية) (۱/ ۲۷۹)() 

٤١‏ - خطبة اللإمام ني عرفة خطبتين يفصل بينه| بجلسة ك) في 


١‏ - والحديث الوارد فيه يصح إسناده أخرجه البيهقي في "الشعب " وقال :" هذافتن غريب 
لیس في (ستاده من نسب لل الوضع " کی قله فی " الال" (۱۲۹۱) وذکره ابن افم في "الشح 
SS‏ 
- انظر "" المدحل "2 / ۲۲۹). 
e‏ " ولايشرع صعود جبل الرحة إجاعا ' . ۰ 
٤‏ - وذکر أن بعضهم روى ذلك حدیثا ثم قال "٠‏ وعذامن أعظم الكذب عل اله ورسوك ا 
وقائله من أعظم القائلين على الله غير الحق ٠‏ . ) 


/٠١۷[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


الحمعة(). 

٠ صلاة الظهر والعصر قبل الخطبة().‎ - ٥ 

A‏ - الأذان للظهر والعصر في عرفة قبل أن ينتهي الخطيب من 
خحطبته(). ) 

۷ - قول الإمام لأهل مكة بعد فراغه من الصلاة في عرفة : موا 
صلاتکم فإنا قوم سفر(). 

- التطوع بين صلاة الظهر والعصر فى عرفة(). 

۹ - تعیین ذكر أو دعاء خاص بعرفة» كدعاء الخضر -عليه السلام- 
الذي أورده في (الإحياء) وأوله : يا من لا يشغله شأن عن شأن» ولا سمع 
عن سمع ...) وغيره من الأدعية» وبعضها يبلغ أكثر من ست صفحات 
من قياس کتابنا هذا( ). 


(1۳ |۲١" قال في " المداية " : " هكذا فعله رسول الل يلإ " تعقبه أبن امام في "اتح‎ - ١ 
: " بقوله : " لا محضرني فيه حديث‎ 

۲ - والحديث الذي فيه ذلك شاذ منکكر اوا ا ا 
الراية " (۳/ )٠١ - ٥۹‏ . 

۳- والسنة البدء بالأذان بعد الفراغ من الخطبة كا سبق في الفقرة (۰ - O‏ 

٤‏ جاء هذا ني غير ما كتاب من كتب الحنفية على أنه من وظائف الإمام في عرفة إذا كان مسافرًا 
متها "تحفة الفقهاء" )۸۷١ /۲ /١(‏ وقد قال شيخ الإسلام أبن تيمية في "مجموعه"(۲/ ۸( 
"ويقصرأهل مكة» وغير أهل مكةء وكذلك مجمعون الصلاة ة بعرفة ومزدلفة ومنى» كا كان أهل مكة 
يفعلون حلف النبي ك بعرفة ومزدلفة ومنى وكذلك كانوا يفعلون خلف أبي بكر وعمر رضى الله 
ES e E RE i‏ 
وش أتوا صلاتكم فإنا قوم سفر ومن حكى ذلك عنهم فقد أخطا.. 

0 - وصف ذلك في " شرح المداية " بأنه مكروه وا ا 

: )۳۸١ /۲(" قال شيخ الإسلام في " مجموعه‎ - ٦ 


٠ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة]‎ /٠١1 


. -إفاضة البعض قبل غروب الشمس‎ ٩١ 
ما استفاض عن ألسنة العوام أن وقفة عرفة يوم الجمعة تعدل‎ - ١ 
.)()۲۳ /١( الئين وسبعين حجة (زاد المعاد)‎ 
(التعريف الذي يفعله بعض الناس من قصد الاجتماع عشية يوم‎ -۲ 
عرفة ي الجوامع أو في مکان خارج البلد» فيدعون» ويذكرون مع رفع‎ ٠ 
الصوت الشديد» والخطب» والأشعارء ويتشبهون بآهل عرفة) . (سنن‎ ) 


= " ولم يعين النبي ب لعرفة دعاء ولا ذكرا بل يدعو الرجل با شاء من الأدعية الشرعية» وكذلك 
یکبر» وسہلل» ویذ کر الله تعالی حتی تغرب الشمس  ."‏ 
قلت : ويستدرك عليه أنه يسن له أن يلبي أيصًاء فانظر التعليق المتقدم برقم )٠٤(‏ . 

: وأصل هذه البدعة حديث موضوع أشار إليه ابن القيم في المصدر المذكور أعلاه قال‎ )٠١۸( -١ 
٠ " باطل لا أصل له عن رسول الله ئ فلا تغتر بيا نقله العلامة الكوثري في " الأجوبة الفاضلة‎ " 
ص ۳۷ طبع حلب) عن الشيخ على القاري أنه قال :" أماذكره بعض المحدثين في إسناد هذا‎ 
الحديث أنه ضعيف فعلى تقدير صحته لا يضر المقصود» فإن ا لحديث الضعيف معتر في فضائل‎ 
الأعال عند جميع العلاء من أرباب الكمال " . فلا نعلم أن أحدا نص على تضعيفه فقط مع حكم‎ 
المحقق ابن القيم ببطلانه . وهذا الواقع من الأمثلة الكثيرة على شؤم ما يذهب إليه البعض من العمل‎ 
بالحديث الضعيف في فضائل الأعال على كثرة اختلافهم في تفسير هذا المذهب» کا تجده مبسوطا في‎ 
الأجوبة المشار إليها آنفاء فقد يكون الحديث باطلا كهذاء فيطلق البعض عليه أنه ضعيف فيأتي آخر»‎ 
فيقول: يعمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعال دون أن يتحقق من سلامته من الضعف الشديد‎ 
a SEI ESC 
. من أقسام الضعيف كا هو مقرر في المصطلح‎ 

ثم ليت شعري ما علاقة هذا الحديث بالعمل بالحديث الضعيف» فإن هذا عله في للإنسان فيه 
ا لخيرة تركا وفعلاء وليس كذلك الوقوف في عرفة الموافق ليوم الجمعة . 

هذا وتجد نص الحديث الباطل المشار إليه في كتابي " سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة " رقم 
١ ۷(‏ مع ذكر العلاء الذي وافقوا ابن القيم على حكمه بہطلان الحديث . ) 

(تنبيه) قول القاري السابق : إن الحديث الضعيف معتبر في فضائل الأع|ال عند جيع العلماء غير 
صحيح» فالحلاف في ذلك معروف تجده في " الأجوبة الفاضلة " وإن كان ل يحرر القول في هذه 
المسألة . 


/٠١1[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


البيهقي) )۱۱۸/١(‏ عن الحكم وحماد وإبراهيم و(الاقتضاء) )۱٤۹(‏ 
و(منية المصلي) للحلبى )0٥۷۳(‏ . 
بدع المزدلفة: ۰ ) ) 

۳- - (الإيضاح (الإسراع) وقت لدفع من عرق إل مزدلف . 

(زاد المعاد) (۱/ ۳۳۷ - ۳۸( . 

Pe الاغتسال للمبييت بمزدلفة.‎ - - ۹٤ 
. (A /۲) 

٩‏ -استحیاب نزول الراب ل دخل مزدلفة ماش باو قرا 
للحرم(). 

- التزام الدعاء بقوله إذا بلغ مزدلفة :الهم إن هله مزدلفة 
جعت فيها ألسنة مختلفة نسألك حوائج مؤتنفة . . . إلخ ما في الإحياء . 

۷ - ترك المبادرة إلى صلاة المغخرب فور النزول في المزدلفة 
شنال غر ذلك ا اي 

۹۸ - صلاة سنة المغرب بين الصلاتين أو جمعها إلى سنة العشاء 
والوتر بعد الفريضتين ك| يقول الغزالي . 

۹- (زيادة الوقيد ليلة النحر وبالمشعر الحرام) . (الباعث على إنكار 
البدع والحوادث) )٠۹)۲٠١(‏ . 

١‏ - إحياء هذه الليلة("). 


١‏ - استحب ذلك الغزالي في إحيائه» ولو كان كذلك لفعله رسول الله ل وقد مضى أنه أتى مزدلفة 
راكباء وأنه حينها صلى الفجر ركب ناقته حتى أتى المشعر الحرام . 

۲ - استحسن إحياءها الغزالي وقال إنها من حاسن القربات» وقد علمت من الفقرة ۷ ان کو 
نام حتى طلع الفجر» وخر الهدى هدى محمد وقد مضى كلام ابن القيم في ذلك . ) 


/٠٠۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


.)۲۹۷ /۱( الوقوف بالمزدلفة بدون بيات . (الروضة الندية)‎ - ١١ 
الترام الدعاء إذا انتهى إلى المشعر الحرام بقوله : اللهم بحق‎ - ١ YY 
المشعر الحرام» و البيت الحرام» والشهر الحرام» والركن والمعام» أبلغ د‎ 
.( محمد منا التحية والسلام» وأدخلنا دار السلام يا ذا ا لجلال والإكر کرام(‎ 
: )۳۲٣ /۱( قول الباجوري‎ - ۳ 
(ويسن آخذ الحصی الذي يرميه يوم النحر من المزدلفة وهي سبع‎ 
والباقي من الحمرات تؤخ من وادي حسر)().‎ 
) بدع الرمي:‎ 
.(A* . /۲( الخسل لرمي امار .) تجموعة ابن قيمية)‎ - ٠١ ٤ 
٠ غسل الحصيات قبل الرمي().‎ - ٠٠١٠ 
 . التسبيح أو غبره من الذكر مكان التكبر‎ - ١ 1 
الزيادة على التكبير قوهم : زع) للشيطان و الل‎ - ۷ 
اجعل حجي مبرورا» وسعي مشکورًاء وذنبي مغفورًاء م إیاتا بكتابك‎ 
. واتباعًا لسنة نييك‎ 
:)۳۲۵ /۱( قول الباجوري فی حاشیته‎ - ۰ ۰۸ 
ا اا از ر ا ا‎ 


إ- EE EN‏ ا 

O E O O 
رحه الله - وقد نص الحنفية على كراهية هذاالقول ا ا‎ - 

.. انظر: "رد المحتار على الدر المختار" من كتبهم . 

ا دی کا و اا اا رو کر و ا د 

فقال: بأنه يتزود بالحصيات كلها من المزدلفة» وكل ذلك خلاف السنة كا تقدم فقرة (۸۳) . 

۲ - قال البجيرمي (۲ / ٠‏ : "ولا يشترط في حجر الرمي طهارته " . 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و ال قول ولو کر الکاروت) . ٠‏ 
2 ان ا ط السبابة ويضع الحصا: کر الاو اا 
سبعین فیرمیها . وقال آخر :لق سبابته ویضمها على مفصل |بهامه کان 


عاقد عشرة(). | | 
۰ - تحدید موقف ایی الرمى خسة آذ 
١١‏ رمي الجمراث بالتعال. 

ي الذبح والحلق: 


) اسو فم الزن اکن يالاات بر 
آن لحمه يذهب في التزاب لكثرته ولا يستفيد منها إلا القليل(). ' 
١٠‏ - ذبح بعضهم هدي التمتع بمكة قبل يوم النحر . 
١٠‏ - البدء بالحلتق بيسار رأس المحلوق(). 
۰ اا 


ا : وهذافي التمكن ا دع الزحة والومجة عبر EWE‏ 

علن أولوية تلك الكيفية» والأصل ما هو الأيسر .راجع التعليق (رقم ۸۳) . 

۲- قلت : وهذا من أخبث البدع لما فيه من تعطيل الشرع المنصوص عليه في الكتاب والسنة بمجرد 

٠ :‏ الرأي» مع أن المسؤول عن عدم الإشتفادة التامة منها إن هم المضحون أنفسهم؛ لأنم لا يلتزمون في 
... الذبح توجيهات الشارع الحكيم كما سبق بيانه ني التعليق رقم )۹١(‏ . 


. ۰ ٠( والسنة البدء بيمينه كا تقدم بيانه في التعليق رقم‎ - ٤ 


-٤‏ والواجب حلقه کله لقوله تعال: (علقین رؤوسکم ومقصرین) وقول کل رحم الله 

المحلقين. . . " ولأن في الاقتصار المذكور خالفة صريحة لنهيه كلإ عن القزع وقوله: : "' احلقوه کله آو 
دعوه كله " ولذلك قال ابن امام ی ا 
مالك» وهو الذي أدين الله به " . ) 


۲1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


١‏ - قول الغزالي في (الإحياء) : (والسنة أن يستقبل القبلة في 
a. SS TT‏ 
الدعاء عند الحلق بقوله : الحمد لله على ما هداني وأنعم عليناء اللهم 
هذه ناصيتي بيدك فتقبل منيء واغفر ي ذنبيء اللهم اکتب لي بكل شعرة 
RR‏ 
وا لمقصرين يا واسع المغفرة آمين('). 
) و ا المرعة رسالل 
الکری)(۲/ (A‏ 
۹ (استحیاب صا اید بم بوم لتس (القواعد النورايت 


(1۰1)(). 
١‏ - ترك السعي بعد طواف الإفاضة ن الع( 
بدع متنوعة: 
١٠‏ (الاحتفال بكسوة الكعبة) تفسیر الان ۸/10 
۲ - کسوة مقام إبراهيم عليه السلام().. e‏ 7 


5 استحب ذلك في" افتح القدير ' ول يذكر ليه أي دلبل ومع أن هلا لمل له في الفي)‎ -١ 


علمت فإني آخشی أن یکون قوله فيه : "الهم اكتب لي بكل شعرة حسنة. . "من الاعتداء ني ا 


الدعاء المنهي عنهء وأن يكون أوله مقتبسا من حديث ' الأضحة لصاتخها يكل شمرة ةة "زر 
حديث موضوع كا بينته في " الأحاديث الضعيفة " بلفظ " الأضحة ' 'ورقمه بعد الألف . 

۲ - قال ss r N‏ . وقال في 
مرو ")¥ / ٤ : (Ao‏ ) 
ار ی ا ری د س a‏ 

٤ O ٣ 

E u : )۲۱ / ۱( قال الباجوري في حاشیته‎ - ٤ 

) ويحرم التفرج على المحل المعروف و وة مقام إبراهيم ونحوه " 


[۴/ أساس الباي في تراث الألباق / صحابة] 


۴ -- ربط الخرق بالمقام والمنبر لقضاء الحاجات(). 

٠١‏ - كتابة الحجاج آساؤهم على عمد حيطان الكعبة وتوصيتهم 
بعضهم بذلك . (السنن والمبتدعات) )١١١(‏ . 

۱۲ - استجبایم المروربين يدي المصلي في السجدالحرام 
ومقاومتهم للمصلي الذي حول دفعهم(). 

SIL مناداتہم لمن حج ب (الحاج)‎ - ٩ 
. )۸۲ و(نور البیان ني بدع آخر الزمان) (ص‎ (٠١٤ (ص‎ 

۷ (الخروج من مكة لعمرة تطوع) . (الاختيارات العلمية) .)۷١(‏ 

ا ای ی کی ا کی ا ا 


القهقرى)("). 
(مجموعة الرسائل الکری) (۲/ ۲۸۸) و(الاختيارات العلمية) 
)۷١(‏ و(المدخل) )۲۳۸/٤(‏ . 


٩۹‏ (تبييض بيت الحجاج بالبياض (الجير) ونقشه بالصور وكتب 


| - هذه الظاهرة قد تضخمت في الآونة الأخيرة تضخا م يكن فيا سبق مما يدل على أن " دولة 
التوحيد " بدأت تتهاون بالقضاء على ما يناني توحيدها الذي هو رأس ماما والمشايخ وجماعة الأمر 
بالمعروف هيئة إلا من شاء الله . ) 

- وهذا وإن قال به بعض أهل العلم» فلا شك أنه خالف للسنة؛ لأن الأحاديث وردت ني النهي 
عن المرور بين يدي المصلى وأمره بدفع المار بين يديه عامة تشمل كل مصلى وني أي مسجد . وما 
استدلوا به من ا لخصوصية لمكة لا ينهض» وهو حديث المطلب بن أبي وداعة؛ آنه رأى النبي ب ليس 
بينه وبين الكعبة سترةء والناس يمرون بين يديه» فمع أنه ليس صريح ني المرور بينه وبين موضع 
GS TC E‏ 

- قال الغزالي في " الإحیاء " (۱/ ۲۳۲) : " والأحب أن لا يصرف بصره عن البيت حتى يغيب 
عله ". ونقل نحوه شيخ الإإأسلام ني "الاختارات ن ۷ عن ان عل وا ا و م 


قال: هذه بدعة : 


/٠١۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


اسم وتاريخ الحاج عليه) . (السنن والمبتدعات) ..)١١۳(‏ 
بدع المدينة المنورة: 
هذا وما كان من السنة شد الرحل إلى زيارة مسجد النبوي الكريي 
والمسجد الأقصى؛ لا ورد في ذلك من الفضل والأجرء وكان الناس عادة 
یزوروغې) قبل احج أو بعد a‏ 
العديد من المحدثات والبدع المعروفة عند آهل العلم؛ e‏ الفائدة 
أن سرد ما وقفت عليه منها تبليغا وتحذيرًا فأقول : ) 
- قصد قره ي بالسفر().. 
١‏ -- إرسال العرائض مع الحجاج والزوار إلى النبي ل 
۲١‏ -- الاغتسال قبل دخول المدينة المنورة. 
۳ - القول إذا وقع بصره على حيطان المدينة : اللهم هذاحرم 
رسولك» فاجعله لي وقاية من النار» وأمانا من العذاب وسوء الحساب . 
٠١‏ - القول عند دخول المدينة : بسم الله وعلى ملة رسول الله» رب 
أدخلني مدخل صدق» وأخرجني خرج صدق واجعل لي من لدنك 
نصرا. 
٠٥‏ -- إبقاء القبر النبوي في مسجده(). ٠‏ 
TT‏ - زيارة قبره ي قبل الصلاة ةي مسجده . 
RA a PV‏ 
| - والسنة قصد المسجد لقوله ل: la‏ اا ا 
e‏ 


E 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠٠۲٠[ 


یساره ک| يفعل في الصلاة . 

۸ - قصد استقبال القر أثناء الدعاء . 

۱۳۹ - قصد القرر للدعاء عنده رجاء الإجابة . (الاختيارات 
العلمية) .)٠١(‏ 

. --التوسل به ل إلى الله في الدعاء‎ ٠ 

. طلب الشفاعة وغبرهامنه‎ - ٤١ 

- قول ابن الحاج ( )ني (اللدخل) (۱/ )۲١۹‏ أن من الكداب : 
اا ای ی یک و ا ی ف و 
بحوائجه ومصاله) . 

۳ - قوله ایا (۱/ )۲٠٤‏ : 

(لا فرق بین موته عليه السلام وحیاته» في مشاهدته لأمته» ومعرفته 
بأحواهم» ونياتہم» وتحسراتہم» وخواطرهم) ٠.‏ 

٤‏ - وضعهم اليد تبركا على شباك حجرة النبي ي وحلف البعض 
بذلك بقوله ا : الشقاعة يا 
رسول الله . 

. --(تقبيل القر أو استلامه أو ما جاور القر من عود ونحوه)‎ ٥ 
و(الاعتصام)‎ )۱۷١( و(الاقتضاء)‎ )١٠١ /٤( (فتاوى ابن تيمية)‎ 
 ةماش و(الباععث) لأ‎ )۱۹١/١( و(إغاثة اللهفان)‎ )٠٤١ - ۱۳٤ /1( 


am SSS SEG SIE -١ 
. يعتمد عليه في التوحيد والعقيدة‎ 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(۷) والبركوي في (أطفال المسلمين) )۲۳٤(‏ و(الابداع) ٠ .)()٩٠(‏ 

6١ ٠‏ - التزام صورة خاصة في زيارته 4# وإزينارة صضاجبيه والتقيد 
بسلام وتدعاء خحاضص مثل قول الغرالي : (يقف عند وجهه ب ويستدبر القبلة 
ويستقبل جدار القبر على نحو أربعة أذرع من السارية التي في زاوية جدار 
القبرء» ويقول : السلام عليك يا رسول الله» السلام عليك يا نبي الله ... يا 
أمين الله ... يا حبيب الله) فذكر سلامًا طويلا ثم صلاة ودعاء نحو ذلك في 
الطول قريبا من ثلاث صفحات (ثم يتأخر قدر ذراع يسلم على آي بكر 
الصديق؛ لان رأسه عند منکب رسول الله بل ثم يت خر قدر ذراع ويسلم 
على الفاروق ويقول : السلام عليكا يا وزيري رسول الله» والمعاونين له 
على القيام ... ثم يرجع فيقف عند رأس رسول الله لل ويستقبل القبلة ...) 
ثم ذكر آنه جمد ويمجد ويقرآ آية ((ولو آم إذ ظلموا ...) ثم يدعو 
بدعاء نحو نصف صفحة)(') 


۷ - (قصد الصلاة تجاه قره)(). (الرد على بكري لابن تيمية 


a وقد أحسن الغزالي - رحه الله تعالى اق ا ا‎ - ٠٠ 
) ۰  ؟ فهل من معتبر‎ r 
a ي‎ 
E A ES 

بأس إن شاء الله تعالى .. 

۳ -لفد رأيت في السنوات الثلاث التي قمضبتهافي الد الشورة ۱۳۸۱ - ۲١۳۸۳‏ استا5ا ف 
O‏ 
کا هو الشأن عندنا ني سوريا تمامًا . 

ومن هذه البدع ما هو شرك صريح كهذه البدعة فان كليرا من اجاج يتقضدرن الصاح قبا القن 
الشريف حتى بعد صلاة العصر في وقت الكراهةء ويشجعهم على ذلك أنم يرون جدار القبر الذي 
يستقبلونه حرابا صغيرا من آثار الأتراك» ينادي بلسان حاله الجهال إلى الصلاة عنده» زد على ذلك أن 


[۷// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۷) و(القاعدة الجليلة) (۱۲۰ -۱۲۹) و(الإاغاثة) (۱/ )۱۹١ - ۱۹٤‏ 
والخادمي على (الطريقة المحمدية) (6/ )٠۲۲‏ . 

۱۸ -(الجلوس عند القبر وحوله للستلاوة والذكر). (الاقتضاء) 
o. (1D‏ 

4 - قصد القب النبوي للسلام عليه دبر كل صلاة(). 

٠١‏ - (قصد آهل المدينة زيارة القبر النبوي كل دخلواالمسجد أو 
خرجوامنه) . (الرد عل الأخنائی) (۱۰۰ - ۱۵۹۱۰۱ ۲۱۸۲۱۷) 
و(الشفافى حقوق المصطفى) للقاضى عياض (۲/ ۷۹) و(المدخل) 
(۲۲/1). ۰ 

| > ارج إل هة ار اقرف درن الي جد ار اردع 
وا ا ا ا 

ا : السلام عليك يا رسول 

....) . (مجموعة الرسائل الکبری) (۲/ ۳۹۷). 


المكان الذي يصلون عليه مفروشة بأحسن السجاد» ولقد تحدثت مع بعض الفضلاء بتضرورة 
الحيلولة بين هؤلاء الجهال وما يأتون من المخالفات» وكان من أبسط ما اقترحته رفع السجاد من 
ذلك المكان وليس المحراب فوعدنا خيرًا ولكن المسؤول الذي يستطيع ذلك يفعل ولن يفعل إلا 
أن يشاء الله تعالى . ذلك لأنه يساير بعض أهل المدينة على رغباتهم وأهوائهم» ولا يستجيب 
للناصحين من أهل العلم» ولو كانوا من أهل البلادء فإلى الله المشتكى من ضعف الإيم)ان وغلبة 
SS E SI OL ERS‏ 
وصدق رسول الله ب إذ يقول : "' فتنة آمتي المال "' . 

۱ - (وهذا مع كونه بدعة وغلوا في الدين» وخالفا لقوله 35: " لا تتخذوا قبري عيدا وصلواعلي 
يث کتتم» فان صلاتكم تبلغني" فإنه بب لتضييع سنن كثيرة» وفضائلغزيرة الا وهي الأذكاد 
والأوراد بعد السلام» فإنهم يتركونها ويبادرون إلى هذه البدعة . فرحم الله من قال : "ماأاحدثت 


بدعة إلا وامتث ب" 


/٠١۲۸[‏ آساس الباني ني تراث الألبان / صحابة] 


a hh 
. القبر النبوي‎ 

۴‰ (تقر بهم بأكل التمر الصيحاني في الروضة الشريفة بين المنبر 
والقير) (الباعث على إنكار البادع) (ص )۷١‏ و(مجموعة الرسائلى 
الکبری) )۳۹٣/۲(‏ . 

- تمه من شعورهم ووهاي لدیل الکیر اشرب من 
التربة النبوية) . (المصادر السابقة) . 

٠١١‏ - مسح البعض بأيديهم النخلتين النحاسيتين الموضوعتين في 
السجدغرنق ا0 ` 

۷ - التزام الكثرين من أهل المدينة والغرباء بالصلاة ة في المسجد 
القديم» وقطعهم الصفوف الأول التي في زيارة عمر 2 (. 


۱ - ولا فاتدة مطلتًا من هاتين النخانين وإنه وضعتاللزينة ولفتة اناس وقد وعدنا حين كنا هناك 
برفعها ولكن عبشا . 

: وقد يقع في هذ البدعة يعض أهل الملم وشبهتهم في ذلك» الاس باسم الإشارة ني قرله كل‎ -١ 
"صلاة ني مسجدي هذا بألف صلاة . . ." ومع أن ذلك ليس نصًا في ذهبوا إليه؛ لأنه لايناني‎ 
امتداد الفضيلة إلى الزيارة كما هو الشأن في الزيارات التي ضمت إلى المسجد ا لمكي علا أن غاية ما في‎ 
الأمر ا لحض على الصلاة في المسجد» وليس فيه إيجاب ذلك» فإذا كان كذلك فلهم أن يلتزموا صلاة‎ 
النوافل فيه التي لا تجمع فيها وأما أن يتعدوا ذلك إلى صلاة الجماعة» فذلك خطأً عض لام بذلك‎ 
هي أولى‎ E aS 
: من تلك الفضيلة بكثير؛ بل إن بعضها واجب يأثم تاركه أذكر من ذلك ما يتيسر الآن‎ 

١‏ - ترك وصل الصفوف وهو واجب بأحاديث كثيرة منها : قوله کل ا و 
الله» ومن قطع صفا قطعه الله "" أخرجه النسائي وغيره بسند صحيح . ومن المشاهد في المسجد 
النبوي أن الصفوف الأولى ني الزيارة القبلية لا تتم بسبب حرص أولفك الناس عل الصلاة في 
المسجدالقديم وبذلك يقعون ني الإثم . 

۲ - ترك أهل العلم الصلاة خلف الإمام مع ار النبي قل إياها بذلك في قول : 


/٠١۲۹1‏ أساس الباني في تراث الألباي / محا[ 


۸ - التزام زوا الدينة الإقامة فيه أسبوعًا حتى يتمكنوا من 
الصلاة ی ا ا و 
من النار(). j ٣٤‏ 
١۹١٠-(قصد‏ شىء من المساجد والمزارات التي بالمدينة وما حوها بعد 
مسجد النبي 5 إلا مسجد قباء):(تفسير سورة اللإخلاص)(۱۷۳ - ۱۷۷) 

١‏ - تلقين من يعرفون ب_(المزورين) ماعات الحجاج بعض 
الأذكار والأوراد عند الحجرة أو بعيداعنها بالأصوات 9 تفعة» وإعادة 
هؤلاء ما لقنوا بأصوات آشد منها . 

١‏ --زيارة البقيع كل يوم والصلاة في مسجد فاطمة -رضي الله 
عنها- ("). 


"ليليني منكم أولو الأحلام والنهى ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم "" رواه مسلم . 

٣‏ - تفويتهم جيعا الصلاة في الصفوف الأولى» وخاصة الأولى منها مع قوله ل : ""' خير صفوف 
الرجال آوهما وشرها آخرها ... ""' رواه مسلم وغيره . وقال : "' لو يعلم الناس ما في النداء والصف 
الأول ثم م مجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا "' . رواه الشيخان» ونحن وإن كنا لا نستطيع أن 
نجزم بأن فضيلة الصف الأول مطلقا أفضل من الصفوف المتأخرة في المسجد القديم» فكذلك لا 
يستطيع أحد منهم أن يدعي العكس لكن إذا انضم إليه ما سبق ذكره من الأمرين الأوليين» فلا شك 
حينئذ في ترجيح الصلاة ة في الزيادة على الصلاة ة في المسجد القديم ولذلك اقتنع بهذاغير واحد من 
العلاء وطلاب العلم حين باحثتهم في المسألة» وصاروا يصلون في الزيادة . فر حم الله من أنصف ول 
بتعسف . 

| - والحديث الوارد في ذلك ضعيف لا تقوم به حجة وقد بينت علنه في " السلسلة " رقم )۳۹٤(‏ 
فلا جوز العمل به لأنه تشريع لا سےا وقد يتحرج من ذلك بعض الحجاج كا علمت ذلك بنفسي 
ظتا منهم أن الوارد فيه ثابت صحيح وقد تفوته بعض الصلوات فيه فيقع في الحرج وقد أراحه الله 
- استحب هذا والذي قبله الغزالي عفا الله عنا وعنه . ولم يذكر على ذلك دليلا . وهيهات ولا 
شك في مشر وعية زيارة القبور ولكن مطلقا دون تقييد ذلك بيوم خحاص أو بكل يوم بل حسبا 
يتيسر. وأما الصلاة في مسجد فاطمة رضي الله عنها فإن كان مسجدا مبنيا على قبرها فلا شك في 


/٠٠۳١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۲ -- تخصيص يوم الخميس لزيارة شهداء أحد . 

۳ - ربط الخرق بالنافذة المطلة على أرض الشهداء(). 

. التبرك بالاغتسال في البركة التي بجانب قبورهم‎ - ٠ 

. (الخروج من المسجد النبوي على القهقرى عند الوداع)‎ ٥ 
اند ی ی ا ای و ا‎ 
بدع بيت المقدس:‎ 


i‏ اتسا 


حرمة الصلاة فيه وإن كان مسجدا منسوبا ليها فقط نقصد الصلاة فيه بدعة كا سبق غا تقلا عن 
أبن تيمية قبل فقرتين . 
١‏ - كانت الأرض التي فيها قير حزة وغيره من شهداء أحد لا بتاء عليه ا إلا السنة الاضة 
(۳۸۳)» ولكن الحكومة السعودية في هذه السنة أقامت على أرضهم حائطا مبنيا بالأسمنت 
وجعلت له بابا كبيرا من الحديد في الحهة القبلية ونافذة من الحديد في آخر الجدار الشرقي» فلا رأينا 
ذلك استبشرنا شرا وقلنا هذا نذير شر» ولا يعد أن يكون توطمة لإعادة المسجد والقبب على 
قبورهم» ك) كان الأمر قبل الحكم السعودي الأول حين كان القوم متحمسين للدين عاملين 
بأحكامه والله غالب على أمره . وهذا أول الشر فقد رأيت الخرق على النافذة تتكاثر ولا يتكامل بناء 
ا لحائط وقيل لي: أن بعضهم صاروا يصلون في داخل البناء تبركا وإذا استمر الأمر على هذاالمنوال 
من التساهل في تطبيق الشرع والتجرأً على خالفته فلا أستبعد يوما أن تعود مظاهر الوثنية إلى أرض 
دولة التوحيد كا كان الشأن من قبل حكمهاء ثبت الله حطاها ووجهها إلى العمل بالشرع كاملا لا 
تأخذها ني الله لوم لائم . وهو المستعان . 
۲- (۱۸۸) قال شیخ اللإسلام في " مجموعته " (۲/ )٩۱- ٦۰‏ : 

" وما زيارة بيت المقدس فمشروعة في جميع الأوقات . TTS‏ 
هذا قربة حرم . . . وليس السفر إليه مع احج قربة» وقول القائل : قدس الله حجتك» قول باطل لا 
صل له کا روى : " من زارني وزار أبي (إبراهيم) في عام واحد ضمنت له الجنة " فإن هذا كذب 
E O E a‏ 
موضوع ". 
(مجموعة الرسائل الکہری) (۲/ )٥۷ - ٥٦‏ . (۱۸۹) وقال - رحه الله - (ص )٥۸- ٥۷‏ : 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


۷ --(الطواف بقبة الصخرة تشبها بالطواف بالكعبة) . (مجموعة 
الرسائل الكبرى) )۲/ ۳۸° (TAI - VY‏ . 


۸ -(تعظيم الصخرة ای ت مز انرام اليم ال با 
وتقليلها وسوق الغنم إليها لذبحها هناك والتعريف بها عشية عرفة والبناء 
عليها وغير ذلك) . ا 

۹ ین رات ید انی الم راا اپا ن 


-ححه . 

-١‏ زعمهم أن هناك على الصخرة أثر قدم النبي بإ وأثر عبامته 
ومنهم من يظن آنه موضعح قدم الرب سبحانه وتعالى(). 

۷۱ - المكان الذي يزعمون آنه مهد عيسى -عليه السلام -. 


"المسجد الأقصى اسم لجميع المسجد الذي بناه سليان -عليه السلام- وقد صار بعض الناس يسمي 
الأقصى المصلى الذي بناه عمر بن ا لخطاب - رض الله عنه - في مقدمه» والصلاة في هذا المصلى الذي 
باه عمر للمسلمين» أفضل من الصلاة فى سائر المسجذ فن عمر بن الطاب لا فتح بيت القدس» 
وكان على الصخرة زبالة عظيمة؛ لأن النصارى كانوا يقصدون إهانتها مقابلة لليهود الذين كانوا 
يصلون إليها فأمر عمر - رضى الله عنه - بإزالة النجاسة عنها وقال لكعب : أين ترى أن نبني مصلى 
للمسلمين ؟ فقال :لف الصخرة فقال: يا أبن اليهوذية خحالطعك يودية؛ بل ابنيه أمامهاء فإن لنا 
صدور المساجد؛ ومذا كان أئمة الأمة إذا دخلرا المسجد قصدوا الصلاة في المصلى الذي بناه عمر. 
وأما الصخرة فلم يصل عندها عمر - رضي الله عنه - ولا الصحابةء» ولا كان على عهد الخلفاء 
الراشدين عليها قبة بل كانت مكشوفة في خلافة عمر وعثان وعلي ومعاوية ويزيد ومروان ولكن... 
۳ ثم ذكر أن عبد الملك بن مروان هو الذي بنى القبة عليهاء وكساها في الشتاء والصيف؛ لرغب 
الناس زيارة بيت المقدس . . . "ثم قال : " وأما أهل العلم من الصحابة والتابعين هم بإحسان» فلم 
يكونوا يعظمون الصخرة» نها قبلة متسو خر وإن| يعظمها اليهرود وبعض النصارى" . قلت : ومن 
ذلك تعلم أن ترميمها وتجديد بنائها الذي أعلن عنه منذ أسابيع» وقد أنفقوا عليها الملايين من 
اللبرات إنا هو إسراف وتبذير وغخالفة لسبيل المؤمنين الأولين . (الباعث) (ص )۲١‏ . 

(04 - 0۸ /۲( ذكر هذه الأمور كلها شيخ الإسلام - رهه الله تعالى - في "المجموعة"‎ - ١ 
. " ووضعها بقوله : " فكله كذب " . وقال في مكان المهد : " وإن| كان موضع معمودية النصارى‎ 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


VY‏ - زعمهم أن هناك الصراط والميزان» وأن السور الى نيرب 
به بين الجنة والنار» هو ذلك الحائط المبني شرقي المسجد . 

۴ -(تعظيم السلسلة أو موضعها) . (مجموعة الرسائل) (۲/ )٥۹‏ 

) -(والصلاة عند قر إبرا هيم الخليل - عليه السلام-).‎ ٤ 

(المصدر السابق) )٥٦/۲(‏ . 

۱۷١ ٠‏ -الاجتماع في موسم الحج لإإنشاد الغناء» والضرب ادت 

با مسجد الأقص . (اقتضاء الصراط المستقیم) ( ص )۱٤١۹‏ . 


#0 @ © 


. أساس الباني في تراث الألباي / صحابة]‎ /٠١۳۳1 


كاب الصيام 


السؤال :ما الدليل على فرضية الصوم على الأمة ؟ 

البلواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حدیٹ "' بني الإسلام على هس : شهادة أن لا إله إلا الله وأن غحمدا 
رسول الله » وإقام الصلاة ء وإيتاء الزكاة وصوم رمضان» وحج البييت) 
متفق عليه . صحیح . وقد ورد من حدیث عبد الله بن عمر› وجرير بن 
عبد الله البجلي » وعبد الله بن عباس . 

۱ - آما حدیث ابن عمر فله عنه طرق : 

الأولى : عن عكرمة بن خالد أن رجلا قال لعبد الله بن عمر: ألا 
تغزو؟ فقال : إني سمعت رسول الله 3: " يقول : فذكره . أخرجه 
الببخاري )٠١/١(‏ ومسلم )١ /١(‏ والنسائي (۲/ ۲۹۸) والترمذي 
(۱۰۱/۲) وآحمد (۲/ )٠٤۳‏ وقال الترمذي : "حدیث حسن صحيح". 

الثانية: عن سعد بن عبيدة عنه مرفوعا به» إلا أنه قال: "على أن يعبد 
الله ویکفر با دونه" بل العا اباي لسرا ا 
والبیهقي /٤(‏ ۱۹۹). 

الثالغة: عن عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر عن آبيه عن 
ابن عمر مرفوعا به . آخرجه مسلم ومد (۲/ ۱۲۰) . 

الرابعة ا :ي e‏ 
ملك على أن تحج عاما وتعتمر ك اد في سبیل 
مارغب الله فيه ؟ قال تیال آي پاي الاسام ا ا دیث . 


 /[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


وان ج برفعه اکن ٤‏ بشهرته عند السا م a‏ د و 


الخامسة : : عن حبيب بن آي ثابت عنه مرفو غ به ا د 


i : 


(۰/۲-°)وقال:' حدیٹ حسن صحیہ" : 
السادسة : عن يزيد بن بشر عنه به وزادني آخره : "قال افقالله 
رجل : وال جهاد في سبيل الله ؟ قال ابن عمر اخ ا ا 
رسول الله ل . آخرجه آحمد (۲/ ۲۹) » ورجاله ثقات غير يزيد هذاء فإنه 
مجھول کا قال ابو حاتم » وأما ابن حبان فذکره في فی " الثقات ٠."‏ 
السابعة : عن أبي سويد العبدي عنه مرفوعًا به . وزاد أيضًا أ ) 
يا آبا عبد الر حن ما ڌ تقول في الجهاد ؟ قال : من جاهد فإن] مجاهد لنفسه " . 
aI ABS ê e E Î‏ 
) ابن يعلى التيمي . ۲ - وما حديث جرير » فيرويه الشعبي عنه مرفوعا به . 
اخرجه آحمد ٤(‏ / ۳۹۳) والطبرانی في (الکبی) (۱ / )۱١۳‏ من طريتق 
ہی به قلت ورجاله ثقات غير جابر هذا وهو الجعفي» ١‏ 


ww, 


وقد ضعف پل انہہ . لکن تابعه داود بن يزيد الأودي وهو ضعيف آيشًا. 
أخرجه الطبراني في" الكبير "(۱/ ١١١‏ / ۲ . وتابعه عبد الله بن حبیب 
او ان انت اا ا الكبير "عن سورة بن الحكم . وفي 
"الصغير " ( ص )۱١۱‏ عن أشعب بن عطاف كلاهما عن عبد الله به . وهذا 
سند حسن» سورة بن الحکم ترجم له ابن ابي حاتم (۲/ ۱/ ۳۲۷) 
وا لخطیب /٩(‏ ۲۲۸ - ۲۲۹) ولم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلا وقد روی 
عنه جماعة . وأشعث بن عطاف قال ابن عدي : " لا بس به ". وأماعبد 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني  /‏ صحابة] 


کن ی ای ا ی ایی 
عمرو بن مالك عن أبي الجوزاء عن ابن عباس " ولا أعلم إلا رفعه إلى 
النبي ل قال: "بني الإسلام على خمس : شهادة أن لا إله إلا الله » والصلاةء 
وصيام رمضان » فمن ترك واحدة منهن كان كافرا حلال (الدم)" . أخرجه 
الطبراني في المعجم الکبیر » (۳/ ۱۷۷ / ۲) من طريق مؤمل بن إسماعيل 
عن حاد بن زيد عن عمرو به . قلت : وهذا سند ضعيف » عمرو بن مالك 
هذا هو آبو مالك النكري أورده ابن أي حاتم (۳/ ۱ )ول یذکر 
فيه جرحا ولا تعدیلا » وما ابن حبان » فذکره في " الثقات "(۲/ ۲۱۲) 
ولکنه قال : " یعتبر بحدیثه " . قلت : والاعتبار والاستشهاد بمعنی واحد 
تقريبا » ففيه إشارة إلى آنه لا بجتج به إذا تفرد » وذلك لسوء حفظه » والذي 
يدلك على ذلك من نفس هذا الحديث » آنه نققص منه »› وزاد فيه » أما 
النتقص » فهو آنه لم يذكر الزكاة والحج ! وليس ذلك من سقط النساخ › فقد 
ذكر الحديث هكذا غير واحد من الحفاظ منهم السيوطي في "الجامع 
الكبير" )١ /۹۲ /١(‏ . وأما الزيادة فهى قوله :"فمن ترك واحدة 
منهن كان كافرا حلال للدم " . فهي زيادة منكرة لتفرد هذا الضعيف بهاء 
وعدم ورودها في شيء من طرق الأحاديث المتقدمة الصحيحة . على أنني 
لا أستطيع القطع بإلصاق الوهم بعمرو هذاء فإن في الطريق إليه مؤمل بن 
إسماعيل وهو صدوق سيئ الحفظ كا في " التقريب " . فالله أعلم () . 
السؤال : ما مدى صحة حديث (صوموا لرؤیته › وآفطروا لرؤیته) ؟ 
الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


۱ - انظر "إرواء الغليل" حدیٹ ۷۸۱ . 


/٠١١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(... صحیح وهو من حدیث آبی هريرة » وله عنه طرق : 

الأول : عن محمد بن زياد عنه به وزاد : (فإن غبي عليكم» > فأاكملوا 
عدة شعبان ثلاثين) أخرجه البخاري /٤(‏ 1 ۰- فتح) ومسلم )۱۲٤/۳(‏ | 
والنسائي ٠ ١/1(‏ والدارمي (۳/1) والطحاوي في (مشكل الآثار) 
(۲۰۹/۱) والبیهقي ٤(‏ / ۲۰۰ و۲ ۲۰) والطیالسی ني (مسنده) )۳٤۸۱(‏ 
واحمد (۲/ ٤٣١٢٤١١‏ 06 )من طرق ‌عنه» واللفظ 
للبخاري وهو رواية لأحمد» وني أخرى له وهو رواية الج اعة (فإن غم) . 

الثانية : عن سعيد بن المسيب عنه مرفوعا بلفظ : (إذا رآيتم املال 
فصوموا » وإذا رأيتموه فأفطروا» فإن غم عليكم فصوموا ثلاثين يوما) . 
خر جه مسلم والنسائي وابن الجارود في (المنتقى) )۳۹١(‏ والدارقطني في 
سننه (۲۲۹) والبيهقي وآ همد (۲ / ۲۹۳) وکذا الطیالسیی )۲۳۰١(‏ من 
طرق عن الزهري عنه» وقال ابن الجارود والدارقطني : (عنه وأبي سلمة أو 
أحدهما) وهو رواية لأحمد (۲ / )۲۸١‏ . 

الثالثة ایی ا : (فعدوا 
ثلاثين) . أخحرجه مسلم والنسائي » والبیهقي وأحهمد (۲ / ۲۸۷) . 

الرابعة : عن أبى سلمة عنه به . آخرجه الترمذي (-۱/ )١١۳‏ 
والدارقطني وأحمد (۲/ )٤۹۷ » 4۳۸٠۲١۹‏ وقال الترمذي : (حديث 
حسن صحیح) . 

الخامسة : عن عطاء عنه . أخرجه أهمد(۲/ و شرع اجا 
عن عطاء به . قلت : ورجاله ثقات غير أن الحجاج وهو ابن أرطاة مدلس 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ااا عن اين اراي تاره الى( 06¥ 
بسند صحيح . وللحديث شاهد من رواية ابن عباس -رضى الله عنه-» 
وله عنه آنه بسبع طرق : 

الأولى : عن أبي البختري قال : (آهللنا رمضان ونحن بذات عرق › 
فأرسلنا رجلا إل ابن عباس -رضی الله عنه]- يسأله » فقال ابن عباس: 
تال رسول الله ل : إن اله قد أمده لرؤيته» فإن أغمي عليكم فكملوا 
العدة). أخرجه مسلم (۳/ )١١١‏ والدارقطني )۲۳١(‏ وصححه » البيهقي 
(۲۰۹/6) والطیالسی في مسنده (۲۷۲۱) وآ حمد (۱/ ٤٤١۳۷۱‏ ۳۲۷۰۳) 

الثانية : عن ساك عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال رسول الله ب : 
(لا تقدموا الشهر بصیام یوم ولا یومین › الا آن يکون شيء يصومه أحدکم» 
ولا تصوموا حتی تروه » ٹم صوموا حتی تروه » فان حال دونه غمامة فآموا 
العدة ثلاثين » ثم أفطرواء والشهر تسع وعشرون) . أخرجه أبو داود 
(۳۲۷) والنسائي (۱/ ۳۰۲) والترمذي (۱/ ۱۳۳) والدارمی (۱/ ۲) 
وابن حبان (۸۷۳) والحاكم ٥ /١(‏ والطيالسي (۲۹۷۱) وآحمد 
(۲۲۹/۱) وآبو عبيد في (غریب الحدیث) (من )۲-١ / ٥۹٩‏ وقال 
الترمذي : (حديث حسن صحيح) . وقال : (صحيح اللإسناد) . 
ووافقه الذهبي . 

الثالثة اجو تان و مرو بن ازمر دين چو عون 
عباس قال: (عجبت ممن يتقدم الشهر » وقد قال رسول الله ل : 

(إذا رأيتم املال فصومواء وإذا رأيتموه فافطرواء فإن غم عليكم 
فكملوا العدة ثلاثين) . أخرجه النسائي )١١ /١(‏ والدارمي (۲/ ۳) 


/٠۳۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وأحمد(۱ / ١‏ وقال الدارمي : (حمد بن جبیر) بدل (ابن حنین) ٠.‏ 

وقال الشيخ الألباني - رحه الله - : ثم رجعت إلى نسخة مخطوطة من 
(الدارمي) فراًیت فيها (ابن حنين) ك| عند النسائي وأحمد. وهى نسخة 
E i E‏ 
(۱۳۸۲) من الدست . 

وهو الأرجح لأن الإمام أحد قد آخرجه (۱/ ۳۹۷) من طريق ابن 
جریج آخبرني عمرو بن دینار أنه سمع محمد بن جبير يقول : (كان ابن 
عباس ینکر أن يتقدم ني صیام رمضان إذا ‏ یر هلال شهر رمضانء ويقول: 
قال النبي 45: (إذا لم تروا املال فاستكملوا ثلاثين ليلة) . وتابعه زكريا بن 
إسحاق عن عمرو بن دینار به . آخرجه الطحاوي (۲۰۹/۱) ٠‏ 

قلت : وهذا سند صحيح » فإن محمد بن جبير وهو ابن مطعم ثقة من 
رجال الشيخين وكذلك سائر الرواة» وأما محمد بن حنين فمجهول لا 
يعرف» وقد صوب المزي في (التهذيب) أنه ابن جبير » وأفاد الحافظ في 
(تہذیبه) آن ابن حنین غير ابن جبیر وذکر في (التقريب) أنه مقبول - ورواية 
ابن جريج تؤيد ما صوبه المزي والله أعلم . وقد خالف ماد بن سلمة 
فقال: عن عمرو بن دينار عن ابن عباس مرفوعا به . فأسقط من بيننه) ابن 
حنين أو ابن جبير . أخرجه النسائي . والصواب إثباته لاتفاق سفيان وابن 
جریج عليه وإن اختلفا ني اسم أبیه کا سبق . ) 

الرابعة : عن كريب عنه أخرجه البيهقي (/ )۲١۷‏ ا 
شاهد آخر من حدیٹ اي الزبير آنه سمع جابر بن عبد الله يقول :قال ٠‏ 
رسول الله 44 : (إذا رأيتم الهلال فصوموا .. الحديث مثل حديث ابن خنين. ٠‏ 
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إلا آنه قال : (فعدوا ثلاثین یوما) . آخرجه آحمد (۳/ ۳۲۹) بسند صحیح 
وكذا البيهقي 0© / )۲٠٠١‏ والطبراني في (الأوسط › (١/۹۸/١-(زوائد‏ 
المعجمين)) وعن أبي بكرة الثقفي مرفوعا مثل حديث ابن حنين عن ابن 
عباس . أخرجه الطيالسي في مسنده (۸۷۳) وعنه أحمد(٥/ )٤١‏ 
والبيهقي» ورجاله موثقون . وعن طلق بن على مرفوعا بلفظ : (إن الله عز 
وجل جعل هذه الأهلة مواقيت للناس › صوموالرؤيته ...) الحديث . 
أخرجه آحمد ٤(‏ / ۲۳) وابن عساکر في (تاریخ دمشق) (۱/ ۲۳-۲۲ طبع) 
ورجاله موثقون إلا آن محمد بن جابر وهو الحنفي کان قد ذهبت کتبه فساء 
حفظه » وخلط كثيرا وعمي فصار يلقن كا في (التقريب) . والحديث عزاه 
السيوطي في (الجامع) للطبراني وحده فقصر ! ومن طريق الطبراني أخرجه 
الديلمي (۲/ )۷٠١‏ وني الباب عن جتإاعة آخرين من الصحابة منهم ابن 
عمر » ويأتي حديثه في الكتاب عقب هذا» ومنهم جماعة إ يسموا ومنهم 
السيدة عائشة -رضى الله عنها- قالت : (كان رسول اله يا يتحفظ من 
شعبان ما لا يتحفظ من غيره » ثم يصوم لرؤية رمضان » فإن غم عليه عد 
ثلاثین یوما ثم صام) . آخرجه آبو داود (۲۳۲۰) وابن حبان )۸٦٩(‏ 
والحاكم )٤١١ /١(‏ والبيهقي )۲٠١ / ٤(‏ وأحمد )۱٤۹١ / ٦(‏ عن معاوية 
ابن صالح عن عبد الله بن آبي قيس عنها وقال الحاكم E‏ 
الشيخين). ووافقه الذهبي . 

قلت ا ىچ ااي 
فهو على شرط مسلم وحده . وعن حذيفة مرفوعا : (لا تقدمواالشهر › 
حتى تروا املال » أو تكملواالعدة» ثم صومواحتى تروا املال » آو ) 
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آرے ار ردو کیا(0۷6 ر رف 
قلت : وإسناده صحیح)() . 

السؤال :هل روابة (فان غم علیکم فاقدرواله) صحيحة ؟. 

الجواب : : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(... صحیح . وله طرق عن ابن عمر -رضي الله عنهم|- : الأولى : عن 
نافع عنه آن رسول الله 4 ذكر رمضان فقال ‏ : (لاتصومواحتى تروا 
الملال» ولا تفطروا حتی تروه » فإن غم . ..) الحديث. أخرجه البخاري 
(/۱۰۳-۱۰۲) ومسلم (۳/ ۱۲۲) ومالك (۱/ ۲۸۹/ ۱) وأو داود 
(۲۳۲۰) والنسائي (۱ / ۱ والدارمي (۲/ ۳) والدارقطني (۲۲۹) 
EOE e‏ قو اق 
وزاد أبو داود والدارقطني والبيهقي وأحمد من طريق أيوب عنه قال : 
(صفحة: )٩‏ (فكان ابن عمر إذا كان شعبان تسعًا وعشرين » نظر له » فإن 
ري فذاك» وإن م ير » ولم حل دون منظره سحاب ولا قترة أصبح مفطرًا› 
فإن حال دون منظره سحاب أو قترة أصبح صاتا) . زاد الأولان : (فكان 
ابن عمر يفطر مع الناس) . زاد أبو داود : (ولا يأخذ عضداالحساب) . 
وزاد البيهقي : (قال : وقال ابن عدن : ذكرت فعل ابن عمر محمد بن 
سيرين » فلم يعجبه) . قلت : وإسنادهم جيعا صحيح على شرط الشيخين. 
وني رواية لآحمد من طريق عبيد الله عن نافع قال : (وكان ابن عمر إذا كان 
ليلة تسع وعشرين » وكان في الساء سحاب »أو قتر أصبح صائا) . 
واا جج ا اغ درط بو ادعاق ار اهوت اترم 


. ٩۰۱ انظر "إرواء الغلیل" حدیٹ‎ -١٠ 
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(ثلاثين) . وزاد البيهقي وهي رواية للحاكم )٤١۳ /١(‏ من طريق عبد 
العزيز بن أبي رواد عن نافع : .. (إن الله تبارك وتعالى جعل الأهلة مواقيت» 
کی ا ی ا ا 
نموه ثلاثين) . 
ائ ااا خی وار ی بو :ایر 
تسع وعشرون ليلة » فلا تصوموا حتى تروه » فإن غم .. .) الحديث 
آخرجه البخاري ومسلم (۳/ ۱۲۳) ومالك (۱/ ۲۸۲ / ۲) إلا آن 
البخاري قال : (فأكملوا العدة ثلاثين) . 

الثالثة : عن سام بن عبد الله عنه بلفظ : (إذا رأيتموه فصومواء وإذا 
رأيتموه فأفطروا » فإن غم ...) الحديث أخرجه مسلم والنسائي وابن ماجة 
)۱٠١ ٤(‏ وآحمد (۲ / )٠٤١‏ وزاد ابن ماجة (وكان ابن عمر يصوم قبل 
الملال بيوم) . 

قلت : وهذه زيادة منكرة من هذه الطريق تفرد هامحمدبن عثان 
العثاني» وهو صدوق يخطى ك في التقريب) وإنا صحت من طريق نافع 
ک)] تقدم)() . 

ا و e‏ 
تضحون) ومافقه هذاالحديث ؟ ٠‏ 

الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

مخ احرج ال ى ( 0۷70 2 غو ادان ن رين 
حمد قال : 


۱ - انظر "إرواء الغلیل" حدیث ٩۰۳‏ . 
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حدثني عبد الله بن جعفر عن عثان بن محمد عن ابي هريرة آن النبي 4 
قال : فذکره . 

و قال الترمذي : " هذا حديث غريب حسن " 

قلت : i E GSES‏ 
ابن المغيرة بن الأخنس كلام يسير. ٠‏ 

وقال الحافظ في " التقريب ": " صدوق له أوهام " 

وعبد الله بن جعفر هو ابن عبد الرحمن بن المسور ال مخرمي المدني وهو 
ثقة روی له مسلم . 

اسحاق پن جعفر پن خمد هو اماشمي الجعفري » وهو صدوق کی 
في التقريب e ٠‏ 

ر ااب ر نید مو ی عاق رر اا من رال اکر قان 
حد تنا عبد الله بن جعفر المخرمي به » دون ال 4 والفطر وم 
تفطرون '' . 

أخرجه البيهقي في " سننه )۲٠۲ / ٤("‏ . 

و للحديث طريق أخرى عن أبي هريرة » فقال ابن ماجة )٥٠۹ /١(‏ : 

ر ی ا ا ع ا عاو 
زید عن آیوب عن حمد.بن سيرين عن أي هريره به دول الجملة الأو . 

و هذا سند رجاله كلهم ثقات غير محمد بن عمر المقرئ ولا يعرف ك| 
في 'التقريب" وآرى آنه وهم في قوله "محمد بن سيرين" وإنما هو "محمد 
ابن المنكدر" هكذا رواه العباس بن محمد بن هارون وعلي بن سهل قالا : 
أنبأنا إسحاق بن عيسى الطباع عن حاد بن زيد عن يوب عن محمد بن 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۴۳[ 


المنكدر عن بي هريرة به . 

أخرجه الدارقطني في "سنه" (۲۵۷ .(YoA-‏ 

و هکذا رواه محمد بن عبيد وهو ابن حساب ثقة من رجال مسلم عن 
هماد بن زید به . . 

آخر جه بو داود (۱ / )۳۹٩‏ : حلاثنا محمد بن عبید به ارا 
روح بن القاسم وعبد الوارث ومعمر عن محمد بن المنكدر به . 

أخرجه الدارقطني وآبو علي الهروي في "الأول من الثاني من الفوائد ِ 

(ق ۲۰ / )١‏ عن روح . 

و أخرجه البيهقي عن عبد الوارث . 

ارچ رزوی عن :ر مع رد ر ا2 ت بن رریع ۰ 

وقد خالفه في روایته عن معمر یی بن الان فقال : عن معمر عن محمد 
ابن المنكدر عن عائشة قالت : قال رسول الله ل : فذكره دون الجمالة 
الأرل يسا . 

خر جه الترمذي (۲/ )۷١‏ والدارقطني )۲٥۸(‏ . 

وقال الترمذي : " سألت محمدًا - يعني البخاري - قلت له : محمد بن 
المنكدر سمع من عائشة ؟ قال : e‏ 

نو شرل ی جت سیت عا اا : وهذاحديث 
حسن غريب من هذا الوجه ٠‏ 

قلت : كذا قال الترمذي » وهو عندي ضعيف من هذا الوجه» لأن 
بحيى ابن اليان ضعيف من قبل حفظه » وني "التقريب" : "صدوق عابد» 
خطى كثبرا وقد تخر" . 
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قلت : ومع ذلك فقد خالفه يزيد بن زريع وهو ثقة ثبت» فقال عن 
معمر عن محمد بن المنكدر عن أبي هريرة » وهذا هو الصواب بلا ريب › آنه 
من مسند أبي هريرة » ليس من مسند عائشة » وإذا كان كذلك فهو منقطع؛ 
لأن ابن المنكدر ل يسمع من أبي هزيرة كا قال البزار وغيره » وإذا كان 
كذلك فلم يسمع من عائشة أيصًا لأا ماتت قبل أبي هريرة وبذلك جزم ٠‏ 
الحافظ في " التهذيب ٠"‏ فهو منقطع على كل حال . وقد روى حديث 
ا ا 
علي بن الأقمر عن مسروق قال : 

او ا 0 ا ا 
وأكثروا حلواه » قال : فقلت : إني لم يمنعني أن أصوم اليوم إلا أني خفت 
أن يكون يوم النحر » فقالت عائشة : النحر يوم ينحر الناس » والفطر يوم 


يفطر الناس ". 
فقه الحديث: ) 


قال الترمذي عقب الحديث : " وفسر SESS‏ 
فقال اا ت ا . وقال 
الصنعاني في "سبل السلام"(۲/ ۷۲) : 

رآ کر درت ادا اا رانا 
A‏ 
الصلاة والإفطار و الأضحية ". 

و ذكر معنى هذا ابن القيم-رحه الله- في لیب السنن ۲۱٤/۳"‏ 


/٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وقال : 

وقيل : فيه الردعلى من يقول إن من عرف طلوع القمر بتقدير 
حساب المنازل جاز له آن يصوم ويفطر › دون من م يعلم » وقيل : إن 
الشاهد الواحد إذا رى الملال i HD LE‏ 
له صوماء کا م یکن للناس " 

و قال أبو الحسن السندي في " حاشيته على ابن ماجة "بمدآنذکر 
حديث أبي هريرة عند الترمذي : 
| " والظاهر أن معناه أن هذه الأمور ليس للحاد فيها فیها دخل » ولیس هم 
التفرد فيها » بل الأمر فيها إلى الإمام والجاعة » وجب على الآحاد اتباعهم 
لاإمام و الجاعة » وعلى هذا» فإذا رآى أحد الهلال » ورد الإمام شهادته 
ينبغي ان لا يبت في حقه شىء من هذه الأمور» ويجب عليه آن يتبع 
ا لجاعة في ذلك " . 

قلت : وهذا المعنى هو المتبادر من الحديث » ويؤيده احتجاج عائشة به 
على مسروق حين امتنع من صيام يوم عرفة خشية أن يكون يوم النحر» 
فبينت له نه لا عبرة برأيه ون عليه اتباع ا لجاعة فقالت : 

" النحر يوم ينحر الناس » والقطر يوم يفطر الناس '" 

قلت : وهذا هو اللائق بالشريعة السمحة التى من غاياا تجميع 
الناس وتوحيد صفوفهم » وإبعادهم عن كل مايفرق جمعهم من الأآراء 
الفردية » فلا تعتبر الشريعة رآي الفرد - ولو كان صوابا في وجهة نظره - 
في عبادة جماعية كالصوم والتعبيد و صلاة الج اعة » ألا ترى أن الصحابة - 
رضي الله عنهم - کان يصلي بعضهم وراء بعض 
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وفيهم من يرى آن مس المرآة والعضو وخروج الدم من نواقض 
الوضوء » ومنهم من لا يرى ذلك › ومنهم من يتم في السفر » ومنهم من 
يقصر » فلم يكن اختلافهم هذا وغيره؛ ليمنعهم من الاجتاع في الصلاة 
وراء الإإمام الواحد» والاعتداد . بها » وذلك لعلمهم بأن التفرق في الدين 
شر من الاختلاف في بعض الآراء » ولقد بلغ الأمر ببعضهم في عدم 
الاعتداد بالرآي المخالف لرأى الإمام الأعظم في المجتمع الأكبر كمنى »إلى 
حد ترك العمل بريه إطلاقا في ذلك المجتمع فرارا نما قدينتج من الشر 
بسبب العمل د بريه » فروی بو داود (۱/ ۳۰۷) أن عثان -رضي الله عنه- 
صلی بمنى ربعا » فقال عبد الله بن مسعود منكرا عليه : صليت مع النبي 
رکعتین » ومع آبي بكر رکعتين » ومع عمر رکعتین » ومع عشان صدرا 
من إمارته ثم آتعمها» ثم تفرقت بكم الطرق فلوددت آن لي من ربع ركعات 
رکعتین متقبلتین » ثم إن ابن مسعود صلی ربعا ! فقيل له : عبت على عثان 
ثم صلیت آربعا ؟! قال : لحلاف شر . وسنده صحيح . وروی أحمد 
)٠٥١ /٥(‏ نحو هذا عن آي ذر -رضي الله عنهم آجعين- . فليتأمل في هذا 
الحديث وني الأثر المذكور أولئك الذين لايزالون يتفرقون في صلواتجم» 
ولا يقتدون ببعض أئمة المساجد» وخاصة في صلاة الوتر في رمضان › 
بحجة كونهم على حلاف مذهبهم ! وبعض أولفك الذين يدعون العلم 
بالفلك » ممن يصوم ويفطر وحده متقدما أو متأخراعن حماعة المسلمين »› 
معتدا بريه وعلمه» غير مبال باروج عنهم » فلیتامل هؤلاء جیعا فی 
ذكرناه من العلم » لعلهم يجدون شفاء لا في نفوسهم من جهل وغرور› 


[۷/ أساس الباني ي تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


فیکونوا صقا واحدًا مع إخوانہم الملسلمين فإن يد الله مع الجاعة) ('). 

وقال -ر حه الله- في "الإرواء': 

ا ی . أخرجه 
آبو داود (۲ ۲۳۲) وكذا الدارقطني (۰۲۳۱ )۲٠١۸ - ۲٠۷‏ والبيهققي 
)۲١۲ - ۲۱/5)‏ من طريقين بل ثلاثة عن محمد بن المنكدر عن بي هريرة 
مرفوعا رافظ : | ) 

- (فطركم يوم تفطرون » وأضحاكم يوم تضحون » وكل عرفة موقف › 
وکل منی منحر » وکل فجاج مكة منحر › وکل جمع موقف) . 

وكذاأخرجه أبو على المهروي في (الأول من الثاني من الفوائد) 
E‏ امن طرق روح بن القاس ومعم كلها عن ضبة بن اللكتن 
به فهذه طرق أربعة عن ابن المنكدر . فالسند صحيح لولا أنه منقطع › فإن 
ابن المنكدر لم يسمع مسند أبى هريرة ك قال البزار وغيره» وقد جعله 
بعض الضعفاء من مسند عائشة -رضي الله عنها- » وبعضهم جعله من 
حديث عمد بن سيرين عن أبى هريرة » وكل ذلك وهم » وإليك البيان : 
قال ابن ماجة )۱١1١(‏ : حدئنامحمدبن عمرال قري ثناإسحاق بن 
عیسی» ثنا ماد بن زيد عن أيوب عن محمد بن سيرين عن أبى هريرة 
مرفوعا ختصرًا بلفظ : (الفطر يوم تفطرون » والأضحى يوم تضحون) . 
وقال الشيخ أحمد - رحه الله - في تعليقه على (ختصر السنن) (۳/ :)١١١‏ 
(وهذا إسناد صحيح جا على شرط الشيخين) . وأقول كلا » فإن محمد بن 
عمر هذا م يرو له من الستة سوى ابن ماجة »ثم هولايعرف كمافي 


: انظ" الل ال" / ۳۸۹ خد‎ ١ 


/٠١٤۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(التقريب) . . ومع ذلك فقد خالف الثقات » فقد أخرجه الدارقطني من 
طريق العباسي بن محمد بن هارون وعلي بن سهل قالا : نا إسحاق بن 
عيسى الطباع عن حاد بن زيد عن يوب عن محمد بن المنكدر به . أخرجه 
الدارقطني » وكذلك رواه الثقات الآخرون عن محمد بن المنکدر كا سبقت 
الإشارة إليه . فهذه الرواية منكرة الإسناد لخالفة الجهول الفقات. وقال 
جیی بن الان : عن معمر عن محمد بن المنكدر عن عائشة قالت :قال 
رسول الله 4 : (الفطر يوم يفطر الناس » والأضحى يوم يضحى الناس) . 
أخحرجه الترمذي )٠١١ /١(‏ والدارقطني )۲١۸(‏ وقال الأول : (سألت 
حمدا (يعني الإمام البخاري) قلت : محمد بن المنكدر سمع من عائشة ؟ 
قال : نعم » يقول في حديثه : سمعت عائشة) . قال الترمذي : (هذا حديث 
i AGN‏ 
هذا الوجه لأمرين : | 
الأول ضعف می بن الین » قال الحافظ فى (التقريب) : (صدوق 
عابد » بخطى كشرا » وقد تغبر) . والآخر : خالفته للثقة » فقد رواه يزيد بن 
زريع عن معمر عن محمد بن المنكدر عن أبى هريرة . أخرجه أبو على 
الهروي في (الفوائد) ك| تقدم » وتابع معمراعلى ذلك جاعة من الثقات ك 
سبق بيانه . فا لحديث من مسند آبي هريرة » وليس من مسند عائشة رضي 
الله عنها . وله عنه طريق أخرى » يرويه إسحاق بن جعفر بن محمد قال: 
حدثني عبد الله بن جعفر عن عثان بن محمد عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ : 
(الصوم يوم تصومون › والفطر يوم تفطرون » والأضحى يوم تضحون) 
آخر جه الترمذي (۱ / )٠١١‏ وقال : (هذا حدیث حسن غريب). قلت: 


/٠١٤۹[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وإسناده حسن » رجاله کلهم ثقات معروفون › وني عثان بن محمد وهو ابن 
المغيرة بن الأخنس كلام يسير لاينزل حديثه عن رتبة المحسن » وقال 
ا لحافظ في (التقريب) : (صدوق له أوهام) وعبد الله بن جعفر هو ابن عبد 
الرحمن المسور المخرمي ا مدني وهو ثقة » روى له مسلم » وإسحاق بن 
- جعفر بن محمد هو الماشمي الجعفري » وهو صدوق كا في (التقريب) . 
وقد تابعه أبو سعيد مولى بني هاشم وهو ثقة من رجال البخاري قال : ثنا 
عبد الله بن جعفر المخرمي به» دون الحملة الوسطى (والفطر يوم تفطرون). 
أخرجه البيهقي )٠٠١۲ / ٤(‏ وخالفه) الواقدي » فقال : ثنا عبد الله بن 
جعفر الزهري عن عثان بن محمد عن المقبري عن أي هريرة به . آخرجه 
الدارقطني (۲۳۱) ء والواقدي متروك فلا يعتد بمخالفته . ثم أخرجه من 
طریقه آیضا › ثنا داود بن خالد وثابت بن قيس وحمد بن مسلم جميعاعن 
المقبري به بلفظ : (صومکم یوم تصومون › وفطر کم يوم تفطرون). وقال: 
(الواقدي ضعيف) . وجملة القول أن الحديث بمجموع طرقه صحيح إن 
شاء الله تعالى . 

(تنبيه) : تبين من هذا التخريج أن أبا داود - رمه الله - لبس عنده 
قوله في حديث الكتاب : (صومكم يوم تصومون) فعزوه إليه من المؤلف لا 
يخفى ما فيه » فكان الواجب عزوه للترمذي لاسيا وإسناده حسن بخلاف 
سند ابي داود !)(') 


۱ - انظر الإإرواء حدیث ٩۰۵‏ ت 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني ني تراث الألباي / صحابة] 


لکل بلد رؤیته: 


السؤال : هل لكل بلد رؤيته في الملال ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رمه الله - :- رمه الله - -معلقاعلى 
كتاب فقه السنة في هذه المسألة : 


0 .. انحتلاف الطالع) تمت هذا العنوان ذكر الؤلف ثلدثة اھب 

الأول : مذهب الجمهور أنه لا عبرة باختلاف المطالع لعموم قوله ل : 
" صوموا لرؤيته وآفطروا لرؤيته ""'(متفق عليه) وهو رج في " إرواء 
الغليل " )۹٠۲(‏ من طرق عن بي هريرة وغيره ٠‏ 

الثاني : آن لكل بلد رؤيتهم ولا يلزمهم رؤية غيرهم . واحتج م 
بحدیث ابن عباس عند مسلم وغیره ‏ | 

الثالث ا امل بلد الرؤية ومایتصل امن اجهات اي عل 
متها 

واختار المؤلف هذا الق ااا ا 
المشاهد ويتفق مع الواقع " ا 

قلت : وهذا كلام عجيب غريب؛ لأنه إن صح أنه مشاهد موافق 
للواقع فليس فيه أنه موافق للشرع أولاء ولأن الجهات - كالمطالع - مور 
نسبية ليس ها حدود مادية يمكن للناس أن يتبينوها ويقفواعندها. ٠‏ 
ثانيا: وآنا - والله - لا أدري ما الذي حمل المؤلف على اختيار هذا 
الرآي الشاذ وأن يعرض عن الأخذ بعموم الحديث الصحيح وبخاصة أنه 
مذهب الجمهور كا ذكره هو نفسه» وقد اختاره كثير من العلماء المحققين 
مثل شيخ الإسلام ابن تيمية في (الفتاوى) (المجلد )٠١‏ والشوكاني في "نيل 


/٠٠١١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الأوطار" وصديق حسن خان في "الروضة الندية" )۲٠٠١-۲۲٤/۱(‏ 
وغیرہ فھو ال حق الذي لا يصح سواه ولا یغارضه حدیث ابن عباس لأمور 
ذكرها الشوكاني - رحمه الله - ولعل الأقوى آن يقال : إن حديث ابن 
عباس ورد فيمن صام على رؤية بلده» ثم بلغه في أثناء رمضان أنهم رأوا . 
املال في بلد آخر قبله بيوم ففي هذه الحالة يستمر في الصيام مع آهل بلده 
حتی يكملوا ثلاثين أو يروا هلاهم » وبذلك یزول الإشکال» ویبقی 
حديث أي هريرة وغيره على عمومه يشمل كل من بلغه رؤية املال من أي 

بلد أو إقليم من غير تحديد مسافة أصلا كا قال ابن تيمية في " الفتاوى ٠‏ 
۲٥(‏ / اف ا و ا 
شيتا من اهتيام الدول الإسلامية حتى تجعله حقيقة حقيقة واقعية إن شاء الله تبارك 
وتعالى. 

وإ أن تجتمع الدول الإسلامية عل ذلك؛ فإني آرى على شعب كل 
دولة أن يصوم مع دولته ولاينقسم على نفسه» فيصوم بعضهم معها 
وبعضهم مع غيرها ممن تقدمت في صيامها أو تأخرت لا في ذلك من 
توسيع دائرة الخلاف في الشعب الواحد» كا وقع في بعض الدول العربية 
منذ بضع سنين والله المستعان) () . 
شهادة المسلم في رؤية الهلال: 

السؤال : هل يعتد بشهادة الواحد ام الاثنين e e‏ 
ذلك ..ما هي الأحاديث الواردة بهذا الخصوص 


. ۳۳۹ /۱ انظر " تمام المنة"‎ -١ 


/٠٠١۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حديث ابن عباس قال : جاء أعرابي إلى النبي ل فقال : رأيت املال 
قال : آتشهد آن لا إله إلا الله وأن غحمدًاعبده ورسوله قال اا 
بلال : أذن في الناس فليصومواغدا . 

ضعيف. أخر جه أبو داود )۲٣٤١(‏ والنسائي (۱/ (۰٠١‏ والترمذدي 
(١١١ /١(‏ والدارمي (۲ / ) وابن ماجة )٠١١۲(‏ وابن الجارودفي 
(المنتقی) (۳۷۹» ۳۸۰) وابن حبان )۸۷١(‏ والطحاوي في (مشكل الاآثار) 
(۲۰۲-۲۰۱/۱) والدارقطني (۲۲۸-۲۲۷) والحاكم )٤١٤/١(‏ 
والبيهقي )۲٠٠۰۲۱۲ /٤(‏ من طرق عن ساك بن حرب عن عكرمة عن 
ابن عباس. وقال الحاكم : (هذاالحديث صحيح › احتج البخاري 
بأحاديث عكرمة » واحتج مسلم بأحاديث ساك بن حرب) . 

قلت : ووافقه الذهبي » وفيه نظر » فإن سكا مضطرب الحديث › وقد 
اختلفوا عليه في هذا فتارة رواه موصولا › وتارة مرسلا » وهو الذي رجحه 
جهاعة من خر جيه » فقال الترمذي : (حديث ابن عباس فيه اختلاف › 
وروی سفيان الثوري وغيره عن ساك عن عكرمة عن النبي 4 مرسلا› 
وأكثر أصحاب ساك روواعن ساك عن عكرمة عن النبي مرسلا) . 

قلت: وقد رواه الفضل بن موسی عن سفیان به موصولا بذکر ابن 
عباس . أخرجه النسائي والدارقطني والحاكم » لكن خالفه جاعة منهم 
عبد الله بن المبارك فرووه عن سفیان مرسلا ك ذكر الترمذي › وقال 
النسائي فی) نقله الزیلعی (۲/ )٠٤١‏ : (وهذا أولى بالصواب » لأن ساكا 
کاو فا ران لار اخ ق سان هر ال وول 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(حتصر السنن) للمنذري (۳/ ۲۲۸). ول أجد قول النسائي هذافي 
(سننه الصغخرى) المطبوعة › (فلعله في (السنن الكبرى) له . 
وعن ابن عمر قال : لا تراءى الناس الهلال» فأخبرت النبي 44 أ 
رآیته فصام وأمر الناس بصیامه) رواه أبو داود) . 

صحبح. آخرجه آبو داود )۲۳١۲(‏ والدارمي (۲/ eT‏ 
(۸۷۱) والدارقطني (۲۲۷) والبيهقي ٤(‏ / ۲ من طريق مروان بن 
محمد عن عبد الله بن وهب عن یحی بن عبد الله بن سام عن أبي بكر بن 
نافع عن أبيه عن ابن عمر . وقال الدارقطني : (تفرد به مروان بن حمدعن 
ابن وهب وهو ثقة) . قلت : ل يتفرد به » فقد تابعه هارون بن سعيد الأيلي 
ثنا عبد الله بن وهب به . أخرجه الحاكم )٤١١ / ١(‏ وعنه البيهقي . وقال 
الحاكم : (صحيح على شرط مسلم) . ووافقه الذهبي » وهو کا قالا . وقال 
ابن حزم (1 / ۲۳۲) : (وهذا خبر صحیح) ا 
.(1AV / ۲)‏ 
حديث عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب وفيه : (فإن شهد شاهدان 
مسلمان فصوموا وآفطروا) . رواه أحمد والنسائي. 

صحيح . أخرجه أحمد( / (Y1‏ والسا (eo /١(‏ 
وكذا الدارقطني (ص ۲۳۲) من طرق عن حسين بن المجحارث المجحدلي عن 
عبد الرحهمن بن زيد بن ا لخطاب أنه خحطب الناس في اليوم الذي يشك فيه 
فقال : آلا إني جالست أصحاب رسول الله ب وساءلتهم » وإنهم حدثوني 
آن رسول الله 5 قال : (صوموا لرؤیته » وأفطروا لرؤیته » وانسکوا هاء فان 
غم علیکم فآکملوا ثلاثین » فإن شهد شاهدان فصوموا وأفطروا) . 


/٠٠١٤[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والسياق للنسائي » وزاد أحمد : (مسلمان) . وقال الدارقطني : (ذواعدل) . 
ااا می را ات کیم و دا رن واا ج 
امطاب ولد في حياة النبي 6 » وزوجه عمر ابنته فاطمة)() . 

من شروط صحة الصيام البلوغ: 

السؤال : هل يشترط لصحة ایا بلو وما الحديث الوار ارد ي 
ذلك؟ 

الجواب : : قال الشيخ الألباي و 

e)‏ : رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتى يستيقظ » وعن المبتلى 
حتى يبرا (وفي رواية : وعن المجنون (وني لفظ : المعتوه) حتى يعقل أو 
يفیق) وعن الصبي حتى يكبر . (وفي رواية : حتى يحتلم) . 

صحیح. رواه ابو داود )٤۳۹۸(‏ والسیاق له والنسائي (۲/ )٠٠١‏ 
وله الرواية الثانية » والدارمي (۲/ )١۷١‏ وله الرواية الثالشة وابن ماجة 
)۲۰٤۱(‏ وابن حبان )٠٤۹١(‏ وابن الجارود ني المتقى (ص ۷۷) والحاكم 
)٥۹/۲(‏ وآحمد (/ ۲٤-۱۰۰‏ ۱۰۱۰۱۰۱۰۱) وأبو يعلى (ق ۱/۲۰۸) 
عن حاد بن سلمة عن حاد عن إبراهيم عن الأسود عنها مرفوعا 
م e,‏ . ووافقه الذهبي . 

: وهو ک| قالاء فان رجاله كلهم ثقات اخ مم مسلم برواية 
بعضهم عن بعض» وحاد وهو ابن ابي سلی‌ان وإن کان فيه کلام من قبل 
حفظه فهو يسير » لا يسقط حديثه عن رتبة الاحتجاج به » وقد عبر عن 
ذف اا رل( ا دوق ل رهام وني (نصب الرايت) 


١-انظر‏ "إرواء الغلا" (حدیث ۹۰۷و ۹۰۸و۹٩۹ .)۹۰٩‏ 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


)۱1۲/6( (وم يعله الشيخ في (الإمام) بشىء وإنما قال واو 
إسنادا من حديث علي) 

قلت : وي هذا الترجيح عندي تر » ما ديت علي من الطرق سي 
واحداها صحیح کا ياي وآما حدیث علي فله عنه طرق : 

|- عن ابي ظبيان عن ابن عباس قال ا 
فاستشار فيها آناسا فأمر بها عمر أن ترجم » فمربا على علي بن أي طالب 
رضوان الله عليه فقال : ما شأن هذه ؟ قالوا : جنونة بني فلان زنت فأمر با 
عمر أن ترجم » قال : ارجعوا بها » ثم أتاه » فقال : يا أمير المؤمنين : أما 
علمت أن القلم قد رفع عن ثلاثة عن ا مجنون حتى يبرا وعن النائم حتى 
يستيقظ وعن الصبي حتی یعقل ؟ قال : بى » قال : ف بال هذه ترجم ؟ 
قال» لا شىء » قال: فأرسلهاء قال: فجعل عمر يكبر). وني رواية: قال: 
وما تذکر أن رسول الله يل قال : رذ فع القلم عن ثلاثة عن المجنون المغلوب ‏ 
على عقله حتى يفيق وعن النائم حتى يستيقظ وعن الصبي حتى يحتلم ؟ 
قال: صدقت» قال: فخلى عنها. رواه ابو داود )٤٤١ -٤۳۹٩(‏ وابن 
خزيمة في (صحیحه) )۱٠١۳(‏ وعنه ابن حبان )۱٤۹۷(‏ والجحاكم 
(۲/ ۹۹ ۳۸۹) کلاھا بالروايتين والدارقطني )۳٤۷(‏ بالرواية الثانية من 
طرق عن الأعمش عن أبي ظبيان به . وقال الحاكم : صحيح على شرط 
الشيخين ووافقه الذهبي . قلت : وهو ك| قالا» ولا يضره إيقاف من 
أوقفه لأمرين : الأول : أن من رفعه ثقة والرفع زيادة فيه جب قبوها . 
الثاني: أن رواية الوقف في حكم الرفع لقول علي لعمر : أماعلمت . وقول 
عمر : بى . فذلك دليل على أن الحديث معروف عندهم . وكذلك لا يضره 


/٠٠١١[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


رواية من سقط من الإسناد ابن عباس مثل رواية عطاء بن السائب عن آبي 
ظبيان ال جنبي قال أتي عمر بامرأًة قد فجرت» فأمر برجمها » فمر علي - رضي 
اله عه الخدت تر الو اة اكات ة افرع أخرخ أتر وارد( 0 )٤4‏ 
ومد (۱ / )٠١۸ ۰٠٠٤‏ من طريق عطاء بن السائب عن آبي ظبيان . 
قلت : ورجاله ثقات لکن عطاء بن السائب كان اختلط » فلعله ذهب عليه 
من إستاد ابن عباس بين أبي ظبيان والخليفتين . وقد حكى الدارقطني 
ا لخلاف فيه على أبي ظبيان ك| ذكره الزيلعي والراجح عندنا رواية الأعمش 
عنه کا تقدم . ۲ - عن الحسن البصري عن علي مرفوعا (رفع القلم عن 

ثة..) المحديث. آخرجه الترمذي (۱/ ۲۹۷) والجاکم ٤(‏ / ۳۸۹) 
وأحهد )٠١١ ١١١۱۸١١٠١١ /١(‏ وقال الترمذي : (حديث حسن غريب). 
وقال الحاكم : إسناده صحيح وتعقبه الذهبي بقوله : (فيه إرسال) 
فأصاب » فإن الحسن البصري لم يبت ثبت ساعه من علي » ولا یکفي في مثله 
العاصرة كبا ادعى يعض العلاء الماصرين» لن الحسن مروف التدليس 
E E e E‏ 
E‏ 

۳ ج اي ای روا اخرجه آبو داود )٤٤۰۲(‏ رالبيهقي 
(o4 /V«0V [7)‏ 

قلت !ورجاله كلهم ثقات رجال الشیخین إلا نه متقطع ایشا E‏ 
أبا الضحى - واسمه مسلم بن صبیح - م يدرك علي بن آي طالب کا قال 
المنذري وغيره. 

٤‏ او ن وان کا اي ت 
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-٠٥‏ عن القاسم بن يزيد عن علي بن ابي طالب مرفوعا ختصرًا. 
أخرجه ابن ماجة )۲۰٤۲(‏ وقال البوصیری فی (الزوائد) (ق ۲۷۱ / ۲) : 
ا ی ا و ا 
أي طالب) 

قلت وبا جملة فحديث علي هذا عندي أصح من حديث عائشة 
a E EEE O Lh‏ 
والله اعلم . وأما حديث أب قتادة فلفظه ظه : (آنه كان مع النبي ني سفر 
فأدلج فتقطع الناس عنه» فقال النبي 4: (أنه رفع القلم عن ثلاث : عن 
النائم حتى يستيقظ » وعن المعتوه حتى يصح › وعن الصبي حتى يحتلم) . 
أخرجه الحاكم ٤(‏ / ۳۸۹) عن عكرمة بن إبراهيم حدثني سعيد بن أبي 
عروبة عن قتادة عن عبد الله بن أبي رباح عن أبي قادة وقال (صحيح 
الإسناد) . ورده الذهبي بقوله : (قلت : عكرمة ضعفوه) . وني الباب عن 
أي هريرة أيصًا » وثوبان وابن عباس وعن غير واحد من أصحاب النبي 4¥ 
منهم شداد بن اوس وثوبان » لا تخلو أسانيدها من مقال» وقد خرجها 
اهيثمي في (المجمع) )٠٠١١ /١(‏ والزيلعي )٠٠٠١-٠٠٤ /٤(‏ بعضها)(). 
من شروط صحة الصيام الاستطاعة: 

السؤال : ما هي الآثار الواردة ي الاستطاعة في الصوم ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(يقول ابن عباس في قوله تعالى : ( وَعَلى ازيرت يطيقّوكةء فِدَيَة): 
(ليست بمنسوخة هي للكبير الذي لا يستطيع الصوم) رواه البخاري 


۱ - انظر "إرواء الغلیل" حدیث ۲۹۷. 
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صحيح. رواه البخاري في (التفسير) من (صحيحه) (۸/ ٥-فىتح)‏ 
والدارقطني )۲٠۰(‏ من طريق زكريا بن إسحاق حدثنا عمرو بن دينار عن 
عطاء سمح ابن عباس يقول : 3 وَعَلی آلذیںت يطيقوكه. فِدَية طَعَام سكين 4 
قال ابن عباس : ليست بمنسوخة » هو الشيخ الكبير والمرآة الكبيرة لا 
يستطیعان آن يصوما » فليطع| مان كل يوم مسكينا) . ورواه النسائي 
(۳۱1۸/1- -۳۱۹) من طریق ورقاء عن عمرو بن ديار به نحوه ولفظه : ) 
(بطیقونه) یکلفونه » فد فِدَية طعَام سكين من تعَرَعَ حا ) طعام مسكين 
آخر » ليست بمنسوخة ( َو حير وا۵ کشوئوا عآحم) لا يرخص ف 
هذا إلا للذي لا يطيق الصيام أو مريض لا يشفى) . 

قلت : وإسناده صحيح . ورواه الدارقطني )۲٤۹(‏ وقال : (إسناده 
صحیح ثابت) . وخرجه ابن جریر في تفسیره (۳/ ٤۳۱‏ / ۲۷۷۸) عن 
ابن ابی نجیح عن عمرو بن دنار به مثل رواية ورقاء مع بعض اختصار . 

قلت : وإسناده صحیح آيصًا . ثم رواه بسند مثله عن ابن آبي نجيح 
عن جاهد عن ابن عباس آنه كان يقول : ليست بمنسوخة . ثم آخرج هو 
(۲۷۲ ۰ ۲۷۰۳۲) وابن الجارود في (المنتقی) )۳۸١(‏ والبيهقي /٤(‏ ۲۳۰) 
من طرق عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن عزرة عن سعيد بن جير 
عن ابن عباس قال : (رخص للشيخ الكبير » والعجوز الكبيرة ةي ذلك 
رها اة المره أ ع از اا و ل ر ر عا 
علیه| ثم نسخ ذلك في هذه الآية : فمن َد ىكم امير قَيَصْنَ) » 
وثبت للشيخ الكبير والعجوز الكبيرة لذا كانا لا يطيقان الصوم » والحبلى 
والمرضع إذا خافتا أفطرتا » وأطعمتا كل يوم مسكينا) . ورواه أبو داود 
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(۲۳۱۸) من طریق ابن أي عدي عن سعید به إلا أنه اختصره اا 
E‏ وَعلى ادير بطيغوكة ديه طَعَامٌ يسين ) قال : كانت 
رخصته للشيخ الكبير » والمرآة الكبيرة » وما يطيقان الصيام أن يفطرا 
ويطع) مكان كل يوم مسكينا » والحبلى والمرضع إذا خافتا - قال آبو داود : 
يعنى على أولادهما - أفطرتا وأطعمتا) . ووجه الإخلال آنه اختصر جملة 
(وثبت للشيخ الكبير والعجوز الكبيرة إذا كانا لا يطيقان الصوم) فصارت 
الرواية تعطي الترخيص للشيخ والمرآة بالإفطار وما يطيقان الصوم » 
والواقع أن هذا منسوخ بدليل رواية الجاعة عن ابن عروبة وما قبلها من 
الروايات ! وإسناد هذه الرواية صحيح على شرط الشيخين » وأما رواية أي 
داود فهي شاذة » وقد وقع فيها (عروة) بدل (عزرة) وهو تصحيف بدليل 
رواية الجاعة » وأيضا فقد رواه البيهقي من طريق أبي داود فقال (عزرة) 
على الصواب وقد تصحف هذا الاسم أيصًا في تفسير الطبري من الطبعة 
الأولى كا نبه عليه حققه الأستاذ الفاضل محمود ومحمد شاكر في تعليقه 
عليه طبعة دار المعارف بمصر » ثم تصحف آيصًا في أحد الموضعين المشار 
إليها من هذه الطبعة )۲۷١۳(‏ ! ومن روايات الحديث ماعند الطبري 
(۲۷۸) من طريق عبدة وهو ابن سليان الكلابي عن سعيد بن أبي عروبة 
بسنده المتقدم عن ابن عباس قال : (إذا خافت الحامل على نفسها » والمرضع 
على ولدها في رمضان قال اا اا و 
يقضیيان صوما) . 

قلت : وإسناده صحیح على شرط مسلم وى رواية له بالسند المذكور 
عن ابن عباس : (أنه رأى أم ولد له حاملا أو مرضعا فقال : أنت بمنزلة 
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الذي لا يطيق » عليك أن تطعمي مكان كل يوم مسكينا ولا قضاء عليك) . 
زاد ني رواية آخری )۲۷٦۱(‏ عن سعيد به : أن هذا إذا خافت على نفسها) , 
. رواه الدارقطني )۲٥۰(‏ من طريق روح عن سعيا به بلفظ : (آنت من 
O AEE‏ 
٤‏ الدارقطني (إسناده صحيح) .ثم روی من طریق يوب عن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس وابن عمر قال : (الحامل والمرضع تفطر ولا تقضي) . 
ول : (وهذا صحيح) . قلت : ورواه ابن جریر (۲۷۹۰) من طریق علي 
ابن ثابت عن نافع عن ابن عمر مثل قول ابن عباس ني ا حامل وا مرضع . 
قلت : وسنده صحيح ولم يسق لفظه » وقد رواه الدارقطني من طريق 
يوب عن نافع عن ابن عمر : (آن امرأته سألته وهي حبلى » فقال : أفطري 
وأطعمي عن كل يوم مسكينا ولا تقضى) . وإسناده جيد » ومن طريق عبيد 
الله عن نافع قال : (کانت بنت لابن عمر تحت رجل من قریش » وكانبت 
حاملا » فأصاا عطش في رمضان » فأمرها ابن عمر أن تفطر وتطعم عن 
کل يوم مسکینا).. وإسناده صحيح . ومتها ما عند الدار قطني وصححه من 
طريق منصور عن مجاهد عن ابن عباس قرا : ل وعَلى آلذيرت يُطيفوةء ديه 
طْعَامُ شکین ) يقول : (هو الشيخ الكبير الذي لا يستطيع الصيام فيفطر 
ويطعم عن كل يوم مسكينا نصف صاع من حنطة) . وأخرجه )۲٤۹(‏ من 
طریتق عكرمة عن ابن عباس قال (إذاعجز الشيخ الكبير عن الصيام 
أطعم عن كل يوم مدا مدا) . وقال : (إسناد صحيح) :ومن شواهد 
ا لحديث : عن معاذ بن جبل قال : (أما أحوال الصيام » فإن رسول الله 4¥ 
قدم المدينة » فجعل يصوم من كل شهر ثلاثة يام » وصيام يوم عاشوراء › 
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ثم إن الله فرض عليه الصيام » فأنزل الله : ( ايها لين ءامو گيب عَلَبَُّءُ 
لضام كما كيب على اليرت ين فلكم ) إلى هذه الآية : ( على اليرت 
یوک دعام نرک ) فکان من شاء صام »ومن شاء آطصم مسکینا 
فأجزى ذلك عنه » ثم إن الله أنزل الآية الأخرى :ر َر رَمَصان الى أنزل 
فيه لقان هد ی ناس ) إلى قوله تعالى : فمن مد نكم افيص )ء 
فأثبت الله صيامه على امقيم الصحيح » ورخص فيه للمريض وللمساض 
وثبت الإطعام للكبير الذي لا يستطيع الصيام . فهذان حولان. ..)» 
الحديث . أخرجه بو داود )٥۰۷(‏ وابین جریر (۲۷۳۳) والحاكم 
)۷۷٤/(‏ والسياق له والبيهقي (> / ۰ ) وأحمد )۲٤۷ - ۲٤١ / ٥(‏ 
من طريق المسعودي : حدثني عمرو بن مرة عن عبد الرحهمن بن آبي ليلى عن 
معاد بن جبل . وقال الحاكم : (صحيح الإسناد) . وافقه الذهبي . قلت : 
وفيه نظر » فإن المسعودي كان اختلط » ثم إنه منقطع » وبه عله البيهقي 
فقال عقبه : (هذا مرسل » عبد الرحمن لم يدرك معاذ بن جبل) . وبه أعله 
البيهقي . وبذلك أعله الدارقطني والمنذري » وقد ذكرت كلام في 
(صحیح أب داود) (رقم .)٥۲٤‏ لکن قد جاء بعضه من طريق غير 
اللسعودي» فراجع المصدر المذكور . ومنها : عن قتادة أن أنسا ضعف قبل 
موته فأفطر » ومر هله أن يطعموا مکان كل يوم مسكينا . أخرجه 
الدارقطني بسند صحيح . وأخرج من طريق أخرى عن أنس نحوه ولفظه: 
- (عن نس بن مالك أنه ضعف عن الصوم عاما فصنع جفنة ثريد» ودعا 
لاثين مسكينا فأشبعهم) . وسنده صحيح أيصًا » وعلق البخاري بنحوه . 
وعن مالك عن نافع أن ابن عمر سئل عن المرآة الحامل إذا خافت على 
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ولدها فقال : (تفطر وتطعم مكان كل يوم مسكينا مدا من حنطة) . أخرجه 
الشافعي )۲٠٦/١(‏ ومن طريق البيهقي )٠٠١ /٤(‏ وهو في (الموطا) 
)٥۲ /۳۰۸/۱(‏ بلاغا أن عبد الله بن عمر سئل . . . وعن أبي هريرة قال  :‏ 
(من آدركه الكبر فلم يستطع أن يصوم رمضان » فعليه لكل يوم مد من 
قمح) خر جه الدارقطني وفيه عبد الله بن صالح وفيه ضعف . 
(تنبيه) : استدل المؤلف - رحه الله تعالى - بحدیث ابن عباس هذا 
على أن العاجز عن الصيام لكبر أو مرض مزمن يطعم عن كل يوم مسكيناء 
وهذا صحيح يشهد له حديث ابن عمر وأبي هريرة . غير أن في قول ابن 
عباس في هذه الآية ل(وعلى الذين يطيقونه ...) ليست منسوخة » ون المراد 
مها الشيخ الكبير » والمرأة الكبيرة لا يستطيعان الصيام » إشكالا كبيرًا » ذلك 
لأن معنى (يطيقونه) أي يستطيعون بمشقة » فكيف تفسر حينئذ بأن المراد . 
بها من لا يستطيع الصيام » لاسي| وابن عباس نفسه يذكر في رواية عزرة؛ | 
أن الآية نزلت في الشيخ الكبير والعجوز الكبيرة وهما يطيق ان أي: 
يستطيعان الصوم ثم نسخت » فكيف تفسر الآية بتفسيرين متناقضين 
(يستطيعون) و(لا يستطيعون) ؟ ! وأيضًا فقد جاء عن سلمة بن الأكوع - 
رضي الله عنه - قال: (لما نزلت (وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين) 
كان من أراد أن يفطر » ويفتدي [فعل] حتى نزلت الآية التي بعدها 
فنسختها) . أخرجه الستة إلا ابن ماجة . 
وي رواية عنه قال : (کنا في رمضان علن عهد رسول الله ل » من شاء . 
صام ومن شاء أفطر فافتدى بطعام مسكين » حتى نزلت هذه الآية : ((فمن 
شهد منكم الشهر فليصمه)) . أخرجه مسلم . ويشهد له حديث معاذ 
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لمتقدم . فهذا يبين لنا آن في حديث ابن عباس إشكالا آخر » وهو أنه يقول: 
أن الرخصة التي كانت في أول الأمرء إنما كانت للشيخ أو الشيخة وهما 
يطيقان الصيام » وحديث سلمة ومعاذ يدلان على أن الرخصة كانت عامة 
لكل مكلف شيخا أو غيره » وهذا هو الصواب قطعا لأن الآية عامة » فلعل 
ذكر ابن عباس للشيخ والشيخة لإ يكن منه على سبيل الحصر » بل التمثيل › 
وحينئذ فلا اختلاف بين حديثه والحديثين المذكورين . ويبقى الحلاف في 
الإشكال الأول قاتا لأن الحديثين المشار إليها صريحان في نسخ الآية. وابن 
عباس يقول ليست بمنسوخة ويحملها على الذين لا يستطيعون الصيام كا 
سبق بيانه ! فلعل مراد ابن عباس - رضي الله عنه - أن حكم الفدية الذي 
كان خاصًا بمن يطيق الصوم ويستطيعه ثم نسخ بدلالة القرآن» كان هذا 
الحكم مقررًا أيضا ني حق من لا يطيق الصوم ولا يستطيعه » غير أن الأول 
ثبت بالقرآن» وبه نسخ» وأما الآخر فإن| ثبتت مشروعيته بالسنة لا بالقرآن» 
ئم م ينسخ » بل استمرت مشروعيته إلى يوم القيامة › فأراد ابن عباس 
- رضي الله عنه - آن حبر عن الفرق بين الحكمين : بأن الأول نسخ »› 
والاخر لم ينسخ » ولم يرد أن هذا يثبت بالقرآن بآية (وعلى الذين يطيقونه) » 
وبذلك یزول الاشکال إن شاء الله تعالى . ویؤید ما ذکرته أن ابن عباس - 
في رواية عزرة - بعد أن ذكرنسخ الآية المذكورة قال : (وثبت للشيخ 
الكبير » والعجوز الكبيرة إذا كانا لا يطيقان الصوم » والحبلى والمرضع إذا 
خافتا أفطرتا » وأطعمتا كل يوم مسكينا) . ففى قوله : (ثبت) إشعار بأن 
هذا الحکم في حق من لا یطیق الصوم کان مشروعاء کا کان مشروعا في 
حق من يطيق الصوم » فنسخ هذاء واستمر الآخر » وكل من شريعته 
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واستمراره إنا عرفه ابن عباس من السنة » وليس من القرآن . ويزيده 
تأييداء أن ابن عباس أثبت هذا الحكم للحبلى والمرضع لذاخاقاومن 
الظاهر جدًا آن] ليسا كالشيخ والشيخة في عدم الاستطاعة » بل إا 
مستطيعتان ولذلك قال لأم ولد له أو مرضع . : (أآنت بمنزلة الذي لا 
یطیق) کا سبق . فمن آين أعطاهما ابن عباس هذا الحكم مع تصريجه بان 
الآية ل(وعلى الذين يظيقونه) منسوخة » ذلك من السنة بلا ريب . ويشهد 
لا سبق ذكره حديث معاذ » فانه بعد أن افاد نسخ الآية المذكورة بقوله 
تعال: ل(فمن شهد منکم الشهر فليصمه) قال : (فأثبت الله صيامه على 
لمقيم الصحيح » ورخص فيه للمريض والمسافر » وثبت الإطعام للكبير 
الذي لا يستطيح الصيام) . فقد أشار بقوله (وثبت الإطعام) إلى مشل ما 
أشار إليه حديث ابن عباس . وبذلك يلتقي الحديثان حديث معاذ وسلمة 
مع حدیث ابن عباس » ویتبین آن ني حدیثه ما يوافق المحديثین » وفيه ما 
يوافق حديث معاذ ويزيد على حديث سلمة وهو ثبوت الإطعام على 
العاجز عن الصيام ۰ فاتفقت الأحاديث وا تختلف والحمد لله على توفيقه . 
وإذاعرفت هذا فهو خير ما ذكره الحافظ في (الفتح) )٠١١ / ٤(‏ :(آن ابن 
عباس ذهب إلى أن الآية المذكورة حكمة » لكنها غصوصة بالشيخ الكبير) 
ا روت ان ابن عباس صرح بآن الآية منسوخة » لكن حكمها منسحب 
إلى العاجز عن الصيام بدليل السنة لا الكتاب لما سبق بيانه » وقد توهم 
كثيرون أن ابن عباس بخالف ال جمهور الذين ذهبوا إلى نسخ الآية انشصر 
هم المحافظ ابن حجر في (الفتح) فقال (۸/ )١١١‏ تعليقا على رواية 
البخاري عن ابن عمر أنه قرأ لإفدية طعام مسكين) » قال : (هو صريح في ٠‏ 
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دعوى النسخ » ورجحه ابن المنذر من جهة قوله . وأن تصوموا خير 
لكم) قال : لأا لو كانت في الشيخ الكبير الذي لا يطيق الصيام»! 
يناسب آن يقال له: (وآن تصوموا خير لكم) مع أنه لا يطيق الصيام) . 

قلت : وهذه حجة قاطعة في ذكر » وهو يشير بذلك إلى الرد على ابن 
عباس » ومثله لا يخفى عليه مثلها » ولكن القوم نظرواإلى ظاهر الرواية 
المتقدمة عن ابن عباس عند البخاري الصريحة في نفي النسخ » ولم يتأملوا في 
الرواية الأخرى الصريحة في النسخ » ثم لم يحاولوا التوفيق بينه| » وقد فعلنا 
ذلك بها سبق تفصيله » وخلاصته : أن يحمل الثفي على نفي نسخ الحكم لا 
الآية » والحكم مأخوذ من السنة » وحمل النسخ عليها . وبذلك يتبين أن 
ابن عباس - رضى الله عنه - ليس عغالفا للجمهور . ) 

وهذا الجمع ما م أقف عليه ني كتاب » فإن كان صواباء فمن الله › وإن 
کان خطًا فمن نفسی. وأستغفر الله من کل ما لا یرضیه)(). 
الحامل والمرضع إذا خافتا على أولادهما أفطرتا وأطعمتا: 

السؤال : ماذا تفعل الحامل والمرضع إذا خافتا على أولادهما؟ وهل 

صح القول بآنا تفطر وتطعم ولا جب عليها القضاء ؟ 

الجواب : ا ا - رهه الله = : 

(... عن ابن عباس: ' ... والحبلى والمرضع إذا خاقتا أفطرتاء وأطعمتا 
کل یوم مسکینا صسحیح وتقندم تاه می ره في ریچ اي 
قبله)('). 


٩۱۲ حدیث‎ ءاورإللا-١‎ 


۲- انظر المسألة السابقة . 
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تبييت نية الصيام في الفرض من الليل: 
السؤال : هل يشترط تبييت النية لصوم من الليل ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 
(.. لحديث حفصة أن النبي بل قال : ٠‏ 
( من لم يبيت الصيام من الليل فلاصيام له) . رواه أبو داود. . 
(ص‌:۲۱۹) صحیح . آخرجه ابو داود )۲٤۲٥٤(‏ عن ابن خزيمة (۱۹۳۳) 
والدارقطني أيصًا (ص: )۲١١‏ والطلحاوي )٠١ /١(‏ والبيهقي 
5 2 


وهب :( صفحة: )۲١‏ حدثني ابن فيعة ويحيى بن أيوب» عن عبد الله بن ٠‏ 


بي بكر بن حزم عن ابن شهاب عن سام بن عبد الله عن أبيه عن حفصة 
زوج النبي 5 أن رسول الله بل قال : (من لم مجمع الصيام قبل الفجر فلا 
صيام له) . هذا هو لفظ آبى داود وسائر من ذكرنا إلا أن الطحاوي قال : 
(يبيت) بدل (يجمع). والباقي اد سوا اک جه امام امد ٦(‏ / ۲۸۷) 
من طریق حسن بن موس قال : ثنا ابن ميعة ثنا عبد الله بن آبي بكر به . 

قلت : وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين غير ابن . 
ميعة » لكنه في رواية الجاعة مقرون بيحيى بن يوب .ثم هو صحيح ٠‏ 
ا لحديث إذا رواه عنه أحد العبادلة الثلاثة عبد الله بن المبارك › وعبد الله بن 
يزيد المقري › وعبد الله بن وهب . وهذا من روايته عنه عند الجاعة كيا 
رایت فهي متابعة قوية ليحيى. وقد أخرجه النسائي )۰/1( 
والترمذي (1/ )٠٤١‏ والبيهقي من طرق أخرى عن يحيى وحده. وقال 
الترمذي : (لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه » وقد روى عن نافع بن 
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عمر قوله وهو أصح › وهكذا أبصًا روي هذا المحديث عن الزهري 
موقوفاء ولا نعلم آحدا رفعه الا يى بن آيوب). قلت : وني قوله الأخير 
نظر » فقد رفعه ابن يعة یا کا سبق » ورفعه آخرون فقال ابو داود : 
(رواه الليث وإسحاق بن حازم أيضا جميعا عن عبد الله بن أبي بكر مثله› 
ووقف على حفصة معمر» والزبيدي» وابن عيينة» ويونس الأيلى كلهم عن 
الزهري) . وآقول : أما رواية الليث › فليست عن عبد الله بن أبي بكر 
مباشرة بل بواسطة يجيي بن أيوب فروايته إنما هي متابعة لابن وهب لا 
ليحيى كا أوهم آبو داود . كذلك آخرجه النسائي والدارمي (۲/ )۷-٦‏ 
والطحاوي عن الليث عن يحبى به . إلا آن الدارمي لم يذكر في إسناده ابن 
شهاب . وهو رواية للنسائي . وأمأنرواية إسحاق بن حازم فهي عن عبد 
الله بن بي بكر عن سام م يذكر فيه أيصًا الزهري . أخرج ابن أبى شيبة 
)۲/۱٠١/۲(‏ وعنه ابن ماجة )۱۷٠١(‏ والدارقطني والخطابی في (غریب 
الحدیث) (ق ۳۹/ )١‏ بلفظ : (لا صيام لمن لم يفرضه من الليل) . 

قلت : وهذا سند صحيح أيصًا › فإن إسحاق بن حازم ثقة اتفافا› 
وروایته تدل على أن لرواية اللیث عن محیی بإسقاط ابن شهاب صلا » کا 
أن إثباته صحيح عنه . وتوجيه ذلك ان عبد الله بن أبي بكر كان قد أدرك 
سالا وروی ک| قال ابن آبي حاتم في (العلل) ١(‏ / ۲۲۰) عن آبیه» فاذ قد 
صحت الرواية عنه بالوجهين فمعنى ذلك أن عبد الله بن ابي بكر رواه أولا 
عن ابن شهاب عن سال » ثم رواه عن سال مباشرة فکان يحدث تأرة پهذا» 
وتارة بهذا وکل صحيح . ولا يستكثر هذا على عبد الله بن أبي بكر » فقد 
كان من الثقات الإثبات » وقال الدارقطني عقب هذا الحديث : (رفعه عبد 
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الله بن بي بكر عن الزهري » وهو من الثقات الرفعاء) . وقال البيهقي : 
(وهذا حديث قد اختلف على الزهري في إسناده » وفي رفعه إلى التبي لاء 
وعبد الله ابن ابی بکر أقام إسناده ورفعه » وهو من الثقات الإثبات) . 
قلت: ثم إنه م يتفرد بذلك بل تابعه ابن جریج عن ابن شهاب به » ولفظه : 
مثل لفظ الكتاب تماما . آخرجه النسائي (۱/ ۳۲۰) ومن طريق ابن حزم 
ي (المحلى) ( / (٠١١‏ والبيهقي )۲٠۲ / ٤(‏ من طرق عن عبد الرزاق 
ہا ابن جريج به . وقال ابن حزم : (وهذا إسناد صحيح » ولا يضر إسناد 
ابن جريج له أن آوقفه معمر» ومالك» وعبيد الله ويونس» وابن عيينة› 
فابن جريج لا يتأخر عن أحد من هؤلاء ني الثقة والحفظ » والزهري واسح 
الرواية » فمرة يرويه عن سام عن أبيه » ومرة عن حمزة عن أبيه وكلاهما ثقة» 
وابن عمر كذلك : مرة رواه مسندا» ومرة روى أن حفصة آفتت به » ومرة 
آفتی هو به » وكل هذا قوة للخبر) . 

قلت روا ارتي کر اواب اللي آنل پبخی ادرت 
به » وابن جریج هو ک] قال ابن حزم في الثقة والضبط » غير آنه موصوف 
بالتدليس كما صرح بذلك الدارقطني وغيره » والظاهر أن ابن حزم لا علم 
عنده بڏلك» وإلا م يحتج بابن جريج صلا » فإن من مذهبه أن المدلس .لا 
يحتج بحديثه » ولو صرح بالتحديث › خلاقًا لجمهور العلماء الذين يقبلون 
حدیثه إذا صرح بساعه » لکن ابن جریج م يذكر سماعه في هذا الحديث » 
فإن كان تلقاه عن الزهري مباشرة فهو متابع قوي لعبد الله بن أي بكر» ٠‏ 
وإلا فالعمدة فيه على الثاني منه| . وقد وجدت له طريقا أخرى عن ابن ٠‏ 
شهاب پإسناد آخر له عن ابن عمر به رواه رشدین عن عقيل وقرة عن ابن 
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شهاب عن حزة بن عبد الله بن عمر عن بيه عن حفصة زوج النبي 4 › 
مرفوعًا بلفظ : (لا صيام لمن لا يوجب الصيام من الليل) . أخرجه ابن 
عدي في (الکامل) (ص‌۲۷۳/ ۱). 

وهذا سند ضعيف » رشدين هو ابن سعد المصري وهو ضعيف › 
رجح عليه بو حاتم ابن ميعة » وقال ابن يونس : كان صاحخا ي دينه 
فأدركته غفلة الصالحين فخلط في الحديث . كا في (التقريب) . 

قلت:وهذا من تخالیطه»فقد رواه يونس ومعمر وسفیان عن ابن شهاب 
به موقوقًاعلى حفصة.أخرجه عنهم النسائي(۱/ )١۲٣-۳۲۰۰۳۲۰‏ 
والطحاوي عن سفيان فقط وكذلك رواه نافع عن عبد الله بن عمر موقوفا 
عليه كا سبقت الإشارة إليه في كلام ابن حزم ولفظه : (كان يقول : لا 
يصوم إلا من أجمع الصيام قبل السفر) أخرجه مالك )١ /۲۸۸ /١(‏ 
وعنه النسائي ١(‏ / ۱ ) . وأخر جه هو والطحاوي (۱/ )۳۲٠١‏ من 
طریقین آخرین عن نافع به . وله شاهد مرفوع من حديث عائشة بلفظ 
الكتاب غير أنه قال : (قبل طلوع الفجر) بدل (من الليل) . أخرجه 
الدارقطني )۲۳٤(‏ ومن البيهقي )۲٠۳ / ٤(‏ عن عبد الله بن عباد ثنا 
المفضل بن فضالة حدثنى يجيى بن أيوب عن بجيى بن سعيد الأنصاري عن 
عمرة بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة عنها وقال الدارقطني وأقره 
البيهقي : (تفرد به عبد الله بن عباد عن المفضل بهذا الإسناد» وكلهم 
ثقات) . قلت : وهذا وإن كان ليس مريجافي دخول عبد الله بن عباد في 
التوثيق فلا شك آنه ظاهر في ذلك › ولذلك فقد تعقبوه » فقال ابن التركاني 
ي (ا جوهر النقي) : (قلت : كيف يكون كذلك وني (كتاب الضعفاء) 
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للذهبي : عبد الله بن عباد البصري ثم المصري »عن المفضل بن فضالة» 
واه. وقال ابن حبان : روى عنه أبو الزنباع روح نسخة موضوعة). وقال 
الزيلعي في (نصب الراية) (۲/ )٤١١ - ٤١٤‏ بعد أن ذكر التوثيق : (وفي 
ذلك نظر» فان عبد الله بن عباد غیر مشهور › ویحیی بن آیوب ليس بالقوي» 
وقال ابن حبان : عبد الله بن عباد البصري يقلب الأخبار » روى عن 
المفضل بن فضاله عن بحيى بن أيوب (قلت : فساقه بسنده ولفظه) وهذا 
مقلوب إن هو عن يحیی بن آيوب عن عبد الله بن أبى بكر عن الزهري عن 
سام عن آبيه عن حمصة » روى عنه روح بن الفرج نسخة موضوعة . 
انتھی). ۰ 
قلت : وقد روى عن عائشة موقوفا عليهاء فقال مالك في (الموطا) 
)١ /۲۸۸ /۱(‏ :عن ابن شهاب عن عائشة وحفصة زوجي النبي 4 
بمثل ذلك . يعني مثل رواية مالك عن نافع عن ابن عمر المتقدمة . ورواه 
اا ا ری بو ی ال ن ان دراب 
قلت : وهذا منقطع بين ابن شهاب وعائشة اشة . وجملة القول a‏ 
الحديث ليس له إسناد صحيح يمكن الاعتماد عليه سوى إسناد عبد الله بن 
أبى بكر » وهذا قد عرض له من غالفته الثقات » وفقدان المتابع المحتج به 
ما يجعل النفس تكاد تقيل إلى قول من ضعف الحديث »› واعتبار رفعه 
شذوذا » لولا أن القلب يشهد إن جزم هذين الصحابيين الجليلين حفصة 
وعبد الله بني عمر وقد يكون معها عائشة -رضي الله عنهم جيعا- بمعني 
الحديث وإفتائهم بدون توقيف من النبي ب إياهم عليه » إن القلب ليشهد 
أن ذلك يبعد جا صدوره منهم » ولذلك فإني أعتبر فتواهم به تقوية لرفع 


/٠١۷١[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


من رفعه کا سیت هن این حزم » وذللك من فواند» وا اعلم)(0- ۾ 
تأخيرالسحورليس سنة: 

السؤال أكثر لتاس ينون أن تأخبر السحور سنة لها مشل تعجيل 
الفطر ؟ وهل هناك حديث وارد فى ذلك ؟ 

الجواب: قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حديث آبي ذر عن النبي ل قال : 

(لا تزال آمتي بخير ما آخروا السحور وعجلوا الفطر). یکر نا 
التام. أخرجه أحمد (٥/١٠٤٠و۱۷۲)‏ من طريق ابن ميعة عن سام بن 
غیلان عن سلي)ان بن بي عثان عن عدي ابن حاتم ا لحمص عن آبي ذر به . 

قلت : وهذا سند ضعيف » ابن هيعه ضعيف › وليس الحديث من 
رواية أحد العبادلة عنه . وسلي ان بن بي عثان مجهول » وبه اعله الميثمي › 
فقال في (مجمع الزوائد) (۳/ ٤‏ ) : (وفیه سلیان بن آي عثان قال بو 
حاتم : جهول) . وسكوته عن ابن يعة ليس بجيد . وإن) قلت إن الحديث 
منكر » لأنه قد جاءت أحاديث كثيرة بمعناه م يرد فيها (تأخير السحور) 
أصحها حديث سهل بن سعد مرفوعًا بلفظ : (لا تزال آمتي بخير ما عجلوا 
الإفطار) . أخحرجه بهذا اللفظ أبو نعيم في (الحلية) (۷/ )۱١١‏ بسند 
صحيح » وكذا أخرجه ابن أبي شيبة ني (المصنف) (۲/ ۱٤۸‏ / ۲) إلا أنه 
ال (فده الات > واساد سخ ةغل قرط مسل :وسو عد الي 
والترمذي والدارمي الان 00090 وان ماچ ەر الى ر امه 
/٥(‏ ۳۳۱ و٤۳۳‏ و٦٣٣‏ و۳۳۷ و۳۳۹) بلفظ : (لا یزال الناس بخیر ما 


-١‏ انظر الإأرواء. 


/٠١۷۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عجلوا الفطر) . وأورده ابن القيم - رحمه الله - في (زاد المعاد) بلفظ أبي 
a A O ONE‏ ). ولم ره بهذا اللفظ في 
التعجيل بالفطر » وإنا جاء في صلاة المغخرب بلفظ : (لاتزال أمتي على 
الفطرة ما م يؤخروا المغرب إلى اشتباك النجوم) أخرجه أبو داود والحاكم 
e n‏ 
من آداب الصائم: ) 

السؤال : :نر نريد آن نعرة ف داب الصائم من خلال بض الأحاديث ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

CoE)‏ (إفا كان يوم صوم أحدكم قلا يرقف 
یومئذ ولا يصخب فإن شانمه أحد أو قاتله فلیقل إنى امرؤ صائم) . متفق 
عليه .. وقد جاء من طرق عن أي هريرة - رضي الله عنه -: 

الأولى: عن ابن جريج أخبرني عطاء عن أبى صالح الزيات أنه سمع 
أبا هريرة يقول: قال رسول الله ب : (كل عمل ابن آدم » له » إلا الصيام › 
فإنه لي وأنا أجزي به » والصيام جنة » وإذا كان يوم صوم ... الخ » والذي 
نفس محمد بيده لخلوف فم الصائم أطيب عند الله يوم القيامة من ريح 
السك » وللصائم فرحقان يفرحهما: إذا أطر فرح بفطره » وإذا لقي ربه 
-عروجل- فرح بصيامه) . أخرجه البخاري ١ / ٤(‏ )ومسلم 
(٠٥۸ - ۱۷ /۳(‏ والنسائي (۱ / ۰ وابن خزيمة (۱۸۹7) ومد 
(VY / ۲)‏ والسياق له والبيهقي ٤(‏ / ا 


٩۱۷ انظر الإإرواء حدیث‎ -١ 


[۴/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثانية : عن بى الزناد عن الأعرج عنه مرفوعا ختصرًا بلفظ : _ 

(الصيام جنةء فإذا كان أحدكم صاتا فلا يرفث» ولا بجهل» فإن امرؤ 
قاتله أو شاتمه فليقل» إني صائم» إني صائم).أخرجه مالك (۱/ )٥۷ /٠١‏ 
ومن طريقه البخاري /٤(‏ ۸۷) وأبو داود (رقم۳٠۲۳)‏ والبيهقي ومد 
)٤٠٠١ /۲(‏ كلهم عن مالك به. وأخرجه مسلم (۳/ )٠١۷‏ وآمد (۲/ )۲١۷‏ 
من طرق أخرى عن أبى الزناد به وليس عند مسلم فيه (الصيام جنة) . 

الثالثة : عن سليم بن حيان ثنا سعيد عن أبى هريرة به مشل رواية 
مالك. آخرجه آحمد (۲/ )٠٥٠٤) ٤٦۲و ۳۰١‏ . قلت : وهذا سند صحيح 
على شرط مسلم » وسعيد هو ابن ميناء . 
الرابعة : عن همام بن منبه قال : هذا ما حدثنا به بو هريرة عن رسول 
الله ب . | 

قلت ایت ا اا ا 
.)۳١۳ /۲(‏ قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

الخامسة: عن محمد عن موسی بن يسار عن بى هريرة مثله . آخرجه 
أحمد (۲ / )۲٠۷‏ . قلت : وهذا سند رجاله ثقات رجال مسلم غير أن 
محمدًا وهو ابن إسحاق ابن يسار لم يحتج به مسلم وإن) روى له مقرونا 
بآخر» ثم هو مدلس وقد عنعنه. 

السادسة : عن ابن أبي ا هریرة ا ولفظه: 
(لا تساب وآنت صائم وإن سابك آحد » فقل : إني صائم » وإن كنت قاتا 
فاجلس) . أخرجه ابن حبان (۸۹۷) عن ابن خزيمة وهو في (صحيحه) 
)۱۹۹٤(‏ بسنده الصحیح عن ابن ابی ذئب به . 


/٠٠۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قلت : وهذا سند جيد » عجلان هذا قال النسائي : (ليس به بأس) . 
وكذا قال الحافظ في (التقريب) » وقد انساق إلى ذهني لأول وهلة أن هذه 
الزيادة (وإن كنت قاتا فاجلس) شاذة لتفرد عجلان ما دون سائر الطرق » 
ولكني وجدت له متابعا قويا وهو ني الطريق الاتية: ٠‏ 

السابعة: قال الإمام آحمد (۲/ )٠٠١‏ : ثنا يزيد آنا ابن ابي ذئب عن 
المقبري وأآبو عاصم مولى حكيم » وقال بو همد الزبيري مولى حسام عن 
أبى هريرة به وزاد : (والذي نفس محمد بيده لخلوف فم الصائم أطيب عند 
الله من ريح المسك) قلت : وهذا سند صحيح على شرط الشيخين » المقبري 
هو سعيد ابن آبي سعيد المقبري . وآما آبو عاصم فالظاهر أن كنيته عجلان 
مولى المشعل المذكور في الطريق السابقة » فقد قيل فيه آنه مولى حكيم كا في 
هذا الإسناد » لكن قال ابن حبان في (الثقات) ١(‏ / ۱۷۸) : (كنيته أبو 
محمد » ولیس هو والد حمد) . قلت : فلعل له کنیتان ک| هو الشأن فى 
بعض الرواة . ) 

الثامنة : عن الوليد بن مسلم عن عبد الرحن بن نمر قال : حدثنى 
الزهري عن سعيد بن المسيب عن بي هريرة بلفظ : (إن شتم أحدكم وهو 
صائم » فليقل : إني صائم » ينهي (الأصل ننتهي) بذلك عن مراجعة 
الصائم) . آخرجه ابن حبان )۸٩۸(‏ . | 

قلت : ورجاله ثقات غير أن الوليد بن مسلم مدلس . 

التاسعة : عن آبي صالح عن أبى هريرة مثل رواية مسلم من الطريق 
الثانية . آخرجه ابن أبي شيبة في (المصنف) (۲/ )١ / ٠٤١‏ وابن خزيمة 


/٠٠۷١[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


. )'( قلت : وإستاده جید)‎ . )۱۸۹۲٤( 
الدعاء عند الإفطار:‎ 

السؤال ی إذا أفطر قال: 
(اللهم لك صمناء وعلى رزقك أفطرنا » اللهم تقبل منا » إنك آنت السميع 
العليم) ؟ ) 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حديث ابن عباس وأنس كان النبي ل إذا أفطر قال : 

اا اا ا و »إنك آنت 
السميع العليم). 

ضعيف . أما حديث ابن عباس » فبرويه عبد الملك بن هارون بن 
عنترة عن أبيه عن جده عنه مرفوعًا به . أخرجه الدارقطني في (سننه) 
)۲٤٠١(‏ وابن السني في (عمل اليوم والليلة) (رقم )٤۷٤‏ والطبراني في 
(المعجم الکبیں)(۳/ (۲/۱۷١‏ . 

قلت : وهذا إسناد ضعيف جدا» وفيه علتان : 

الأولى : عبد اا ا »قال الذهبي في (الضعفاء) : 
(تركوه » قال السعدي : دجال) . والأخرى : هارون بن عنترة » ختلف 
فيه» نقل الذهبي في (الميزان) عن الدارقطني أنه ضعفه . وآورده ابن حبان 
ى (الضعفاء) وقال : (منكر الحديث جدًا» يروي المناكير الكثيرة حتى 
يسبق إلى القلب أنه المتعمد ها . لا جوز الاحتجاج به بحال) . وورده في 
(الفقات) أيصًا ! ووثقه آخرون » وني (التقریب) : (لا بس به) . 


. ٩۱۸ انر اروا حدیٿث‎ -١ 


/٠۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


i O A 
(زاد المعاد) : (ولا يثبت) . وقال الحافظ في (التلخيص): (سنده ضعيف).‎ 
(رواه الطبراني في (الكبير)ء وفيه‎ :)٠١ ١ /۴( وقال اميثمي في (الجمع)‎ 
عبد الملك بن هارون وهو ضعيف). وني ذلك تساهل منه ومن اللذين‎ 
قبله» فان حقهم أان لا ( حف جلا( . وذلك خشية أن يغتر أحخد‎ 
بظاهر كلامهم فيقوي الحديث بحديث أنس الآتي » معتمدا على قاعدة‎ 
ات الف کي ال وو رطا ان رن سردات‎ ( 
هذه الطرق غير شديدة الضعف › وهذا مما لم يتوفر في هذه الطريق عند‎ 
التحقيق . وأما حديث أنس » فيرويه إسماعيل بن عمرو البجلي : ثنا داود‎ 
ابن الزبرقان ثنا شعبة عن ثابت البناني عنه مرفوعا بلفظ : (كان إذا أفطر‎ 
قال : بسم الله » اللهم لك صمت » وعلى رزقك أفطرت) . أخرجه الطبراني‎ 
في (المعجم الصغير) (ص ۱۸۹) وني (الأوسط) أيصًا ورمز لذلك في‎ 
)ومن طریقه آبو نعیم في (آخبار آصبهان)‎ / ۱١١ /۱( (زوائدها)‎ 
. وقال الطبراني : (تفرد به إساعیل بن عمرو)‎ )۲۱۷ /۲( 
) قلت: وهو ضعيف » قال الذهبي في (الضعفاء) : (ضعفه غير واحد).‎ 
قلت : وشيخه داود بن الزبرقان شر منه » قال الذهبي :(قال أبو‎ 
داود: متروك » وقال الببخاري : مقارب الحديث) وقال الحافظ في‎ 
(التقريب) : (متروك » كذبه الأزدي) . والحديث قال الميثمي في (المجمع):‎ 
) . (رواه الطبراني في (الأوسط) » وفيه داود , بن الزبرقان وهو ضعيف)‎ 
قلت: اقتصر هنا . على (الأوسط) وني (الزوائد) أشار إلى آنه في (غير‎ 
أيضًا وهو الصواب » فإنه في (الصغير) في المكان الذي سبقت الإشارة إليه‎ 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


. وقد روي الحديث من طريق اخرى مرسلا » عن حصين بن عبد الرحمن 
عن معاذ بي زهرة آنه بلغه : (آن النبي يإ كان إذا أفطر قال : اللهم لك 
صمت » وعلى رزقك أفطرت) . أخرجه عبد الله بن المبارك في (الزهد) 
(ق۲/۲۲۱) وابن صاعد نی (الزوائد علیه) بو داود (۲۳۹۸) وعنه 
البيهقي /٤(‏ ۲۳۹) وابن بى شيبة في (المصنف) (۲/ ۱۸١‏ / ۲) وابن 
السني )٤۷۳(‏ من طرق عن حصن به إلا آنه ) يقل أحد منهم (آنه بلغه) 
سوی آبي داود . قلت : وهذا سند ضعيف » فإنه مع إرساله فيه جهالة معاذ 
هذا . فانم م یذکرواله راویا عنه سوی حصین هذا» وآورده ابن ابي حاتم 
في (الجحرح والتعديل) ٣/۱ / ٤(‏ ولم یذکر فيه جرحا ولا 
تعدیلا » وقد ذکره ابن حبان في (التابعين) من (الثقات) ك في (التهذيب) 
ومع ذلك فلم يوثقه في (التقريب)› وإنم] قال : (مقبول) . يعني عند 
ا لمتابعة» كا نص عليه في المقدمة » وبا أن الطريقين اللذين قبله ضعيفان 
جدا» لا یستشهد با فيبقى حديشه ضعيفا لينا . ومع.ذلك صحح 
حديثهم جيعا » ولا آدري كيف تأثرت بهم في تعليقي على (صحیح ابن 
خزيمة) فسبقهم فيه » مع أنني استغربت ذلك منهم في المصدر المشار إليه 
وبینت أنه صحاب للفطر عن الحديثین مع عدم وجود شاهد له يعتبر . ولي 
الباب حديث آنس من فعله ي وهو في الكتاب الآخر ... ثم قال الشيخ : 
عن ابن عمر مرفوعا كان إذا أفطر قال : (ذهب الظما وابتلت العروق 
وثبت الاجر إن شاء الله) رواه الدارقطني» حسن . أخرجه أبو داود 
(۲۷) والنسائي في (السنن الكبرى) (ق )١ / ٠١‏ وعنه ابن السني 
)٤۷۲(‏ والدارقطني (۲۲۰) والمحاکم (۱/ )٤٩۲‏ والبیهقي ٤(‏ / ۲۳۹) 


/٠۷۸[‏ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


من طريق علي بن حسن بن شقيق : آخبرني الحسين بن واقد : ثنا مروان بن 
سام المقفع قال : رأيت ابن عمر يقبض على لحيته » فيقطع ما زاد على 
الكف» وقال : (كان رسول الله ب إذا أفطر . . .) الحديث مثله . وقال 
الدارقطني (تفرد به الحسین بن واقد » وإسناده حسن) . وهو کا قال» 
وأقره الحافظ في (التلخيص) . فإن الحسين هذا وإن أخرج له مسلم » فقد 
قال الحافظ في (التقريب) : (ثقة له أوهام) . ثم إن مروان بن سام قد روى 
عنه غير الحسين بن واقد : عزرة بن ثابت » وهو وإن ل يوثقه غير ابن حبان» 
فأورده في (الثقات) (۱ / ۲۲۳)» فيقويه تحسين الدارقطني لحديشه كا 
رأيت وتصحيح من صححه كما بأتي . والحديث قال الحاكم عقبه : 
(صحيح على شرط الشيخين › فقد احتجا بالحسين بن واقد» ومروان بن 
المقفع) . r.‏ 
قلت: وفيه آوهام: 

الأول: ل وا23 
ا لحسين ومروان» وقد انتبه لبعض هذا الذهبي فقال في (تلخيصه): (على شرط 
البخاري» احتج بمروان وهو ابن المقفع وهو ابن سال) . 

الثاني : الحسين بن واقد لم يروله البخاري حتجا به » بل تعليقا . 

الثالث: آن مروان بن المقفع ل يحتج به البخاري ولا مسلم » ولم بخرجا 
له شیئا والذهبي نفسه ني (المیزان) لما ترجه أشار إلى آنه من رجال آبي داود 
والنسائي فقط . وقال الحافظ في (التهذيب) : (زعم الحاكم في (المستدرك 
أن البخاري احتح به » فوهم » ولعله اشتبه عليه بمروان الأصفر) . 

قلت : قول الحافظ هذا» قد نبهني إلى شىء › طال ما كنت عنه غافلا » 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وهو أن الذي في (المستدرك) . . . على شرط الشيخين » فقد احتجا. . .) 
وهم من بعض النساخ وهو في قوله : (الشيخين) والصواب (البخاري) كا 
يشعر به نقل الحافظ عنه » ويؤيده قول الذهبي في تلخیصه کا سبق : (على 
شرط البخاري احتج بمروان) . وكنت أظن سابقا أيصًا أن هذا القول من 
الذهبي متعقبا به على الحاكم » والآن تبين لي أنه حكاية منه لقول الحاكم 
مقرًا له عليه کا هي عادته » وآما عند التعقب فإنه يصدره بقوله: (قلت ... 
ولا ا اها قي ت لرا( ع 
البخاري » فقد احتج ...). والله أعلم. وني الخبر : (إن للصائم عند فطره 
دعوة لا ترد) . ضعيف . أخرجه ابن ماجة )۱۷١۳(‏ وابن السني )٤۷٥(‏ 
والحاکم (۱/ )٤۲۲‏ وابن عساکر في (تاریخ دمشق) (۲/ ۲۸۷/ ۲) عن 
الوليد بن مسلم ثنا إسحاق بن عبيدالله قال : سمعت ابن أبي مليكة يقول : 
سمعت عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه| يقول : سمعت رسول 
اله یقول : فذكره وزاد : (قال ابن أبى مليكة : سمعت عبد الله بن عمرو . 
يقول إذا أفطر : اللهم إني أسألك بر هتك التي وسعت كل شيء أن تغفر 
لي) . قلت : وهذا سند ضعيف وعلته إسحاق هذا وهو ابن عبيد الله بن 
بى المهاجر المخزومي مولاهم الدمشقي أخو إسماعيل بن عبيد الله » وني 
ترجمته ساق الحافظ ابن عساکر هذا ا لحدیث » وقال : (روی عنه مسلم) ولم 
یذکر فیه جرحا ولا تعدیلا » وذکره ابن حبان ی (الثقات) وقال (۱۳/۲): 
(من أهل الشام » كنيته أبو عبد الحميد مولى عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام » يروى عن أم الدرداء (أي الصغرى) » روى عنه سعيد بن عبد 
العزيز » مات سنة اثنتين وثلاثين ومائة) . وقال الذهبي في (الميزان) : 


/٠٠۸٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(إسحاق بن عبد الله بن أبي المهاجر ينسخ للوليد بن مسلم » لايعرف» 
دمشقي) . کذا قال (عبد الله) وتعقبه العسقلاني في (اللسان) بقوله : (وهو 

رجل معروف » وإن) تحرف اسم أبيه على الذهبي فجهله » وهو اسحاق بن 
عبيد الله بالتصغير أخو إسماعيل بن عبيد الله . . . وحديثه عن ابن أي مليكة 
عند ابن ماجة من رواية الوليدعنه » واختلفت النسخ في ضبط والده 
بالتصغير والتكبير » وقد أوضحته في (بذيب التهذيب) . و يوضح هناك 
شيئا من الاختلاف وغاية ما فعل أنه قال : (قلت : الذي رأيته في عدة نسخ 
من ابن ماجة e‏ إسحاق بن عبيد الله المدني عن عبد الله بن أبى مليكة) 
. ذکر هذا ترجة إسحاق بن عبيد الله بن أبى مليكة القرشي التيمي وفيها 
قال المزني : (روى عن عبد الله بن أبى مليكة عن عبد الله بن عمرو حديث : 
إن للصائم .. . روى به ابن ماجة هذا الحديث) . فتعقبه الحافظ با سبق 
يريد من ذلك أنه ليس في نسب المترجم في سنن ابن ماجة انه ابن أبى مليكة 
وإنا عن عبد الله بن أبى مليكة . فهذاهو الذي أوضحه الحافظ في 
(التهذيب) وأما الاحتلاف الذي أشار إليه فلا . ثم ذكر الحافظ بعد تلك 
الترحة ابن أبي المهاجر المذكور آنفا وساق فيها هذا الحديث ثم قال : (فهو 
الذي أخرج له ابن ماجة) . وذكر نحوه في (التقريب)» وزاد : (وهو 
مقبول) . قلت : وما قاله في (التهذيب) هو الذي ينبغى الاعتماد عليه » بيد 
أنه يرد عليه إشكال وهو أنه وقع عند ابن ماجة أنه (المدني) » والمترجم 
شامي » وال حافظ لم یفدنا شیا نرد به هذا الإشکال » والذي عندي أن هذه 
النسبة (المدنى) ل ترد في شيء من الطرق الكثيرة المشار إليها عن الوليد بن 
مسلم إلا ني طريق ابن ماجة » واغتر بها الحافظ المنذري فقال في (الترغيب) 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


)١۳ /۲(‏ بعد آن ساق الحديث من رواية البيهقي عن إسحاق بن عبيد 
لله: (وإسحاق هذا مدني لا يعرف) . - ومدار هذه الطريق علي هشام بن 
عمار: ثنا الوليد ... وهشام فيه ضعف وإن أخرج له البخاري › فقال 
الحافظ في (التقريب) : (صدوق › مقرئ » كبر فصار يتلقن » فحديثه القديم 
أصح) . قلت : فمثله إذا تفرد بمثل هذه الزيادة ) قبل منه لمخالفته بها 
الثقات » فهي شاذة إن ل تكن منكرة . ومثل هذاآنه وقع في سندالحاكم 
(إسحاق بن عبد الله) مكبرًا » وبناء عليه قال الجاكم عقبه : (إسحاق هذا 
إن کان ابن عبد الله » مولى زائدة » فقد خر ج له مسلم » وإن كان ابن آبي 
فروة » فإنم) م يخرجاه) . ووافقه الذهبي › إلا آنه قال : (وإن كان ابن آبي 
فروة قواه) . وهذا أصح في الإفادة » وهو حتمل » وليس كذلك احتال 
كونه إسحاق بن عبد الله مولى زائدة » لأن هذا تابعي » ولم يدركه الوليد بن 
- مسلم . وأما قول البوصيري في (الزوائد) (ق ١١١‏ / ۲) : (هذاإسناد 
صحيح » رجاله ثقات » رواه الحاكم . . .) ثم ذكر رواية البيهقي وقوله 
ا لمنذري في إسحاق بن عبيد الله » لايعرف »ثم تعقبه البوصيري بقوله: 
قلت: قال الذهبي في (الكاشف): صدوق. وذكره ابن حبان في (الثقات). 
هكذاقال في نسختنا منه (الزوائد) وهي محفوظة في مكتبة الأوقاف 
الأسلامية في حلب » ومن الظاهر آنا تختلف بعض الشىء عن النسخة التى 
كان ينقل عنها آبو الحسن السنيدي - رحه الله - فی حاشيته على ابن ماجة » 
ومن ذلك خريج هذا الحديث فقد قال : (وفي الزوائد » إسناده صحبح › 
لأن إسحاق بن عبد الله بن الحارث قال النسائي ليس به بأس» وقال 
أبوزرعة: ثقة » وذكره ابن حبان في الثقات وباقي رجال الإسناد على شر ط 


/٠۸۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


البخاري) . فقد سمى في هذا النقل عن البوصيري عن إسحاق الذي ن¿ 
يسمه في نسختنا» فإن كان راد حين حقيقة إسحاق بن عبد الله بن الحارث 
هذا فيكون هو المراد بقول الذهبي : (صدوق) فهذامحتمل › ولكن لا 
يحتمل أن يكون هو الذي في إسناد هذا الحديث» لأنه من التابحين ولم يدركه 
الوليد أيصًاء وإن كان البوصيري آراد في نسختنا غير ابن الحارث فلم 
أعرفه » وإن أراد به ابن أب المهاجر فيبعد أن يقول فيه الذهبي: (صدوق) 
وقد قال في (الميزان) : (لا يعرف) كا سبق والله أعلم . وجملة القول : إن 
إسناد هذا الحديث ضعيف لأنه إن كان راويه إسحاق هو ابن عبيدالله 
مصغرًا فهو إما ابن أبى المهاجر وهو الراجح فهو مجهول وإن كان هو ابن 
آي مليکة کا ظن المزي فهو مجهول الحال کا في (التقريب) . وإن كان هو 
ابن عبد الله مكبرًا فالأرجح أنه ابن أبي فروة لأنه من هذه الطبقة وهو 
متروك كا قال الحافظ . والله أعلم . وقد وجدت للحديث شاهدا» يرويه 
آبو حمد الملیکی عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال : سمعت 
رسول الله ب يقول : (للصائم عند إفطاره دعوة مستجابة) . فكان عبد الله 
ابن عمرو إذا أفطر دعا أهله وولده ودعا . وآبو محمد المليكى ل أعرفه» 
ويحتمل آنه عبد الرحمن بن بي بكر بن عبيدالله بن أبي مليكة المدني» فإنه من 
هذه الطبقة » فإن يكن هو فإنه ضعيف ك في (التقريب) بل قال النسائي : 
ليس بثقة . وني رواية : متروك الحديث . والحديث أشار ابن القيم في 
(الزاد) إلى تضعيفه بقوله : (ويذكر عنه 5 i i‏ 
ترد . رواه ابن ماجة )(') . 


۱ - انظر "إرواء الغلیل" حدیث ۹۱۹ و ۹۰وا . 


۱/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ما يفطر عليه الصائم: 
السؤال اک ای بن ا یتسب انر جن الا ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباي - رهه الله -: ٠‏ 
(حديث انس : (کان رسول الله بل يفطر على رطبات قبل أن يصلى 

فان م یکن فعلى تمرات » فإن م تكن ترات حسا حسوات من ماء) 8 

بو داود » والترمذي › وقال : حسن غریب) . حديث حسن . أخرجه 

الإمام آحمد (۳/ )٠١١‏ : ثنا عبد الرزاق ثنا جعفر بن سليمان قال : حدثني 

ثابت البناني عن آنس به . وخرجه آبو داود )۲۳٣٣(‏ والدارقطني )۲٤١(‏ 

والححاكم )٤١١ /١(‏ والبيهقي ٤(‏ / ۲۳۹) والضياء في (المختارة) 

)٤۹٥ /۱(‏ كلهم من طريق أحمد به وأخرجه الترمذي (۱/ )٠٣١‏ عن 

محمد بن رافع والدارقطني آيصًا عن مهنى بن يجيى أي عبد الله الشامي › 

والضیاء آیضا » وابن عساکر في (تاریخ دمشق) (۲ / ۱/ )عن آي 

يعقوب إسحاق بن الضيف » ثلائتهم عن عبد الرزاق به . إلا آن أبا يعقوب 
قال : (لبن) بدل : (رطبات) . وهو شاذ أو منكر »› فإن أبا يعقوب هذا وإن 
کان صدوقا » فقد قال ابن حبان في ترجته من (الثقات): (رب) أخطا). فلا 
يقبل منه ما تفرد به خالمًا للثقات . وقد وافقه بعض الضعفاء على هذه 

اللفظة من طريق آخرى عن انس كا سيأتي بيانه . ثم قال الترمذي : 

(حديث حسن غريب). قلت : وهو كا قال . وقال الحاكم : (صحيح على 

شرط مسلم) . ووافقه الذهبي . وهو کا قالا لولا ن جعفر بن سليان› 

وإن كان احتج به مسلم » ففيه كلام يسير » وقال الذهبي والعسقلاني فيه : 

(صدوق) . فالحديث حسن كا قال الترمذي . وقد رواه غير عبد الرزاق 


1 / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


| عنه » فقال ابن عدي في (الکامل) (ق ٩٦‏ / ۱) : آخبرنا ا لحسن بن سفيان : 
ثنا عار بن هارون ثنا جعفر بن ساي ان به ختصرا .قلت : وعمارهذا 
ضعيف كما في (التقريب) . وتابعه سعيد بن سليان النشيطي كا في 
(التلخيص) (ص )٠۹١‏ وقال : (قال البزار : رواه النشيطي » فأنكروه 
عليه» وضعف حديثه) . وتابع جعفرًا بعض الضعفاء على إسناده» وخالفه 
ي متنه » آلا وهو عبد الواحد بن ثابت أي ثابت فقال : عن ثابت عن نس 
مرفوعا بلفظ : (كان بحب أن ن يفطرعلى ثلاث تمرات › أو شيءَ ) قدصب 
النار) . أخرجه العقيلى في (الضعفا ء) (ص ١١أ۲)‏ والضاء المقدسي في 
(الأحاديث المختارة) (ق )١ / >٩‏ من طريق أبي يعلى الموصلي » وهذافي 
مسنده كلاهما عن عبد الواحد به وقال العقيلى : (عبد الواحد بن ثاإبت لا 
بتابع على حدیثه هذا) . قلت : وقال فيه البخاري : (منكر الحديث) . فهو 
N ETH‏ 00\( :روا أو 

يعلى » وفيه عبد الواحد بن ثابت » وهو ضعيف) . 

وللحدیث طریقان آخران عن آنس : 
الأول بروپ زکریا بن جى بن أبنان » ثنامسكين بن عبد الرخ 
التجيبي » ثنا يجيي بن أيوب عن حميد الطويل عن نس مرفوعا بلفظ : 
(کان إذا کان صاتا م یصل حتی نأتیه برطب وماء» فیأکل ویشرب ذا کان 
الصيف » وإذا كان الشتاء م يصل حتى نأتيه بتمر وماء) .. 
رواه الطبراني في (الأوسط) /٠٠١ /١(‏ ۲) وقال يروه عن جرد 
الا يجحي » ولا عنه إلامسکین » تفرد به زكريا) .. . 
قلت : ولم أجد له ترجمة » ومثله شيخه مسكين » وبقية رجاله موثقون. 


٠ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۸٠[ 


وقال الميثمي في (المجمع) (۳/ )٠١١‏ : (رواه الطبراني في (الأوسط) وفيه 
من لم أعرفه) . قلت : وسكت عليه الحافظ في (التلخيص) وخالف في 
سیاقه لمتنه » فانه ذکره بعد قوله فیاکل ویشرب : (وإذا م یکن رطب لم يصل 
حتى ناتيه بتمر وماء) . فكأنه رواه بالمعنى . وأما الطريق الآخر › فيرويه 
عباد بن كثير الرملي عن عبد الرحهمن السدي : سمعت آنس بن مالك يقول 
: فذکره بلفظ : (كان يفطر إذا كان صائا على اللبن » وجثته بقدح من لبن » 
فوضعته إلى جانبه » يفطر عليه » وهو يصلى) . أخرجه الطبراني أي صا ني 
المصدر السابق وقال : (لا يروى عن آنس إلا هذا الإسناد) . قلت : وهو 
ضعيف من أجل عباد هذا » وقال الميشمى : (رواه الطبراني في (الأوسط) 
وفيه عباد بن كثير الرملي » وفيه كلام » وقد وثق) . وقد روي المحديث عن 
أنس مرفوعا من قوله ل بلفظ : (من وجد ترا فليفطر عليه » ومن لم جد 
فليفطر على الماء » فإن الماء طهور) . أخحرجه الترمذي والجاكم والبيهقي 
والطبراني في (المعجم الصغير) (ص )۲٠٤‏ وعنه أبو نعيم في (أخبار 
آصبهان) (۲/ ۲۳۲-۲۳۱) من طريق محمد بن إسحاق الصاغانى › ثنا 
سعيد بن عامر الضبعي » ثنا شعبة عن عبد العزيز بن صهيب عنه به . وقال 
الترمذي : (لا نعلم أحدا رواه عن شعبة مثل هذا غير سعيد بن عامر » وهو 
حدیث غير محفوظ » ولا نعلم له صلا من حديث عبد العزيز بن صهيب 
N O os‏ 
الأحول» عن حفصة بنت سيرين» عن الرباب عن سلهان بن عامر عن 
النبي ب وهو صح من حديث سعيد بن عامر » وهكذا رووا عن شعبة عن 
عاصم عن حفصة بنت سيرين عن سلمان » ولم يذكر فيه شعبة عن الرباب › 


/٠۸١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والصحيح ما رواهسفيان الثوزي وابن عيينة وغير واحد عن عاصم عن 
حفصة بنت سيرين عن الرباب عن سلمان بن عامر » واببن عون »يقول : 
عن آم الرائح بنت صليع عن سلهان بن عامر » والرباب هي آم الرائح) . 
وقال البيهقى عقب حديث شعبة الذي أشار إليه الترمذي عن الرباب عن 
سلمان : ا سعيد بن عامر عن شعبة » فغلط في إسناده) ثم ساقه من 
طريق شعبة عن ابن صهیب كا تقدم »ثم قال : (صفحة: )٤۹‏ (قال 
البخاري فی روی عنه بو عیسی : حدیث سعید بن عامر وهم » يهم فيه 
سعيد » والصحيح حديث عاصم عن حفصة بنت سيرين . ۰ 
قلت : فقد اتفق الإمام البخاري وتلميذه الترمذي على تخطئة سعيد بن 
عامر في إسناده هذا الحديث عن آنس » فمعنى ذلك أن سعيدًا قد مخطى › 
وقد أشار إلى ذلك بو حاتم فقال کا فی كاب انه )٤۹/۱/۲(‏ : (هو 
صدوق » وکان رجلا صالحا » وکان في حديثه بعض الغلط) . وآما المحاكم 
فجرى على ظاهر السند » فقال : (صحيح على شر ط الشيخر 
الذهبي . وكيف يكون على شرط البخاري وهو قد أعله بمخالفة سعيد بن 
عامر للاقات کا سبق ثم إن محمد بن إسحاق الصاغاني م جرج له 
البخاري إطلاقا» فهو على شرط مسلم وحده » ولكن الصواب أنه معلول 
با عرفت » وما يدرينا فلعل مسلا وافق البخاري على إعلاله كا وافقه 
الترمذي » وكلاما من تلاميذه » غير أن إعلال مسلم لتقف عليه . إذا 
عرفت ذلك فاعلم أن حديث شعبة المحفوظ قد أخرجه أصحاب السثن 
وغيرهم - » فقال الطيالسى في (مسنده) (۱۸1): حدثنا شعبة عن عاصم 


قال :۽ سمعٹ حفصة بنت سبرین تحدث عن الرباب عن سلان بن عامر آن 


 /۷[‏ آساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


النبي ي قال : (إذا صام أحدكم فليفطر على التمر » فإن م جد فعلى الماء ء 
فانه طهور) . وأخرجه البیهقی ٤(‏ / ۲۳۹) من طريق أبي داود الطيالسي به 
وقال : (هكذا وجدته في (المسند) وقد أقام إسناده أبو داود » وقد روا 
محمود بن غیلان عن آبی داود دون ذكر الرباب » وروي عن روح بن عبادة 
عن شعبة موصولا) . 5 قلت : وآخر جه آحمد فقال :)۲٠١ /۱۸./.٤(‏ ثنا 
عدن ج ال ا ها به أ ا ب اراب مع 
والصواب إثباتها فيه كا في رواية الطيالسي » وهو الذي صححه الترمذي 
کا تقدم » وهكذا رواه جماعة كثررة من الثقات عن عاصم به . آخرجه 
آبوداود )۲٣٣٣(‏ والترمذي والدارمي (۲/ ۷) وابن ماجة )۱۹۹۹٩(‏ وابن 
ی شسیبة (۲/ /۱۸٤‏ ۲) وابن حبان (۸۹۲) والفری ایی ٩۲(‏ / ۲) 
والحاكم ٤۳۲ - ۳۲ / ١(‏ ) والبیهقي ٤(‏ / ۲۳۸) ومد( / ۱۷و۱۹ 
و۲۱۳ - )۲٠١‏ من طرق عن عاصم به . وقال الترمذي : (حديث حسن 
صحيح) . وقال الحاكم : (صحيح على شرط البخاري) . ووافقه الذهبي . 
قلت : وليس كذلك » فإن الرباب هذه إنا اخرج ها البخاري تعليقا » ثم 
هي لا تعرف إلا برواية حفصة بنت سبرين عنها كا قال الذهبي نفسه في 
(الميزان) وقد وثقها ابن حبان كا تقدم في (الزكاة) وصحح حديشها هذاء 
كا رأيت » وهو ني ذلك تابع لشيخه ابن خزيمة فقد صحح الحديث أيضًا 
کا في (بلوغ المرام) وكذا صححه أبو حاتم الرازي كا في (التلخيص) 
(۱۹۲) . أقوله : ولا أدري ما وجه هذا التصحيح »› لاسي) من مشل أي 
حاتم » فإنه معروف بتشدده في التصحيح > والقواعد الحديثية تأبى مثل هذا 
التصحيح » لتفرد حفصة عن الرباب كا تقدم » ومعنى ذلك أنها مجهولة » 


/٠١۸۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


نکیف یصحح حدیشها ؟ ! مع عدم وجود شاهد له » إلا حديث نس وهو 
۰ معلول بمخالفة سعید بن عامر للثقات ک| سبق بيانه . 

وقد وجدت له خالفة آخری » نقد آخرج ابن حبان (۸۹۲) من طرق 
محمد بن يحيى الذهلي : حدثنا سعيد بن عامر عن شعبة عن خالد الحذاء عن 
حفصة بنت سيرين عن سلمان بن عامر به . فقد خالف سعيد جميع من رواه 
عن شعبة عن عاصم فقال : هو عن شعبة عن خالد الحذاء ! 
وخلاصة القول: أن الذي يث يثبت في هذا الباب إن هو حديث آنس من 
فعله يل وأما حدیثه وحدیث سلان بن عامر من قوله ٤‏ وأمره > فلم یثبت 
عندي » والله أعلم)() ٠‏ 
القيء وأحكام الصوم: 

السؤال :ما صحة الحديث (من ذرعه القيء فایس عليه قضاء» ومن 

ستقاء فليقض) ؟ 

: - رحه الله‎ - Po 

قوله ا : (ومن استقاء فليقض) صحيح أخرجه الإمام حدقي 
(مسنده) (۲/ )٤۹۸‏ وأبو إسحاق الحربي في (غريب الحديث) 
/۱٥١ /٥(‏ ۱) : حدثنا الحکم بن موسی قال عبد الله بن الإمام آحمد : 
وسمعته أنا من الحکم - ثنا عیسی بن يونس ثنا هشام بن حسان عن محمد 
ابن سيرين عن آي هريرة » قال : قال رسول الله ل : (من ذرعه القيء 
فليس عليه قضاء » ومن استقاء فليقض) . وأخرجه ابن ماجة )۱٦۷1(‏ من 
اک وه و ارچ ا وارد( 0 ر ى9 ۹ 


| - انظر "إرواء الغلیل" حدیث ٩۲۲‏ . 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۸۹[ 


والدارمي (۲/ )٠٤١‏ والطحاوي (۱ / )۳٤۸‏ وابن خزيمة )۱۹٩۰(‏ وابن 
حبان (۹۰۷) وابن المحارود )۳۸١(‏ والدارقطني )۲٤١(‏ والحاكم 
N‏ 0 کی غر غ و 2 
وقال الدارقطني : (رواته ثقات كلهم) . وقال الحاكم : (صحيح على شرط 
الشيخين)» ووافقه الذهبي . 

قلت : وهو ك| قالا» وقال الترمذي : (حديث حسن غريب › لا 
نعرفه من حديث هشام عن ابن سيرين عن أي هريرة عن النبي 4 إلا من 
حدیث عیسی بن يونس » وقال محمد (يعني البخاري) : لا آراه حفوظا) . 

قلت : قد عرفه غیره من حدیث غير عیسی بن يونس . فقال ابو داود 
عقبه: (رواه أيضا حفص بن غياث عن هشام مثله) . وقد أخرجه ابن ماجة 
وابن خزيمة )۱۹١١(‏ والحاكم والبيهقي من طرق عن حفص بن غياث 
به. وقال البیهقی : (تفرد به هشام بن حسان القردوسی » وبعض الحفاظ لا 
يراه حفوظا » قال أبو داود (يعني في غير السنن) سمعت أحمد بن حنبل 
يقول : ليس من ذا شيء) . قال الخطابي : (يريد آن الحديث غير محفوظ) . 
قلت : وإن| قال البخاري وغیره بأنه غير حفوظ؛ لظنهم آنه تفرد به عیسى 
ابن يونس عن هشام » کا تقدم عن الترمذي . وما دام آنه قد توبع عليه من 
حفص بن غياث » وكلاها ثقة حتج )| في الصحيحين » فلا وجه لإعلال 
ا لحديث إذن . على آننا نرى أن الحديث صحيح ولو تفرد به عيسى بن 
يونس لانه ثقة كا عرفت » وقال الحافظ في (التقريب) : (ثقة مأمون) › 
ولأنه لم يخالفه أحد فيا علمنا . بل قد روي الحديث من طريق أآخرى عن 
أبى هريرة كا يأتي . . وقد وقفت على إعلال آخر للحديث يشبه ما سبق 


/٠۹١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فقد قال الدارمي عقب الحديث › وقد رواه من طريق ابن راهويهعن 
عيسى بن يونس : (قال عيسى : زعم أهل البصرة أبى هشاما أوهم فيه) . 
ونعرف الحواب عن هذامماسبق » وهو أن هشاماثقة ثقة ممن أختح به 
الشيخان › لا سيا وقد قال فيه الحافظ : (ثقة من أثبت الناس في ابن 
سيربن) . فلا يقبل فيه الزعم المذكور » ولعل في قول عيسى :(زعم )٠..‏ 
إشارة ال رده . ثم قال الترمذي والببهقي والسياق له : (وقد روي من وج 


آخر ضعيف عن أبي هريرة مرفوعا) . 5 قلت : وهو ما أخرجه ابن أبي شيبة 
)١ / ٠١۸ /۲(‏ والدارقطني ( Np Rg GES‏ 
سعيد عن جده عن أبي هريرة مرفوعا : 


(إذا ذرع الصائم القيء » فلا فطر عليه ولا قضاء عليه سان 
القضاء) . وقال الدارقطني : (عبد الله بن سعيد ليس بقوي) . 

قلت : بل هو متروك متهم( ) . 
رخصة الإفطار في السفر: 

السؤال : ما الأحاديث التي مقا الإتطارني السفر؟ ٠‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رهه زل 

حدیث اليس من البراللصيام قي السفر) صحيح ‏ , . وقدؤردمن 
حديث جابر بن عبد الله » وكعب بن عاصم الأشعري »› وعبد الله بن عمر › 
وبي برزة الأسلمي » وعبد الله بن عباس » وعبد الله بن عمرو » وعمار بان 
TT‏ 

الأول : عن محمد بن عمرو بن الحسن بن على عنه قال : (كان رسول الله 


١‏ - راجع "إرواء الغليل". 


/٠١۹١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ی سفر» فرأى زحاما ورجلاقد ظلل عليه فقال ماهذا؟ فقالوا: 
صائم» فقال..) فذكره. آخرجه البخاري(۱/ )٤۸٩‏ ومسلم(۳/ )٠٤١‏ 
وأبوداود(۷٠٠۲)‏ والنسائي )١٠١ /١(‏ والدارمي(۲/ ٩‏ واہن آبی شيب 
(۱/۱١۹ /۲(‏ والطحاوي (۳۲۹/۱) وابن جریر في تفسسيره 
(/ ۷۲ / ۸۹۲) والفریابي في (کتاب الصیام) (۲/۹۳) وابن خزيمة 
(۲۰۱۷) وابن المجارود (۳۹۹) والبيهقي )۲٤۲ /٤(‏ والطيالسى )١۷۲١(‏ 
ومد (۳/ ۲۹۹و۳۱۷ و۳۱۹ و ۳۰۲ر۲۳۹۹ من طرق عن عمد بن عمرو 
8 ) 

الثانية : عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان قال : حدثني جابر بن عبد 
ال :مر الے کک برل ف سر ق غل س ر عل ااب قال 
ما بال هذا ؟ الوا : صائم يا ل الله » قال : فذكر الحديث » وزاد الزيادة 
التي ذكرها المؤلف. وزاد: (عليكم برخصة الله التي رخص لكم فاقبلوها) 
أخرجه النسائي )٤ / ١(‏ عن شعیب » والطحاوي (۱/ ۳۲۹ - ۳۳۰) 
عن الوليد بن مسلم » کلاهما قالا : حدثنا الأو زاعي ا أن الأول قال : 
حدثني يحيى بن أبي كثير قال : أخبرني محمد بن عبد الر حن قال : أخبرني 
جابر » وقال الآخر : عن يجيي بن أبي كثير قال : حدثني محمد بن عبد 
الرحمن بن ثوبان قال : حدثنى جابر . . . ورواه الفريابي في (الصيام) 
(0/ ۲) عن الوليد : نا الأوزاعي حدثني يحيى عن محمد بن عبد الرحن 
ابن ثوبان عن جابر . وخالفه) الفريابي فقال : حدثنا الأوزاعي قال : 
حدثنى يحيى قال : أخبرني محمد بن عبد الرحمن قال : حدثني من سمع 
جابرًا ... فذكره نحوه » فأدخل بين محمد بن عبد الرحهمن وجابر شخصًا | 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يسمه. أخرجه النسائي وتاب الأوزاعي على بن امبارك » ولكن اختلف 
عليه فيه ك اختلف على الأوزاعي فقال وكيع : حدثنا على بن المبارك عن 
بجیی بن ابي کثير عن محمد بن عبد الر حن بن ثوبان عن جابر به مع الزيادة 
دون قصة الرجل . وقال عثمان بن عمر : أنبانا علي بن المبارك عن يحيى عن 
محمد بن عبد الرحمن عن رجل عن جابر به دون الزيادة . آخرجها 
النساتي. ثم أشار بباب عقده إلى أن الرجل الذي ل يسم هو محمد بن عمرو 
ابن الحسن بن على المذكور في الطريق الأولى » ولكن يشكل عليه أن الراوي 
هذه الطريق إن) هو محمد بن عبد الرحمن بن سعد» كا في رواية لمسلم من 
طريق شعبة عنه » وهو محمد بن عبد الرحن بن سعد بن زرارة الأنصاري › 
بخلاف الطريق الثانية » فإن راوها محمد بن عبد الر حن بن ثوبان كا تقدم 
في رواية الوليد بن مسلم عن الأوزاعي » ورواية وكيع عن علي بن المبارك 
کلاھما عن مجیی بن اب کثیر . فالظاهر آن شيخ شعبة في هذا الحديث غير 
شيخ بحيى » ون الأول رواه عن جابر بالواسطة » وأما الآخر فرواه عنه 
بحيى عن جابر بدون واسطة » وتارة بواسطة الرجل الذي م يسم . ومن 
الممكن آن يكون هذا الرجل هو حمد بن عمرو بن الجسن الذي هو مدار ) 
الطريق الأول . وعلیه فیکون لیحیی بن آبی کثیر شيخان في هذا المحديث 

أحدهما محمد بن عبد الرحهن بن ثوبان وهو الذي رواه عن جابر مباشرة 
وحفظ لنا تلك الزيادة » والآخر عمد بن عبد الرحن » وهو ابن سعد» 
وهو الذي يرويه عن محمد بن عمرو بن الحسن بن على» عن جابر بدون 
الزيادة » فإنه لم يحفظها » كا في رواية لمسلم (۳/ )٠٤١‏ من طريق شعبة في 
الطريق الأول قال : (وكان يبلغني عن يجیى بن آبي كثير آنه كان يزيد في 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


هذا اديت وي ها الإسناد أنه قال : (عليكم برخحصة اله الذي رخص 
لكم) فلم سألته ل يجفظه. يعني محمد بن عبد الرحمن بن سعد » م يحفظ هذه 
الزيادة . وإن ما يؤيد ما ذكرته أن رواية عثان بن عمر عن علي بن المبارك 
التي فيها الرجل الذي م يسم »م يقل يحيى فيها (ابن ثوبان) بخلاف رواية 
وكيع عن ابن المبارك التي ليس فيها الرجل فقد صرح يجيي بأنه (ابن 
ثوبان)» فدل ذلك على آنه يرويه عن شيخين » أحدهما ابن ثوبان» والآخر 
ابن سعد . وإلى هذا ذهب الحافظ المحقق ابن القطان فقال بعد أن ذكر هذه 
الزيادة : (إسنادها حسن متصل » قال : وهذا الحديث يرويه عن جابر 
رجلان » کل منه| اسمه حمد بن عبد الر من » ورواه عن کل منھ| بجیی 
ابن آي كثير : أحدهما : ابن ثوبان . والآخر :ابن سعد بن زرارة »› فابن 
ثوبان سمعه من جابر » وابن سعد بن زرارة رواه بواسطة محمد بن عمرو 
ابن حسن » وهي رواية الصحيحين) . نقله الحافظ في (التلخيص) 
(ص١۹١)‏ وأقره » وأما في (الفتح) (> / )٠١١‏ فذهب إلى أن الصواب في 
رواية حیى بن أبي كثير آنها عنه» عن محمد بن عبد الرحمن » وهو ابن سعد 
عن محمد بن عمرو بن ا لحسن» عن جابر» وآن قول من قال فيها محمد بن 
عبد الر حن بن ثوبان وهم » وإنا هو ابن عبدالرحن بن سعد» وهذا 
عندي بعيد لأنه يلزم منه تخطئة ثقتين تقتين حافظين ما الوليد ابن مسلم ووكيع 
فان قالا ای ا 
وا ا ی ی ا ی 
القطان» والله أعلم .. 

وخلاصة القول: أن هذه الزيادة إسنادها صحيح » ولا يضره تفرد 


/٠١۹4[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


یی بن ای کنیں بها لأنه ثقة ابت ا 
التدليس» وقد صرح هنا بالتحديث » فأمنا بذلك تدليسه. 

فائدة : قال ا لحافظ في (الفتح) في الصفحة المشار إليها نفا : 

(تنييه) : أوهم كلام صاحب (العدة) أن قوله بل : (عليكم برخصة 
الله التي رخص لكم) ما أخرجه مسلم بشرطه » وليس كذلك » وإنا هي 
بقية في الحديث ل يوصل إسنادها كا تقدم بيانه » نعم وقعت عند النسائي 
موصولة في حدیث یحیی بن ابی کثیر بسنده» وعند الطبراني من حديث 
كعب بن عاصم الأشعري کا تقدم) . 

قلت : وفي هذا الكلام ملاحظتان : 

الأولى : أن الذي آخذه الحافظ على صاحب (العمدة) »قد وقع فيه 
الزيلعى فى (نصب الراية) (۲/ )٤1١‏ فقال عقب الحديث : (وزاد مسلم 
في لفظه : وعليكم برخصة الله التي رخحص لكم) . وليس هذافقط » بل 
تابعه على ذلك الحافظ نفسه في (الدراية) ص ۱۷۷ ! والأخرى : قوله: 
(وعند الطبراني . . .) . فإني أظنه خحطا مطبعيا » فإنه قال قبل صحيفة : (قال 
الطبري » بعد أن ساق نحو حديث الباب من رواية كعب بن عاصم 
الأشعري ولفظه : سافرنا مح رسول الله به ونحن في حر شديد » فإذا رجل 

من القوم » قد دخل تحت ظل شجرة» وهو مضطجع كضجعة الوجع» 

فقال رسول الله 4 : (ما لصاحبکم ؟ آي وجع به ؟ فقالوا e‏ 
ولكنه صائم » وقد اشتد عليه الحر » فقال النبي بل حينئذ : 

ليس الا تومو السفر ليك برخم اداي رخص اكم : 
فكان قوله ئ ذلك لن كان في مثل ذلك الحال) . 


/٠١۹٠[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


/١( قلت : فهذا الحديث ل أجده في تفسير الطبري مع أنه قد ذكر فيه‎ ٠ 
نحو هذا الكلام ولكن عقب حديث جابر هذا ء وليس فيه حديث‎ ٤‰ 
. كعب هذا » فلعله في بعض كتبه الأخرى كالتهذيب) مثلا . والله أعلم‎ 

الطريق الثالثة : عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله 
-رضى الله عنه- : (أن رسول الله ل خرج عام الفتح إلى مكة في رمضان › 
فصام حتى بلغ كراع الغميم » فصام الناس ثم دعا بقدح من ماء فرفعه» 
حتى نظر الناس إليه ثم شرب» فقيل له بعد ذلك: إن بعض الناس قد صام» 
فقال : أولئك العصاة » أولئك العصاة). آخرجه مسلم )١٤١١-١٤١/۳(‏ 
والنسائي )٠١ /١(‏ والترمذي /١(‏ ۱۳۷) والشافعي )۲٠۹۸/۱(‏ 
والفريابي في (الصيام) (ق )٠٦- ٠٠‏ والطحاوي /١(‏ ۱ والبيهقي 
)۲٤٠١۱/٤(‏ وقال الترمذي : (حديث حسن صحيح) . 

۲- وآما حديث كعب بن عاصم الأشعري › فيرويه الزهري عن 
صفوان بن عبد الله بن صفوان عن أم الدرداء عن كعب بن عاصم 
الأشعري؛ أن رسول الله ي قال : (ليس من البر الصيام في السفر) . هكذا 
رواه الثقات عن الزهري » فقال الإمام آ مد )٤١٤ / ٥(‏ : ثنا سفيان عن 
الزهري به. وكذا قال ابن أبى شيبة في (المصنف) (۲/ )١ /٠٤۹‏ والطيالمي 
في مسنده (١/١١۱۹-ترتيبه)‏ والإمام الشافعي في (السنن) -۲٠۷ /١(‏ 
ترتیبه) . وهکذا رواه النسائي (۱/ )۳٠١‏ والدارمي (۲/ )٩‏ وابن ماجة 
)١16(‏ والفريابي )١ / ٦۳(‏ والطحاوي (۱/ ۳ )والحاكم /١(‏ 
۳ والبيهقي )۲٤۲ / ٤(‏ من طرق عن سفيان به . وزاد الطحاوي : 
(قال سفيان : فذكر لي أن الزهري كان يقول - ول أسمع آنا منه - ليس من 


/٠١۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


و 

قلت :وهته الزيادة عن سفيان شاذةء بل منكرة» تة بها شيخ 
الطحاوي محمد بن النعان السقطى » وهو شيخ مجهول كا قال أبو حاتم » 
وتبعه الذهبي في (الميزان) ثم الحافظ في (اللسان) . وقال الحاكم : (صحيح 
الإسناد » ولم يخرجاه) . ووافقه الذهبي .ئم آخر جه الإمام أحمد والطحاوي 
عن ابن جريج» والدارمي عن يونس» والطحاوي عن محمد بن أبي حفصة» 
والفريابي » والبيهقي عن معمر » والفريابي عن الزبيدي كلهم عن الزهري 
به . وقال الإمام أحمد : ثنا عبد الرزاق أنا معمر به . إلا أن لفظه مثل لف ظ 
الطلحاوي الشاذ : (ليس من أمبر أمصيام في مسفر). وهكذا رواه البيهقي 
من طريق محمد بن بحيى الذهلي ثنا عبد الرزاق به. وزاد: (قال حمدبن 
بحيى : وسمعت عبد الرزاق مرة يقول : أخبرنا معمر ... قلت: فذكره» 
بإسناد باللفظ الأول : وهو الذي رواه عن يزيد بن زريع عن معمر عند 
الفريابى » وهو المحفوظ عنه َل : قال الحافظ في (التلخیص) (ص ٠٠۱۹١‏ 
بعد أن ذكره باللفظ الثاني من رواية أحمد : (وهذه لغة لبعض أهل اليمن › 
يجعلون لام التعريف مي| » ويحتمل أن يكون التبي با خاطب بهاهذا 
الأشعري كذلك لأنها لخته » ويجتمل أن يكون الأشعري هذا نطق بهاعلى 
ما أف من لته » فحملها عنه الراوي عنه » وأداها باللفظ الذي سمعها به 
وهذا الثانی آوجه عندي . والله أعلم) . 
قلت : الأمر كا قال الحافظ - رحه الله - لو كان هذا اللفظ ثابتاعن 
الأشعري › وليس كذلك لاتفاق جيح الرواة عن الزهري على روايتهعنه 
باللفظ الأول » وكذلك رواه جابر وغیره كا ياتي عن النبي 45 »في جميع 


۷1 / أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


الطرق عنهم رضي الله عنهم » وأيضا فإن الراوي عن الأشعري إذا آدى 
ا ق ا - آن 
يؤديه باللفظ الذي سمعه من النبي يي 

(تنبيه) وقع الحديث في مسند الشافعي بيذا اللفظ الشاذ كما نبه عليه 
مرتبه الشيخ البنا الساعاتي - رحه الله - في (بدائع المنن) . 

۳- وآما حديث عبد الله بن عمر » فيرويه محمد بن المصطفى الحمصى 
قال: ثنا محمد بن حرب الأٌبرش قال : ثنا عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن 
عمر مرفوعا باللفظ الأول . آخرجه ابن ماجة )٠٠٠١(‏ والفريابي 
(١ /4(‏ والطحاوي » وابن حبان في (صحیحه) »)٩۱۲(‏ وقال الميثمي 
في (الزوائد) (۱/ )٠١١‏ : (هذا إسناد صحيح» ورجاله ثقات» وله شاهد 
ي (الصحيحين) وغیر*ما من حدیث جابر بن عبد الله ونس وغيرها). 
قلت : ولم أجده في الصحيحين ولا في غير هما من حديث نس بهذا 

› وآما حديث أبي برزة الأسلمي » فيرويه معمر بن بكار السعدي‎ - ٤ 
ثنا إبراهيم بن سعد » عن عبد الله بن عامر الأسلمي عن خالد عبد الرحمن‎ 
ابن حرملة عن محمد بن المنكدر عنه مرفوعا به. أخرجه الطبراني في‎ 
وقال : (لايروى عن أبى برزة إلا مذا‎ )١ / ٠٠١ / ١( (الأوسط)»‎ 
الإسناد » تفرد به معمر) . قلت : وهو صويلح كا قال الذهبي في (الميزان)»‎ 
لكن عبد الله بن عامر الأسلمي ضعيف كا في (التقريب) . وقال الهيثمى في‎ 
ااا و ا‎ :)۱١١/( (المجمع)‎ 
e 


 ]ةباحص‎ / ساس الباني ني تراث الألباني‎ /٠۹۸[ 


قلت: وني هذا التخريج ملاحظتان : الأولى : أنني ل أره في مسند 
الإمام آحمد . والأخرى زا ا ا و ا 
من هو معروف بالضعف کا رأیت . 

0 - وآما حدیث ابن عباس » فرواه البزار والطبراني في (الكبین) .قال 
اهيثمي : (ورجاله رجال الصحيح) . 

٦‏ اا یت و فمو ترا ایی ق ایی یگات 
حديث جابر . قال الهيثمي : (ورجاله رجال الصحيح) . 

۷٤‏ - وأما حدیث یار بن باس » فرواه الطرانی آيشا ني (الکبی) نحو 
حديث جابر عند النسائي بالزيادة » قال الميثمى : (وإسناده حسن) . 

۸ - وأما حدیث ابي الدرداء فرواه الطبراني أيصًا في (الكبير) ك) في 
(الجامع الکبیر) (۲/ ٠١١۲‏ / ۲) وقال الميثمي : (ورجاله رجال 
الصحیح) . وسقط من کتابه اسم خرجه » فاستدركته من (الجامع) .. ٠‏ 

حديث : (هي رخصة من الله » فمن آخذ بها فحسن »› ومن حب أن 
يصوم » فلا جناح عليه) . صحيح رواه مسلم والنسائي . . وهو من حديث 
حزة بن عمرو الأسلمي - رضي الله عنه - . (آنه قال : يا رسول الله أجد بي 
قوة على الصيام في السفر » فهل عل جناح ؟ فقال رسول الله: ...) فذكره. 
آخر جه مسلم (۳/ (۱٤١‏ والنسائي (۱/ ۳۱۷) وكذا الطحاوي )۳۳٤/۱(‏ 
وابن خزيمة (۳/ ۲۰۲۹/۲۰۸) والبيهقي )۲٤۳ /٤۳(‏ عن أبي الأسود 
عن عروة بن الزبیر» عن ابی مراوح عنه. وله عنه طریق آخری» رواه محمد 
ابن عبد المجيد المدنى قال : سمعت حمزة بن محمدبن حمزة بن عمرو 
الأسلمي يذكر أن أباه أخبره عن جده حمزة بن عمرو قال : (قلت :يا 


/٠١۹۹[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


رسول الله إني صاحب ظهر آعا لحه : أسافر عليه وأکریه › وإنه ربا صادفتی 
هذا الشهر - يعني رمضنان - ونا أجد القوة » وأنا شاب + زأجد بأن أصوء 
يا رسول الله آهون علَ من أن آؤخره» فیکون دینا » آفأصوم يا رسول الله 
أعظم لأجري أو أفطر ؟ فال : آي ذلك شئت يا حمزة) . خرجه أبو داود 
(۲۰۳) والحاکم (۱/ )٤۳۳‏ وعنه) البيهقي )۲٤۱ /٤(‏ وسکكتواعنه» 
وأخحرجه الطبراني في (الأوسط) وقال : (تفرد به محمدعن حهمزة) . ذكره 
الحافظ في (التهذيب) ثم قال : (وحمزة ضعفه ابن حزم» وقال ابن 
القطان: ت ی ا وقال في (التقريب): (مجهول 
الحال). | 

قلت : ومحمد بن عبد المجيد قال ابن القطان : (لایعرف › ولا ذکر له 
إلا في هذا الحديث) . وتبعه الحافظ الذهبي في (الميزان) . وقال الحافظ في 
(التقريب) : (مقبول) . وله ا 
الله ي عن الصوم في السفر فقال : (إِن شئت أن تصوم فصم › > وإن شئت آن 
EEE NE‏ 
والطحاوي (۱/ )٣٣٣۳‏ والطيالسى ٠۷١(‏ )ومد (۳/ ۰)46 ) 

(وعن حمزة بن عمرو الأسلمي آنه قال للنبي 4# : أصوم في السفر ؟ 
قال : إن شئت فصم › وإن شئت فأفطر) متفق عليه. (ص: ا 
وجعله المصنف من مسند حمزة بن عمرو › ورواية الشيخين وهم أو 
تساهل» فإنه عندها من مسند عائشة رضي الله عنها- زوج النبي بل : (أن 
حمزة بن عمرو الأسلمى قال...) فذكر الحديث. أخرجه البخاري 
(9/ )ولم 166/۳0 و٤10-1£)ومالىك‏ 6/۹/1( ` 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠٠١[ 


وآبوداود )۲٤١۲(‏ والنسائي (۱ / ۳۱۸) والترمذي (۷۱۱) وقال : حسن 
صحيح » والدارمي (۲/ ۸ - )٩4‏ وابن خزيمة )۲٠۲۸(‏ وابن الجارود 
(۷ وابن آبي شيبة (۲/ )١ / ٠١١‏ وعنه ابن ماجة(۱/ )٥٠١‏ 
والسراج في (جزء من حدیثه) (۹۸ / ۲) والفریابي ٩۷(‏ / ۲) والطحاوي 
(1/ ۳۲ ) والبیهقي )۲٤۳ / ٤(‏ وآحمد ٤٦ / ٩(‏ و۱۹۳ و۲۰۲ و۲۰۷) 
ریک ع ا ی ع غو ا فا رتال ی اروا 
النسائي : عن هشام عن عروة عنها عن حزة كا ذكره المصنف » وقال آخر: 
عن هشام عن عروة عن حمزة » م يذكر عائشة » وجعلوه من مسند حمزة» 
قال ا حافظ : (والمحفوظ آنه مسند عائشة » ويجتمل أن يكون هؤلاء ! 
يقصدوا بقوهم (عن حمزة) الرواية عنه » وإنا أرادوا الأخبار عن حكايته 
فالتقدير: عن عائشة عن قصة حزة أنه سال » > لكن قد صح مجيء الحديث 
من رواية حمزة » فأخرجه مسلم من طريق أبى الأسود . ..). يعني الطريق 
الأولى في الحديث المتقدم . وله طرق ق أخرى عن حمزة كما ذكرت هناك. 
وبا لحملة: : فالحديث صح من مسند عائشة » ومن مسند حمزة» لكن عزوه 
للشيخين من مسند حمزة فيه ماعرفت)(). ٠‏ 
القول المفصل في مسألة رخصة إفطار الصائم المسافر في بيته قبل سفره: 
السؤال: ا ا رخصة إفطار الصائم المسافر في بيته 
قبل سفره؟ 


الجواب: رد الشيخ الألباي -رحه الله- : على هذه المسالة بالفصيا ' 
فقال رحه الله : ) 


1 انظر: الإإرواء حدیث 9و۷ . 
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الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله وآله وصحبه ومن والاه. 

أما بعد » فإني أقدم اليوم إلى القراء الكرام بحوثا طريفة » ومناقشات 
مفيدة إن شاء الله تعالى » تعرض هم لونًا جديا من آلوان التحقيق العلمي 
الحديثي والفقهي محا » حول مسألة هامة » كثيرًا ما يبدو لبعضهم الحاجة 
الوا راراي الاب ا ا رقي اا ااام ا 
قبل سفره بعد الفجر» . 

وإن من الغرائب أن يتوجه بعض الناس اليوم إلى إنكار الحديث 
الوارد فيها فيها » والذي يحدد للمسلم الموقف الذي يجب أن يتخذه منها »مع 
صحة إسناده» وعدالة رواته» ومطابقته لظاهر القرآن » وشهادة الآثار 
السلفية له » وموافقته لأصل من أصول الشريعة الخراء ‏ بريد آله پڪم 
لسر ولا بريد َم الَعُنر) » وعمل به جاعة من أئمة الفقه والحديث! وما 
ذلك منه إلا تعصبًا لفرعه المذهبي » خلانًا ما صح عن إمامه كأصل من 
أصوله : (إذا صح الحديث فهو مذهبي) ! . 

وقد كنت نشرت هذه الببحوث في مجلة التمدن الإسلامي الزاهرة 
(عدد ۳٣-۲١‏ سنة )۱١۷۹‏ في ثلاث مقالات متتابعة » فبدا لي فصلها من 
اللجلة » ونشرها في رسالة مستقلة » كا جاءت في المجلة » رجاء أن يعم 
النفع بها أكثر » ويكون أجرنا إن شاء الله تعالى أكبر . 

أسآل اله عز وجل آن ببعلها خالصة لوجهه الكريم 
أن بشع الع ا 
مشق مساء يوم عرفة سنة ۷۹ه. 
محمد ناصر الدين الألباني 


. ))3٤ انظر مقدمة كتابنا ((صفة صلاة النبي‎ )١( 


[۱۰۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سبق أن علق الأستاذ الشيخ ناصر الدين الألباني -رحه الله-: بكلمة 
على فتوى في هذه المجلة حول هذا الموضوع» فبين أن من السنة أن يفطر 
الصائم ني بيته قبل مبارحته » وقد وردتنا من الأستاذ الشيخ عبد الله بن 
محمد الهرري - بواسطة الأستاذ الشيخ حمدي الجومجاني -كلمة ذكر فيها أن 
بعض القراء"“ عرض عليه تلك الكلمة فرآها مستندة إلى حديث ضعيف › 
وأطلعنا الأستاذ الألباني -رحه الله -: على كلمة الأستاذ المهرري» فأيدما 
ذهب إليه من قبل بكلمة جديدة » فننشر الكلمتين فيا يلي: 
قال الأستاذ الهرري : ((ني جامع الترمذي : باب فيمن أكل ثم خرج 
سما : حدثنا قتيبة حدثنا عبد الله بن جعفر عن زيد , بن آسلم عن محمد بن 
المنكدر عن محمد بن كعب قال : آتيت آنس بن مالك في رمضان وهو يريد 
a i E Ei E EG‏ »فقلت : 
سنة » قال : سنة» ثم ركب . 
حدثنا محمد بن إسماعيل حدثنا سعيد بن آبي مریم حدثنا محمد بن 
جعفر حدثني زید ر بن أسلم حدثني محمد بن المنكدر عن محمد بن كعب 
قال: آتيت آنس بن مالك فی رمضان فذكر نحوه . 
قال آبو عیسی : هذا حديث حسن ومد بن جعفر هو ابن أي کثير 
مدني ثقة وهو أخو إسماعيل بن جعفر . 
وعبد الله بن جعفر هو ابن آبي نجيح والد علي بن المديني» وكان يحيى 
Sy‏ وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذاالحديث وقال: 


(1) قلت : ومن يكون هذا عض إلا الشيخ همدي نفسه ؟! 
ا : ر e‏ ۰ 


٠‏ ۳ / أساس الباني ي تراث الألباني / صحابة] 


للمسافر أن يفطر ني بيته قبل آن يرج ولیس له أن يقصر حتى جرج من 
جدار المدينة أو القرية وهو قول إسحاق . ا 

فهذا التحسين من الترمذي e‏ الحديث حافظان 
أحدهما من المتقدمين والآخر من المتأخرين 

الأول: هو الحافظ اراي قال اينه الحافظ عبد 
الرحهمن نى "العلل" (ص )۲٠۰‏ ما نصه : ((سألت أبي عن حديث رواه عبد 
العزيز بن محمد الدراوردي عن زيد بن سلم عن محمد بن كعب آنه آتى 
آنس بن مالك فی رمضان وهو یرید سفرًا فوجده قد رحلت راحلته ولبس 
ثياب السفر فدعا بطعام فأكل فقلنا ل ا ا 

ورواه حمد بن عبد الرحهمن بن جير عن ابن التكدر عن محمد بسن 
كعب أنه أتى أنس بن مالك فذكر الحديث »قال : فقلت : ستَة » قال : سنة 
قال أي حديث الدراوردي أصح. آه. 

فهذا هو كا هو ظاهر صريح في أن رواية الترمذي مرجوحة وأن 
الراجح رواية النفي . 

والثاني: فهز الحافظ العراقى زين الدين عبد الرحيم شيخ الحافظ ابن 
حجر: قال في شر حه على الترمذي (يوجد في المكتبة المحمودية بالمدينة 
ا لمنورة نسخة خحطية برقم )۱١۸‏ . 

((حديث أنس هذا انفرد بإخراجه الترمذي وحسنه لمتابعة محمد بن 
جعفر لعبد الله بن جعفر وإلا فعبد الله ضعيف» كا حكى المصنف تضعيفه 
عن ابن معن فإنه قال فيه : لیس بشيء » وقال فيه آبو حاتم الرازي : منكر 


: ) أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠٠١ ٤[ 


الحديث جدًا » وقال في النسائي : متروك الحديث » وقال الفلاس : ضعيف 
الحديث » وقال فيه الدارقطني : كثير المناكير » وقال أبو حاتم : كان يهم في 
الأخبار فيأتي بها مقلوبة ويخطى في الآثار حتى كأنها مقلوبة » وقال ابن 
عدي : عامة آحادیثه لا يتابعه عليه آحد وهو مع ضعفه من یکتب حدیثه › 
قال صاحب الميزان : وهو متفق على ضعفه . آه. 

قال : وإن الترمذي إن حسن الحديث لكون عبد الله بن جعفر لم ينفرد 
به بل تابعه عليه حمد بن جعفر بن أبي كثير المدني وهو ثقة كا قال 
الترمذي. 

تاقرو حتا هنا ار جب التي عليه قحل الجا من اديك رن 
نس قال فيه إنه سنة وحكم الصحابي على (أمر)" بأنه سنة يكون حكمه 
حكم الحديث المرفوع على ما هو مقرر في علوم الحديث والأصول وهذه 
اللفظة إنما رواها على الجزم عبد الله بن جعفر وهو متفق على ضعفه ك| 
وأما طريق محمد بن جعفر فلم يسق الترمذي لفظها وإنم)ا قال فذكر 
نحوه» وهذا لا يقتضي آنه بلفظه کا هو مقرر في علوم الحديث › ثم فتشنا 
عن لفظ رواية محمد بن جعفر بن أبي كثير فوجدناه لم جزم بهذه اللفظة ك 
جزم بها عبد الله بن جعفر» رواه كذلك إسماعيل بن إسحاق القاضي في 
كتاب ((الصيام)) . 

قال : حدٹنا عیسی بن مینا قال : حدٹنا محمد بن جعفر ہن ای کثر عن 


(1) قال راقمه على الحاسوب : ما بين القوسين ساقط من الأصل ولعله الصواب . 


/٠٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


زيد بن أسلم عن ابن المنكدر عن عمد بن كعب قال : أتيت آنس بن مالك 
في رمضان وهو يريد سفرًا فأكل فقلت : سنة ؟ » فلا أحسبه إلاقال : 
نعم . 

فهذا لفظ رواية محمد بن جعفر وقد شك بعض رواته في هذه اللفظة 
وهو عمدة الاحتجاج ولكن قد رواها الدارقطني في سننه عن أبي بكر 
النيسابوري عن إساعيل بن إسحاق بن سهل عن ابن آي مريم عن محمد 
ابن جعفر فذكره» ولم يشك في هذه اللفظة بل قال : فقلت : سنة » قال : 
نعم. 

قلت : اختلف فيه على سعيد بن بي مريم فقال إساعيل بن إسحاق 
الشك لا إرادة السفر . 

كذلك رواه الطبراني في المعجم الأوسط قال : حدثنا بجيى بن أيوب 
العلاف قال : حدثنا سعيد بن آبي مریم حدثنا عمد بن جعفر بن آبي كثير 
عن زيد بن أسلم عن عمد بن المنكدر عن محمد بن كعب قال : دخلت على 
فأكل فقلت : هذا الذي صنعت سنة ؟ قال : نعم . 

وقد تابع سعید بن آبي مریم على روايته على هذا الوجه خالد بن نزارء 
رواه الطبراني أيضًا في الأوسط » قال: حدثنا المقدام هو ابن داود نا خالد 


ابن نزار حدثنا عمد بن جعفر فالحديث إذا اضطرب ليس بصحيح . 


/٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ثم فتشنا هل نجد أحدا تابع عبد الله بن جعفر ومحمد بن جعفر على 
رواية هذا الحديث عن زيد : Rs‏ 
العزيز بن محمد الدراوردي وهو أحد رجال الصحيح» قد رواه عن زيد بن 
أسلم عكس رو اية عبد الله بن جعفر »رواه كذلك صا إساعيل القاضي» 
قال : نا علي بن المديني وإبراهيم بن حمزة عن الدراوردي» عن زيد بن آسلم 
باسناده وقال فيه فقلت له: سنة ؟ فقال: لاء ثم ركب. وهذه الطریق قوی 


من طريق عبد الله بن جعفر» فو جدنا الطريقين صحيحين أحدها فيه الشك 
في اللفظة والأخرى عكسهاء وني الطبراني حمل الحديث على معثى غير 
الفطر للسفرء فتبين ضعف رواية إثبات كونها سنة » والله أعلم . 
- وهذه المسألة قد اختلف العلاء فيها على أقوال : 

أحدها : وهو قول أكثر آهل العله آن من آصبح صاتًا ثم سافر فليس 
له أن يفطر ذلك اليوم آلبتة لا قبل الشروع في السفر ولابعده وهو قول 
ابرا هيم النخعي والزهري ويحيى بن سعيد الأنصاري والأوزاعي وأي 
حنيفة وأصحابه ومالك والشافعي وأبي ثور . 

والثاني : أنه له الفطر إذا خرج وبرز عن البييوت وهو قول أحمد بن 
حنبل » وروی عن عبد الله بن عمر والشعبي واحتج بعضهم على جواز 
الفطر بالحديث الصحيح في خحروجه بني رمضان إلى مكة وآنه صام حتى 
بلغ الكديد ثم أفطر . وي رواية حتى بلغ كراع الغميم . 

فتوهم من استدل بهذا أن الكديد والكراع بقرب المدينة وأن النبي 4 
اف ا مانا اا ق هة برحد ناف ولان ةا 


٠ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ /٠۷[ 


الحديث على ذلك باطل . 

والثالث : إن له الفطر إذا وضع رجله في الرحل» وبه قال داود وحكاه 
ابن عبد الر عن إسحاق وهو خالف لا حكاه الترمذي عنه من أن له الفطر 
في بيته قبل أن يخرج إلا أن حمل على أنه وضع رجله في الرحل وهو في بيته 
ثم أكل قبل أن خرج وحديث نس الف له في آنه دعا بطعامه فأكل ثم 
ركب والله أعلم . 

والرابع : أن له الفطر في بيته يوم يريد أن يخرج وهو قول آنس والحسن 
البصري فيا روى عنه وقد حكاه المصنف عن ابن راهویه ک|أ تقدم. 

قال ابن عبد البر : ((واتفقوا في الذي يريد السفر في رمضان آنه لا 
جوز له أن يبيت الفطر لآن المسافر لا يكون مسافرًا بالنية» إن يكون مسافرًا 
بالنهوض في سفره)) . انتهى كلام العراقي . 

وأخرج البخاري عن ابن عباس : خرج النبي َل في رمضان من المدينة 
ومعه عشرة آلاف من المسلمين يصوم ويصومون حتى بلغ الكديد » فأفطر 
وأفطروا . ) 

قال الحافظ ابن حجر : لو نوى الصوم وهو مقيم ثم سافرفي أثناء 
النهار فهل له أن يفطر في ذلك النهار ؟» منعه الجمهور» قال أحمد 
وإسحاق با لجواز واختاره المزني عتجًا بهذا الحديث فقيل له » قال كذلك 
ظتا منه أنه ل أفطر في اليوم الذي خرج فيه من المدينة . ه٠‏ 

وليس كذلك فإن بين المدينة والكديد عدة أيام » وكذلك لا حجة 
للمخالف في حديث أي بصرة الغفاري الذي رواه أحمد وأبو داود من 


[۸/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


طريق عبيد بن جبير قال: ركبت مع أبي بصرة الخفاري في سفينة بالفسطاط 
في رمضان» فدفع ثم قرب غداءه» ثم قال : اقترب فقلت آلست ترى 
البيوت؟ فقال : أرغبت عن سنة رسول الله ي » فأكل . لأمرين : 

الأول : أنه لا يكفي على المعتمد في صحة الحديث سكوت أبي داود 
على ما يرويه فى سنته؛ بل لابد من النظر فيه» وذلك من وظبفة الحافظ لما 
تقرر في علوم الحديث من اشتراط الحفظ في إدراك الصحيح والسقيم من 
الحديث» كا صرح به الحاكم في معرفة علوم الحديث » وأمادعوى هذا 
اللخالف لأهلية ذلك لنفسه» فليست إلا دعوى فارغة. ٠‏ 

الثاني : لو صح لم يكن فيه حجة؛ لأنه ليس فيه نه خرج بعد الصبح 
فركب ثم أكل » فيحتمل أنه خرج من بيته قبل الفجر وركب السفينةء فجاز 
له الأكل كا هو مذهب الجمهور أن من خرج قبل الفجر جاز له الأكل في 
شس ذلك النهار بخلاف من خرج بعد الفجرء فإنه ليس له أن يفطر في 
ذلك النهار إلا فيا بعده » ويقرب ما وجهنا به حديثه هذا قول الراوي ثم 
قرب غداءه» والغداء في اللغة: ما يؤكل أول النهار بخلاف ما تعورف اليوم 
في اللغة العامية من إطلاق الغداء على ما يؤكل وسط النهار قبيل الظهر أو 
بعده » فإن هذاعرف حادث ففي ((القاموس)) : الخداء طعام الغدوة 
وتغخدى أكل أول النهار » وفيه : الغدوة : البكرة أو مابين صلاة الفجر 
وطلوع الشمس . والله أعلم)) . 
ل هامر ا مها ا0 ر ةرت اال 

ينحصر كلام الشيخ في آربعة آمور : 


/٠۹[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


- الأول : تضعيف حديث آنس . 

الثاني : فقه الحديث ومن قال به . 

الثالث : تضعيف حديث آبي بصرة الغفاري 

الرابع : عدم دلالته عنده على ما دل عليه حديث آنس . 

وسأتكلم في ياي على هذه الأمور واحدة بعد آخرى على الترتيب 
المذكور» سائلا المولى سبحانه وتعالى أن يلهمني الصواب في ذلك كله » وأن 
i‏ 

۱ - تأكيد صحة حديث آنس 

آما حديث آنس » فقد تأملت كلام الشيخ عليه » فلم أجد فيه إلا ما 
زادني بصيرة في صحته » ویقیتًا بضعف کلامه » ووهاء ما تشبث به في 
تضعيفه » فإنه لم يأت على ما يدل عليه با يصلح أن يعتبر شبهة في صحته › 
فضلا عن أن يكون حجة على ضعفه » إذا ما عرض ذلك على قواعد علم 
الحديث وأصوله » وشهادات العلماء بثبوته › وإليك التفصيل : 

لقد تجرآً الشيخ -على خلاف ما علمناه منه ني بعض رسائله - فجزم 
بخطاً الترمذي في تحسينه للحديث » ول يبال ألبتة بتصحيح الإمام ابن 
ااا ا ا 
في أربعة : ) ) | 
الأول: ترجيح أي حاتم لرواية الدراوردي لظ ((لیسں بسنة))» على 
الرواية الأخرى: ((قال: نعم ستة))» وسنعبر عنها ب((رواية الإثبات)). 
الثاني : تضعيف الحافظ العراقي للرواية الأخرى . 


/١٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الثالث : عدم جزم بعض الرواة بها 

الرابع : الاختلاف في متنه على سعيد بن أبي مريم » فذكر بعضهم عنه : 
آن الفطر إنا كان من أجل السفرء وبعضهم اا و ا ا 

الجواب عن الأمر الأول : 
. إذا تبين ذلك فنقول نى الإجابة عن الأمر الأول : 

أولا : إن فهم قول أبي حاتم :((إن حديث الدراوردي أصح مسن 
حديث ابن مجبر)) على أنه يدل أن رواية الترمذي مرجوحة ضعيفة » وأن 
الراجح رواية النفي يدل - مع الأسف -على الجهل البالغ بأساليب 
اللحدثين في الترجيح » وسوء فهم لمقاصدهم من ذلك » إذ أن ترجيح أي 
حاتم إنا هو حصور بين روايتين ليس منه| رواية الترمذي !ثم هو ترجيح 
صحيح ؛ لأن الدراوردي ثقة على ضعف يسير ني حفظه کا تي » بخلاف 
المخالف له : ابن مجبر فإنه ضعيف اتفاقًا » وقد قال فيه أبو حاتم نفسه : 
(اليس بالقوي)) وال صاحبه أبو زرعة :((واهي الحديث)) ولكن آي 
عالم؛ بل أي عاقل عنده قليل من الفهم بالأسلوب العربي» يفهم من ذلك 
ترجيح رواية الدراوردي هذه على رواية الترمذي وهي م يرد هاذكر قي 
كلام أبي حاتم لا تصريحا ولا تلويحا ؛ بل لعله ل يقف عليها أصلاء ثم هي 
آقوى وأرجح من رواية الدراوردي كا سأبينه في الوجه الآتي بعد هذاء 
فسقط بذلك قول الشيخ عقب كلام أبي حاتم : ((هو صريح في أن رواية 
الترمذي مرجوحة » وأن الراجح رواية النفي))!. 


(۱) ((ا جرح والتعدیل)) لابن اہی حاتم (۳/ ۲/ ۳۲۰) . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ثانيًا: إن قول الدراوردي في روايته (ليس بسنة) » منكر أو على الأقل 
ادا دي ا 

-١‏ خالفته من هو آوثق منه » آلا وهو عمد بن جعفر بن أي كثير وهو 
ثقة كا قال الترمذي ونقله عنه الشيخ نفسه » ولا خلاف فيه عند الأئمة 
النقادء بل احتج به الشيخان وجيع أصحاب السنن وغيرهم » فروايته هي 
الراجحة عند التعارض على رواية الدراوردي لأنه ختلف فيه » وقد وصفه 
أبو زرعة وغيره بآنه (سيى الحفظ) فلا جرم أن البخاري ل يحتج به بين 
احتجا جميعًا بمخالفه » فثبت أن روايته هي أحق بالترجيح من رواية 
الدراوردي » ولا يشك في هذا منصف شم رائحة مصطلح الحديث . 

۲- أن رواية الدراوردي لا متابع اء ولا شاهد خلافا لرواية محمد بن 
جعفر › فإن ها متابعًا وشاهدًا: 

أما المتابع فهو عبد الله بن جعفر عند الترمذي » وهو وإن كان ضعيقمًاء 
فإنه يكتب حديشه كم| قال ابن عدي » فهو لا باس به في المتابعات 
والشواهد. 

وأما الشاهد » فهو حديث ابن المجبر الذي نقله الشيخ عن ابن أي 
حاتم» ولا يضر ضعفه؛ لأنه في الشواهد كا لا يخفى » ولا أظن أن الشيخ 
يخالف في ذلك؛ لأنه ذكر نحو هذا نى رسالته (التعقب الحثيث) (ص .)١‏ 

فسقط بهذا التحقيق تعلق الشيخ بكلام أي حاتم » وتبين أن الصواب 
رواية الإثبات » وأن رواية الدراوردي في التفي خطأ لا يعول عليه . 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الجواب عن الأمر الثاني : 

وأما الأمر الثاني وهو تضعيف العراقي لرواية الإثبات » فاجواب من 
وجهين: ٠‏ ا 

| أولا: معارضته بتصحیح من صحح المحديث وهم جماعة » فقوهم 

أرجح عند التعارض من قول من خالفهم وهو فرد» فمن صححه : 
الترمذي » وابن العربي» والضياء المقدمئ -ك) سيآتي -وابن القيم في (زاد 
المعاد) » وأبو المحاسن المقدسي في (ختصر أحاديث الأحكام) (ق١١/١)‏ 
ويمكن أن يضم إليهم الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه» فإنه) أخذا 
با لحديث وعملا به باعتراف العراقي نفسه» وذلك دليل - إن شاء الله تعالى 
-على أن الحديث ثابت عندهما وهو المطلوب . 

ثاتيًا: إن قواعد علم الحديث تدل على خطا التضعيف المذكور» 
وأرجو ألا يستغل الأستاذ الشيخ أو أحد من المتعصبين له أو من غيرهم 
فيبادروا إلى الإنكار علينا بسبب هذا التصريح > لأن الحتق فوق الأشخاص»› 
والتحقيق العلمي لا يعرف النفاق! 

على أن الشيخ قد سبقني إلى مثل هذه التخطئة فهو قد جزم بتخطئة 
الترمذي كا رأيت » فكذلك أجزم بتخطئة العراقي والشيخ معّاء مع فارق 
جوهري بيني وبينه » فإنه بخطى الترمذي تقلي دا للعراقي › وهذا ترجيح 
بدون مرجح ك| لا بخفى » ولو عكس أحد عليه الأمر فقلد الترمذي وخطاً 
العراقي ل يجد سبيأا إلى تخطتته إلا جرد الدعوى ! أو اتباع المهوى ! وأما 
نحن فإن) نخطى اتباعًا للقواعد العلمية التي وضعها العلاء ميزانًا معرفة 


[۳/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ا لخطأً من الصواب » وشتان بين هذا وذاك! 

أخطاء العراقي حول الحديث : 

إن الباحث لمدقق في كلام الحافظ العراقي الذي نقله الشيخ ليجد فيه 
كثرًا من الأخطاء اا ا ا و 
الأشخاص! 

الأولى : إنه يقر الترمذي على تحسين الحديث لتابعة حمدبن جعفرء 
ثم يقول في رواية الإثبات : (إنا رواها على الجزم عبد الله بن جعفر وهو 
متفق على ضعفه) » مع آنه ذكر بعد ذلك بقليل أن الدارقطني رواها على 
الجزم من طريق محمد بن جعفر الثقة » فكيف يصح إذن قوله المذكور 
المتضمن عبد الله بن جعفر الضعيف ؟! وكذلك قوله في رواية محمد هذا: 
kL e a E EAL‏ 
القول وذاك خطأ خالف للواقع 

ثانا ای جر ن او نے ارک 
E r‏ 
الجواب المشار إليه . 

ثالقا إعلاله الحديث بالاختلاف على سعيد بن أبي مريم برواية 
العلاف عنه مع نها رواية شاذة خالفة لرواية الثقات عن سعيد كما سيأتي 
تحقيقه في الجحواب عن الأمر الثالك . 

رابعًا : ذکر رواية الدراوردي ثم قال : (إنها أقوى من طريق عبد الله 
ابن جعفر) وهذا صحیح » ولکنه وهم آن عبد الله ل یتابح على روایته » مع 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


أنه قد ذكر ه؛ أن حمد بن جعفر قد تابعه على لفظة غند الذارقطني كا 
سبق ! فرواية محمد وعبد الله أصح من رواية الدراوردي کا سبق بيانه . 

هذه الأخطاء هي دعائم قول الحافظ العراقي ب ((ضعف رواية إثبات 
كونها سنة)) » فإذ قد انهارت هذه الدعائم » فقد اهار قوله القائم 
عليهاء وسقط بالتالي تشبث الشيخ به ورجع منه بخفي حنين ! 

وني الجوابين التاليين زيادة بيان ما أجلناه هنا . 

الجواب عن الأمر الثالك : 

وأما ا لجواب عن الأمرالثالث › وهو عدم جزم بعض الرواة برواية 
الاثبات فهو أنه لا جوز التمسك بها في إعلال الروايات الأخرى الجازمة 
بالإثبات؛ بل إن هذه تعل رواية ذلك البعض » وذلك لوجوه : 

الأول : أن من ل جزم معناه أنه لاعلم عنده بالأمر ونه م يحفظه» 
بخلاف الذي جزم» فإنه يدل على آنه قد علمه وحفظه › فكيف يصح 
ترجيح رواية من محفظ على رواية من حفظ ؟! وهل هذا إلا حلاف ما 
هو مسلم به عند جميع العلاء؟ إن من حفظ حجة على من لم يحفظ » ومن 
علم حجة على من لم يعلم » وخلاف للقاعدة المقررة عندهم وهي التي 
تقول : (ا ثبت مقدم على الناني) » فكيف وهذا الذي لم يجزم ينف » بل 
إنه أثبت » ولکن بدون جزم » N‏ 
الإثبات ومقوية ها فكيف يصح أن تجعل معلة ها ؟! | 

انا : أن رواية من لر جزم بالإثبات لا تصح أصلا» فلا جوز أن يحستح 
بها فضا عن آن يعارض ببها ما رواه الثقات الأثبات عن عمد بن عفر 


[// أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


من الجحزم بالإثبات » ذلك لأن هذه الرواية تفرد بها عن محمد هذا عيسى 
ابن مينا وهو ضعيف » قال الذهبي في ((المغني)) : ((حجة في القراءات» 
لا في الحديث » سئل عنه أحمد بن صالح ؟ فضحك وقال Rn‏ 
آحد)). 
ثالتًا : أن عیسی هذا قد ورد الحدیث عنه بالاثبات ك| رواه الثقات »› 
أخرجه عنه الضياء المقدسي في ((الأحاديث المختارة)) (ق /۱۲١‏ ۲) من 
طرق إبراهيم بن الحسین ثنا عیسی بن مينا به بلفظ : (فقلت له سنة ؟ قال: 
نعم) » فجزم بالإثبات ولم يشك » وقال المقدسي عقبها : (رواه الترمذي عن 
محمد بن إسماعيل عن سعيد بن آبي مريم عن محمد بن جعفر وقال : حديث 


حسن) › وأقره ٤‏ 
وابن الحسين هذا هو ابن ديزيل" وهو ثقة مأمون ك) قال الحافظ ابن 
ناصر الدين الدمشقی” . ) 


هذا لیل واضسع عل أن رواية عیسی شل رواب غیره في ازم 
بالإثبات » والظاهر ن إساعيل القاضي نفسه هو الذي ل يضبط الرواية 
عن عيسى جيدا » وإن كان أشار في الوقت ذاته إلى نها هي الراجحة عنده 
بقوله : (.. أحسبه) وذلك من دقته في الرواية » - رحه الله تعالى - . 

رابعا : أنه قد حالف في ذلك جماعة من الثقات كلهم جزمواني 
روايتهم عن محمد بن جعفر أن آنسًا قال : (نعم) بدون أي شك › 
(۱) ((شذرات الذهب)) (۲/ )٤۸‏ ء ونحوه في ((المیزان)) . 


(۲) انظر: ((لسان المیزان)) (۷/ )٠٤۹‏ . 
(۳) شذرات (۱/ ۱۷۷) . 


.. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎  /١[ 


وهؤلاء الثقات هم : 
الأو ل : عثان بن سعيد الدارمي وهو ثقة ثبت حافظ إمام" » 

ولفظ حديثه ... عن محمد بن كعب قال : أتيت أنس بن مالك في 
ونان وهو نة ال رورا رجا ع وات ورلن تات ا رةد 
تقارب غروب الشمس » فدعا بطعام فكل منه » ثم ركب » فقلت له 
E‏ . 

اخرجه ليقي فی سنه الکری 0 ۷ 

الان إتاع بن خان بن مهل > دفو صن كا قال انو ان 
حاتم »)٠١۸/١/١(‏ ولفظه مثل لفظ حديث الدارمي تماما . 

أخحرجه الدارقطني (ص )۲١١‏ » وقد عزاه إليه الشيخ نفسه عن 
العراقي » وهو من عجائبه » فإنه سکت عنه مع أنه صحيح الإسناد» وآثر 
عليه رواية الشك مح ضعفها ونكارتها وعدم صلاحيتها للمعارضة لو 
صحت کا سبق ! 

الثالث : محمد بن إسماعيل وهو الإمام البخاري صاحب (لجام 
الصحيح)) . ) 
اخرجه عنه الترمذي (۱/ )۱٥۲‏ وهو وان( یکن قد ساق لفظه فان 
قد أحال فيه على لفظ عبد الله بن جعفر المصرح بالإثبات » وذلك بقوله 
عقبه: ((نحوه)) مشيرًا بذلك إلى آنه مثله في المعنى . 

فهذا القول من الترمذي وإن كان لا يقتضي أن رواية البخاري لفظها 


/١۱۷[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


شل فظ یت یداه بن مشر کا ال امرتی :له لا بشي یکن 
((مصطلح اديت یث))۰. 


وإذا كان من الأمور المسلمة أن الألفاظ قوالب للمعاني »ون العاني. 

هي المقصودة بالذات » فلا يضرنا بعد ذلك اتفقت نفقت الألفاظ أو اتحدت» 
وهذا اتفتق جمهور العلماء لل جوأ رواية الحديث بالعنى بتفصيل مذكور 
ي محله من هذا العلم n‏ ((ينبغي لسن پروي حديڻ 
بالمعنی بأن پقول: أو ک| قال » أو نحو هذا)) .. 

فلو كانت رواية البخاري مثل رواية ابن مينا في المعنى ل جز القول 
عقبها ((نحوة))؛ لأنها ليست مثلها في المعنى » بخلاف رواية عبد الله بن ٠‏ 
جعفر فإنها متحدة في المحنى مع رؤاية الببخاري ولذلك جاز للترمذي - 
EA:‏ ااا ااا ا و ا 


E EE 
! مادام أن المعنى واحد‎ 


على أن قول الترمذي ((نحوه)) لا يتفي الاتاق بين الروايتين في 
بعض ألفاظ الحديث » فإذا ثبت أن لفظ حديث محمد بن جعفر على 


الإثبات برواية الثقتين المذكورين » فالأقرب آنه هو المراد برواية البخاري 
هذه » وليس رواية ابن ميناء الضعيف . إذ الأصل في روايات الثقات 


(۱) انظر مقدمة علوم الحدیث لابن الصلاح (ص ۱۹۹) طبع حلب . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الاتفاق لا الاختلاف » إلا لدليل وهو هنا معدوم » فشبت من ذلك أن رواية 
البخاري كرواية الثقتين قبله وهو المراد . 

الرابع : جیی بن آيوب لاف و سق ع نال الحافظ إبن 
حجر وغیره . 

احرج حدينه الطبراني في (العجم الأوسطا) (۱/ ۲/۹۸ من ابجع 
بينه وبين المعجم الصغير) . ۰ 

وهو وإن کان قد خالف من قبله ني بعض الحدیث کا سيأتي تحقيقه» 
قد تابعهم على رواية الحديث على الصواب في باقيه» فكان في ذلك حجة | 
على صحة رواية الإثبات . ) ) ) 

فقد اتفق هؤلاء الثقات الأربعة جيًا على أن رواية محمد بن جعفر 
القة هذا ا لحديث على الإثبات » وأنها في ذلك مثل رواية عبد الله بن جعفر 
سواء » فإذا تذكرت أن عيسى بن ميناء قد خالفهم عنه في هذه الرواية - 
على التفصيل الذي سبق بيانه -وأآنه ضعيف ل جز بوجه من الوجوه 
ترجیح روایته على روایتهم » وال جزم بأن روايته هي لفظ رواية حمدبن 
جعفر كا فعل العراقي - ساعه الله - بل العكس هو الصواب › کك| لا 
فى على ذوي الألباب . ذلك لأن من المقر رفي علم الحديث أن اللقة إذا 
خالف في حدیثه من هو أحفظ منه أو أكثر عددًا فحديثه شاذ» وإذا كان 
المخالف ضعيمًا فحديثه منكر" » فلو أن ابن مينا كان ثقة لكان حديشه هذا 
شاا مرد ودا فکیف وهو ضعي ف ؟! فلا شك ق ان حدیثه مگ ر مر فرش ! 


(۱) انظر ((تدريب الراوي)) (ص )٠١١- ٠١١‏ طبع المكتبة العلمية بالمدينة المنورة . 


[۹/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] . 


وهنا نقف لتتساءل لو او و ا 
الثقات » أم خفيت عليه ؟ 

الجواب عن الأمر الرابع 

وآما الأمر الراإبح OT O TTT‏ 
ا ر ی ا 
فقول : 

زر اج یی اشدخ ھر ن ان نی افیا وان 
ضعيقًا أن القصة وقعت في ((يوم يشكون)) الذي هو قبيل رمضان إلا 
بحيى بن أيوب العلاف المتقدم » خلافا لرواية الثقات الآخرين الذين ذكروا 
قبله وهم عثان الدارمي وإسماعيل بن إسحاق » والبخاري » فهؤلاء كلهم 
قالوا عن ابن أبي مريم : أن القصة كانت في رمضان » وكذلك قال عيسى 
بن مينا عن محمد بن جعفر » وكذلك قال الدراوردي وعبد الله بن جعفر» 
O‏ 
المتكدر. 

اغاق حلا كلهم عل ذلك خدتًا لرا املف آکی دابل عل 
ضعف روایته وشذوذها . 
رانا استرواع الشنيخ إل مخابعة خالد ین نزار لابن آي سريم فبا لا 
يقام له وزن عند من يعلم » ذلك لأن خالدا نفسه فيه ضعف من قبل حفظه 
كا يشير إلى ذلك قول الحافظ فيه ((صدوق بخطى)) » ثم إن الراوي عنه : 
المقدام بن داود واه جدًا » قال النسائي : ((ليس بشقة)) » فهل يعتمد عام 


[// أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


وا و ا ا ا 


بالقواعد الحديثية عنده ذرة من الإنصاف بهذه المتابعة» وهذه حال 
صاحبها» والراوي عنها .مع ما فيها من المخالفة الصريجة لما رواه اللقات ‏ 
الأثبات ؟!  SS ٠‏ 

و آنل رتا لاحاب مل ن مرل صا 


أجل يوم الشك . ) ee‏ 

و بذلك يسقط آخر ما تشبٹ NEE TE‏ 
لكل ذي عينين صحة الحديث باللفظ الذي رواء الترمذي صدر به الشيخ 
مقاله ! 8 

وإن من الأمور التي لا ينقضي الحعجب منها تصريح الشيخ في رسالته 
((التعقب)) (ص )۲١‏ آنه ليس لثله وظيفة التصحيح والتضعيف » ثم تراه 
في هذا المقال يصرح بتضعيف ما تتابع العلماء على تصحيحه » من الترمذي 
إلى ابن القيم » مع تأييد القواعد الحديثية لذلك ! 

شهادة القرآن للحديث : 

هذا ومن المعلوم عند المشتغلين بالسنة » أن الحديث الذي ورد من 
طریق فيه ضعف غير شدید آنه یقوی بمجیئه من طريق أخرى أو بوجود 
شاهد له ولو مثله في الضعف » فكيف إذا كان الحديث صحيح الإسناد 
وكان له شاهد من القرآن الكريم فضلا عن السنة المطهرة » فإنه والحالة 
هذه لا يشك من له آدنى إلمام بهذا العلم في صحة الحديث ولو كان 
ضعيف الإسناد فكيف إذا كان صحيح الإسناد لذاته » فلا ريب أنه بذلك 


. أساس الباني في تراث الألباني / صحابة].‎ /۲١[ 


يزداد قوة على فوة . 
وحديثنا هذا من هذا القبيل » فإنه صحيح الإسناد » كا تنا ذلك 
بتحكيم قواعد هذا العلم عليه » مع الاستئناس بأقوال العلاء الذين سبق 
ذكرهم ممن صححوه » وله شاهد من القرآن الكريم والسنة . 
أما القرآن فهو قول الله تبارك وتعالى : ( ومن ان راوع سَْرٍ 
قَعِدّة ن أَيّامأحَرّ € » فإن قوله: (على سفر) يشمل من تأآهب للسفر ولا 
يخرج » وقد صرح اللإمام القرطبي في تفسيره ((الجامع لأحكام القرآن)) كا 
سيأتي أن ذلك مقتضى الآية » وهذا واضح لا شك فيه عند المنصفين 
العارفين إن شاء الله تبارك وتعالى . 
شاهد للحديث من السنة : 
ااه الت قرا اة امد ۳۹۸/0) من طریق 
منصور الكلبي عن دحية بن خليفة - رضي الله عنه - آنه خرج من قريته إلى 
قريب من قرية عقبة في رمضان » ثم إنه أفطر وأفطر معه ناس » وكره 
آخرون أن يفطروا » قال : فلا رجع إلى قريته » قال : والله لقد رآيت اليوم 
أمرّا ما كنت أظن أن أراه ! إن قومًا رغبواعن هدي رسول اله 5 
وأصحابه! يقول ذلك للذين صامواء ثم قال عند ذلك : اللهم اقبضني 
إليك . 
وآخرجه بو داود (رقم )۲٤۱۳‏ . 
قلت : ورجال إسناده ثقات محتح بهم في الصحيحين غير منصور 


 /[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


هذا » فقال فيه العجلي في (كتاب الثقات)” : (منصري تابعي ثقة) ووثقه 
ابن حبان أيصًا فأورده في (الثقات) (1/ )٠١٤‏ » لكن قال فيه ابن المديني 
وغيره : (مجهول) » وهذا هو الراجح عندي : أنه مجهول » وهو معنى قول 
اا ن ولكن ذلك لا يمع عشدنا ولا عند الشيخ من 
الاستشهاد بحديثه » لآن ذلك هو الذي تقرر في (المصطلح) » وإليك ما 
اك ال الب ن تحر ها الا فال (اي 
(ص٥):‏ ((فا لجهالة من القسم الذي إذا تابح صاحبه غيره من هو مثله آو 
فوقه انجبر ضعفه » وصار حدیثه مقبولا حستا)) . 

اخ درا وخ ارم ارد قراس 
a E op‏ 
فكيف وهي صحيحة على ما سبق تحقيقه ؟! _ 

بل إن الشيخ aaa‏ 
لا یکون متناقصًا في تطبيق النهج الذي سلكه في تصحيح بعض الأحاديث 
في رسالته المشار إليها ! ذلك لأن الحديث ليس فيهم من يشك في عدالته 
غير منصور الكلبي » وقد وثقه ابن حبان » كا سبق وتوثيقه عند النشيخ 
معتبر » فقد وثق في رسالته ( ص ٠۹‏ و۲۳) خزيمة وكنانة المجهولين › بناء 
على توثیتی ابن حبان إیاهما » وقال (ص ۲۳ و٦۲)‏ في ا جواب عن هيلت 
إياهما تبعًا للحافظ الذهبي : ((إن جهالة ا لجال وجهالة العين ترتفع بتوثيق 
حافظ من آئمة الجرح » وقد وثقه) ابن حبان)) ! 


(1) رقم )۱۳۷١(‏ من نسختي من ترتيب ثقات العجلي للسبكي . 


[۲۳// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وإذ الأمر كذلك عند الشيخ » فيلزمه القول بعدالة منصور هذاء 
وخينئذ فالحديث صحيح عنده لا علة فيه » وهذا أمر لازم لازب لا مفر 
للشیخ منه + ولا يستطیع أن يماري فیه » إن کان طالبًا للحق منصقًا ک) آمل. 

ثم إن دلالة الحديث على ما دل عليه حديث آنس من جواز الإفطار 
الختلف فيه واضح كل الوضوح » فإن قوله : ((ثم إن أفطر » وأفطر معه 
ناس)) صريح أو كالصريح في نهم خرجوامن القرية صائمين ثم 
آفطرواء فلا یرد عليه ما آورده ا آبي بصرة من عدم دلالته 
على المطلوب في زعمه » وكأنه لذلك أعرض الشيخ عن ذكره فلم يتعرض 
ا ا ی ا 
الأمر يجحتاج إلى مساعدة منه !! 

وحديث أي بصرة اللشار إليه هو في الحقيقة شاهد ثان للحديث 
وسيأتي ا لجواب عن كلام الشيخ عليه قريبًا إن شاء الله تعالى . | 

آثار صحيحة تشهد للحديث : 

هذاء» وإن نما يزيد الحديث قوة آنه جاء عن طائفة من الصحابة 
وغيرهم العمل بنحو ما فيه» وخلاف ما ذهب إليه المانعون من اللإفطار بعد 
ا لخروج » فأنا أذكر ما وقفت عليه من الروايات عنهم إتعامًا للفائدة: ٠‏ 

: عن اللجلاج قالوا (كذا الأصل ولعله : اللجلاج وغيره قالوا)‎ -١ 
كنا نسافر مع عمر - رضي الله عنه - ثلاثة أميال فيتجوز في الصلاة ويفطر.‎ 

رواه ابن بي شيبة في ((المصنف)) (۲/ /۱٠١۱‏ ۲) بإسناد حسن أو 


فر یب منه . 


/٠١۲ ٩[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


N ST 
خرجت خرجت صاتا » وإذا دخلت دخلت صائ) ؟ فإذا خرجت فاخرج‎ 
. مفطرا . وإذا دخلت فادخل مفطرا‎ 

رواه الدارقطني (ص )۲٤۱‏ والبیهقي (۹/ )۲٤۷‏ پاستاد صحيح على 
شر ط الستة . 

۳- عن نافع عن ابن عمر آنه خرج في رمضان فأفطر . 

رواه ابن آبي شیبة (۲/ /٠١۱‏ ۱) بإسناد رجاله ثقات . 

. عن ابن عباس قال : إن شاء صام وإن شاء فطر‎ - ٤ 

رواء ابن آي شيبة ني ((باب ما قالواني الرجل یدرک رمضان فصرم 
ثم يسافر)) » (۲/ )١ /۱١۱‏ وإستاده صحیح . 

“٥‏ عن مغيرة قال : خرج آبو ميسرة” في رمضان مسافرًافمر 
بالفرات» وهو صائم » فآخذ منه حسوة فشربه وأفطر . 

رواه ابن أي شيبة (۲/ )۱/۱١۱‏ بإسناد صحیح . 

ثم روی هو (۲/ )۲/۱١۱‏ والبیهقي )۲٤۷ /٤(‏ بسند آخر عنه 
ختصرًا وهو صحيح أيضًا. _ 

0 و۷ ردان یاد ی ا‎ ٦ 

رواه ابن أبي شيبة عقب الأثر الذي قبله وسنده صحيح . 

وقي رواية عنالحسن البصزي ((يفطر إن شاء في بيشه يوم يريد آن 
یخرج)) ذکرها القرطبي في تفسیره (۲/ ۲۷۹) . 


(۱) اسمه عمرو بن شرحبيل الممداني » قال ا لحافظ : ((ثقة عابد خضرم مات سنة ثلاث وستين)) . 


/٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


زبحد فان حديا كهذا يشهد له القرآن والسة والأثار ال صحيحة عن 
النلف وفيهم بعض الخلفاء الراشدين" لحري ألا يكون موضع جدل 
وتردد ني صحته » مه قيل في إسناده أو في متنه » لولا أن بعض الناس 
يتعصبون لمذاهبهم ما لا يتعصبون للشرع الثابت عن نبيهم » اتباعًا لا 
ألفوه! فاللهم رحمتك وهداك . 

۲- فقه الحدیث ومن قال به ا 

الات انی مس اة الات ر ا را 
ذهب إليه الإمام إسحاق بن راهويه » كا حكاه الترمذي عنه" وقد نقله 
الشيخ عنه» وي كتاب ((المسائل)) لإاسحاق بن منصورالمروزي (ق 
۹ -۲) ما نصه : ((قلت (يعني للإمام آحمد) : ذا خرج مسافرًا متى 
يفطر ؟ قال : إذا برز عن البيوت » قال إسحاق (يعني ابن راهويه) : بل 


(1) فأين أولفك الذين نقموا علينا دعوتنا إلى إحياء السنة الصحيحة في ركعات التراويح » ونسبونا 
¬ زورًا وبهتانًا - إلى الطعن في الليفة الراشد عمر بن ا لخطاب - رضي الله عنه - بسبب خالفتنا لا 
یروی عنه من رکعات العشرین › مع أنها لا تثبت عنه » بل الصحيح عنه موافق لما ندعو إليه من 
السنة كا بيناه مفصلا في ردنا عليهم في ((صلاة التراويح)) . 

أقول : أين هؤلاء من إطباقهم على غخالفة عمر بن الخطاب» هت اتا 
والسلف العظام في هذه المسألة » لا سي والسنة الصحيحة معهم ؟! فال حمد لله الذي وفقنا لاتباع 
السنة هنا وهناك » ونسأله المزيد من فضله وتوفيقه » كما نسأله أن هدي المخالفين إليها » وأن يجيينا 
ويميتنا عليهاء وآن شرن تحت لواء صاحبها عليه الصلاة راللام » يوم لا تفع مال ولا نون إلا 
من آتی الله بقلب سليم) . 

E ON eee ESN 
. الترمذي الذي شرحه ابن العربي نفسه فسبحان من لا يسهو‎ 


/٠۲١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


حين يضع رجله فله الإفطار » كا فعل ذلك أنس بن مالك" › وسن النبي 
صلی الله عليه (کذا) » وإذا جاوز البيوت قص)) . 

اتباع ابن العربي للحديث خلافا للمذهب : 

ولقد أنصف الإمام ابن العربي - رحمه الله تعالى -» فإنه ذهب إلى 
العمل بالحديث في هذه المسألة خلافا لكثر من علاء المالكية » وتبعه على 
ذلك القرطبي وغيره » وسبقهم إلى الجهر بذلك الحافظ ابن عبد البر » فقال 
ابن العربي في ((عارضة الأحوذي)) )١١- ١١ /٤(‏ تعليقًا على الحديث : 
فا ا ا غ ا ن 0 ا ا 
المالكية) فمنعوا منه » لكنهم اختلفوا إذا أكل هل عليه كفارة آم لا؟ فقال 
مالك ني ((کتاب ابن حبيب)) : ((لا كفارة عليه)) » وقال آشهب : ((نعم 
لمارف رقال غرم غلب الكنارة رب أن لا بكر اس 
الحديث ... وهو يقتضي جواز الفطر مع أهبة السفر)) .. 

وقال القرطبي في تفسیره«الجامع لأٌحکام القرآن» (۲/ ۲۷۹-۲۷۸) 
بعد أن حكى الخلاف الذي ذكره ابن العربي : ((قلت : قول شهب في نفي 
الكفارة حسن » لاأنه فعل ما جوز له فعله » والذمة بريئة › فلا يثبت فيها 
شيء إلا بيقين » ولا يقين مع الاختلاف » ثم إنه مقتضى قوله تعالى : < آو 
على سفر )» وقال أبو عمر (هو ابن عبد البر) : هذا أصح أقاويلهم في هذه . 
المسألة » ولو كان الأكل مع نية السفر" يوجب عليه الكفارة » لأنه كان قبل 
(۱) هذا يؤید ما كنت رجحته أن حديث أنس هذا ينبغي أن يكون صحيحًا عند من قال به كأحمد 


وإسحاق » وقد كنت رجحت ذلك قبل أن أقف على هذا النص » فالحمد لله على توفيقه . ٠‏ 
(۲) قال راقمه على ا لحاسب : في الأصل : ((الفر)) بدل ((السفر)) . 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


خر وجه ما أسقطها عنه خروجه » فتأمل ذلك تجده كذلك » إن شاء الله 
تعالی)) . 

ثم ذكر ابن عبد البر من قال بأنه لا يفطر وأن عليه الكفارة إن أفطر › 
ثم قال : ((وليس هذا بشيء» لأن الله سبحانه قد أباح الفطر في الكتاب 
والسنة » وأما قوم : ((لا يفطر)) فإن) ذلك استحباب لما عقده » فإن أخذ 
بر خصة الله كان عليه القضاء » وأما الكفارة فلا وجه ها » ومن أوجبها فقد 
آوجب ما ل و جبه الله ولا رسوله 45)) . | 

وهذا هو الذي استظهره العلامة الصنعاني في ((سبل السلام)) 
(۲/ 1۲۹)» وهو الذي نقطع به هذا الحديث الصحيح» فإنه نص في المسألة 
لا يقبل التأويل » مع تأيده بظاهر القرآن والآثار الصحيحة عن السلف 
رضي الله عنهم . ) 

وما سبق يعلم أن القول بعدم جواز الإفطار » وإ يجاب الكفارة على 
المفطر ما لا دليل عليه في الشرع » فعلى من نصب نفسه للرد عليناوحاول 
تضعيف الحديث الصحيح انتصارًا لمذهبه » أن يأتي بالدليل الذي يقنع به 
نفسه قبل غيره بصحة ما ذهب إليه » وإلا فهو عندنا وكا بينا خلاف ظاهر 
القرآن » ونصوص الآثار الصحيحة › وذلك كاف في إثبات خحطأه ولو كان 
ETO‏ 

فليتأمل تي هذا المنصفون على اختلاف مذاهبهم يتبين هم صواب ما 
ذكرنا . إن شاء الله تعالى » وهو ول التوفيق . ٠‏ 

وإن ما بحسن التنبيه إليه أن ذلك الموقف الطيب الذي وقفه ابن 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


العربي ومن معه من الحديث» هو الذي يجب على كل مسلم أن يتخذه تجاه 
هذا الحديث خاصة والأحاديث الأخرى بصورة عامة » ولو كانت على 
حلاف رأي الآباء والشيوخ » لأنه هو الموقف الوحيد الذي يتفق مع الإيمان 
اسح > کا قال تعالی : ( لا رَبك لا ونوت حى يُحَكَمُوكَ فِیمَا سَجَرَ 
يته ف لا جوا ف اميم حرجا مما قَصَيْت وسَلِمُوا ليما ) » فلا جرم آن 
اانا بذلك أتباعهم وألجواعليهم بذلك »في عبارات كثيرة 
مشهورة عنهم » وقد ذكرت الکثير منهافي مقدمة کتایي اص صلاة النبي 
4)) . فمن شاء رجع إليه . 

۳- حديث آبي بصرة الغفاري 

بقي علينا الكلام على حديث أبي بصرة لغاري» قد کر لش أنه 
i DEE kk‏ 

وجوابنا عن ذلك من وجوه : 

الأول : أن ما ذكره صحيح بالنسبة إلى العام الناقد العارف بطرق 

اجرح والتعديل » والتصحيح والتضعيف » فإن مثل هذا لا يقنعه سكوت 
أي داود على الحديث » لأنه يعلم يقيًا أنه سكت عن أحاديث لا حصر ها 
وهي٬ضعيفة‏ بينة الضعف كا قرر ذلك العلماء » كالنووي والحسقلاني 
وغبرهما » وبينا ذلك بأمثلة كثيرة في نقدنا لكتاب ((التاج ا لمجامع للآأصول 
الخمسة))*» فعلمه هذا يلزمه أن يرجع إلى السند ويجكم فيه قواعد هذا 


)١(‏ بدأنا بنشر خحلاصة نافعة عنه في مقالات متتابعة في جلة ((المسلمون)) وقد صدرالمقتال الأول 


مه . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]  .‏ 


العلم فيصحح أو يضعف » وآما المقلد الذي ((ليس له وظيفة التصحيح 
والتضعيف)) مثل فضيلة الشيخ باعترافه هو كا سبق نقله عنه » فهذا لا بد 
له من الاعتداد بسکوت آبي داود على الحدیث حتى يقف على قول عام آخر 
هو آوثق منه عنده ضصَعّف الحديث » وأما هو نفسه فلا يجوز له الإقدام على 
ht E DS Sh‏ 
منصقًا مجادل فيه . 

فال ا ادن لا یری بیکرت ای ارد الى يدل عل ان 
الحديث صالح عنده » بل يجتهد - مع أنه يعتقد حرمته عليه ! - فيذهب إلى 
تضعيف الحديث كا يشير إلى ذلك قوله :لو صح . e‏ 
علمية ولا برهان ولو تقلیدا لإمام ؟! 

الثاني : آنني أعتقد أن اللائق بطريقة الشيخ التي عرفناها منه في 
((التعقب الحثئيث)) أن يذهب إلى الققول بصحة هذاالحديث لا إلى 
تضعيفه» وذلك لأن رجال إسناده عند أبي داود (رقم )۲٤٠۳‏ وأحمد 
۸/7 ) كلهم ثقات تج بهم في الصحيحين غير كليب بن ذهل وقد 
ثقه ابن حبان (۲/ )۲٠۳‏ وقال الحافظ في ترجته من ((التقريب)) : 
((مقبول))» وأما عبيد بن جبر » فقد مال الحافظ إلى أن له صحبة» وذكره 
يعقوب بن سفیان في ((القات)) » وقال العجلي (رقم )۸۸٤‏ : ((مصري 
تابعي ثقة)) » وذکره ابن حبان أيضًا في ((الثقات)) (۱/ )٠٤١‏ إلا آنه قال : 
((هو مولى الحكم بن أبي العاص)) » فلا أدري هو هذا أو غيره» وعهدنا 


/٠[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


بالشیخ أنه يعد" بتو ثیتی ابن حبان للمجهولین کا سبق بیاننه من کلامه » 
SE Ci CEL E‏ 
شر طه ؟!. 

لاآرید أن آقرل: نه یکیل بکیلین وآن وجه ي التصحیح والنضمیف 
پس وعل مایت ف ((سصطلح ادیت) وان کان ویصرح له لیس 

من أهل ذلك كا سبق نقله عنه » ولكن لعله حين يكون الحديث خالا 
لذهبه » لا ينشط لتحقيق القول فيه على مقتضى علم الحديث -على قدر ٠‏ 
معرفته به - خشية أن يتبين له صحته » فيکتفي في تضعيفه بي شيء عثر 

عليه ولو كخيوط القمر ! وإذا كان الحديث موافقًا لذهبه لم ينشط أيشًا 
E E‏ 
كان حلاف القواعد العلمية !! ) 

وخلاصة القول اااي س اا الشيخ برآم 
نحن فحسبنا فيه أنه شاهد ثان لحدیث آنس » وإن کان سنده فپه: ما في 
لشامد الأرلء عضيف الشيخ إيء خطا بين على جي الاحتالات ٠‏ كا 
لا فى » لأن آقل أحواله آنه حسن لغيره . 

٠ دلالة الحدیث على ما دل عليه حديث نس‎ - ٤ 
وأما قول الشيخ الات لمن | کوس‎ 1 
فيه آنه خرج بعد اي أكل فيحتمل آنه خرج من بيته قبل‎ 5 
ولعل الصواب ما أثبت . و‎ E ES 


)۲( وقال الشوكاني في ((نيل الأوطار)) :((سکت ننه أبس داود ول والمنذري وابن حجري 
((التلخيص)) ورجال إسناده ثقات)) . 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] .. 


,الجر 

فأقول : الاحتمال المذكور باطل من وجوه : 

أو لا : آنه حلاف المتبادر من الحديث . 

ثانا : أنه خلاف ما فهم منه العلماء rT‏ 
يتر جم له بقول : ((باب متى يفطر المسافر إذا خرج ؟)) يشير بذلك إلى أن 
أبا بصرة كان حرج صاتًا ثم أفطر » وهذا المجد ابن تيمية ترجم له بقوله : 
((من سافر في آثناء یوم هل یفطر فیه ؟ ومتی یفطر ؟))» ومثله وآصرح منه 
قول البيهقي الآتي قريبًا إن شاء الله تعالى . 

ثالثا : أن با بصرة لو خرج قبل الفجر - كا ادعى الشيخ -فمعنى 
ذلك آنه سافر قبل آن يجب عليه الصيام لعدم وجود شرطه وهو الإقامة» 
ومن المعلوم أن مثل هذا جوز له الأكل بعد الفجر بنص القرآن واتفاق 
المسلمين » بل إن بعضهم أوجبه عليه » فإذ الأمر كذلك فهل يعقل أن 
يعترض عليه عبيد بن جبير بقول : ((ألست ترى البيوت ؟!)) » فلا شك 
آن هذا القول منه دليل على ن با بصرة خرج صاتًا » وأنه أكل بعد الفجر 
وآفطر » فأراد عبيد - رحه الله - أن يلفت نظره إلى ما ظنه مانعًا من الإفطار 
وهو کونه لا يزال في حكم المقيم لأنه م يجاوز البيوت ! فأخبره أبو بصرة - 
رضى الله عنه - بأن المجاوزة ليست بشرط » وأن التمسك به خلاف السنة. 
ا المعنى الذي يمكن فهمه من الحديث إذا تجر دناعن هوی و التقليد ' 
الأاعمى » وهو الذي فهمه العلم|ء کا ذكرت في الوجه الأول . ويشهد 
لذلك آيضًا ترجمة البيهقي للحديث بقوله :((باب من قال يفطر وإن حرج 


[۳۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] ٠‏ 


بعد طلوع الفجر)) » فهذا نص قاطع على بطلان ما تأول الشيخ الحديث 
به من المعنى » وهو ما يدل على أن الشيخ يجتهد في فهم الأحاديث - 
خلاف ما يتظاهر به ! - وكأنه - أهمنا الله الصواب حيعًا - يجتهد هدمها 
وإبطال معانيها حتى لا تتعارض مع مذهبه » فالمذهب هو الأصل عنده» 
والحديث تبع له ! وهذا حلاف ما يجب أن يكون عليه المسلم كا سبق 
التنبيه عليه » وخلاف ما جرى عليه العلاء المنصفون حتى من كان منهم 
معروفًا باتباعه مذهب من المذاهب الأربعة » وأقرب شاهد لدينا على ذلك 
الإمام البيهقي - رحه الله - فإنه مع اتباعه للمذهب الشافعي وتأييده له في 
أكثر مسائله فسر الحديث بقوله الذي ذكرته آنقًا بخلاف ما ذهب إليه 
الإمام الشافعي - رجه الله تعالی -» ولم مله معنی لا یتحمله ولا یساعد 
عليه الذوق العربي والفهم السليم i SE‏ 
الشافعي أيصًا ! 

رابعا : قول عبيد بن جبير : ((ثم قرب غداءه)) » فإن فيه إشارة إلى أن 
الحروج والأكل كان غدوة وهي ما بين صلاة الفجر وطلوع الشمس كا 
نقله الشيخ نفسه عن القاموس › فإذا ثبت هذا فلا أدري ما وجه تأييد 
الشيخ ما ذهب إليه في تأويل الحديث من المعنى بقول عبيد هذا ؟ لأن أكل 
أبي بصرة سواء كان في أول النهار - وهو بعد الفجر - أو كان بعد طلوع 
الشمس » فلا يؤيد بوجه من الوجوه قول الشيخ أن الخروج كان قبل 
فإذا تأمل العاقل في هذه الوجوه الأربعة تبين له دون أي شك أن 


[/ أساس الباني .في تراث الألباني / صحابة] 


الحديث حجة نبرة على جواز الإفطار المختلف فيه وأنه ي ذلك كحديث 
ان E ee‏ 
الأوطار)) )۱۹١ /٤(‏ . 
الخلاصة : 4 
و خلاصة القول أن الشيخ أخطا في رده في عدة أمور : 
۱ -تضعيفه لحدیث آنس وهو صحیح کا تقتضيه قواعد علم الحديث. 
١-إعراضه‏ عن تقليد من صححه مع نهم أكثر من ضعفه» وها 
خلاف المفروض ني المقلدين ومنطقهم الذي من عادته آن يحتج 
بالكثرة والسواد الأعظم ! 
٣-تضعيفه‏ لحديث أبي بصرة » وهو صحيح على مقتضى منهجه في 
التصحيح . ) 
٤‏ -إعراضه عن الاستشهاد به مع آنه صالح لذلك عنده . 
٥-كتمه‏ لحديث دحية » مع أنه صحيح أيضًا على منهجه » وما ذلك إلا 
لأنه صريح الدلالة على خلاف مذهبه ! 
٦-غفلته‏ عن تأييد القرآن للأحاديث الثلاثة . 
۷-غفلته أيضّا عن الآثار المؤيدة هاء وبعضهاعن عمر الفاروق 


-رضی الله عنه - . 


/٠۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]. 


الخاتمة 

ولذلك فأني أختم هذه الكلمة بأن أرجو من فضيلة الشيخ الحبشي أن 
يعيد النظر في موقفه من هذا الحديث» وما تضمنه من الحكم الذي شهد له 
القرآن الكريم » مذكرًا له بقوله تعالى فيه : 

3 قلا ورك لا يودووت حى يُحَكَمُوك فيمَا جرهم فم لا سدوا ن 
آنفسة حرجا يما قَضيتَ موا تیا > < تاا الَذِينَ منوا آَسَكَجيبُوا له 
ارول إذا la‏ وَاعَلَمُدَ لموا ا ٣‏ الول ت ال َقلب4ے وان 
إلَيهِ سروت )€() 


. -رسالة " حديث إفطار الصائم"‎ ١ 


/٠٠۳٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قیام رمضان 
(الترغيب فبه وكيفية أدائه ومشروعية ا لجماعة فيه 


ولد رکا ته والاعتکاف) 


السؤال ريد مقالة مفصلة لکل مایتعلق بقیام رمضان من احکام ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره » ونعوذ بالله من شرور 
آنفسنا وسیئات آعمالنا » من هد الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له» 
وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له وأشهد أن عحمدّاعبده 
ورسوله. 

a 
ااال‎ 

(كيف آنتم إذا لبستكم فتنة يهرم فيها الكبير » ويربو فيها الصغير › 
ويتخذها الناس سنة » إذا ترك منها شيء قيل : ت ركت السنة ؟ قالوا : ومتى 
ذاك؟ قال: إذاذهبت علهاؤکم» وکفرت فُراؤکم ولت فقهاؤكم» 

وگثرت أمراؤکي» ولت أمناؤكي والتَمسَتٍ الدنيا بعمل الآخرة 

وفقة لغر الدين). 

قلت : وهذا الحديث من أعلام نبوته بإ وصدق رسالته » فإن كل 
ا ا 


وت 


الناس بها حتى اتخذوها سنة » وجعلوها دينا يتبع › 


/١[ ۵‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


فإذا أعرض عنها آهل السنة حقيقة » إلى السنة الثابتة عنه ب قيل : 
7 

باس اتی ایا تی آمل ا ق الفا ينا اة 
صلاة التراويح إحدى عشرة ركعة مع المحافظة فيها على الاطمئنان 
والخشوع والأذكار المتنوعة الثابتة عنه ب بقدر الإمكان» الأمر الذي 
ضيعته جماهير المحافظين على صلاتها بعشرين ركعة » ومح ذلك فقد ثارت 
ائرتهم » وقامت قيامتهم حينا أصدرنا رسالتنا '"صلاة التراويح"» وهي 
الرسالة الثانية من رسائل كتابنا "تسديد الإإصابة إلى من زعم نصرة الخلفاء 
الراشدين والصحابة"" » لما رأوا ما فيها تحقيق : 

اا 

۲- وآن عمر - رضي الله عنه - مر أبيّا وتيا الداري آن يصليا بالناس 
التراويح إحدى عشرة ركعة وفق السنة الصحيحة . 

و انرو الان کائوا لمر غه مر ربا 
بعشرين ركعة » رواية شاذة ضعيفة خالفة لرواية الثقات الذين قالوا: 
إحدى عشرة ركعة ؛ وأن عمر - رضي الله عنه - آمر بها . 

-٤‏ وأن الرواية الشاذة لو صحت لكان الأخذ بالرواية الصحيحة 

أو لموافقتها للسنة في العددء وأيصًا؛ فإنه ليس فيها أن عمر آمر بالعشرین. 

وإن| الناس فعلوا ذلك ات رر ال فهاات ار ای 
عشرة ركعة. 

-٥‏ وآنها لو صحت آيصًا ‏ يلزم من ذلك التزام العمل بهاء وهجر 
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العمل بالرواية الصحيحة المطابقة للسنة بحيث يعد العامل بالسنة خارجًا 
عن المجاعة ! بل غاية ما يستفاد منها جواز العشرين مع القطع بن ما فعله 
وواظب عليه هو الأفضل . 

-٦‏ وبينا فيها i‏ أحد من الصحابة 

رفن 
۷- وبطلان دعوى من ادعى أنهم أجعوا على العشرين . 

۸- وبينا أيضًا الدليل الموجب لالتزام العدد الثابت في السنة » ومن 
نكر الزيادة عليه من العلاء » وغيره م اا و 
کتاب . 

كل ذلك بأدلة واضحة من السنة الصحيحة » والآثار المعتمدة » الأمر 
الذي أثار علينا حملة شعواء من جماعة من المشايخ المقلدة » بعضهم في 
خطبهم ودروسهم» وبعضهم في رسائل آلفوها في الرد على رسالتنا 
السابقةء وكلها كَفراء من العلم النافع » والحجة الدالة عليه بل هي مُسودة 
بالسباب والشتائم » كا هي عادة المبطلين حين| يثورون على احق وأهله» 
ولذلك م نر كبير فائدة في أن نضيع وقتنا بالرد عليهم » وبيان عوار 
كلامهم؛ لأن العمر أقصر من أن يتسع لذلك لكثرتيم » هداهم الله تعالى 

ولا بأس من أن نضرب على ذلك مثلا بأحدهم - هو عندي من 


أفضلهم وأعلمهم" - ولكن العلم إذا لم يقترن معه الإخلاص والنزاهة في 


. هو الشيخ إساعيل الأنصاري الموظف في دائرة الإفتاء في مدينة الرياض‎ )١( 
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الأخلاق » کان ضرره على صاحبه أكثر من نفعه » كا يشر إلى ذلك قوله 
4 ارا ا ا 
للناس ويحرق نفسه)) . 

فقد لف المشار إليه رسالة تحت عنوان "تصحيح حديث صلاة 
التراويح عشرين ركعة » والرد على الألباني - رحه الله - :ني تضعيفه" ! 
خرج فيها صاحبه عن طريقة أهل العلم في مقارعة اة بالحجة»› 
والدليل بالدليل » والصدق في القول » والبعدعن إيام الناس خلاف 
الواقع » وها نحن تُشير إلى شيء من ذلك با أمكن من الإيجاز ني هذه 
المقدمة فنقول : 

ا فكل من اة الاكرر ا ات هار دت آنه ي 
ا لحديث المرفوع في العشرين وهو ضعيف اتفاقا ء فإذا قرأ صفحات من 
آوها » تبين له آنه يعني الأثر المروي من طريق يزيد بن خصيفة عن السائب 
ابن پزید قال E Gh‏ 
بعشرين ركعة) ! 

وبذلك يعلم القارئ ا و 
وذلك هو التدليس بعينه » نسأل الله السلامة والعافية . 

1- ومن ذلك آنه سود ثلاث صفحات منها )١١-۱٤(‏ في الدفاع 
عن يزيد ای ا ا و بالا لبن 


فل 


(۱) رواه الطبراني والضياء اللقدسى في "المختارة" عن جندب زاات دارا ر ع 
الترغیب" .)۱١۷/٥١/۱(‏ 
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يجدون فيها عدا من الأئمة قد وثقوه - أنني قد خالفتهم جيعًا بتضعيفي 
إياه ! وليس الأمر كذلك » فإني قد تابعتهم ني التوثيق » كا يي . 

۳- بل إنه جاوز حد الإ هام والتدليس بذلك إلى التصريح الملكشوف 
بالكذب وبخلاف الواقع » فقال (ص١٠)‏ : (إن الألباني - رحمه الله -: 
زعم تضعیفه) . 

وهذا كذب فاضح » فإن الحقيقة أنني صرحت في رسالتي (ص۷٥)‏ 
أنه ثقة ! وغاية ما قلت فيه : 

(إنه قد تفرد با م يروه الثقات » فمثله یرد حديثه إذا خالف من هو 
ایا ای ر ا 
القبيل ..). 

ومثل هذا الكلام وإن كان يعد غمرًا في الثقة عند العلماء » ولكنه لا 
يعني أنه ضعيف يرد مطلقًا » بل هو على العكس من ذلك » فإنه إنما يعني 
أن حديثه يقبل مطلقا إلا عند المخالفة » وهذا ما صرحت به في آخر الكلام 
المذكور بقول : (وهذاالأثر من هذا القبيل) . 

وعلى ذلك يدور كل كلامي المشار إليه في رسالتي » فتجاهل الطاعن 
ذلك کله » ونسب إل ما م أقل » فالله تعالى حسيبه ! 

ادوا ن ا ال ا ار ا رر یل نه نی آل 
فضيحة آخری فقال (ص۲۲) : 

فليس من الاق لن يترك رواية يزيد بن حصيفة الذي احتح به 
الأئمة كلهم أن يقبل الاحتجاج برواية عيسى بن جارية الذي ضعفه يحيى 
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a 

والحقيقة آنني ل أحتج مطلقا برواية عيسى المذكور » بل شرت إلى أنه 
لا يحتج به » وذلك حین قلت (ص۲۱) : (سنده حسن ب) قبله) . 

لأنني لو احتججت به کا افترى الشيخ ل آقل :(... ب) قبله) فإن 
هذه الكلمة قرينة قاطعة على أن هذا الراوي ليس ممن يجحتج به عند قائلها» 
بل هو عنده ضعيف يستشهد به فحسب » ويحسن حديثه » إذاوجد ما 
يشهد له » وقد وجد» وهو الحديث المشار إليه بقولي : (ب) قبله) » وهو 
حديث عائشة رضي الله عنها قالت: ( ما کان رسول الله ب يزيد في رمضان 
ولافي غيره على إحدى عشرة ركعة ..) الحديث أخرجاه الشيخان 
وغبرهما. 

فهل الشيخ من الجهل بعلم الحديث إلى درجة آنه لايفهم مشل هذه 
الحملة : (سنده حسن ب) قبله) ؟ ! 

اسيا رد ردا با ا أت الد و ار 
(ص )۸٠-۷۹‏ ونقلت عن اميثمي أنه حسن » فتعقبته بقولي ما نصه : 
(وسنده حتمل للتحسين عندي » والله آعلم) ! 

أم هو التجاهل المتعمد والافتراء اللحض ل ن ت ارا 
من قال : ) | 
فإن كنت لا تدري فتلك مصيبة وإن كنت تدري فالمصيبة أغْظَمُ 

وما يدل القارئ على أن الشيخ يدري . . ! قوله (ص٦٤)‏ وقدذكر 
حديث جابر : (لا تنتفعوا من الميتة بشىء) مقلدًا لقول من حسنه : (فليس 
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من اللائق للألباني تضعيف حدیث حسن بوجود طرق له أخرى ضعيفة > 
فإن ذلك خلاف ما قرره أئمة الفن) ! 

فإذن ؛ فآنا لما حسنت حديث عيسى بن جارية المتقدم بشهادة حديث 
عائشة له كان الشيخ على علم بأنني موافق في ذلك لما قرره أئمة الفن ! 
ولذلك م يستطع هو أن يخطئني في ذلك » فلجاً إلى اختلاق القول بأنني 
احتججت له ليروي غيظ قلبه » فالله عز وجل حسيبه . 

ثم آلا يلاحظ القارئ الكريم معي تلاعب هذا الشيخ بالحقائق 
العلمية » فإنه إذا کان لا يليق بي - كا زعم - تضعيف حديث جابر (لا 
تنتفعوا من الميتة بشيء) › لأن له - بزعمه - طريقًا أخرى وهي ضعيفة 
باعترافه ولو تقلیدًا » فهل یلیق به هو أن يضعف حديث جابر أيصا المقدم ‏ 
في صلاة النبي َء لتراويح إحدى عشرة ركعة » وله شاهد صحيح من 
حديث عائشة رضي الله عنها في الصحيحين يراه فيه| بعينه ؟!! 

ليس معنى هذا أن الشيخ يلعب على الحبّلين » ويكيل بكيلين ؟! فالله 
هو المستعان » ولا حول ولا قوة إلا بالله . 

وأزيد الآن فأقول تبيانًا لحقيقة من الحقائق التي فاتت الشيخ إسماعيل 
الأنصاري - هداه الله - : 

إنا قلت آنقًا : (بزعمه) إشارة مني إلى أن هذه الطريق التي نقل عن 
O o‏ 
الزبير عن جابر » هي نفسها الطريق الأخحرى التي قوى الأولى بهاء فإن 
مدارها على أبي الزبیر آیضا » کا في "نصب الراية" (۱/ )١١۲‏ ! 
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فهل أحاط علم الشيخ بأن من " ما قرره أئمة الفن "أنه يجوز تقوية 
الضعيف بنفسه وليس بمثله ! 

آم هو اتباع هوى 'وعاولة الانتصار للأشياخ ولو بمخالفة الحق ! أم 
هو التقليد ثل الشوكاني في "النيل" الذي يكثر فيه النقل والتقميش › ويقل 
منه فيه التحقيق والتفتيش في جال الكلام على الأحاديث ؟ ! ! 

لكن هذا لا يمنعني - بفضل الله وتوفيقه - من التصريح بأنني 
وجدت فيا بعد شاهدًا قويًا لحدیث جابر هذا وبلفظه من حديث ابن 
عكيم - رضي الله عنه - ٠‏ ل أر أحدًاقبلي قد ذكره أو أشار إليه » وهو 
صحيح اللإسناد عندي » كا تراه مشرو حا في كتابي "إرواء الغليل" 
(YA /1)‏ . | ) 

فلو أن الشيخ الأنصاري راد العلم والنصح والإرشاد › م يسئ بجعل 
الطريق الواحد طريقين » ولأحسن إلينا بالدلالة على هذا الشاهد» ولكن 
الأمر کا قیل : (فاقد الشیء لا یعطیه) » فقد رأیته ذکر في رده (ص۸٤)‏ أن 
حديث ابن عكيم عند الدارقطني › وآن معناه ومعنی حدیث جابر واحد ! | 

ومع آنني لا آدري والله - ولا أظن آنه هو يدري - لاذا خص 
الدارقطني بالذكر دون سائر أصحاب السنن مع أن لفظه ولفظهم واحد: 
(لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولاعصب) » وأن دعواه آنه بمعنى حديث 
جابر غير مُسَلّم لأنه أحص منه كا هو ظاهر » فقد فاته اللفظ الذي هو 
E‏ الواحد. 

فالحمد لله الذي هداني- ولو بعد حين - إليه» ولم يسلط آحدًا- 
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بسبب غفلتي السابقة عنه - عل » وإلا . . نسأل الله السلامة والعافية في 
الدنيا والأخرة. 

-٥ )‏ ولم يقتصر الشيخ على ما سبق من الافتراء عل » فقد نسبني 
(ص١٤)‏ إلى تجهيل السلف ! )سبحانك هذا تان عظيم) . 
وا ال عدا ر ا ی 
ا أدعو إلى اتباع السلف الصالح والتمسك بمذهبهم » لا بمذهب 
آشخاص معينين منهم » فذلك هو الذي حل الشيخ أن يقف مني موقف 
الخحصم الحاقد» مسايرة منه للجمهور المقلد » الذي لايعرف من الدين إلا 
ما وجد عليه الآباء والأجداد » إلا من عصم الله » وقليل ماهم . 

ومن عجيب آمر هذا الشيخ آنه مر بكل تلك المسائل التي سبقت 
الإإشارة إليها » وحققنا القول فيها » ولا شك آنه معنافي بعضها على الأقل 
أو جلها » فلم يبين موقفه منها » مثلا قولنا : إنه لايلزم من ثبوت أثر 
الحشرين ترك العمل بالرواية الأخرى المطابقة لحديث عائشة أن النبي ب 
کان لا يزيد ني رمضان ولا ني غيره على إحدى عشرة ركعة » وهل الأفضل 
العمل بسنته #5 آو با فعله الناس في عهدعمر على فرض ثبوت ذلك 
عنهم؟! 

ل يظهر الشيخ موقفه من ذلك › لأنه إن رجح خلاف السنة انفضح 
أمره بين أهل السنة » وإن رجح السنة وافق الألباني - رحمه الله -:» وهذا 
نما لا تسمح به نفسه لسبب أو لأكثر ما لا بخفى على القارئ اللبيب ! 

هذا مثال من الردود التي اطلعنا عليها » ما رد به على رسالتنا ""صلاة 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


التراويح' وهو من أمثل الردود» ومع ذلك » فقد عرف القارئ الكريم 
نهاذج مما جاء فيه » نما يتجلى فيه التجرد عن الإنصاف › والبعد عن سبيل 
أهل العلم الذين لا يبتغون سوى بيان الحقيقة » وإذا كان هذا من أفضلهم 
وأعلمهم »فا بالك بغیره من لاعم عنده ولا خلق؟ !| 

ذلك » ولا كانت رسالتنا المذكورة "صلاة التراويح" قد مضى على 
طبعها زمن غير قصير » ودعت الحاجة إلى إعادة طبعها» وكانت من حيث 
أسلو مما قد حققت أهدافها » وأدت أغراضها » التي أهمها تنبيه المجمهور إلى 
السنة فى صلاة التراويح » والرد على المخالفين اء حتى انتشرت هذه السنة 
في كثير من مساجد سورية والأردن وغير هما من البلاد الإسلامية » والحمد 
لله الذي بنعمته تتم الصالحات لذلك فقد ریت آن أختصرها بأسلوب 
علمي حض » دون أن أتعرض فيها لأحد برد » على حد قول من قال : (آلق 
كلمتك وامُش)» ملخصًا كل الفوائد العلمية التي كانت في " الأصل '» 
مضيقًا إليها فوائد أخرى إتمامًا للفائدة » والله سبحانه المسؤول أن ينفع بها 
ک] نفع بسابقتها» وأن يأجُرني عليها إنه آكرم مسؤول  .‏ 
قيام رمضان : | 
* فضل قيام ليالي رمضان : 

| - قد جاء فيه حدیثان : 

الأول: عن أبي هريرة - رضى الله عنه - قال : " كان رسول الله 5 
برغب في قيام رمضان » من غير أن يأمرهم بعزيمة » ثم يقول : 

( من قام رمضان یمتا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه ) . 
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فتوفي رسول الله 5 والأمر على ذلك" ثم كان الأمر على ذلك في 
خلافة آي بكر - رضي الله عنه -» وصَذْرٍ من خلافة عمر - رضي الله 
زه "0 

والآخر : حديث عمر بن عمرو بن مرة الجهني قال : 

جاء رسول الله ي رجل من قضاعة فقال : يا رسول الله ! آرأيت إن 
شهدت أن لا إله إلا الله وأنك رسول الله » وصليت الصلوات الخمس › 
وصمت الشهر » وقمت رمضان » وآتيت الزكاة ؟ فقال النبي 45 : ( من 
مات على هذا كان من الصديقين والشهداء)” . 
ليلة القدر وتحديدها : 

1- وأفضل لياليه ليل القَذْرِ » لقوله 45 ( من قام ليلة القدر (ثم 
فقت له) » إیمانا واحتسابًا » عفر له ما تقدم من ذنبه)* . 


. أي على ترك الجاعة في التراويح‎ -١ 

۲- أخرجه مسلم وغيره » وعند البخاري منه المرفوع من قوله اء وهو خرج في "الإرواء" 
(۰//9) وني "صحیح أي داود" (۱۲۲۱) »يسر الله لي إتمام تأليفه ثم طبعه . 

۳- أخرجه أبن خزيمة وابن حبان في "'صحيحيه)ا" وغير ما بسند صحيح » انظر تعليقي على "ابن 
خزيمة " (۳/ ۰ /۳٤‏ ۲۲۹۲) و" صحیح الترغیب" (۱/ /٤۱۹‏ 4۹۳) . ) 

-٤‏ أ خرجه الشيخان وغيرهما من حديث أبي هريرة » وأهد )۳۱۸/١(‏ من حديث عبادة بن 
الصامت » والزيادة له » ولمسلم عن أبي هريرة . 

( تنبيه ) : كنت ذكرت في الطبعة الأول في آخر الحديث زيادة أخرى بلفظ :" وماتأخر "اعتاداً 
مني على تصحيح النذري والعسقلاني وغير*ما إياها» ثم يسر الله تعالى لي تتبع طرق الحديث 
ورواياته عن أي هريرة وعبادة تتبعاً مستفيضاً ل أراه لغيري فتبين لي أنها زيادة شاذة عن أبي هريرة» 
ومنكرة عن عبادة » وأن من حسّن هذه وصحح تلك» فقد وهم لوقوفه مع ظاهر رجال الإسناد 
وعدم تتبعه للروايات » وقد حققت ذلك في بحث واسع جداء قد أودعته ني "سلسلة الأحاديث 
الضعيفة' ' برقم (۸۳ )٠‏ . ولذلك ل أذكر هذه الزيادة في حديث أي هريرة ّا أوردته فى " صحیح 


/۹4١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


-٣‏ وهي ليلة سابع وعشرين من رمضان على الأرجح » وعليه أكثر 
الأحاديث منها حديث زر بن حبَيش قال e‏ 
وقیل له : إن عبد الله بن مسعود يقول : من قام السنة أصاب ليلة القدر! 
ا - رضي الله عنه - : أراد أن لا يتكل الناس » والذي لا إله إلاهو› 
إنها لفي رمضان - يحلف ما يستفني - ووالله إني لأعلم أي ليلة هي ؟ هي 
الليلة التي آمرنا رسول الله بلابقيامها هي ليلة صبيحة سبع وعصشرين» 
وأمارتما أن تطلع الشمس في صبيحة يومها بيضاء لا شعاع ها. 

ورفع ذلك في رواية إلى النبي يه . 
مشروعية الجماعة في القيام : 

- وتشرع ابمهاعة في قيام رمضان » بل هي أفضل من الاتفراد» 
لإقامة النبي بإ ها بنفسه» وبيانه لفضلها بقوله» ک| في حديث أبي ذر 
- رضي الله عنه - قال : (صمنا مع رسول الله رمضان › فلم يقم بنا شيئًا من 
الشهر » حتى بقي سبع فقام بنا حتى ذهب ثلث الليل › فلا كانت السادسة 
إ يقم بنا » فلا كانت الخامسة قام بنا حتى ذهب شط اليل » فقلت :يا 
رسول اله! لو تَمَلتنا قيام هذه الليلة » » فقال: ( إن الرجل إذاصلى مع 
الإمام حتى ينصرف حب له قيام ليلة ) . ) 

فلا كانت الرابعة م يقم فلا كانت الثالشة ”جع أهله ونساءه 
E SR‏ 


الترغيب والترهيب" (۹۸۲) ولا ذكرت معه حديث عبادة خلافاً لأصل "الترغيب" وان تعالى ولي 
التوفيق . 
a‏ . وهو خرج في "صحيح أبي داود' .(ITY)'‏ 

۲- - يعني ليلة سبع وعشرين » وهي ليلة القدر على الأرجح كما سبق » ولذلك جمع فيها النبي ب 
أهله ونساءه » ففيه استحباب حضور النساء هذه الليلة . 


۷ / أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


قال : السحور » ثم لم يقم بنا بقية الشهر) ”. 
السبب في عدم استمرار النبي يل بالجماعة فيه : 

٥‏ وإتا م يقم بهم عليه الصلاة والسلام بقية الشهر خشية أن تفرض 
عليهم صلاة الليل في رمضان › فيعجزوا عنها كا جاء في حديث عائشة في 
"الصحيحين" وغيرهما ” وقد زالت هذه الخشية بوفاته ل بعد أن أكمل 
الله الشريعة » وبذلك زال المعلول» وهو ترك الجاعة ني قيام رمضان» 
وقي اكم السابق وهو مشروعية لإهاعة ولذلك أعياها عمر - رضي ال 
عنه - کا في" صحيح البخاري "وغيره" 
مشروعية الجماعة للنساء : 

٦‏ - ويشرع للنساء حضورها کا في حديث أي ذر السابق » بل جوز أن 
َل هن إمام خاص بهن » غير إمام الرجال » فقد ثبت أن عمر - رضي 
لله عنه - لا جع الناس على القيام » جعل على الرجال أي بن كعب » وعلى 
لنساء سليمان بن أي حثمة » فعن عرفجة الثقفي قال :(كان على بن أي 
E N‏ 
إمامًا وللنساء إماما » قال : فكنت أنا إمام النساء) *. قلت قلت : وهذامحله 
عندي إذا كان ال مسجد واسعًا » لئلا يشوش أحدهما على الآخر . 


|- - حديث صحيح» أخرجه أصحاب الىسنن وغيرهم » وهو حرج في "صلاة التراويع "' 
(ص‌٦۱۷-۱)‏ و"'صحیح أبي داود" )۱۲٤٥(‏ و "الإرواء" )٤٤۷(‏ . 
۲- انظر سیاقه وتخریجه في "التراویح" (ص‌۱۲-٤۱).‏ 
۳- انظر تخر يجه وکلام ابن عبد البر وغيره عليه في المصدر السابق (ص۹٤-۲٥٠).‏ 
-٤‏ آحرجه والذي قبله البيهقي (۲/ )٤۹٤4‏ » وأخرج الأول منها عبد الرزاق أيضاً ني "امش" 
(/۲۹۸/ ۸۷۲۲) ۰ وآخرجھا ابن نصر آیضاً في '"'قیام رمضان" (ص۹۳) › ثم احتج با على ما 
ذکرنا (ص٩۹)‏ . 


/٠٤۸[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عدد ركعات القيام : 

۷- وركعاتا إحدى عشرة ركعة » ونختار أن لا يزيد عليها اتباعا 
لرسول الله اء فإنه لم يزد عليها حتى فارق الدنيا » فقد سئلت عائشة رضي 
الله عنها عن صلاته َو في رمضان ؟ فقالت : ٤‏ 

( ما کان رسول الله ب يزيد في رمضان ولا في غبره على إحدى عشرة 
رکعة » يصلي آربعا فلا تسل عن حسنهن وطوهن » ثم يصلي ربعا فلا تسل 
عن حسنهن وطوهن » ثم يصلي ثلانًا) . 

ر ا یں ر ار اا م ا ا فقط » بدليل 


فعله ي وقوله : 
اما الفعل » فقد سعلت عائشة ا ا اا 
يوتر ؟ قالت : 


( کان وتر بأربع " وثلاثِ»› وست وثلاثِ» وعشر وثلاثِ › E‏ 
وتر بأنقص من سبع » ولا بأکثر من ثلاث عشرة ة) . 

وأما قوله فهو :) ارخ ا ا ي ا 
فليوتر بثلاث » ومن شاء فليوتر لواحدة)“ . 


۱ - أخرجه الشيخان وغيرهما» وهو خرج في ااا "(۲۰- و 
(۲(). 

- قلت : منها ركعتا سنة العشاء البعدية أو الركعتان النفيفتان اللتان كان النبي بلا يفتتح صلاة 
الليل اء على ما رجحه الحافظ» انظر "صلاة التراويح " (ص۲۹-۱۹). ۰ 
۴- رواه أبو داود وأحمد وغيرهما وهو حديث جيد الإسناد » وصححه العراقي » وهو خخرج في 
"صلاة التراویح" (ص۹۹-۹۸) و'"'صحیح ابي داود" (۱۲۳۳) . ) 

-٤‏ رواه الطحاوي والحاكم وغيرهما وهو حديث صحيح الإسناد كا قال جماعة من الأئمة » وله 
شاهد فيه زیادة منکرة » کا بینته في "التراویح" ( ص )٠٠١-۹۹‏ . | 


[۹// أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


القراءة في القيام : 

۹- وأما القراءة في صلاة الليل في قيام رمضان أو غيره» فلم ب فيه 
لنبي ل حدًا لا يتعداه بزيادة 

أو نقص » بل كانت قراءته ا فيها تختلف قصرًا وط ولا فکان تارة 
يقرأني كل ركعة قدر ( يا أيما المزمل )» وهي عشرون آية » وتارة قدر 
خسن اا موان قول من صلى في ليلة بائ آية ٍب من الغافلين ) , 

n 

.. اگ تي آية فإنه يكب من القانتين المخلصين ) . 

وقرأً ني ليلة وهو مريض السبع الطوال » وهي سورة (البقرة) » 
و(آل عمران) » و(النساء) » و(المائدة) » و(الأنعام) » و(الأعراف)» 
و(التوبة). 

وني قصة صلاة حذيفة بن اليمان وراء النبي عليه الصلاة والسلام أنه 
قرأ في ركعة واحدة (البقرة ا ااا ر ا ا 
مترسلا متمهلا ۰ | 

ربت باصح سناد آن عمر - رضي اله عنه - لا آمر أ بن کب آن 
يصل للناس بإحدى عشرة ركعة في رمضان » كان أي - رضي الله عنه - 
يقرا با مئين » حتى كان الذي خلفه يعتمدون على اليوصي من طول القيام › 
وما كانوا ينصرفون إلا في أوائل الفجر ” . 

وصح عن عمر أيصًا أنه دعا القرَاء في رمضان » فأمر أسرعهم قراءة 


اح O O E e ao‏ 
- رواه مالك بنحوه . انظر "صلاة التراويح" (ص۲٥).‏ 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


أن يقرأً ثلاثين آية » والوسط حْسًا وعشرين آية » والبطيء عشرين آية ”. 
وعلى ذلك فإن صلى القائم لنفسه فليطول ما شاء» وكذلك إذا كان 
معه من يوافقه » وكل| أطال فهو أفضل »› إلا آنه لا يبالغ في الإطالة حتى 
يي الليل كله إلا نادرًاء اتباعًا للنبي ل القائل: 
( وخير اهدي هدي حمد)" . 
وآما إذا صلى إمامًا » فعلیه آن يطیل ب) لا يشق على من وراءه لقوله 4: 
( إذا قام أحدكم للناس فليخفف الصلاة › فإن فيهم (الصغير) والكبير 
وفيهم الضعيف › و(المريض) اانا ا و 
صلاته ما شاء)^ . 
وقت القيام : 
-٠‏ ووقت صلاة الليل من بعد صلاة العشاء إلى الفجرء لقوله ل : 
( إن الله زادكم صلاة » وهي الوتر “ فصلوها بين صلاة العشاء إل 
صلاة الفجر)” . 
-١‏ والصلاة ف آخر الليل أفضل ان تير له ذلك لرل که 


١-انظر‏ تخريجه في الملصدر السابق (ص١۷)‏ ورواه عبد الرزاق أيضانفي "الم صنف" 
(9///) والبيهقي (۲/ )٤4۷‏ . 

۲- هو بعض حدیث رواه مسلم والنسائي وغير*ما» وهو خرج في "احکام ا لجنائز" (ص۱۸) 
و"الإرواء" )٦۰۸(‏ . 
a‏ - أخرجه الشيخان واللفظ والزيادات لمسلم » وهو خرج في "الإرواء' )و "'صحیح آي 
داود" (۷04و۰٦۷)‏ . 

. تسمى صلاة الليل كلها وترًا لأن عددها وتر » أي : عدد فردي‎ - ٤ 
(1۰ Ss a -0 
. )۱٥۸/۲( و"الارواء"‎ 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


( من خاف أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر أوله» ومن طمع أن يقوم 
آخره فليوتر آخر الليل» فإن صلاة آخر الليل مشهودة وذلك أفضل) . 

٠ وإذا دار الأمر بين الصلاة أول الليل مع الجاعة » وبين الصلاة‎ -١ ٠ 
۰ e CS 
مرفوعا إلى النبي و.‎ )٤( كا تقدم في الفقرة‎ 

وعلى ذلك جرى عمل الصحابة في عهد عر e‏ 
فقال عبد الر هن بن عبد القاري : (خرجت مع عمر بن الخطاب ليلة في 
رمضان إلى المسجد » فإذا الاس آوزاع متفرقون » يسضلى الرجل لنقسهء 
ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط › فقال : والله إني لأرى لو معت 
هؤلاء على قارئ واحد لکان آمثل » ثم عزم » فجمعهم على أي بن كعب» 
قال : ثم حرجت معه ليلة أخرى » والناس يصلون بصلاة قارئهم » فقال 
عمر : نعمت البدعة هذه » والتي ينامون عنها أفضل من التي يقومون - 
يريد آخر الليل - وكان الناس يقومون اوله) ”. 

وقال زید بن وهب : (کان عبد الله يصلی بنا شهر رمضان › فينصرف 
بلیل)". 
الكيفيات التي تصلى بها صلاة الليل : 

۳-كنت فصلت القول في ذلك في " صلاة التراويح 


مو 


. )۲١۱١( أخرجه مسلم وغيره » وهو خرج في "الصحيحة"‎ -١ 
. )٤۸ص( أخرجه البخاري وغيره وهو خرح في "التراویح"‎ -1 

-٣‏ أخرجه عبد الرزاق )۷۷٤١(‏ وإسناده صحيح » وقد أشار الإمام أحمد إلى هذا الأثر والذي قبله 
حين شثل : يؤخر القيام - أي التراويح - إلى آخر الليل ؟ فقال : ( لاء سنة المسلمين أحب إلى ) 
رواه ابو داود في ""'مسائله" (ص۲٩)‏ . 


/٠٠٠۲[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(ص١‏ 1ه (۱١‏ فاری أن اص ذلك هنا تيسرًاعلى القارئ وتذكرًا: 

الكيفية الأولى : ثلاث عشرة ركعة » يفتتحها ب ركعتين » خفيفتين » وهما 
على الأرجح سنة العشاء البعدية » أو ركعتان خصوصتان يفتتح با صلا 
اللیل کا تقدم » ثم يصلي ركعتين طويلتين جدّاء 

ثم يصلي رکعتین دونې) »ثم یصل رکعتین دون اللتین قبلهم) e‏ 
a CS E‏ 

الثانية E E‏ 
ثم يوتر ببخمس لا يجلس ولا يسلم إلا ني الخامسة . ا 

الثالثة : إحدى عشرة ركعة » يسلم بين كل ركعتين » ويوتر بواحدة . 

الرابعة : إحدى عشرة ركعة » يصلي منها أربعًا بتسليمة واحدة »ثم 
أربعًا كذلك » ثم ثلاثًا . 

وهل کان ملس پین کل رکعتین من الأریع والثلاث؟ م نجد جوا 
شافيًا ني ذلك » لكن ال جلوس في الثلاث لا يشرع ! 

الحامسة : يصلي إحدى عشرة ركعة » منها ثماني ركعات لا يقعد فيها 
إلا ني الثامنة » يتشهد ويصلي على النبي بل ثم يقوم ولايسلم ثم يوتر 
بركعة » ٿم يسلم » فهذڏه تسع » ثم يصلي رکعتين» وهو جالس. . 

EL e PA EE 
٠ ثم يتشهد ويصلي على النبي لاثم . .. إلخ ما ذكر في الكيفية السابقة‎ 

) حه هي الكیفيات الى ثبشت عن التي قل نا عه » ريمن أن زا 
عليها أنواعًا أخرى » وذلك بأن ينقص من كل نوع منهاماشاء من 
الركعات حتى يقتصر على ركعة واحدة عملا بقوله بللا لمتقدم: ٠‏ 


/٠۴[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


( ...فمن شاء فلیوتر بخمس › ومن شاء فلیوتر بثلاث » ومن شاء 
TCE IL‏ 

فهذه ا لخمس والثلاث » إن شاء صلاها بقعود واحد»› وتسليمة 
واحدة كا في الصفة الثانية » وإن شاء سلم من كل ركعتين ك ې الصفة 
الثالثة وغيرهاء وهو الأفضل ”. 

وما صلاة الخمس والثلاث بقعود بين كل ركعتين بدون تسليم فلم 
نجده ثابتا عنه ب » والأصل الجواز » لكن لما كان النبي قد ى عن 
الإيتار بثلاث» وعلل ذلك بقوله: (ولا تشبهوا بصلاة المغرب) ”؛ فحينئذ 
لابد لمن صلى الوتر ثلاث من الحروح عن هذه المشابة » وذلك يكون 
بوجهین : ) ٤‏ 
أحدها : التسليم بين الشفع والوتر » وهو الأقوى والأفضل . 

والآخر : أن لا يقعد بين الشفع والوتر › والله تعالى أعلم . 
القراءة في ثلاث الوتر : 

: ومن السنة أن يقرا في الركعة الأولى من ثلاث الوتر‎ - ٤١ 

سبح اسم ربك الأعلى) » وفي الثانية : قل يا يها الكافرون)» وفي 
الغالغة: (إقل هو الله أحد) ويضيف إليها أحيانًا: لإقل أعوذ برب الفلق) و: 


١-انظر‏ الفقرة ۸ (ص۲۲). 

۲ - فائدة هامة : قال أبن خزيمة في "'اصحيحة" (۲/ )٠۹١‏ بعد أن ذكر حديث عائشة وغيره في 
بعض الكيفيات المذكورة : ( فجائز للمرء أن يصلى أي عدد أحب من الصلاة ما روي عن النبي ‏ 
أنه صلاهن » وعلى الصيغة التي رويت عن النبى ي أنه صلاها » لا حظر على أحد في شىء منها ) . 
قلت : وهذا بمفهومه موافق تمام الموافقة لا اخترنا من التزام العدد الذي صح عنه ل وعدم الزيادة 
عليه » فا لحمد لله على توفيقه » وأسأله المزيد من فضله . 

. )١٠١و۹۹( أخرجه الطحاوي والدارقطني وغیرهما . انظر "التراویح"‎ -٣ 


/٠٠4[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لإقل أعوذ برب الناس). 

وقد صح عنه ¥ آنه قرا مرة في ركعة الوتر با ئة آية من (النساء) ” . 
دعاء القنوت وموضعه : | 

-٠‏ وبعد الفراغ من القراءة وقبل الركوع » يقنت أحيانًا بالدعاء 
الذي علمه النبي 45 سِبطّة الحسن بن علي رضي الله عنها وهو : 

" اللهم اهدني فيمن هديت › وعافني فيمن عافيت »› وتولني فيمن 
توليت » وبارك لي في آعطيت » وقني شر ما قضيت » فإنك تقضي ولا يقضى 
عاك زان ل من وات برل ب یعادت بارت رت ار الت 
لا منجا منك إلا إليك""”» يصلي على النبي ل أحيائاء ما يأي بعله. _ 

-٠‏ ولا بأس من جعل القنوت بعد الركوع » ومن الزيادة عليه بلعن 
الكفرة » والصلاة على النبي بإوالدعاء للمسلمين في النصف الثاني من 
رمضان » لثبوت ذلك عن الأئمة في عهد عمر - رضي الله عنه - » فقد جاء 
ي آخر حديث عبد الرحمن بن عبد القارى المتقدم (ص )۲۷-۲۹٣‏ : 

(وكانوا يلعنون الكفرة في النصف : اللهم قاتل الكفرة الذين يصدون 
عن سبيلك » ويكذبون رسلك » ولا يؤمنون بوعدك » وخالف بين کلمتهم 
وآلق ي قلوبمم الرعب » وألق عليهم رجزك وعذابك » إله الحق) ثم يصلي 
على النبي 45 ويدعو للمسلمين با استطاع من خير » ثم يستغفر للمؤمنين  .‏ 
قال : وكانيقول إذافرغ من لعنه الكفرة وصلاته على النبي 
-١‏ رواه النسائي وأحمد بسند صحيح . ) 
-٢‏ - أخرجه أبو داود والنسائي وغيرهما بسند صحيح » انظر "صفة الصلا TTD‏ 


۳- وانظر تعليقي على فضل الصلاة على النبي #4" (ص۳۳) » و "تلخيص ضفة صلاة النبي ب" 


. )٤٥ص(‎ ۰ 


/٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


واستغفاره للمؤمنين والمؤمنين ومسألته : (اللهم إياك نعبد» ولك نصلي 
ونسجد» وإليك نسعى ونحفد "» ونرجو رحمتك ربناء ونخاف عذابك 
ا لجد » إن عذابك لمن عاديت مُلْحَق) ثم يكبر ويهوي ساجدًا*. 

ما يقول في آخر الوتر : 

۷- ومن السنة أن يقول في آخر وتره (قبل السلام أو بعده) : ( اللهم 
إني أعوذ برضاك من سخطك » وبمعافاتك من عقوبتك» وأعوذ بك منك» 
لا أحقى اء غليكء آئت کا اثنست غل نفسڭ) *. 

ولاك من الوتر » قال : سبحان الملك القدوس › سبحان الملك 
ی یی ا ا ا 
الركعتان بعده : 

۹- وله أن يصلى ركعتين » لثبو | عن التبى 5 فعلا” بل إنه أمر 
بها أمته فقال : ( إن هذا السفر جهد وثقل » فإذا أوتر أحدكم » فليركع 
رکعتین › فان استیقظ وإلا کانتا له ) " . 

-٠١‏ والسنة أن يقرا فيه : (إذا زلزلت الأرض) و: (قل يا أا 
الكافرون)” . 


اجای :ع 

۲- رواه ابن خزيمة في "'صحیحه" (۲/ ۱۱۰۰/۱۰۹-۱۰۵ 
۳- صحیح أبي داود (۱۲۸۲) و "الإرواء" )٤۳١(‏ . 

. )۱۲۸۲( '"صحیح ابي داود"‎ - ٤ 
. )°۹- ا 'الراویح ' (ص۸'‎ 
CELE رواه ابن خزيمة في 'صحیحه " والدارمي وغيرماء وهو خرج في "الصحيحة‎ - 
متوقفا ني هاتين الركعتين برْهة مديدة من الزمن » فلا وقفت على هذا الأمر النبوي الكريم بادرت‎ 
إلى الأخذ به » وعلمت أن قوله ي : "' اجعلواآخر صلاتكم بالليل وترًا "' إنم) هو للتخيير لا‎ 
) . )۱۳۰( للإ جاب » وهو قول ابن نصر‎ 

۷- أخرجه أبن خحزيمة )١٠٠١٤١١٠٠١(‏ من حديث عائشة وأنس -رضى الله عنه|- بإسنادين 
يقوي أحدهما الآخر » وانظر "صفة الصلاة" ( ص٤ )١١‏ . 


/٠٠٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


الاعنکاف 


مشروعیته : ا 
-١‏ والاعتكاف سنة في رمضان وغيره من أيام السنة » والأصل في 
ذلك قوله تعالى : وَأنثُر عَبكفونَ فى المَسجد € مع توارد الأحاديث 
الصحيحة في اعتكافه 4# » وتواتر الآثار عن السلف بذلك »› وهي مذكورة 
في "المصنف' ' لابن أي شيبة وعبد الرزاق ”. 
وقد ثبت أن التب بل اعتكف آخر العشر من شوال *» وأن عمر قال 
للنبي ب : كنت نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة في المسجد الحرام ؟ قال: 
( فأوف بنذرك) » (فاعتكف ليلة)” . 
۲- وآکدہ ني رمضان لحدیث أي هريرة : ( کان رسول الله بل يعتكف 
ي كل رمضان عشرة أيام » فلم| كان العام الذي فص فيه اعتكف عشرين 
وو ا 
- وأفضله آخر رمضان » لأن النبي بل كان يعتكف العشر الأواخر 
من رمضان حتی توفاه الله عز وجل ”. 
-١‏ كان هنا في الطبعة السابقة حديث في فضل " من اعتكف يومًا .. " فحذفته ؛ لأنه تبين لي ضعفه ) 
بعد أن خحرجته وتكلمت عليه بتفصيل في "سلسلة الأحاديث الضعيفة" )٥۳٤۷(‏ » فكشفت فيه 
عن علته التي كانت خفيت علي » وعلى يشمي قبي ٠!‏ 
ق ا 
"صحيح أبي داود' (IV)‏ . 


ESE ye E RN E‏ ا )»وهر خرچ 
في '"صحيح ابي داود' ' ضا (۲۱۳۷-۲۱۳) . 

.)۴٠۳۰-۲۱۲۰۲( رواه البخاري وابن خزيمة في "صحيحيه| وهو مخرح في امصدر السابق‎ - ٤ 
رواه الشیخان وابن خزيمة (۲۲۲۲)» وهو خرج في "الإرواء! )9و 'اصحيح أي داود"‎ -٩ 
.)۲۱۲۵( 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


شروطه : 

-١‏ ولا يشرع إلا في المساجد لقوله تعالى : ( ولا بشروهرى ”اشر 
عيكفون فى المَسجدٍ)”» وقالت السيدة عائشة :( السنة في المعتكف أن لا 
يخرج إلا لحاجته التي لا بد له منها» ولا یعود مریصًا» ولا یمس آمراته» 
ولا يباشرها » ولا اعتكاف إلا ني مسجد جماعة » والسنة فيمن اعتكف أن 


يصوم) ” . 
زیی کد وة اا ای کخم ی ر 
لصلاة المجمعة » فإن الخروج ها واجب عليه » لقول عائشة في رواية عنها 

في حديثها : (... ولا اعتكاف إلا في مسجد جامع) ٠.‏ 
ثم وقفت على حديث صحيح صريح مخصص (المساجد) المذكورة في 
الآية بالمساجد الثلاثة : المسجد الحرام » والمسجد النبوي » والمسجد 
الأقص » وهو قوله 5 : ( لا اعتكاف إلا في المساجد الثلاثة) ^ . 
- وقد قال به من السلف فيا اطلعت حذيفة بن اليمان» وسعيد بن 


١١-أي:‏ لا تجامعوهن . قال ابن عباس : المباشرة والملامسة والمس جاع كله » ولكن الله عز وجل 
یکني ما شاء با شاء . رواه البیهقي /٤(‏ ۳۲۱) بسند رجاله ثقات . 

۲-( البقرة :۷ ) » قد استدل الإمام البخاري على ما ذكرناء يذه الآية IG,‏ ا 
الدلالة من الآية أنه لو صح في غير المسجد بخص تحريم المباشرة به » لأن الجاع مناف للاعتكاف 
بالإجماع » فعلم من ذكر المساجد أن المراد أن الاعتكاف لا يكون إلا في فيها ) . 

- رواه البيهقي بسند صحيح » وأبو داود بسند حسن » والراوية الآتية عن عائشة له » وهو خرج 
ف "صحیح أبي داود" (۲۱۳۰۵) و "الإرواء" )٩17(‏ . 

٤‏ - روى البيهقي عن ابن عباس قال : إن أبغض الأمور إلى الله البدع » وإن من البدع الاعتكاف في 
المساجد التى في الدور . 

١‏ - أخرجه الطحاوي والإسماعيلي والبيهقي بإسناد صحيح عن حذيفة بن اليمان -رضي الله عنه- 
وهو خرج في "الصحيحة" (رقم )۲۷۸١‏ » مع الآثار الموافقة له ما ذكرنا أعلاه » وكلها صحيحة . 


[۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


سيب » وعطاء» إلا نه يذكر المسجد الأتصى » وقال غيرهم بالمسجد 
الجامع مطلقا» وخالف آخرون فقالوا : ولو في مسجل بیته . 

ولا بخفى أن الأخذ بم وافق الحديث منها هو الذي ينبغي المصير إليه› 
والله سبحانه وتعالى أعلم . 

اا ا ا 
عنها" . 
ما يجوز للمعتكف : 

ا کر ران ا 
يسل ويْسَرّح » قالت عائشة رضي الله عنها :(وإن کان رسول الله ک4 
ليدخل عل رأسّه وهو (معتكف) في المسجد ری فاا 
(وني رواية : فأغسله وإن بيني وبينه لعتبة الباب ونا حائض)ء وكان لا 
يدخل البيت إلا لحاجة (الإنسان) » إذا كان معتكقًا). ‏ 

5 - ويجوز للمعتكف وغيره أن يتوضأفي السجد لقول رجل خد 
النبي کل توضا النبي يلاني ا مسجد وضوءا خفيفا ”. 


: رواه البيهقي بسند صحيح » وأبو داود بسند حسن » وقال الإمام ابن القيم في "زاد ا معاد"‎ -١ 
(و ل ينقل عن النبي ب أنه اعتكف مفطرًاء بل قد قالت عائشة : لا اعتكاف إلا بصوم »ولم يذكر‎ 
سبحانه الاعتكاف إلا مع الصوم » ولا فعله 4 إلا مع الصوم » فالقول الراجح في الدليل الذي عليه‎ 
ا ا00 ع ا و ا و ا و‎ 
. ) تيمية‎ 
قلت : ويترتب عايه آنه لا يشرع ن قصد المسجد لللصلاة أو غيرها أن ينوي الاعنكاف مدة يف‎ 
. فيه» وهو ما صرح ! به شيخ السلام في "الاختارات"‎ 

۲- رواه الشيخان » وابن بي شيبة » وأحد » والزيادة الأول ها » وهو خرج في "صحیح آي داود. 
(I-۳۱)‏ . 

۳- رواه البيهقي بسند جید » وأحمد )۳٣١ /٥(‏ ختصرًا بسند صحيح . 


1/ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


- وله أن يتخذ خيمة صغيرة في مؤخرة المسجد يعتكف فيهاء لأن 
عائشة رضى الله عنها كانت تضرب للتبي بلا اء إذا اعتكف » وكان 
ذلك بأمره کل“ 

واعتكف مرة في فة ترك ”على سدتما حصير 
إباحة اعتكاف المرأة وزيارتها زوجها في لمسجد o‏ 

٤‏ - ويجوز للمرأة أن تزور زوجها وهو في معتكفه » وأن يودعها إلى 
باب المسجد لقول صفية رضى الله عنها : " كان النبي با معتكقًا (ني 
مدن الو ا رار دی ران ات ازو لا (وعد آرواجه» 
قَرحَْ) » فحدثتة (ساعة) » ثم قمت لأنقلبَ » (فقال : لا تعجلي حتى 
أنصرف معك) » فقام معي ليقلبني » وكان مسكنها ني دار أسامة بن زيد 
(حتى إذا كان عند باب المسجد الذي عند باب أم سلمة) » فمر رجلان من 
الأنصار » فلا رأيا النبي ي أسرعاء فقال النبي بإ : ( على رشلكا ؛ إنہا 
صفية بنت حيي » فقالا : سبحان الله ! يا رسول اله ! قال : إن الشيطان 


۱ ایضباء أحد بیوت المرب من رار أو صوف ولا یکون من شکر» ویکون عل عمودین أو ثلاثة 
ا 

اروا رت غا رو یرو ا 

۳- أي: قبة صغيرة . 

والسدة كالظلة على الباب لتقي الباب من المطر » والمراد أنه وضع قطعة حصير على سدتها لثلا يقع 
فيها نظرٌ أحد كا قال السندي » وأؤلى أن يقال : لكي لا ينشغل بال المعتكف بمن قد يمر أمامه 
N DSS eS‏ 
I SS‏ 

٤‏ هو طرف من حديث لاي سعيد الخدري » رواه مسلم وابن خزيمة في "صحيحيه)" وهو څخرج 
في "صحیح ابي داود"(۱١۱۲).‏ 


/٠٠٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


يجري من الإنسان مجرى الدم » وإني خشيت أن يقذف في قلوبكا شرا آو 
قال ا)0 

E SSL 
: عنها‎ 

اعتكفت مع رسول اله مرأةمستحاضة وف روابة آم سمت 
من آزواجه » فکانت ترى الحمرة e‏ وضعنا ا 
وهي تصلي) ”. 

وقال أيصًا : 

(کان لبي کل يعتكف العش الأراخر من رمضان حى توف 
اعتکف آزواجه من بعده)". 

قلت N E TOO‏ 
مقيد بإذن أوليائهن بذلك » وأمن الفتنة والخلوة مع الرجال ؛ للأدلة 
الكثيرة في ذلك » والقاعدة الفقهية : درء المفغاسد مقدم على جلب المصالح . 

-٥‏ ويہطله الجاع لقوله تحال : ول نوهر وأنثر عقون في 
المَسىجد).وقال ابن عباس : (إذا جامع المعتكف بطلل اعتكافه». 
واستانف)٥.‏ ولا كفارة عليه لعدم ورود ذلك عن النبي وصحابه)(۰) 


1 أخرجه الشيخان»وأبوداود وايادةالأشرةله» وهو رج ن "صحیح أي داود' 
.(TIYEyTITYD)‏ 
ادرا لا ف "صحيح أي داود' ا ر 


a E SG 
أخرجه الشيخان وغبرها.‎ -۳ 


E وعبد الرزاق 6/ ۳۹۳) بسند صحيم‎ )٩۲ /۳( رواه ابن آي شیبة‎ -٤ 
. ) (استأنف) أي أعاد اعثکافه‎ 


۵ - راجع رسالة " قيام رمضان " للشيخ الألباني - رحه الله - . 


/١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الحجامةللصائم 


السؤال : ما هي الأحاديث الواردة في الحجامة بالنسبة للصائم ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حديث : (آفطر الحاجم والمحجوم) » رواه عن النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أحد عشر نفسا) صحيح . وقد ورد عن جماعة من الصحابة بلغ 
عددهم في تخريج الزيلعي في (نصب الراية) ثماني عشر شخصاء إلا أن 
الطرق إلى أكثرهم معللة ء فاقتصر على ما صح منها » وأحيل في الباقي على 
(نصب الراية) فقد شفى وأروى . 

آولا : عن ثوبان مول رسول الله ب وله عنه طرق : 

الأول : عن أبي آسماء الرحبي عنه مرفوعا به . أخرجه أبو داود 
(۳۷) والدارمي (۲ / ٤‏ وابن ماجة )۱٦۸١(‏ والسراج في (جزء من 
حدیشه) " (ق )١ / ٩۸‏ والطحاوي (۱/ )۳٤۹‏ وابن المجارود )۳۸١(‏ 
ا ب (۱۹1۲ و۳ ۱۹) وابن حبان )۸۹٩(‏ والحاکم (۱/ )٤۲۷‏ 
والبیهقي )۲٠١ / ٤(‏ والطیالسی (۱ / )۱۸٩‏ ومد( / ۲۷۷ و۲۸۰ 
و۲۸۲ و۲۸۳) من طرق عن یی بن آبي كثير عن آي قلابة عن آبي اسےاء 
به . ولفظ ابن حبان عن الأوزاعي : حدثني يحيى بن أبي كثير » قال : 
حدثني آبو قلابة آن با أساء الرحبي حدثه عن ثوبان مولى رسول الله 4 : 
(أنه حرج مع رسول الله ب لاني عشرة خلت من رمضان إلى البقيع » فنظر 
رسول الله إل رجل يحتجم » فقال رسول الله ب ...) فذكره. وهكذا 
أخرجه الحاكم وقال : (قد أقام الأوزاعي هذا الإسناد فجوده » وبين سعاع 


1/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


كل واحد من الرواة من صاحبه » وتابعه على ذلك شيبان بن عبد الرحمن 
النلحوي › وهشام بن أبي عبد الله الدستوائي » وکلهم ثقاث » فإذن : 
الحديث صحيح على شرط الشيخين » قال أحمد بن حنبل : وهو أصح ما 
روي في هذا الباب . قلت : ووافقه الذهبي » وإنم)ا هو على شرط مسلم 
وحده » فإن أبا أساء الرحبي واسمه عمرو بن مرثد الدمشقي » يرو له 
البخاري في صحيحه » وإنع] في (الأدب المفرد) . وليحيي بن أبى كثير 
أسانید أخرى تأتي » وقد تابعه يجيي بن حزة : حدثني أبو المهلب راشد بن 
داود الصنعاني» ثنا أبو سء الرحبي به . قلت : وهذا سند حسن » أخرجه 
البيهقي )۲٠١ / ٤(‏ . الطريق الثانية : عن ابن جريج : أخبرني مكحول أن 
شيخا من الحجي [مصدقا] آخبره آن ثوبان مولى النبي بل آخبره أن النبي 4 
قال : فذکره حرج آم د(٥‏ / ۲۸۲) والسياق له» وابن أبي شيبة 
(۲/ ۱۰/ ۲) والزیادة له ) ا 

ك :وهنا سند جید فی الابعات» وقد صح» قان آباداود سی شخ 
کی و و 

االله : عن شهر نوش عن عبد الر جن بن غنم عن ثوب ان به . 
أخر جه أحمد ٢ / ٥(‏ و۲٣۲)‏ » و|سناده کالذي قبله . 

الرابعة : عن معدان بن أر بي طلحة عن ثوبان به . أخرجه السراج 
)١ /۹(‏ عن يكير ين أبى السمظ :ثناقتادة عن سال بسن أبى الد عن 
ا ) ) 
قلت : اتاد ثفات رجالا ملم شیر بكي بن اي السا نيه 
م وني (التقريب) آنه (صدوق) ت و خولف في سناده فقال 
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شعبة : سعيد بن أبى عروبة: عن قتادة عن شهر بن حوشب بسنده المذكور 
ي الطريق الثالثة . وقال آيوب بو العلاء : عن قتادة عن شهر بن حوشب 
عن بلال قال: قال رسول الله و : ... فذكره E E‏ 
/۱٦۱/۲(‏ ۲) : یزید بن هارون قال : آنا آیوب به » وخالفه محمد بن يزيد 
وهو الواسطي فقال : ثنا آبو العلاء پ بعني القصاب عن قتادة عن أبى قلابة 
عن ابي آساء عن شداد بن وس كلا ياي » وأيوب هذا هو ابن آًبى مسكين 
صدوق له أوهام » فلعل قتادة له ني هذا الحديث أسانيد. ٠‏ 

ثانا : عن شداد بن وس » يروبه أبو قلابة عن أبي أسماء عنه . وقد 
اختلف فيه على بى قلابة واسمه عبد الله بن زيد الجرمي على وجوه : 

ااااو را ف ا 
ثنا أبو العلاء يعنى القصاب عنه . 

۲- - عاصم الأحول عن بى قلابة عن أي الأشعث عن أبى أسماء بهء 
فادخل بینهھ | آبا الاأشعث . خر جه آحمد(٤‏ / ۱۲۳ و٤١٠)‏ والدارمي 
(٤ /۲(‏ وابن آي شيبة (۲/ ۱۹۲ / ۲) وابن حبان )۹٠١(‏ والبيهقي 
)۲٠١ /6(‏ . لكن آخرجه مد آيصًا والطيالسي /١(‏ ۱۸۷) والسراج 
والحاکم (۱/ )٤۲۹ - ٤۲۸‏ من طرق آخری عن عاصم به دون ذكر آي 
آساء في مسنده . ویؤیده الوجه الاّتی . وتابعه داود بن أب هند عن عبد الله 
ابن زيد » وهو أبو قلابة عن أب الأشعث عن ا بي أس|ء به . آخرجه أحمد 
او ای کی وا یا ا ایپ حو ای ااب ار اة 
(6/ ۱۲۳) : ثنا عبد الرزاق ثنامعمر عن آيوب به . لكن خالفه هماد بن 
زید ووهیب فقالا : عن یوب به دون ذکر ا بي أساء فيه أخرجه أحمد 
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(۱۲/5) والمحاکم (۱/ )٤۲۸‏ وأبو داود )۲۳٠۹(‏ والبيهقي . وكذا 
خالفه إساعيل فقال : ثنا أيوب عن أبى قلابة عمن حدثه عن شداد بن 
آوس به ا ا ا ا اا و . وکذاقال‌ابن‌آبی ` 

او ا ا ھؤلاء متابعة کک 
الاقات لأيرب عليه . وهو : 

۳ - خمالد البذاء عن آبى قلابة صن آي الأشعث من شداد به . أخرجه 
مد )٠١١ - ٠۲۲ / ٤(‏ والسراج )١/۹۸(‏ وسمي الرجل (معقل بن 
پسار) وابن حبان (۹۰۱) اق ا 
ومنصور معا عن أبي قلابة به . ) 

٤‏ - جيي بن ابي کثبر :دشي بو قلذبة ابرم آنه اشبره آن شاداد بن 
أوس بينها هو يمشى مع رسول الله 4 . الحديث . هكذا أخرجه أحمد 
/٥(‏ ۲۸۲) عن شیبان عن مجیی وهکذا رواہ ا بو داود (۲۳۹۸) عن أحمد. 
ورواه ابن ماجة (۱۹۸۱) به عن محیی عن أبى قلابة آنه أخبره أن شداد .. 
ولعله الصواب » فإن قوله عند مد (حدثني) بدل (عن) لا معنى له مع 
قوله بعد (أنه أخبره) . والله أعلم . وعلى كل حال » فهذا وجه رابع من 
الاختلاف فيه على أبى قلابة » فإنه أسقط من السند أبا الأشعث وأبا أساء 
ومعنى ذلك أنه أرسله . وأولى الوجوه بالصواب عندي إن هو الوجه الثاني 
لاتفاق جماعة من الثقات على روايته كذلك » وقد زادوا في الإإسناد على 
- الوجوه الأخرى فقالوا : عن أبى قلابة عن أي الأشعث عن أي أسماء . 

وزيادة الثقة مقبولة » وعلى هذا فيكون لأبي أسياء الرحبي في هذا الحديث 


/٠٠٠٠[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


إسنادان : أحدهما عن ثوبان وقد مضى » والآخر عن شداد وهو هذا . وقد 
أشار إلى هذا الإمام على بن المدينى » فروى البيهقي )۲٠١ / ٤(‏ بسنده عنه 
قال : (ما رى الحديثن إلا صحيحین › وقديمكن أن يكون ابو اس|ء 
سمعه منها) ٠‏ يعنى ثوبان وشدادا» ففيه إشارة إلى تترجيح الوجه الذي 
ذكرنا » وهذا بخلاف ما روى البيهقي أيصًا ٤(‏ / ۲۹۷) بالسند المشار إليه 
عنه قال : (رواه عاصم الأحول عن أبى قلابة عن بى الأشعث عن شداد» 
رواه بجیی بن أي کثير عن أبى قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان » ولا رى 
الحديثين إلا صحيحين › فقد يمكن أن يكون سمعه منها حميعا) . فهذا 
ظاهره ترجيح الوجه الثالث الذي ليس فيه ذكر أبي أس|ء» وهو مقتفى 
كلام البخاري › ففي (نصب الراية) (۲/ )٤۷۲‏ : (قال الترمذي في (علله 
الكبرى) :قال البخاري : ليس في هذا الباب أصح من حديث ثوبان 
وشداد بن وس » فذكرت له الاضطراب » فقال : كلاهما عندي صحيح»› 
فإن أبا قلابة روى الحديثين جيعا: رواه عن أي أساء عن ثوبان» ورواه عن 
أبى الأشعث عن شداد . قال الترمذي NR‏ 
قال SE‏ 
الک را ی س ا ا ر ار 
a O‏ 
يجوز . والله أعلم . ) 
وغل كل محال ادان مسحيحاق تا قالرا: والأزل اع عدي 
للطرق الأخرى التي ذكرتها . وأشار إلى ذلك الإمام مد بقوله : (هو 
أصح ما في الباب) . كا ذكره الحاكم عنه فيا تقدم . (تنبيه) عزا الزيلعي 
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حديث أيي قلابة عن آڊ ي اعت عن هد لای داو وال ات وان 
ماجة r,‏ 

الأول الور امان ایی اه ارق اتر له 
ولم يرجه إلا في (الکبری) له . 

والآخر امز کاو ن یا ارا ااا أخرجه من 
طريق يحي بن أبى كثير عن أبي قلابة مرسلاي تقدم تحريره في الوجه الرابع. 
وقد شارك الحافظ ابن حجر الإمام الزيلعي في هذين الوهمين » وزاد عليه 
في الوهم الثاني أنه عزى في (التلخيص) )۱۹١(‏ طريق بجيى هذه لأبي داود 
والنسائي وابن ماجة والحاكم وابن حبان ! ولم يخرجهاآحدمن هؤلاء 
سوی آبی داود وابن ماجة » ومرسلا کا ذکرنا . 

الا : عن رافع بن خدیج برویه AEs‏ 
عبد الله بن قارظ عن السائب بن يزيد عنه مرفوعا به . آخرجه أحمد 
0 ع اران ا یز رن فاا ال چا اا اى 
5 و ر 009 این ان 
(۹۰۲) والحاکم (۱/ )٤۲۸‏ والبیهقي .)٤٦١ / ٤(‏ ثم روى عن الإمام 
ا ا ا ) 
معاوية بن سلام عن يحیی بن آبي کثير) . 

قلت SM Da a‏ 
فیکون لیحیی بن ابی كثير في هذا الحديث إسنادان موصولان : أحدهما عن 
ثوبان » والآخر عن رافع هذا» وأشار إلى ذلك البيهقي بقوله : (وكان يحيى 
ابن بى كثير روى الحديث بالإسنادين جيعًا) . وقال الجاكم عقبه : 
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(وليعلم أن الإسنادين ليحيى بن أبى كثير » قد حكم لأحدهاأحمدبن. 
حنبل بالصحة » وحكم على بن المديني للآخر بالصحة » فلا يعلل آحدهما 
بالأخر » وقد حكم إسحاق بن إبراهيم الحنظلي لحديث شداد بالصحة) . 
وقال الترمذي : (حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح » وذكر عن 
آحمد بن حنبل آنه قال : أصح شيء في هذا الباب حديث رافع بن خديج » 
وذكر على بن عبد الله آنه قال : صح شىء في هذا الباب حديث ثوبان 
وشداد بن أوس) . وقال الزيلعي ني قول أحمد هذا : (وفيه نظر فإن ابن 
قارظ انفرد به مسلم) . قلت : فالأصح من هذه الأحاديث الثلاثة حديث 
ثوبان کا تقدم . وقد ادعى بعض المحدثين أن إسناد حديث رافع هذا 
خطأء وكأنهم قالوا ذلك بناء على قول أحمد أن معمرًا تفرد به » وقد عرفت 
أنه قد توبع » فلا مطعن في السند إن شاء الله تعالى . 

رابعا: عن معقل بن سنان - قال الترمذي : ویقال : ابن یسار - یرویه 
عطاء بن السائب قال : شهد عندي نفر من آهل البصرة منهم الحسن بن 
آبى الحسن على معقل بن سنان الأشجعي قال : (مر على رسول الله ب ونا 
أحتجم في ثماني عشرة من رمضان » فقال : (فذكره) . أخرجه ابن أي شيبة 
۱١۲ /۲(‏ / ۲) وعنه الطحاوې (۱/ )۳٤۹‏ وآحمد(۳/ )٤۸۰١‏ وابنه 
عبد الله في زوائده عن محمد بن فضيل عن عطاء به . وتابعه ا حمد بن ید ثنا 
ابن فضیل به. وتابعه عار بن زریق عن عطاء به. آخرجه مد (۳/ :)٤۷٤‏ 
ثنا أبو ا لجواب : ثنا عار بن رزيق به . وأخرجه النسائي في (الكبرى) عن 
محمد بن فضيل به . ثم آخرجه من حديث سليان بن معاذ عن عطاء بن 
السائب به وقال : (معقل بن يسار) . ذكره الزيلعي (۲ / ٤‏ )وقال : 
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(وني كتاب العلل) للترمذي : قلت محمد بن إساعيل: حديث الحسن عن 
معقل بن يسار اصح» أو معقل بن سنان؟ فقال: معقل بن يسار أصح. 
قلت : ويؤيد هذا رواية خالد الحذاء بسنده عن شداد المتقدمة عند السراج 
وسندها صحيح » وهي فائدة عزيزة لم جد من ذكرهاء» وهي شاهد قوي 
حدیث معقل هذا » وإن کان في سنده انقطاع بینه وبين الحسن» وکان عطاء 
قد اختلط » فإن موافقة حديثه لرواية خالد قد دلت على أنه قد حفظ . 

ع عو ا ملفل رل ا ود اا ا 
أن جعفر بن أبي طالب احتجم وهو صائم » فمر به النبي 4 فقال: فطر 
هاذان » ثم رخص النبي ب بعد في الحجامة للصائم وكان آنس يحتجم وهو 
صائم) . آخرجه الدارقطني (۲۳۹) وعنه البيهقي )۲٣۸ / ٤(‏ وقال الأول 
منه) » وآقره الآخر : (كلهم ثقات › ولا أعلم له علة) . وهو كا قالا » لكن 
أعله صاحب (التنقيح) بأنه شاذ الإإستاد والمتن فراجع كلامه في (نصب 
الراية) (۲ / )٤۸١‏ وسكت عليه » وأما الحافظ في (الدراية) ( ص )٠۱۷۹‏ 
فإنه م يورد كلام الدارقطني فيه ولا كلام (التنقيح) عليه. والله أعلم. ثم 
رأيت الحافظ قد ورد الحديث في (الفتح) من رواية الدارقطني ثم قال 
(٠٠١ /6(‏ : (ورواته كلهم من رجال البخاري › إلا أن في المتن ما ينكر› 
لأن فيه ن ذلك كان في (الفتح) » (ورواته كلهم من رجال البخاري › إلا 
أن في ا لمتن ما ينكر » لأن فيه أن ذلك كان في (الفتح) » وجعفر قتل قبل 
ذلك) . كذا قال » وليس في المتن » حتى ولا في سياق الحافظ أن ذلك كان 
ي (الفتح) » فالله أعلم ٠.‏ 


(فائدة) : حديث أنس هذا صريح في نسخ الأحاديث المتقدمة (أفطر 


[۹// أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


الحاجم والمحجوم) . ومثله ما أخرجه الطبراني ني (الأوسط) 
(۲/۰/1) من طريق أخرى عن نس : (آن النبي لا احتجم بعدما قال: 
أفطر الحاجم والمحجوم) . وقال : (] يروه عن أبى قلابة إلا أبو سفيان وهو 
السعدى واسمه طريف » تفرد به أبو حهمزة) . 

قلت: وطريف هذا ضعيف ك| قال الحافظ في (الدراية) و(التقريب) . 
وخرجه الدارقطني (۲۳۹) من طريق أخرى عن نس وقال : (هذا إسناد 
ضعيف » واختلف عن ياسين الزيات وهو ضعيف) . وخير منه حديث آبي 
سعيد الخدري قال : (رخص رسول الله بلا ني القبلة للصائم » والحجامة) . 
آخر جه الطبرانی (۱/ )١ / ٠٠۲‏ والدارقطنى من طريق المعتمر بن سليان 
e NOEs‏ 
الدارقطني : (كلهم ثقات › وغير معتمر يرويه موقوفا) . وفي (الفتح) 
(٠٠١ /(‏ : (وقال ابن حزم : صح حديث (آفطر الحاجم والمحجوم) بلا 
ريب » لكن وجدنا من حديث آبي سعيد : أ رخص النبي بل ني الحجامة 
للصائم . وإسناده صحيح » فوجب الأخذ به » لأن الرخصة إنا تكون بعد 
العزيمة » فدل على نسخ الفطر با لحجامة سواء كان حاحما أو حجومًا. انتهى 
وال دو الا رر احرج العمان عي ق الکری) وان غر 
زال ازى ورال قات لك ااب فر رو 

قلت : قد توب معتمر عليه » فقال الطبراني : ثنا إبراهيم (هو ابن 
هاشم) ثنا آمية ثنا عبد الوهاب بن عطاء عن حيد عن نس مثله وزاد : 
(ولا تعذبوا أولادكم بالغمز من العذرة) . وقال : ( يروه عن حيد إلا عبد 
الوهاب) . قلت : وهو ثقة من رجال مسلم » وسائر الرواة ثقات رجال 
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الشيخين غير إبراهيم» وهو ابن هاشم بن الحسن أبو إسحاق البيع المعروف 
ب)البغخوي) قال الدارقطني : ثقة » فالسند صحيح » ولا علة فيه سوى 
عنعنة مید » لکنهم قد ذکروا آن حدیثه عن أ نس إن) تلقاه عن ثأإبت عنه . 
وثابت ثقة عحتج به في الصحيحين . وعلى ذلك فلحميد فيه إستادان . 
أحدهما: عن أبى المتوكل عن أبى سعيد . والآخر: عن انس . وله عن آبى 
المتوكل طريق أخرى » يرويه إسحاق بن يوسف الأزرق » عن سفيان » عن 
خالد الحذاء عن أبي المتوكل به دون ذكر القبلة . أخرجه الدارقطني وكذا 
الطبراني والبيهقي )۲٠١ / ٤(‏ وقال الدارقطني : (كلهم ثقات › وذرواه 
الأشجعي أيصًا وهو من الثقات) . قلت : ثم ساقه من طريق الأشجعي 
عن سفيان به وزاد : (والقبلة) . قلت : فالحديث هذه الطرق صحيح لا 
E Sh‏ 
- رحه الله - . 

و حدیث ابن عباس أن البى ل احتجم » وهو صائ . رواه البخاري 
وله طرق عن ابن عباس : الأولى : عن عكرمة عنه به . أخرجه البخاري 
(/ ٣۱و‏ ۱۰/٣۱۲-فتح)‏ وأبو داود (۲۳۷۲) والترمذي )۱٤۹/۱(‏ 
وابن آبي شيبة (۲/ )١/٠١۳‏ والطحاوي (۱/ )٠١‏ والبيهقي )۲٠۳ /٤(‏ 
من طرق عن أيوب به . وني رواية للبخاري من طريق وهيب عن يوب 
بلفظ : (احتجم وهو حرم » واحتجم وهو صائم) . وتابعه جعفر بن ربيعة» 
و و ی 
الطحاوي . الثانية : عن مقسم عن ابن عباس بلفظ : (احتجم وهو صائم 
محرم) . خر جه آبو -داود (۲۳۷۳) اتکی وابن ماجة )١۱٦۸۲(‏ 
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والشافعي (۱ / )۲٢۷‏ والطحاوي والطیالسی (۲۷۰۰) وأحمد )۲۸٠/۱(‏ 
والبيهقي من طرق عن يزيد ابن ابي زياد عن مقسم به . وقال الترمذي 
عقبه: (حديث حسن » صحیح) . کذا قال » ویزید ابن بي زياد فيه ضعف › 
فلعله يعني الحدیث بطریقیه » على آن ابن أٌبى زياد لم يتفرد به » فقال 
الطيالسي )۲٠۹۸(‏ : حدثنا شعبة عن الحكم عن مقسم به » وأخرجه ابن 
آي شيبة وابن المجارود (۳۸۸) وأ حمد (۱/ ۲٤٤‏ و٦۲۸‏ و٤٤‏ )عن 
شعبة. وزاد الطيالسي واحمد في رواية به : (محرما) وعزاه الحافظ في 
(التلخيص) (ص ۱۸۹) لاصحاب السنن من طريق الحكم » ول ره عند 
أحد منهم » ثم قال الحافظ : (لكن أعل بأنه ليس من مسموع الحكم عن 
مقسم) . وأخرجه ابن أبي شيبة وأحمد ١(‏ / )من طريق الحجاج عن 
الحكم به . ولم يذكر ابن بى شيبة (وهو حرم) . وزاد حمد : (فغشى عليه» 
قال : فلذلك كره الحجامة للصائم) لكن الحجاج - وهو ابن أرطاة - 
ضعيف لتدليسه . قال الحافظ : (ورواه البزار من طريق داود بن علي عن 
آبيه عن ابن عباس) وزاد في آخر : (فغشى عليه) . الثالثة : عن ميمون بن 
مهران عن ابن عباس : (أن النبي ل احتجم وهو صائم) . خرجه الترمذي 
٠)٤١ /1(‏ وعزاه الحافظ للنسائي » وكأنه يعني في (الكبرى) وقال 
الترمذي : (حديث حسن غريب) . قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين › 
لكن طعن الإمام أحمد فيه » فإنه أورده من هذا الوجه بزيادة (محرم) ک) في 
الطريق الثانية ورواية الطيالسي في هذه الطريق » فقد ذكر شيخ الإسلام ابن 
تيمية في رسالته في الصيام (ص ٩۳‏ - بتحقيقنا) : (قال مهنى : سآلت أحمد 


عن حديث حبيب بن الشهيد عن ميمون بن مهران عن ابن عباس آن النبي 
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احتجم وهو صائم حرم ؟ فقال : لیس بصحیح › وقد آنکره يجیى بن 
سعيد الأنصاري) . قلت : ووجه الإنكار ما نقله الحافظ عن النسائي › 
فقال عنه : (واستشكل كونه بل جمع بين الصيام والإحرام لأنه إ يكن من 
شانه التطوع بالصيام في السفر › ولم يكن محرما إلا وهو مسافر » ولم يسافر 
في رمضان إلى جهة الإحرام إلا في غزاة الفتح » ولم يكن حينئذ حرما) . قال 
الحافظ : (قلت : وفي الجحملة الأولى نظر › فا المانح من ذلك ؟ فلعله فعل 
مرة لبيان الجواز» وبمثل هذا لا ترد الأخبار الصحيحة »ثم ظهر لي أن 
بعض الرواة جمع بين الأمرين في الذكر » فأوهم آن) وقعا معا » والأصوب 
رواية البخاري : (احتجم وهو صائم » واحتجم وهو حرم)» فيحمل على 
أن كل واحد منهي)| وقع في حالة مستقلة » وهذا لا مانع منه » فقد صح أنه 
صام في رمضان وهو مسافر » وهو في (الصحيحين) بلفظ : (وما فينا صائم 
إلا رسول الله ي وعبد الله بن رواحة » ويقوي ذلك أن غالب الأحاديث 
ورد مفصلا) . فقلت : وهذا هو التحقيق » وبه يزول الإإشكال إن شاء الله 
تعالى » ولكن ليس هناك ما يشعر بأن احتجامه وهو صائم كان في السفر »› 
فيحتمل أن يكون وقع ذلك منه يفي السفر » ويحتمل أن يكون في الحضر › 
فلا ضرورة حينمذ لإثبات آنه َل صام رمضان وهو مسافر . فتأمل . 
الرابعة: قال الطيالسي )۲٠٥۷(‏ : حدثنا رباح عن عطاء عن ابن عباس أن 
رسول الله ٤‏ احتجم وهو صائم ) . » قلت : وهذا سند جید » رجاله رجال 
مسلم » إلا أن رباحا - وهو ابن أي معروف الملكي - ضعفه بعضهم من 
قبل حفظه » وني (التقريب) : (صدوق له أوهام) . قلت : وآنا أآخشى أن 
یکون قد وهم في هذا ا لحدیث » فقد تابعه في إسناده عمرو بن دينار » ولکن 
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خالفه في متنه فقال : (احتجم النبي 5 وهو محرم) . آخرجه البخاري 
(١۲١ /١(‏ . لكن تابعه أبو الزبير عن عطاء بالافظ الأول . أخرجه أحمد 
(1/ ۲۹۹) . وني الباب عن أنس بن مالك -رضى الله عنه- : (أن أبا طيبة 
حجم رسول الله ل وهو صائم » فأعطاه جره » ولو كان حراما ما اعطاه) . 
أخرجه الطحاوي )١١ / ١(‏ عن القاسم بن مالك عن عاصم عن أنس . ) 

قلت : وهذا سند على شرط الشيخين » إلا أن القاسم هذاء فيه كلام 
وني (التقريب) : (صدوق فيه لين) . 

قلت : وآنا آخشی أن یکون قوله (وهو صائم) زیادة منه » وهم فیها › 

فقد آخرج الإمام مد (۲۳/ ۱۰۰ و۱۸۲ و۲۸۲) من طريقين أحدهما 
عند البخاري )۱١۷ /۱١(‏ كلاهما عن نس » وليس فيه) هذه الزيادة . 
نعم له طريقان آخران عن الأعمش عن آنس به نحوه . اخرجه)| الطبراني 
في (الأوسط) ٠١١ /١(‏ / ۲) وني أحدهما الربيع بن بدر» وفي الآخر 
يوسف بن خالد السمني» وكلاهما متروك. ثم وجدت له طريقا رابعًا. وفیه 
شريك عن لیث» وکلاهما ضعیف . رواه ابن ابي شيبة (۲/ /۱١۳‏ ۲). وني 
الباب عن جاعة آخرين من الصحابة » لكن الطرق إليهم كلها معلولة› 
فمن شاء الاطلاع عليها فليراجع (مجمع الزوائد) (۳/ )٠١١‏ . 

وحلة القول : أن حديث ابن عباس من الطريق الأول صحيح لا 
مغمز فيه » فقول ابن القيم في (زاد المعاد) : (ولا يصح عنه با أنه احتجم 
وهو صائم » وقد رواه البخاري) ! ما لا يلتفت إليه » لأن ما نقله عن مد 
من إعلاله للحديث من طرق تقدم أكثرها ليس فيها طريق البخاري » فهي 
سالمة من الطعن » وقد شار إلى رد قول ابن القيم هذا الحافظ في (الفتح) 
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بقوله (٠٠١ /٤(‏ : (والحديث صحيح لا مرية فيه) 

۳ - (حدیث ابن عباس انه (كان يعد المحجام والمحاجم قبل مہ مغیب 

الشمس » فإذا غابت احتجم) . رواه ا لجوزجاني) . ص ۲۲٤‏ ل قف على 

إسناده » ولا وجدته في شيء من المصادر التي عندي » وما آراه يصح › 
والمصنف آورده مستدلا به على ان حديٿ ابن عباس المتقدم (آنه 4 احتجم 
وهو صائم) منسوخ » قال : (لأن ابن عباس راویه کان يعد ...) . وقد 
ثبت عن ابن عباس خلافه فقال ابن أبي شیبة (۲/ ۱۹۳ / )١‏ : وکيع عن 
الأعمش عن أبي ظبيان عن ابن عباس في الحجامة للصائم » قال : (الفطر 
نما دحل ولیس غا يخرج) . قلت : وهذا سند صحيح رجاله ثقات رجال 
الشيخين » وأبو ظبيان اسمه حصين بن جندب الجنبي الكوفي . فهذا نص 
صريح على أن ابن عباس يرى أن الحجامة لا تفطر » فرآيه موافق لروايته 
فيمكن قلب استدلال المصنف عليه » فيقال : إن الراوي آدرى بمرويه من 
غيره » فلو كان ما رواه منسوخا» م خف فلك عليه إن شاء الله تعالى . 
ویؤید حدیث آبی سعید الخدري وآنس فإنہ) یدلان على آن حدیث ابن 
عباس المرفوع محكم » وأن حديث (أفطر الحاجم والمحجوم) هو المنسوخ › 
وقد خر جته] قبل حدیثین) (') 
هل يجوز أن يقبل الصائم ويباشر امرأته: 

السؤال عل موز آن بقل الصا ویاشرامرله» وما اديت الواره 
في ذلك ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 


۱ - انظر "إرواء الغلیل" (حدیث ٩۳۱‏ و۳۲١).‏ 
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(حديث عائشة -رضي الله عنها- : (كان رسول الله ب يقبل وهو 
صائم ویباشر وهو صائم » ولکنه کان آملککم لأربه) . رواه الجاعة إلا 
النسائي) . صحيح . وله عنها طرق كثيرة : 

الأولى : عن الأسود عنها به . أخرجه البخاري )٤۸١ /١(‏ ومسلم 
(٣١ /۳(‏ وأبو داود (۲۳۸۲) والتر مذي (۱/ )٠٤١١‏ وان ماجة 
)١۸۷(‏ والطحاوي (۱/ )۳٤١‏ وكذاالشافعي ١(‏ / ۱ وابن ابي 
شيبة (۲/ )١ / ٠١١‏ وابن خزيمة (۱۹۹۸) والبيهقي )۲٠١ / ٤(‏ وأحهمد 
٤۲ / (‏ و٣۲۱‏ و۲۳۰) ولأبي داود الطیالسی )١۳۹۱(‏ التقبيل منه فقط . 
ولفظه : قالت : (ما کان رسول الله ب يمتنح من وجهي »› وهو صائم . 
تعني: يقبلها) . وني رواية لأحمد )۱١۸ / ٦(‏ عن الأسودبن يزيد عنها 
قال: (قلت لعائشة : أيباشر الصائم يعني امرأته ؟ قالت : لاء قلت : ليس 
رول اک تد ان اتر و ھر مات کول کاو رتلا 
أملككم لإربه) . قلت : وهو بهذا السياق عن السود غريب » تفرد به 
حماعة عن إبراهيم عنه » واد هو ابن ابي سليان مع فضله وفقهه في حفظه 
ضعف » فلا يقبل منه ما تفرد به خالفا فيه الثقات اون طررقة احرج 
البيهقي /۰٤(‏ ۲۳۲). 

الثانية: عن علقمة عنها. أعرجه مسلم وأصحاب السنن إلا النساقي 
والشافعي وابن آبي شيبة وابن المجارود (۳۹۱) والبيهقي )۲٠١ -۲۲۹ /٤(‏ 
والطیالسی (۱۳۹۹) وآحمد ٤١ / ٦(‏ و۲٤‏ و٦۱۲‏ و٤۷٠‏ وا ااا 
عله . ومنهم من قرنه مع الأسود . | 

الثالغة عن شريح بن أرطاة مقرونا مع عاقمة آنا كاناعند عائشة » 
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فقال أحدها : سلها عن القبلة للصائم » فقال : لا أرفث عند آم المؤمنين › 
فقالت : فذكره ت وار ااا و اا 
(£ / ۹ - °( 

الرابعة : عن س ماجة وابن خزيمهة 
(۲۰۰۱) والبیهقي /٤(‏ ۲۳۳) وآحمد (7/ ۱۰۱ و ٦١۱و‏ ٣۲۱و‏ ۲٣۲و۳٣۲)‏ 
قرنه الأولان بالأسود بن يزيد» وهو رواية لأحمد ولفظهاعنده :(آتينا 
عائشة نسأها عن المباشرة للصائم » فاستحينا » فقمنا قبل أن نسأهما فمشينا 
لا آدري كم » ثم قلنا : جئنا نسأما » عن حاجة » ثم نرجع قبل أن نأا ؟ ! 
فرجعنا فقلنا : يا آم المؤمنين إنا جئنا لنسألك عن شيء فاستحينا » فقمنا 
فقالت: ما هو ؟ سلا ما بدا لكا » قلنا : أكان النبي ب يباشر وهو صائم؟ 
قالت: قد كان يفعل ذلك » ولكنه كان أملك لأربه منكم) . ولفظ مسلم 
ختصر: (انطلقت أنا ومسروق إلى عاقشة). ورواه الطحاوي أيصًا 
a SE‏ 
مسعود) . وما أظنه إلا خطاً من بعض الرواة » وقد استدل به الطلحاوي 
RENE‏ : يقضي يوما 
آخر» کان متقدما على ما حدثته عائشة به ! . 

) الخامسة : عن القاسم عنها به دون ذكر المباشرة . أخرجه مسلم وابن 
ماجة وابن خزيمة )۲٠٠١(‏ والطحاوي والبيهقي وأحمد( / ۳۹و٤٤).‏ 

السادسة : عن عروة عنهاقالت : (كان رسول الله ل يقبل بعض 
نسائه» وهو صائم. ثم تضحك )»خر جنه الشيخان ومالك (۱/ .)1٤/۲۹۲‏ 
والدارمي (۲/ )١١‏ واإبن أي شيبة والشافعي )۲٠١ /١(‏ وأحمد 
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9/0و ۲و۲و۹ ) والبيهقي . 

السابعة : عن عمرو بن ميمون عنها بلفظ : (کان یقبل فی رمضان وهو 
صائم) . آخرجه مسلم وابو داود (۲۳۸۳) وابن ماجة (۱۹۸۳ ( 
والطلحاوي وابن بى شيبة والبيهقى والطيالسى )٠٠١١١(‏ وأحمد 
(7/ ۱۳۰و٤۱۰‏ و ۲٥۲و۲۹۸‏ و٤۳۱-٩۰٣۳)»‏ ونی رواية للطحاوي بافظ: 
(كان يقبلنى وأنا صائمة) . 

تلت ره صح وان ۵ فاهةد ن رالاس 

الثامنة :عن علي ن الحسين عنها ختصر اا ي 
ومد ٦(‏ / ۲۸۲) . 

التاسعة : عن طلحة بن عبد الله بن عشان التيمي عنها قالت : (آراد 
رسول الله َه أن يقبلني فقلت : إني صائمة : فقال : ونا صائم » فقبلني) . 
آخرجه آبو داود (۲۳۸۲) وابن خزيمة )۲٠١٤(‏ والطحاوي وكذا 
الشافعي (۱/ )۲٠۰‏ والطیالسی )٠٥۲۳(‏ وأحمد /٦(‏ ٤۱۳و۲٦١و١٥۷٠-‏ 
مو عن سن ارا 
عنه ولفظ أبى داود وهو رواية لأحمد: (كان يقبلني وهو صائم › وأنا 
صائمة) . وإسناده صحيح على شرط البخاري . العاشرة : عن عكرمة عنها 
بلفظ : (كان يقبل وهو صائم » ولكم في رسول الله أسوة حسنة) . أخرجه 
أمد (1 / )۱۹١‏ بسند صحيح على شرط البخاري . الحادية عشرة :عن 
عائشة بنت طلحة عنها بلفظ : (آن رسول الله ي كان يباشر وهو صائم › 
ثم يجعل بينه وبينها ثوبا يعني الفرج) . أخرجه أحمد ٦(‏ / 0۹) بسند جيد 
وهو على شرط مسلم . وهناك طرق آخرى لا ضرورة بنا إلى ذكرهاء وهى 
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عند الترمذي والطحاوي والطیالسی ۱٤۷ ٩(‏ و۷۸٥۱)‏ وآحمد 0 / ٩۸‏ 
و۲ و۳ و۲۲۳ ر۳۲ و۲٤۲).‏ ونی الباب عن جاعة من الصحابة 
منهم آم سلمة يرويه عبد الله بن فروخ . (آن امرآة سألت آم سلمة فقالت : 
ن زوجي يقبلني وهو صائم » وأنا صائمة » فا ترین ؟ فقالت : کان رسول 
الله ا يقبلني وهو صائم › وآنا صائمة) . أخحرجه الطحاوي )١٤١ /١(‏ 
ومد( / ۱و۰ ۳۲) بسند جید وهو على شرط مسلم . وعن عمر بن 
أبي سلمة آنه سال رسول الله ب » أيقبل الصائم ؟ فقال له رسول الله 4 : 
سل هذه - لام سلمة - فأخبرته أن رسول الله َإ يصنع ذلك» فقال : يا 
رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تآخر » فقال له رسول الله : 
U e SD‏ ا 
والبیهقي .)۲۳٤ / ٤(‏ 
(تنبيه) 

وذلك ما صرحت به في الحديث الذي قبله . وقد جاء ذلك عنهامن 
طريقين آخرين صحيحين عن آي سلمة بن عبد الرهن عن زينب بنت آي 
سلمة عنها عند الطحاوي ٥ / ١(‏ ) وآحمد( / ۲۹۱1 و6 و۱°" 
و۳۱۸ و۳۱۹) وهذا سند غاية في الصحة . وقد عارض ذلك مازوى 
موسى بن علي عن أبيه عن آبي قيس مولى عمرو ابن العاص » قال : (قلت : 
لام سلمة آکان رسول الله ا يقبل » وهو صائم ؟ قالت : لاء قلت : فإن 
عائشة تخبر الناس أن رسول الله ب كان يقبل وهو صائم » قالت : قلت : 
لعله كان لا يتهالك عنها حبًا » أما نا فلا) . أخرجه الطلحاوي (۱ / )١٤١‏ 
وأحمد ٦(‏ / ۲۹۲ و۷١۳)‏ وإسناده على شرط مسلم » وهو معارض أشد 
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المعارضة لما تقدم بحيث لا يمكن التوفيق بينه وبينها إلا بالترجيح › ولا 
شك أن ما تقدم أصح منه لكثرتها » وغرابة هذاء لا سيا وموسى بن علي 
وهو اللخمي المصري وإن كان ثقة » واحتج به مسلم » فقد تكلم فيه 
بعضهم » فقال ابن معين : ( م يكن بالقوي) › وقال ابن عبد البر : (ما انفرد ‏ 
به فليس بالقوي) . فهو علة هذا الإسناد . والله أعلم . 

(تنبيه ثان) : وني حديث عائشة من الطريق التاسعة » مايرد مارواه 
ابن حبان )۹١ ٤(‏ من طريق محمد بن الأشعث عنها بلفظ : (كان النبي ل 
لايمس من وجهي شيا وأنا صائمة) . 
وهو بهذا اللفظ منكر كا بينته في (سلسلة الأحاديث الضعيفة) برقم 
(1)((). ) 
كفارة من جامع امرأته في نهار رمضان: 

السؤال : ما كقارة من جامع امرآته في نهار رمضان وما الحديث الوارد 
ي ذلك ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (حديث أبي هريرة : أن رجلا قال : يا رسول الله وقعت على امرأي 
وآنا صائم فقال رسول الله َل هل تجد رقبة تعتقها ؟ قال: لاء قال : فهل 
تستطیع أن تصوم شهرین متتابعین ؟ قال : لاء قال : هل تجد إطعام ستين 
مسكينا ؟ قال : لا » فسكت فبينا نحن على ذلك آتي النبي ل بعرق تمر 
فقال: أين السائل خذ هذا تصدق به » فقال الرجل : على فقر مني يا رسول 
الله ؟ فوالله ما بین لابتيها - يريد الحرتين - أفقر من أهل بيتي » فضحك 


۱ - انظر "إرواء الغليل" حدیث ۹۲٤‏ . 
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) النبي ب حتى بدت آنيابه » ثم قال : أطعمه آهلك) . 

- متفق عليه أخرجه البخاري (٤/١٤۹-۱٤۱و١١٠)‏ 
و(۲/ ۱۲۰| صفحة۸۹/ و ۳/ 1۹۰ و٤‏ / ۱۲۳۳- ۱۳۲و ۱٥۱و۲۷۸-‏ طبع 
آوربا) ومسلم (۳/ ۱۳۹) وآبو داود (۲۳۹۰) والترمذي (۱ / 1۳۹( 
والدارمي (۲/ )۱١‏ وابن ماجة (۱۹۷۱) وابن آبی شيبة (۲/ )۱۸٤-۱۸۳‏ 
والطحاوي (۱/ ۳۲۹-۳۲۸) وابن الجارود )۳۸١(‏ والدارقطني )۲٠١٠(‏ 
والبیهقي /٤(‏ ۲۲۱و۲۲۲ و٤۲۲و٣۲۲)‏ وأحمد (۲۰۸/۲و۲۱٤۲و۲۸۱)‏ 
من طرق كثيرة عن الزهري عن حيد بن عبد الرحمن عن آبي هريرة قال : 
(بينا نحن جلوس عند النبي ب إذ جاء رجل فقال : يا رسول الله هلكت ! 
قال : ما لك ؟ قال : وقعت على امرأتي . . .) المحديث وسياقه للبخاري . 
ورواه مالك في (الموطاً) (۱ / ۲۹۲ / ۲۸) عن ابن شهاب به نحوه إلا آنه 
قال : (أفطر قي رمضان) . م يذكر الوقاع » وقال : (فأمره رسول الله 4 أن 
يكفر بعتق رقبة آو صيام شهرين متتابعين و إطعام ستين مسكينا) . هكذا 
ل کیا از وی یوت اچد مل ارا 
(۲۳۹۲) والدارمي والطحاوي والدارقطني والبيهقي وأحمد (۲/ .)٥١١‏ 
وهکذا رواه ابن جريج عن ابن شهاب به . أخرجه مسلم والبيهقي 
وغيرهما . وقال الدارقطني عقب رواية مالك :(تابعه يجحيى بن سعيد 
الأنصاري وابن جریج وعبد الله بن آبي بكر » وأبو ويس » وفليح بن 
سلي ان » وعمر بن عثان المخزومي ويزيد بن عياض » وشبل والليث بن 
سعد من رواية أشهب بن عبد العزيز عنه » وابن عيينة من رواية نعيم بن 
حاد عنه » وإبراهيم بن سعد من رواية عار بن مطر عنه » وعبید الله بن بى 
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زياد إلا آنه آرسله عن الزهري » کل هؤلاء رووه عن الزهري عن حيد بن 
عبد الرهمن عن أبي هريرة › أن رجلا أفطر في رمضان . وخالفهم أكثر منهم 
عددا » فرووه عن الزهري بهذا الإسناد آن إفطار ذلك الرجل كان بجماع › 
وأن النبي # أمره آن يكفر بعتق رقبة » فإن م جد فصيام شهرين فإن ] 
يستطع فإطعام ستين مسكينا . منهم عراك بن مالك » وعبيدالله بن عمر» 
وإسماعيل بن آمية » و محمد بن أبي عتيق » وموسى بن عقبة » ومعمر› 
ويونس » وعقيل » وعبد الرحمن بن خالد بن مسافر» والأوزاعي › 
وشعيب بن أبى حزة » ومنصور بن المعتمر » وسفيان بن عيينة » وإبراهيم 
ابن سعد» والليث بن سعد » وعبد الله بن عيسى »› ومحمد بن إسحاق »› 
والنعمان بن راشد » وحجاج بن أرطاة » وصالح بن أبي الأخضر » ومحمد 
ابن أبي حفصة » وعبد الجبار بن عمر » وإسحاق بن يحيى العوصي › وهبار 
ابن عقيل » وثابت بن ثوبان » وقرة بن عبد الرحمن » وزمعة بن صالح › 
وبحر السقاء والوليد بن حمد » وشعيب بن خالد » ونوح بن أي مريم » 
وغیرهم) . قلت : فهؤلاء آکثر من ثلاڻین شخصا ات تفقوا على أن الرواية على 
الترتيب » وأن الإفطار كان با لاع » فروايتهم أرجح لأنهم أكثر عدداء 
رلا معھم زیا لم ومن لم حجة عل من یلم .وئم رمان 
آخرى فانظر (الفتح) )٠٤١ / ٤(‏ . قلت : ويمكن أن نضم إلى الثلاثين 
شخصا رجلا آخر » وهو هشام بن سعد . فقد رواه أيصًا عن الزهري مشل 
رواية ا ماهير عنه إلا آنه خالف في إسناده» فقال : (عن الزهري عن أبي 
سلمة عن أبي هريرة به) . وزاد في آخره : (وصم يوما واستغفر الله) . 
آخرجه آبو داود (۲۳۹۳) وابن خزيمة )٠۹١٤(‏ والدارقطني )€۳ 
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و۲٠۲)‏ والبيهقي ٤(‏ / ۹-- ۲۲۷) . قلت : وهشام بن سعد ختلف 
فيه» والذي استقر عليه رأي المحققين آنه حسن الحديث إذا ‏ يخالف » ومح 
المخالفة فلا يحتج به » كا فعل هنا » فإنه خالف في السند ك)| عرفت › وي ) 

المتن فزاد فيه هذه الزيادة » لكنه لم يتفرد با عن الزهري » فقد تابعه إبراهيم 
این سحا کا روا بو غر اة ى جه غل ما ى اليف )ضا 0۹ 
قلت : وقد أخرجه البيهقي )۳۲١ / ٤(‏ من طريق إبراهيم بن سعد قال : 
وأخبرني الليث بن سعد عن الزهري عن حيد عن أبى هريرة . (آن النبي 45 
قال له : اقض يوما مكانه) . وقال البيهقي : (وإبراهيم سمع الحديث عن 
الزهري » ولم يذكر عنه هذه اللفظة › فذكرها عن الليث بن سعد عن 


الزهري) . کأنه يشير إلى حفظ إبراهيم بن سعد وضبطه » فإنه حين روى 
- الحديث عن الزهري مباشرة ل يذكر هذه الزيادة » لأنه ل يسمعها منه » ولا 
رواه عن الليث عنه › ذكرها لأنه سمعها من الليث › وهذاحفظهامن 
الزهري . ثم قال البيهقي : (ورواها أيضا آبو أويس المدنى عن الزهري) . 
ثم أخرج هو والدارقطني )۲٠۱(‏ من طريق إساعيل بن أبي ويس حدثني 
أي إن محمدا بن مسلم بن شهاب آخبره عن حميد بن عبد الرحن آن آبا 
هريرة حدثه . (أن رسول الله ي آمر الذي آفطر ني رمضان أن يصوم يومًا 
مكانه) . ثم قال البيهقي : (ورواه أيصًا عبد الجباربن عمر الأيلى عن 
الزهري » ولیس بالقوي) . ثم ساقه بسنده عن عبد الجبار بن عمر عن ابن 
شهاب به . وقال الحافظ في (التلخيص) بعد أن عزا رواية عبد الجبار هذه 
ورواية أبي أويس للدارقطني » ولم أر هذه عند الدارقطني : (وقد اختلف في 
توثيقه) وتجريجحها) . ويبدو أن عبد الجبار اضطرب في إسناده » فرواه مرة 
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كا سبق » ومرة آخرى قال : (حدثنى بحيى بن سعيد عن ابن المسيب عن 
أي هريرة به) . أخرجه ابن ماجة )١٦۷١(‏ . وقال البوصيري في (الزوائد) 
(ق ۱۰۲ / ۲) (وعبد الحبار وإن وثقه ابن سعد » فقد ضعفه یی بن معین 
والبخاري وآبو داود والترمذي والنسائي والدارقطني e‏ قلت 
ولحديث سعيد بن المسيب أصل ولكن مرسل » فقال ابن أي شيبة ي 


ww 


(الملصنف) (۲ / ۱۸۳ / ۲) : حدثنا ا ا 
عن المطلب بن بي وداعة عن سعيد بن المسيب قال : (جاء رجل إلى النبي 
فقال : إني آفطرت يوما من رمضان » فقال له النبي ل : تصدق › 
واستغفر الله وصم یوما مکانه). قلت : وهذا مرسل جد اللإسناد» رجاله 
كلهم ثقات معروفون غير المطلب بن أبي وداعة » نسب إلى جده» فإنه 
المطلب بن عبد الله بن أي وداعة ابن أبى صبيرة . . . أورده ابن بى حاتم 
(</ | / ۳۹( برواية جماعة من الثقات عنه » ولم يذكر فيه جرحاولا 
تعدیلا » وذکره ابن حبان في (الثقات) من التابعین (۱/ ۲۳۱) وقال : 
(يروي عن حفصة بيه » وله صحبة . روی عنه ابنه إبراهیم بن الطلب 
وهو ختن سعيد بن المسيب على ابنته » زوجه إياهاعلى مهر درعين) . وقد 
تابعه عطاء بن عبد الله الخراساني عن سعيد بن المسيب به . أخرجه مالك 
(۱/ ۲۹۷/ ۲۹) وعبد الرزاق )۷٤٥۹(‏ . وعطاء هذا ثقة فيه ضعف› 
ولكنه مدلس إلا آنه صرح بالتحديث عند عبد الرزاق . وله شاهد من 
حديث عمرو بن شعيب عن آبيه عن جده بمثل حديث الزهري عن حيد 
ابن عبد الرحمن عن آبي هريرة المتقدم » وزاد : (وأمره أن يصوم يوما 
مکانه). آخرجه ابن خزيمة )۱۹٥٥(‏ وآ هد (۲/ )۲٠۸‏ والبيهقي 
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(۲۲۹/6) عن الحجاج بن أرطاة عن عمرو به . oes.‏ 
قلت : والحجاج مدلس وقد عنعنه E‏ 

مرسلةء أوردها الحافظ في (التلخيص) وني (الفتح) )٠١١٠/ ٤(‏ وقال فيه : 
(وبمجموع هذه الطرق تعرف أن هذه الزيادة أصلا) . وهو ك) قال - رحه 
الله تعالى -» فإنه من المستبعد جدًاء أن تكون باطلة » وقد جاءت بهذه 
الطرق الكثيرة » لاسي| وفيها طريق سعيد المرسلة وهي وحدها جيدة. 
وبذلك رددناعل ابن تيمية - رجه الله - قزله بضعفهاني رسالة في 
(الصيام) في علقناه عليها » وقد طبعت في (المكتب الإسلامي) 
وقال ا للمجامع : (صم يومًامكانه) . رواه أبو داؤد وهو صحيح 
بمجموع طرقه وشواهد » وقذ ذكرناها في الذي قبله) () 
قضاء رمضان يجوز فيه التأخير وعدم التتابع: 

E السؤال‎ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (عن ابن عمر مرفوعا [في] قضاء رمضان : (إن شاء فرق وإن شاء 
تابع) . رواه الدارقطني) ضعيف . أخرجه الدارقطني (ضص )۲٤٤‏ مان 
طريق سفيان بن بشر » ثنا على بن مسهر عن عبيدالله بن عمر عن نافع عن 
ابن عمر أن النبي 4 قال في قضاء . . . المحديث وقال : ( يسنده غير 
سفيان بن بشر) . قلت : ولم جد له ترجة » والبيهقي أشار إلى هذا الحديث 
بقوله )٥۹ / ٤(‏ : (وقد روي من وجه ضعیف عن ابن عمر مرفوغا» وقند 
روي في مقابلته عن أي هريرة في النهي عن القطع مرفوعا» وكيف يكون 


۱ -انظر "'إرواء الغلیل" حدیث ٩۹۳۹‏ و١٤٤٠‏ . 
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ذلك صحيحاء ومذهب أبي هريرة جواز التفريق » ومذهب ابن عمر 
لمتابعة ؟ ! وقد روي من وجه آخر عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
مرفوعا في جواز التفريق » ولا يصح شىء من ذلك) . وقال ابن الملقن في 
(الحلاصة) /۱١١(‏ ۲) عقب قول الدارقطني المتقدم : (قلت : وهو غير 
معروف الحال. قاله ابن القطان » لا جرم قال البيهقى : (حديث لا يصح) . 
وخالف ابن الجوزي فصححه) . وفي (المغني إلى سنن الدارقطني). (وقد 
صحح الحديث ابن الجوزي » وقال : ماعلمنا آحدا طعن في سفيان بن 
2 

قلت : ولا علمت آحداوثقه» وهذاهو صفة المجهول » فكيف 
يصحح حديثه » لاسي والثابت عن ابن عمر المتابعة كا تقدم عن البيهقي › 
وقد خر جه عنه ابن بی شیبة (۲ / ٠٠١١‏ / ۲) : حدثنا ابن علية عن معمر 
عن الزهري عن عبيدالله بن عبد الله عن ابن عباس في قضاء رمضان : صمه 
کیف شئت » وقال ابن عمر : صمه ک| أفطرته . قلت : وهذا سند صحيح 
على شرط الشيخين » ومن طريق ابن أبي شيبة رواه الدارقطني )۲٤٤(‏ › 
ورواه عبد الرزاق عن معمر به دون قول ابن عمر . ولفظه : (يقضیه مفرقاء 
قال الله تعالى  :‏ فد هَن أيّامأحَرَ) . وسكت عليه الحافظ في (الفتح) 
(۱٦١ /6(‏ . ثم روی ابن أبى شيبة من طريق نافع عن ابن عمر في قضاء 
رمضان يتابع بينه وسنده صحيح أيصًا . وعن عطاء عن ابن عباس وآبیى 
هريرة قال : (لا بأس بقضاء رمضان متفرقا) . وإسناده صحيح لولا عنعنة 
ابن جريج . ورواه الدارقطني أيصًا. وفي رواية له من طريق عقبة بن 
ا لحارث عن أبى هريرة قال : (يواتره إن شاء) . وإسناده صحيح . ورواه 
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الدارقطني أيصًا . وقد روي عن أبى هريرة مرفوعا خلافه » يرويه عبد 
الرحمن بن إبراهيم عن العلاء بن عبد الر هن عن أبيه عنه بلفظ : (من كان 
عليه صوم من رمضان فليسرده ولا يقطعه) . أخرجه السراج في (حديثه - 
رواية المخلدي عنه) (ق۹۹/ ۲) والدارقطني )۲٤۳(‏ والبیهقي )۲٠۹/٤(‏ 
وقال الدارقطني E‏ وقال البيهقي : 
(ضعفه ابن معين والنسائي والدارقطني) . 

فلت الّواية عن ابن معين مختلفة » ففى (الميزان) ا 
یی : ليس بشيء) » وني (اللسان) عن ابن آي حاتم آنه روي عن ابن معين 
آنه قال : (هو ثقة) . وذكره الساجي والعقيلي وابن الجارود في (الضعفاء) . 
وقال أبو حاتم : (ليس بالقوي » روى حديثا منكراعن العلاء) . ) 

قلت : لعله هذا فإنه ذا الإسناد » أو حديث : (اطلبواا لخر عند 
حسان الوجوه) فإنه بهذا السند أيصًا » أورده الذهبي في ترجمته » كا ورد 
الأول » وصرح فيه بأنه من مناكيره. لكن قال فيه أحمد :ليس به باس . 
وقال أبو زرعة : لا بأس به » أحاديثه مستقيمة . وبا لحملة : فهو خختلف فيه 
والجمهور على تضعيفه ومن ضعفه غير من سبق أبو حاتم والنسائي فقالا : 
(ليس بالقوي) . وهو الذي اعتمده الذهبي فقال في (الضعفاء) : (عبد 
الرحمن بن إبراهيم المدني » قال النسائي : ليس بالقوي) . وأورد قبله (عبد 
الرحمن بن إبراهيم القاص عن ابن المنكدر وقال : (ضعفه الدارقطني) . 
ففرق بینه| » ولا وجه له فی نری » فقد آورده في (المیزان) ک) أورده قبله . 
وقال عقب قوله : (ضعفه الدارقطني): (وهو بصري » ويقال له : 
الكرماني » وقيل : مدنى) . وحديث أبي هريرة هذا أورده عبد الحق في 
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(الأحكام الکبری) (۹۳ / )١‏ من تخريج الدارقطني » ثم قال : (رواه عبد 
الرحهن بن إبراهيم القاص » وقد أنكره عليه أبو حاتم ووثق » وضعف) . 
قال الحافظ في (التلخيص) )٠۹١(‏ : (وتعقبه ابن القطان بأنه م ينص عليه › 
فلعله حديث غيره » قال : ول يأت من ضعفه بحجة »› والحديث حسن . 
قلت : قد صرح ابن أبي حاتم عن أبيه آنه نكر هذا الحديث بعينه على عبد 
الرحهن) . قلت : ول أر هذا التصريح لا في (الجرح) ولا في (العلل) . فال 
أعلم . . وقال ابن الملقن في (الخلاصة) /۱١۱(‏ ۲) بعد آن ذكر قول 
البيهقي المتقدم : (حديث لا يصح) وتضعيفه لعبد الرحهن : (وخالف ابن 
القطان فحسنه » وذكره ابن السكن في سننه الصحاح) . وخلاصة القول أنه 
لا يصح في التفريق ولا في المتابعة حديث مرفوع » والأقرب جواز الأمرين 
کا قول أبي هريرة - رضي الله عنه - . 

(تنبيه): تصحيح ابن الجوزي لحديث أبي هريرة المرفوع م أقف عليه في 
(التحقيق) في النسخة المحفوظة في المكتبة الظاهرية تحت رقم -٠١٠١(‏ 
حدیث) . والله أعلم . 

وني جواز تأخير القضاء : 

قالت عائشة :لد كان يكون عل الصيام من رمضان فا أقضيه تى 
يجيء شعبان) متفق عليه) . صحيح . آخرجه البخاري ٠١١ / ٤(‏ - فتح) 
ومسلم (۳/ )١٠١ - ٠١٤‏ وكذامالك (۱/ ۳۰۸/ )٥٤‏ وأبو داود 
۲۳۹۹۵) وابن ماجة )١١٦۹(‏ وابن خزيمة (۲۰٤۸-۰ ٠٤٦(‏ والبيهقي 
)۲٠۲ / (‏ من طرق عن حیى بن سعيد عن أبى سلمة قال : سمعت 
عائشة تقول : فذكره . وزاد مسلم : (الشغل من رسول الله ب » أو برسول 
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الله َي وفى رواية له : (وذلك لمكان رسول الله 4 . وهى عند البخاري من 
قول يحيى بن سعيد » فهى مدرجة ويؤيده رواية أخرى لمسلم بلفظ :. 
(فظننت أن ذلك لكانا من النبي ب › بجیی يقوله) . ثم آخرجه مسلم وابن 
ا لجارود )٠٠١(‏ من طريق محمد بن ابراهيم عن أبى سلمة به دون الزيادة 
بلفظ : . (إن كانت إحدانا لتفطر في زمان رسول الله بل » ف نقدرعلى أن 
نفضيه مح رسول الله 5 حتی يأتي شعبان) . وله طریق آخری عنها بلفظ : 
(ما کنت آقضی ما یکون علي من رمضان إلا في شعبان » حتی توفي رسول _ 
الله ). آخرجه الترمذي (۱/ )٠٠١‏ وابن خزيمة )۲٠١۱-۲۰٤۹(‏ 
والطیالسی (رقم )٠٠١٠۹‏ وأحمد (1/٤۲٠ء‏ ١١٠۱۷۹)وقال‏ الترمذي: 
(هذا حديث حسن صحيح) () . 2 
صيام النافلة والمستحب وما يحرم ا 

السؤال ا ا ا 
الصيام ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألبانى - - رحه الله - : 

٩٤٥ (‏ - (حديث عبد الله بن عمرو قال : قال رسول الله 5 : (أحب 
الصيام إلى الله تعالى صيام داود كان يصوم يوما ويفطر يوما) متفق عليه. 
آخرجه البخاري (۱ / ۲۸٦‏ - طبع أوربا) ومسلم (۳/ )٠٠١‏ وكذا أبو 
داود )۲٤٤۸(‏ والنسائي (۱/ ۳۲۱) والدارمی / صفحة .)۲١ /۲( /۹٩‏ 
واإبن ماجة )۱۷١١(‏ والطحاوي في (مشكل الآثار) (۲/ )٠٠١‏ وني 
(شرح المععاني) )۳٤١ /١(‏ والبيهقي ۲۹٠١ /٤(‏ -۲۹1) وأحمد 


1 - راجع 'إرواء الغليل" (حديث ۳( 
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(۱٣۰ /۲(‏ عن عمرو بن وس سمعه من عبد الله بن عمرو به . وله في 
مسلم والنسائي (۱/ )۲۲٢‏ و(المسند) (۲/ ۲٠١۰۲۰۰۹۰۱۹۰۰۱۲۴‏ 
٠‏ ) طرق أخر عن ابن عمرو . وني بعضها اا ا زا 
اخری : (أعدل الصيام) . 
صيام ثلاثة أيام من كل شهر: 

وقول آبي هريرة : (أوصاني خليلى ي بثلاث :یام ثلاتة ایام من کل 
شهر» و ركعتي الضحى»› وأن وتر قبل آن آنام) صحيح . آخرجه الببخاريِ 
(۱۹۷/6-فتح) ومسلم )٠١۹۰۱٥۸/۲(‏ وكذاالدارمي (۲/ ۱۹) 
والبيهقي ٤(‏ / ۲۹۳) وآحمد (۲/ )٠٥۹‏ من طرق عن أبي عشان النهدي 
عن أبي هریرة به . ورواه همد (۲/ )٥۱۳ ۰۳۸۲٤ ۰۲٦۳‏ من طریق ثابت 
عن أبي عثمان أن ابا هريرة كان في سفر » فل نزلوا » أرسلوا إليه وهو يصلى› 
فقال : إنى صائم » فلا وضعوا الطعام » وكاد أن يفرغواء جاء » فقالوا : 
هلم فكل » فأكل » فنظر القوم إلى الرسول » فقال : ما تنظرون ؟ ! فقال 
والله لقد قال : إني صائم » فقال أبو هريرة : صدق » وإن رسول الله ل قال: 
(صوم شهر الصبر › وثلاثة آيام من كل شهر»› صوم الدهر كله) فقد 
صمت ثلاثة يام من أول الشهر » فأنا مفطر في تخفيف الله » صائم في 
تضعيف الله) . قلت : وإسناده صحيح على شرط مسلم . وروى النسائي 
(۱/ ۳۲۷) المرفوع منه . ثم روی أحمد (۲/ )۳٥۳‏ من طریق آخری عن 
أي عثان النهدي قال : (تضيفت أبا هريرة سبعًا» فكان هو وامرأته 
وخادمه يعتقبون الليل أثلاثا : يصلى هذاء ثم يوقظ هذاء ويصلى هذاثم 
يرقد » ويوقظ هذا » قال : قلت : يا أبا هريرة كيف تصوم؟ قال : أما آنا 
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فأصوم من آول الشهر ثلاثا » فإن حدث لي حادث كان آخر شهري) . 
قلت: وسنده صحيح أيصًا . وللحديث طرق آخرى كثيرة عن أبى هريرة : 
۲- عن ابي سعید من آزد شنوءة عنه به . آخرجه آبو داود )۱٤۳٩۲(‏ 

٠‏ ۳ - عن السود بن هلال عنه ا ا ا 
1/1"( ` 
٤‏ -عن أي الربيع عنه أخرجه القرمذي(1/ )1٤١‏ واد 
(VV /8‏ . | 

دجو نوی ہن لاہن ی مان :(جاء أعراي إلى رسول 
الله ا بآرنب قد شواها » فوضعها بين يديه فأمسك رسول الله يو فلم يأكل 
وآمر القوم آن يأكلوا» وأمسك الأعرابي » فقال له النبي ي : ما يمنعك أن 
تأکل ؟ قال : إنى أصوم ثلاثة آيام من الشهر » قال : إن كنت صائا فصم 
الغد) . آخرجه النسائي (۱/ ۳۲۹-۳۲۸) وابن حبان )٩٤٥(‏ وأحمد 
)۳٠٠۰۳۳٢ /۲(‏ من طريق عبد الملك بن عمير عن موسى به . قلت : 
وعبد الملك بن عمير ثقة فقيه » لكنه تخير حفظه » ورب) دلس ك) قال 
ا لحافظ في (التقريب) وقد خولف في إسناده » كى بيه النسائي ثم قال : 
(والصواب عن أي ذر). e‏ 

قلت a‏ 
وما يرجح أن الحديث ليس عن أبي هريرة ما تقدم في بعض الروايات من 
الطريق الأولى عن أبى هريرة أنه كان يصوم الثلاثة أيام في أول الشهر » فلو 
كان الحديث : (فصم الغد) وهى الأيام البيض ل يخالف ذلك إن شاء الله 
تغال. . 
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٦‏ - عن سليمان بن أبي سليمان أنه سمع أبا هريرة يقول : (أوصاني 
خليلى بثلاث › ولست بتاركهن في سفر ولا حضر ...) الحديث وزاد في 
رکعتی الضحي: (فإنما صلاة الأوابين) أخرجه أحمد (۲/ )٠٠٠١‏ عن العوام 
سنده صحیح على شرط الشیخین » وبه آخرجه الدارمي (۱۸/۲- ۱۹) 
لكن بدون الزيادة » وقد وقعت عند أحمد أيضًا (۲/ )۲٠١‏ من طريق 
أخرى عن العوام وهو ابن حوشب : حدثني من سمع أبا هريرة يقول . 
وبقيت طرق أخرى » وفي] ذكرنا كفاية » فمن شاء المزيد فليراجعها في 
(المسند) (۲/ ۳۰۲۲۹" ۲( £ VY "۲ «۲1° «o‏ )عن 
تا ا ای اا ا ا 
الطريق الأخر عنه . 

(تنبيه) ق کر اشن ار ل اة بنا اه 
الضحى) وكذلك وقع في طريق الأسود بن هلال المتقدمة إلا في رواية 
للنسائي » وكذا وقع في بعض الطرق المشار إليها ني المسند» وكل ذلك شاد 
والصواب رواية الجماعة (وركعتي الضحى) ويؤيد قول قتادة أحد رواته 

عن الحسن a E‏ 
رواه أحمد (۲ / )٤۸۹۰۲۷۱‏ . 

- (وعن ابي ذر قال : قال رسول الله ل E‏ 
الشهر ثلاثة آيام فصم ٌ ثلائة عشرة وأربعة عشرة وهسة عشر) حسنه 
الترمذي وهو حديث حسن . آخرجه الترمذي ١ / ٦(‏ وكذا النسائي 
(۱/ ۳۲۹) وابن حبان (رقم )۹٤٤ ۰ ٩٤۳‏ والبیهقي )۲۹٤ / ٤(‏ 
والطیالسی (رقم )٤۷٥‏ وآحمد ۰۱٦۲ / ٥(‏ ۱۷۷) من طریق بجیی بن سام 
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غر فرصي نن طلا فال :سمحت ادر شرل فک وتال اتی 
(حدیث حسن) . قلت : وهو کا قال إن شاء الله تعالی . ویجیی بن سام لا 
باس به » وقد توبع عليه وخولف في سنده » فقيل : عن آبي هريرة › وقيل 
غير ذلك » ورجح النسائي قول يحيى : عن أبى ذر كا تقدم في الحديث 
الذي قبله . وللحديث طريق أخرى بلفظ : (من صام من كل شهر ثلاثة 
أيام » فذلك صيام الدهر ‏ فأنزل الله عز وجل تصديق ذلك في كتابه [ من 
جاءَ اة َل عر أمتًالها ) اليوم بعشرة آيام) . أخرجه الترمذي وابن 
ماجة (۰۸ ۰ منه طریق ابی عثان النهدي عن أبی ذر مرفوعا به » وقال 
الترمذي : (حدیث حسن صحیح) . قلت : وتاغل رط ال 

(تنبيه) عرزا الحديث باللفظ الأول ا لحافظ المنذري في (الترغيب) 
)۸٤ /0(‏ لابن ماجة أيصًا › وذكر أنه زاد : (فأنزل الله تصديق ذلك ....) 
وهذا ليس بجيد » فإن ابن ماجة لإ يرو إلا باللفظ الثاني » وهو الذي فيه 
وا ا ا ا ا 
م الإثنين والخميس: ) 

( لأنه ل كان يصومه] (الإثنين والنميس) فنئل عن :ذلك فقال :إن 
الأعال تعرض يومي الإثنين والخميس) صحيح . أخرجه أبو داود 
وکذا الدارمي (۲/ ۱۹ - ۲۰) وابن آي شيبة (۲/ )١ / ۱١۰١‏ 
والطیالسی )٦۳۲(‏ وعنه البيهقي / ۹۳)واحمد(ە/ 45۰5 - 
٥۵‏ ۲۹۸ - ۲۰۹) من طريق مولى قدامة بن مظعون عن مول أسامة بن . 
زيد عن أسامة بن زيد به . قلت : وهذاسنند ضعيف لحهالة مولى قذاشة 
ومولى أسامة » وبي) أعله المنذري في (الترغيب) )۸١ / ١(‏ . قلت : لكن له 
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طريتق أخرى فقال الإمام أحهمد )۲١١ / ٠(‏ : ثنا عبد الرحهمن بن مهدي ثنا 


ثابت بن قيس أبو غصن : حدثنى أبو سعيد المقبري حدثنى أسامة بن زيد 
قال : (کان رسول الله ل يصوم الأيام » يسرد حتى يقال : لا يفطر » ويفطر 
الأيام حتى لا يكاد أن يصوم » إلا في يومين من الجمعة إن كانا في صيامه 
وإلا صامه)| » ولم يكن يصوم من شهر من الشهور مايصوم من شعبان› 
فقلت : يا رسول الله » إنك تصوم لا تكاد أن تفطر » وتفطر حتى لا تكاد 
أن تصوم إلا يومين إن دخلا في صيامك وإلا صمته) » قال : أي يومين ؟ 
قال : قلت : يوم الإثنين وبوم ا لخميس › قال : ذانك يومان تعرض فيه 
الأعال على رب العالمين » وأحب أن يعرض عملي وآنا صائم » قال : قلت: 
ولم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان » قال : ذاك شهر 
يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان » وهو شهر يرفع فيه الأعم|ال إلى رب 
العا مين » فأحب أن يرفع عملي ونا صائم) . ورواه النسائي (۱ / ۳۲۲) 
عنه عبد الرحمن به . قلت : وهذا إسناد حسن رجاله ثقات رجال الشيخين 
غير ثابت ابن قيس قال النسائي : (ليس به باس) وقال آحمد ثقة . وقال بو 
داود : ليس حديثه بذاك . وقال المنذري في (مختصر السنن) (۳/ :)۳۲١‏ 
(وهو حديث حسن) . وله طريق ثالثة :عن شرحبيل بن سعد عن أسامة 
قال : (صفحة )٠١ ٤‏ (كان رسول الله ب يصوم يومي الإثنين والخميس »› 


ويقول : إن هذين اليومين تعرض فيه الأعال) . أخرجه ابن خزيمة في 


(صحیحه) (رقم ۲۱۱۹) » وشرحبيل بن سعد هو أبو سعد الخطمي المدني 


وفيه : 1 لکن الحديث بمجموع هله الطرق الثلاث للاشك 


2 صحنه. 5 سیے| رل شاهد من حدیث آي هريره وهو الآتى بعده‎ 0 ٤ a 
ا‎ 
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وني لفظ : (وأحب أن يعرض عملي ونا صائم) صحيح . أخرجه 
الترمذي (۱/ )۱٤٤‏ : حدثنا محمد بن حیی حدثنا أبو عاصم عن محمد بن 
رفاعة عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا : (تعرض 
الأعمال يوم الإثنين والخميس › فأحب ...) . وأخرجه الإمام هد هذا 
الإسناد آتم منه » فقال (۲/ ۳۲۹) : ثنا بو عاصم به » ولفظه : (کان آكثر  .‏ 
ما يصوم الإثنين وا لخميس › قال : فقيل له ؟ فقال : إن الأعمال تعرض كل 
إثنين وخيس » آو کل يوم له إثنين وميس » فيغفر الله لكل مسلم آو لكل 
مؤمن إلا المتهاجرين فيقول : أخرهما) . وكذلك رواه الدارمي (۲/ )۲١‏ 
بهذا الإإسناد والمتن » دون قوله : (فيغفر الله ....) ورواه ابن ماجة )١۷٤١(‏ 
بتامه بلفظ (کان يصوم الإثنين وا یی دورن غرف ا لاال وقال 
الترمذي : (حديث حسن غريب) . وقال المنذري بعد عزوه لابن ماجة : 
(رجاله ثقات) . وقال البوصيري في (الزوائد) (ق ۱٠١‏ / ۲) : (هذاإسناد ‏ 


صحيح » رجاله ثقات) ! قلت : وحمد بن رفاعة في عدادالمجهولين ٠‏ ”7 


عندي» فانه لم یوثقه غير ابن حبان » ولم يرو عنه غير آي عاصم الضحاك 
ابن خحلد فمثله لا تساعد القواعد العلمية على تحسين حديثه بله 
تصحیحه» وتوثیق ابن حبان لا یعتد به لتساهله فيه کا نهنا عليه مراراء زد 
على ذلك أنه قد خولف ابن رفاعة في متن الحديث فقال مالك في (الموطا) 
(۰۸/۲/ ۱۷ : عن سهیل بن آبی صالح ّ رافظ : : (تفتم أبواب الجنة 
يوم الإثنين ويوم الجميس فيغفر لكل عبد مسلم لا يشرك بالله شيعا إلا 

رجلا کانت بینه وین اخبه شحناء » فیقال : آنظروا هذین حتی يصطلحا» ‏ 
ااا ا وار من طريق مالك | 


yT /۱14[‏ الألباني / صحابة] 


وجرير وعبد العزيز الدراوردي عن سهيل به . وتابعهم معمر عن سهيل . 
أخرجه أحد (۲/ )۲٦۸‏ . وتابع سهيلا مسلم بن أبى مريم عند مسلم 
ومالك . وتابع با صالح أبو يوب مول عثان عن أي هريرة مرفوعا 
ختصرًا بلفظ : (إن أعمال بني آدم تعرض كل خيس ليلة اجمعة فلا يقبل 
عمل قاطع رحم) . آخرجه أحمد (۲ / )٤۸٤‏ والبخاري في (الأدب المفرد) 
(۱) وإسناده ضعیف . ورواه الطبراني (۱/ ۲۲/ ۲) من حديث أسامة 
ابن زيد نحوه . وفيه موسى بن عبيدة ضعيف . وجملة القول: إن إسناد 
الحديث E‏ يتقوى بحديث أسامة بن زيد الذي قبله. والله أعلم 
وعن ربيعة بن الغاز أنه سال عائشة عن صيام رسول الله 44؟ فقالت: 

(كان يتحرى صيام الإثنين وا لخميس) أخرجه النسائي )٠٠٠٦/۱(‏ 
والترمذي )٠٤١ /١(‏ وحسنه وابن ماجة (۱۷۳۹) وأحمد 
(۸۰۰۰۰/0) وسناده صحیح » وفيه اختلاف بينه النسائي » ولکن 
لا یضره إن شاء الله تعال . 
صيام الست من شوال: 

- (حديث أي أيوب مرفوعًا : (من صام رمضان وأتبعه ستا من 
شوال فکآن)ا صام الدهر) صحیح . رواه مسلم (۳/ )۱٦۹‏ وآبو داود 
)۲٤۳۲(‏ وكذا الترمذي (۱/ )٠٤١‏ والدارمي (۲/ )۲١‏ وابن ماجة 
(۱۷۱۲) وابن ابی شیبة (۲ / ۱۸۰ / ۲) والطحاوي في (مشكل الآثار) 
(۳/ ۱۱۷ - ۱۱۹( والبیهقي ٤(‏ / ۲۹۲) والطيالسي (رقم )٤‏ وأحمد 
٤۱۷ / ۵(‏ و۱۹٤)‏ من طرق كثيرة عن سعد بن سعيد خي يجیى بن سعيد 


ا بن ثابت الأنصاري عن أبى يوب به . وقال الترمذي : (حديث 


) 


/۹١[ .‏ أساس الباني في تراث الألباني /. صحابة] . 


(التقريب) » وقد أخذ هذا من قول الترمذي عقب المحديث : (قد تكلم 
بعض آهل الحديث في سعد بن سعيد من قبل حفظه) . ولذلك قال 
الطحاوي : (هذا الحديث م يكن بالقوي في قلوبنامن سعد بن سعيد› 
ورغبة أهل الحديث عنه » حتى وجدناه قد أخذه عنه من ذكرنامن آهل 
ا لجلالة في الرواية والتثبت › ووجدناه قد حدث به عن عمرو بن ثابت 
صفوان بن سليم وزيد بن أسلم ويحيى بن سعيد الأنصاري وعبد ربه بن 
سعيد الأنصاري) . قلت : ثم ساق أسانيده إليهم بذلك » فصح الحديث 
سليم » آخرجه أبو داود أيضصًا والدارمى مقرونا برواية سعد بن سعيد . 
ويزداد الحديث قوة بشواهده » وهي كثيرة : فمنها عن ثوبان مول رسول 
الله ل مرفوعا به نحوه وزاد : (من جاء بالحسنة فله عشر آمثاها) . آخرجه 
ابن ماجة )۱۷۱١(‏ والدارمی والطحاوي (۳/ (٠۲٠۰٠۱۹‏ وابن حبان 
(4۲۸) والبیهقی ٤(‏ / ۲۹۳) وأحمد(٥‏ / ۲۸۰) والخطيب في (تاريخ 
الرحبى عنه . ولفظ الطحاوي : (جعل الله ا لحسنة بعشرة » فشهر بعشرة 

بقية الشواهد في (الترغيب) و(مجحمع الزوائد) إن شعت . 
س الشهر المحرم: 

حديث أبي هريرة مرفوعا (افضل الصيام بعد رمضان شهر اله 


٠‏ ۹۷1/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ا لملحرم) صحیح . رواه مسلم (۳/ ۱۹۹) وکذا ابو داود )۲٤۲۹(‏ 
والترمذي )٠٤١ /١(‏ والدارمي (۲/ )١١‏ وان ماجة )۱۷٤۲(‏ 
والطحاوي في (المشكل ) (۲ / ٠١‏ وابن خزيمة )۲٠۷7(‏ والبيهقي 
(6/ ۲۹۱) واحمد(۲/ ۰۳ و۳۲۹ و۲٤۳‏ و٤٤"‏ رە )من طریق 
هميد بن عبد الر حن الحميري عنه . وقال الترمذي : (حديث حسن) . 
قلت: ولا دري ! أ يصححه فإن إسناده صحيح غاية في الصحة. 
وللحديث شاهد من رواية جندب بن سفيان البجلى -رض الله عنه- 
أخرجه الطبراني في (الكبير) )١ / ۸0٥ / ١(‏ والبيهقي ٤(‏ / ۱ )من 
طرق عن عبيد الله بن عمرو عن عبد الملك بن عمى عنه . وقال المنذري 
)۲/ ۸ : (رواه النسائي والطبراني بإسناد صحيح) . قلت : فيه نظر لأن 
عبد الملك بن عمير يدلس وکان تغير ك| سبق نقله عن الحافظ في الحديث 
)۹٤0(‏ » وإطلاق العزو للنسائي يشعر بأنه يعني (الصغرى) وليس . 
الحديث فيها ! ثم رأيت ابن أبي حاتم قد ذكر عن أبى زرعة أنه أعل 
الحديث . بعبيد الله بن مرو وأن جماعة خالفوه فرووه عن ابن عمير عن 
محمد بن المنتشر عن حيد بن عبد الرحهمن الحميري عن أبي هريرة . وقال : 
(وهو الصحيح) . أنظر (العلل) ١(‏ / 1( 
صيام عاشوراء وعرفة: 
(حديث أي ققادة عن النبي ل أنه قال في صيام عاشوراء : (إني 
أحتسب عل الله أن يكفر السنة التي بعده) صحيح . أخرجه مسلم 
(۳/ ۱۹۷ و۷٣۱ )۱٨۸-‏ وکذاآبو داود ۲٤٤٥(‏ و٣٣٤٤‏ ۲) والبيهقي 
۲۸۲١ /(‏ و۲۹۳ و۰ ۳۰) وأحمد (۵ / ۲۹۷ و۳۰۸ و۳۱۱) عن عبد الله 


[۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


ابن معبد الزماني عن أبى قتادة : (أن رجلا أتى النبي ب فقال : كيف 
تصوم؟ فغضب رسول الله ل » فلها رأى عمر - رضي الله عنه - غضبه ‏ 
قال : رضینا بالل ربا » وبالإسلام دینا » ویمحمد نبیا » نعوذ بالله من غضب 
الله » وغضب رسوله » فجعل عمر - رضي الله عنه - يردد هذاالكلام» 
حتی سکن غضبه › فقال عمر : یا رسول الله كيف بمن يصوم الدهر كله ؟ 
قال : لا صام ولا أفطر › أو قال : م يصم ول يقطر » قال : كيف من يصوم 
يومین ويفطر یوما ؟ قال : ويطيق ذلك أحد ؟ ! قال : كيف من يصوم يوما 
ويفطر يوما ؟ قال : ذاك صوم داود عليه السلام » قال : كيف من يصوم 
یوما ویفطر یومین ؟ قال : وددت آنی طوقت ذلك » ثم قال رسول الله 5 : 
ثلاث من کل شهر › ورمضان إلى رمضان فهذا صيام الدهر کله » صيام يوم 
عرفة أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله » والسنة التي بعده » وصيام 
يوم عاشوراء أحتسب على الله أن يكفر السنة التي قبله) . هذه رواية مسلم 
وأبى داود » وني رواية هم) وهو رواية أحمد والبيهقي : (قال : وسئل عن 
صوم يوم الإثنين ؟ قال : ذاك يوم ولدت فيه » ويوم بعشت أو أنزل علّ فيه 
قال وسئل عن صوم'يوم عرفة » فقال : يكفر السنة الماضية والباقية » قال : 
وسئل عن صوم يوم عاشوراء » فقال : يكفر السنة الماضية) . وأخرج 
النسائي )۳۲١ / ١(‏ الرواية الأولى دون صوم عرفة وعاشوراء » والترمذي 
۱٤٤ /۱(‏ و١٤۱)‏ مفرقا وکذا ابن ماجة (۱۷۳۰ و۱۷۳۸) والطحاوي 
(۳۳۰ و۳۳۸) صوم اليومين المذكورين فقط وقال الترمذي : (حديث 
حسن) . کذا قال . وهو حدیث صحیح رجاله كلهم ثقات لا مغمز فيهم › 
لاسي وله طريق أخرى عن أبي قتادة . أخر جه البيهقي ٤(‏ / ۲۸۳) واحمد 


1/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


/٩(‏ ۲۹۲ و٤‏ ۳۰ و۷٠۳)‏ عن أبى حرملة : حرملة بن إياس الشيباني عنه 
بحديث عرفة وعاشوراء فقط . وإسناده جيد في المتاإبعات » ولي تسمية 
راويه عن أبي قادة اختلاف ذكره الحافظ في ترجمة حرملة هذامن 
الاي رالراب كا نال انو كرين باد الارن اجا 
انكر وور ا ا 7/0 7/006 اق م الد ان 
هكذا وقعت الرواية له . وللحديث شاهد أورده المنذري في (الترغيب) 
(۷7و۷۸) عن أبى سعيد الخدري مرفوعا بلفظ : (من صام يوم عرفة › 
غفر له سنة آمامه » وسنة خلفه » ومن صام عاشوراء غفر له سنة) . وقال : 
(رواه الطبراني في (الأوسط) بإسناد حسن) . كذا قال » وهو من أخطائه»› 
فقد أورده الميثمي أيصًا (۳/ ۱۸۹) بمذا اللفظ »ثم قال : (رواه البزار» 
وفيه عمر بن صهبان » وهو متروك » والطبراني في N‏ باختصار يوم 
عاشوراء » وإسناد الطبراني حسن) . 

قلت : فيتحرر من كلامه ثلاثة مور : 

الأول : أن اللفظ المذكور ليس للطبراني » وإنا للبزار . 

الثاني :أن ااال ارا | 

ا و 
الآخر نظر ظاهر » فقد وقفت على إسناد الطبرانى في (زوائد المعجمين) 
٠٠١ /1(‏ / ۲) فرآيته من طريق سلمة بن الفضل ثنا الحجاج بن أرطاة 
عن عطية عن أبى سعيد . وهذا إسناد مسلسل بالضعفاء » عطية وهو 
العوني فمن دونه ء فلا دري كيف اتف المذري واهيثمي على تحسينه» 
وو جود واحد منهم في إسناد ما یمنع من تحسینه » فکیف وفیه لاثتهم ؟ ! 


/٠۷٠١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(تنبيه) وقع الحديث ني الكتاب بلفظ (السنة التي بعده) . وكذلك وقع 
في (الترغيب) (۲/ ۷۸) » وكل ذلك وهم » والصواب (قبله) ک| تقدم في 
فضل الصيام في العشر الأوائل من ذي الحجة: 
(حذيث اين عباس مرفوعا: (ما من أب العمل الالح نيهن حب 
إلى الله من هذه الأيام العشر) صحيح : أخرجه البخاري (۱/ ۲٤۲٠‏ طبع 
ا -عیدین) وأو داود )۲٤۳۸(‏ والترمدی (۱/ )۱٤١‏ والدارم 
)۲١ /۲(‏ وابسن ماج (۱۷۲۷) والبیهق ي )۲۸١ / ٤(‏ والطيالسي 
اق ل ان 
سعيد بن جبير عنه به . واللفظ للترمذي وغامه : (صفحة ١١١)(فقالوا:‏ يا 
رسول الله: ولا ا لجهاد فی سبيل الله ؟ فقال رسول اله ل ولا ا لجهاد في سبيل 
الله الا رجل خرج بنفسه وماله فلم يرجع من ذلك بشى) . وقال : (حديث 
حسن صحيح) . (تنبيه) عزا ا لحديث الحافظ عبد الحق الإشبيلي في 
(الأحکام الکبری) (ق ۹٤‏ / ۲) وني (الأحکام الصغری) (ق /۹٩۱‏ ۲) 
للترمذي فقط !ِ 

- (وعن حفصة قالت ااا کی نرت : صيام 
عاشوراء والعشر » وثلاثة أيام من كل شهر » والركعتان قبل الغداة) . روا 
أحمد والنسائي) . (ص ۲۲۹) ضعيف (اخرجه أمد ٦‏ / ۷ ) والنسائي 
(۱/ ۳۲۸) من طريق أبى إسحاق الأشجعى - كوفي - عن عمروبن 
قيس الملائى عن الحر بن الصباح عن هيدة بن خالد الخزاعي عنها . قلت : 
وهذا إسناد ضعيف » رجاله ثقات غير أبى إسحاق الأشجعي فهو مجهول › 


[۷1/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


على أن الرواة اختلفوا على الحر بن الصباح اختلافا كبيرًا في إسناده ومتنه› 
زيادة ونقصاء ولذلك قال الحافظ الزيلعى في (نصب الراية) : (هو حديث 
ضعيف) اا ا و 
(صحیح آبي داود) (۲۱۰۲) . 

(حديث أبي قتادة مرفوعا : (صوم يوم عرفة يكفر سنتين ماضية 
ومستقبلة » وصوم عاشوراء يكفر سنة ماضية) . رواه الجاعة إلا البخاري 
والترمذي) . صحيح . وقد مضى تخريجه قبل حديثين . وقول المصنف (. . 
إلا البخاري والترمذي) . قلد فيه ابن تيمية في (المنتقى من أخبار اللصطفى) 
والصواب استثناء البخاري وحده من الجاعة فإن الترمذي فد أخرجه ك] ٠‏ 
سبق ذكره هناك » وآما النسائي فلم ينرجه في سننه الصغری » كا نبهنا عليه 
في المكان المشار إليه نعم عزاه إليه المنذري في (الترغيب) (۲/ )۷١‏ 
فالظاهر آنه يعنى سننه الكبرى . والله أعلم . 

(فائدة) آخرج ابن أبى شيبة في (المصنف) (۲/ ۱٣٩‏ / ۲) من طريق 
ا مجري عن أبى عياض عن أبى هريرة a‏ و 
كانت تصومه الأنبياء » فصوموه أنتم) . 

قلت e REE‏ 
مسلم » قال الحافظ ؟ (لين الحديث) EAE‏ 
آن (موسی وقومه صاموه) 

(حديث : (صوم يوم التروية كفارة سنة) الحديث. د 
الثواب وابن النجار عن ابن عباس مرفوعا) ضعيف . على أحسن الأحوال 
فإنی لم آقف على سنده لنتمكن من دراسته وإعطائه ما يستحقه من النقد 
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بدقة . والمصنف قد نقله عن السيوطي » وهذا أورده في جامعيه (الصغير) 
و(الكبير) وقد نص في مقدمة هذا أن كل ما عزاه من الأحاديث للعقيلي في 
(الضعفاء) أو لابن عدي فى (الكامل) آو للخطيب » أو لابن عساكر في 
تاريخه أو للحكيم الترمذي في (نوادر الأصول)› أو للحاكم ٤‏ (تارخه) » 
أو لابن النجار في (تاريخه) أو الديلمي في (مسند الفردوس) قال : (فهو 
ضعيف » فيستغنى بالعزو إليها أو إلى بعضها عن بيان ضعفه) . بل قال ابن 
ا لجوزي ك) في (تدريب الراوي) : (ما أحسن قول القائل : إذا رأيت 
الحديث يباين المعقول » أو بخالف المنقول » أو يناقض الأصول » فاعلم نه 
موضوع . قال : ومعنی مناقضته للأصول › آن یکون خارجاعن دواوین 
الإإسلام من المسانيد والكتب المشهورة) . فالحديث هذا المعنى موضوع 
لكونه خارجا عن المسانيد والكتب المشهورة » ولذلك قلت فيه إنه ضعيف 
على أحسن الأحوال. والله أعلم . ثم وقفت والحمد لله على إسناده عند 
الدیلمي في (مسند الفردوس) (۲/ )۲٤۸‏ من رواية أبى الشيخ عن على 
ابن على الحميري عن الكلبى عن أي صالح عن ابن عباس به . قلت : 
وهذا موضوع » آفته الكلبى » واسمه محمد بن السائب » قال الحافظ : 
(متهم بالكذب) . قلت : قد قال هو نفسه لسفيان الثوري : (كل ما 
حدثتك عن أبى صالح فهو كذب) ! وعلي بن علي الحميري ترجه اہن أبى 
حاتم (۱/۳/ ۱۹۷) ولم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلا . 
بدعة صيام رجب كله: 

- (روي عن أحد عن خرشة بن الحر قال : (رأيت عمر يضرب أكف 
- المترجبين حتى يضعوها في الطعام وقول : کلوا فان هو شهر كانت تعظمه 


/۷٠۴[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


الجاهلية) صحيح . وليس هو في (المسند) للإمام أحمد » فهو في بعض كتبه 
اللأخرى التي م تصل إليناء وقد أخرجه ابن أبي شيبة في (المصنف) 
(۲/ ۲/۸۲) : أبو معاوية عن الأعمش عن وبرة بن عبد الرحهن عن 
حرشة بن الح ر به قلت : وه ذا سند صحيح . وأخرجه الطبراي في 
(المعجم الأوسط) )١ / ٠١٠١ / ١(‏ : حدثنا محمد بن رزبان الآدمى ثنا 
الحسن بن جبلة الشيرازي نا سعيد بن الصلت عن الأعمش به ولفظه : 
(ويقول : رجب » وما رجب ؟ ! إن) رجب شهر كان يعظمه آهل الجاهلية › 
فلا جاء اللإسلام ترك) . والباقي مثله . وقال : ( يروه عن الأعمش إلا 
سعيد تفرد به الحسن) . كذا قال : وقد رواه عن الأعمش أبو معاوية أيصًا 
کا سبق » وآما ا لحسن فقال الميثمى في (المجمع) (۳/ ۱۹۱) :(1 أجد من 
ذكره » وبقية رجاله ثقات) . قلت : وآما شيخه سعید » فهکذا وقع في 
النسخة وهى بخط الحافظ السخاوي (سعيد) بالمئناة التحتية بعد العين » 
والصواب (سعد) بإسقاط المئناة كذلك أورده ابن أبى حاتم (۲/ ۱/ ۸1) 
وابن حبان في اتباع التابعين من كتابه (الثقات) (۲/ )۱١١‏ وقال : (من 
آهل فارس من شيراز » يروي عن الأعمش وإساعیل بن بی خالد ... ربا 
أغرب) . وبا لجحملة فالاعتماد في تصحيح هذا الأثر إنها هو على سند ابن أبي 
شيبة » وأما هذا فلا باس به في المتابعات . وعزاه ابن عبد الهادي في (تنقيح 
التحقيق) (۲/ )١ / ٦١‏ لسعيد بن منصور من طريق أخرى عن وبرة مثل 
رواية ابن أبي شيبة . 

- (وپإسناده عن ابن عمر انه : (كان إذا رأى الناس وما يعدونه 


لرجب کرهه وقال : صوموا منه وأفطروا)) : صحيح . أخرجه ابن أي 


١ [‏ ۷/ آساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


) وكيع عن عاصم بن محمد عن آبيه قال : فذكره‎ : )۲ AT 
دون قوله : (صوموا منه وآفطروا) . قلت : وهذا سند صحيح على شرط‎ 
الشيخين . ولم أقف الآن على سند أحمد لنعرف منه صحة هذه الزيادة‎ 
(صوموا وأفطروا) وإِن کان يغلب على الظن صحتها» وهى نص على آن‎ 
نهي عمر - رضى الله عنه - عن صوم رجب المفهوم . من ضربه للمترجبين‎ 
ك) في الأثر المتقدم ليس نيا لذاته بل لكى لا يلتزموا صيامه ويتموه كا‎ 
يفعلون برمضان » وهذا ما صرح به بعض الصحابة » فقد أورد ابن قدامة‎ 
عقب أثر ابن غم ر هذا من روابة ادع أب‎ )١۹۷ /۳( ى (الخی)‎ 
بکرة : (آنه دخل على آهله » وعندهم سلال جدد وکیزان » فقال : ما هذا ؟‎ 
وكسر الكيزان) . ثم قال ابن قدامة عقبه : (قال أحمد : من كان يصوم السنة‎ 
صامه » ولا فلا يصومه متوالیا » یفطر فيه » ولا یشبه برمضان) . ویظهر أن‎ 
رأي ابن عمر في كراهة صوم رجب کله کان شائعا عنه في زمانه ون بعض‎ 
الناس أساء فهي| عنه فنسب إليه أنه يقول بتحريم هذا الصوم » فقد قال عبد‎ 
بلخني آنك تحرم أشياء ثلاثة : العلم في الثوب » وميثرة الأرجوان » وصوم‎ 
وعلیه یشکل‎ . )۲٢ /۱( وأحمد‎ ۹ / ٦( الأبد ...) . أخرجه مسلم‎ 
قوله في هذه الرواية : (فكيف بمن يصوم الأبد) » فقد فسروه بأنه إنكار منه‎ 
لا بلغ أسماء من تحريمه » وإخبار منه أنه يصوم رجباكله» وأنه يصوم‎ 
الأبد. كا في شرح مسلم للنووي » و(السراج الوهاج) لصديق حسن خان‎ 


/۱۷٠٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


)۲۸١ /۲(‏ . فلعل التوفيق بين صومه لرجب » وكراهته لذلك »أن تحمل 
الكراهة على آفراد رجب بالصوم | يفرد رمضان به » فأما صيامه في جملة 
ما يصوم فليس مكروهاعنده . والله أعلم. ٠‏ ) 

لكننا نرى أن صوم الدهر لا يشرع › ولو لم يكن فيها يام العيد المنهى 
عن صیامها لقوله 4 : (لا صام ولا آفطر) . رواه مسلم وغیره کا تقدم في 
الحدیث )4٩۲(‏ . وراجع هذا (السراج الوهاج) (۱/ ۳۸۷ -۳۸۸) . 
ومن الغريب أن المؤلف - رحه الله - ل يتعرض لصوم الدهر بذكر ألبتة› 
وإن کان صنیعه یشعر بجوازه عنده لاأنه ذكر ما يكره وما يحرم من الصوم 
ولم يذكر فيه صوم الدهر . واختار ابن قدامة - رمه الله - أنه مكروه 
فراجع كتابه (المغني) (۳/ .)۱١۷‏ 
كراهة صيام يوم الجمعة منفردا: 

(حديث أبي هريرة مرفوعا : (لايصومن أحدكم يوم الجمعة إلا أن 
يصوم یوما قبله آو یوما بعده) متفق عليه . آخرجه البخاري ٤(‏ / ۲۰۴۳ 
فتح الباري) ومسلم (۳/ )٠١١‏ وأبو داود )۲٤٠٠١(‏ والترمذي 
)۱٤۳ /۱(‏ وابن آبی شيبة (۲/ )١ / ٠٠١‏ وعنه ابن ماجة (۱۷۷۳) وابن 
خزيمة )۲۱٥۸(‏ والبیهقي ٤(‏ / ۳۰۲) وأحمد(۲/ )٤٩١‏ من طريق 
الأعمش عن أبي صالح عنه به مع اختلاف يسير» وليس عند أحد منهم 
النون المشددة في (لا يصوم) » اللهم إلا في رواية الكشمينى للبخاري . وله 
طرق آخرى كثيرة عن آبي هريرة عند الطحاوي (۱/ ۳۳۹) وابن بى 
e TD‏ ۲) والطیالسی )۲٥۹۰(‏ وأمد(۲ / ۲ OoAg‏ 
و١ »)٥۲‏ وكلها في المعنى واحد» إلا ما رواه معاوية بن صالح عن آبي بشر 


/۷١ [‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] _ 


عن عامر بن لدين الأشعري عن أبى هريرة قال : سمعت رسول الله يقول: 

(إن يوم الجمعة يوم عيد › فلا تجعلوايوم عيدكم يوم صيامكم › إلا آن 
تصوموا قبله آو بعده) . 

أخرجه الطحاوي وابن خزيمة )۲۱١(‏ والحاكم )٤١۷ /١(‏ وأحمد 
(۲/ ۳۰۳ و۳۲٥)‏ وقال الحاكم : (صحيح الإسناد » إلا آن آبا بشر هذا م 
أقف على اسمه » ولیس بيان ابن بشر » ولا بجعفر بن أبى وحشية) . 
وتعقبه الذهبي بقوله : (آبو بشر مجهول) . قلت : ولم يورده في (الميزان) » ) 
ولا الحافظ في (اللسان) ولا في (تعجيل المنفعة) وهو من شرطهم . وأما 
عامر بن لدین فأورده ابن ابی حاتم (۲۳/ ۱ / ۳۲۷) ولم یذکر فيه جرحا 
ولا تعديلا » وذكره ابن حبان في (التابعين الثقات) )٠١١ /١(‏ وقال : 
(عداده في آهل الشام » روى عنه أهلها وأبو بشر) . وهذاالمحديث غا 
سکت عليه الحافظ في (الفتح) )۲۰١ / ٤(‏ وهو منكر عندي . ثم روی ابن 
آبی شیبة (۲ / )۱٩۰‏ عن قیس بن سکن قال : (مر ناس من آصحاب عبد 
الله على آي ذر يوم جمعة وهم صيام » فقال : أقسمت عليكم لتفطرن فإنه 
يوم عید) . قلت : وإسناده صحیح . ثم روی عن عمران بن ظبيان عن 
حکیم بن سعد عن على بن آبی طالب - رحه الله - قال : 

(من کان منكم متطوعا من الشهر آياما فليكن صومه يوم الخميس › 
ولا يصوم يوم الجمعة» فإنه يوم طعام وشراب وذكر › فيجمع الله يومين 
صالحين يوم صيامه ويوم نسكه مع المسلمين) . وقال الحافظ : (إسناده 
حسن) . كذا قال » وعمران بن ظبيان قال الحافظ نفسه في (التقريب) : 


(ضعيف) . 


/۷٠۷[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


كراهة صيام السبت: 

- (حديث : (لا تصوموا يوم السبت إلا في) افترض عليكم) . حسنه 
الترمذي) . صحیح . آخحرجه آبو داود )۲٤۲۱(‏ والترمذي (۱/ )۱٤١‏ 
والدارمی (۲/ ۱۹) وابن ماجة )۱۷۲١(‏ والطحاوي (۱/ ۳۳۹) وابن 
خزيمة في (صحیحه) (۲۱۹۲) والحاکم (۱ / )٤٩١‏ والبیهقي (5 /۳۰۲) 
وأمد )۳٠۸ / ٦(‏ والضياء المقدسي في (الأحاديث المختارة) (ق )١ /١٠١١‏ 
عن سفيان بن حبيب والوليد ابن مسلم وآبي عاصم » بعضهم عن هذا 
وبعضهم عن هذا وهذا» والضياء آيصًا في (المنتقى من مسموعاته بمرو) 
(ق ۲٤١‏ / ۱) عن يجیی بن نصر كلهم عن ثور بن يزيد عن خالد بن معدان 
عن عبد الله بن بسر السلمي عن أخته الصاء أن النبي ب قال : فذكره 
وراد (وإن م جد أحدكم إلا لحاء عنبة » و عود شجرة فليمضغه) . وقال 
الترمذي : (حديث حسن » ومعنى كراهته في هذا أن جص الرجل يوم 
السبت بصيام » لأن اليهود تعظم يوم السبت) . وقال الحاكم : (صحيح 
على شرط البخاري) . قلت : وهو ك قال » وآقره الذهبي » ونقل ابن 
للقن في (الخلاصة) (ق )١ / ٠٠١‏ عن الحاكم آنه قال : (صحيح على 
شر ط الشيخين) وهو سهو قطعا » فإن السند يأباه لأن ثورًا ليس من رجال 
مسلم » وصححه ابن السکن أیصًا کا ني (التلخیص) (۲/ )۲٠١‏ . وقد 
أعل بالاختلاف في سنده على ثور على وجوه : الأول : ما تقدم . الثاني : عنه 
عن خالد عن عبد الله بن بسر مرفوعا ليس فيه (عن أخته الصاء) . رواه 
عيسى بن يونس عنه وتابعه عتبة بن السكن عنه . أخرجه ابن ماجة وعبد 
ابن ميد في (المنتتخب من المسند) (ق )١ / ٠١‏ والضياء في (المختارة) 


٠‏ [۷۰۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(۹7/ ۲ و۱۰۷ / ۱)عن عیسی › وتام في (الفوائد) )١ /٠۱٠۹(‏ عن 
عثبة . 
الثالث : عنه عن خالد عن عبد الله بن بسر عن أمه» بدل (أخته) . 
رواه آبو بكر عبد الله بن يزيد المقري سمعت ثور بن يزيد به . أخرجه تام 
ايا . 

الرابع : وقيل عن عبد الله بن بسر عن الصاء عن عائشة . ذكره الحافظ 
في (التلخيص) )۲٠١(‏ وقال : (قال النسائي : حديث مضطرب) . وأقول: 
اللاضطراب عند آهل العلم على نوعين : أحدها : الذي يأتي على وجوه 
ختلفة متساوية القوة » لا يمكن بسبب التساوي ترجيح وجه على وجه . 
والآخر : وهو ما كانت وجوه الاضطراب فيه متباينة بحيث يمكن 
الترجيح بينها فالنوع الأول هو الذي يعل به الحديث . وأما الآخر» فينظر 
للراجح من تلك الوجوه ثم يحكم عليه ب| يستحقه من نقد . وحديشنا من 
هذا النوع » فإن الوجه الأول اتفق عليه ثلاثة من الثقات › 

E ERE 
كا قال الدارقطني فلا قيمة‎ 

O Pa 
على آنني وجدته بخطی مکنیا بای بكر وهو إن یکنی بآیی عبد الرحن‎ 
. وهو من شيوخ أحمد‎ 

والوجه الرابع م أقف على إسناده .ولا يشك باحنث أن الوجه الأول 
الذي اتفق عليه الثقات الثلاثة هو الراجح من بين تلك الوجوه» وسائرها 
شاذة لا يلتفت إليها . على أن الحافظ حاول التوفيق بين هذه الوجوه 


 //1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


امختلفة فقال عقب قول النسائي (هذا حديث مضطرب) : 

قلت : ويجتمل أن يكون عبد الله عن أبيه » وعن أخته » وعند أخته 
بواسطته وهذه طريقة من صححه » ورجح عبد الحق الرواية الأولى وتبع 
في ذلك الدارقطني. 

قلت: وما رجحه هذا الإمام هو الصواب إن شاء الله تعالى لما ذكرناء 
إلا أن الحافظ تعقبه بقوله : (لكن هذا التلون في الحديث الواحد بالإسناد 
الواحد مع اتحاد الخرج يوهن راويه » وينبى بقلة ضبطه » إلا أن يكون من 
EASE O‏ 

ضبطه » ولیس الأمر هكذا» بل اختلف فيه أيضًا على الراوي عن عبد الله 

ابن بسر أيضا) . قلت : في هذا الكلام ما يمكن مناقشته : 

أولا : أن التلون الذي أشار إلى أنه يوهن راويه » هو الاضطراب الذي 
يعل به الحديث ويكون منبعه من الراوي نفسه » وحديثنا ليس كذلك . 

ثانا : إن الاختلاف فيه قد عرفت أن مداره على ثور بن يزيد عن خالد 
ابن معدان عن عبد الله بن بسر الصحابي . وثور بن زید قال الحافظ نفسه في 
(التقريب) : (ثقة ثبت) واحتج به البخاري ك| سبق فهل هو الراوي 
الواهي آم خالد بن معدان وقد احتج به الشيخان » وقال في (التقريب) : 
(ثقة عابد) ! أم الصحابي نفسه ؟ ! ولذلك فنحن نقطع أن التلون المذكور 
ليس من واحد من هؤلاء › وإن)ا من دونهم . 

ثالتًا : إن الاختلاف الآخر الذي أشار إليه الحافظ لا قيمة له تذكر» 
لأنه من طريق الفضيل بن فضالة أن خالدًا بن معدان حدثه أن عبد الله بن 


بسر حدثه آنه سمع آباه بسرا قول . فذکره . وقال : وقال عبد الله بن بسر : 


٠ 
أساس الباني في تراث الألباني / صحابة]‎ //٠[ 


إن شككتم فسلوا ختي » قال : فمشى إليها خالد بن معدان » فسأها عم 
ذكر عبد الله » فحدثته ذلك . أخرجه الطبراني في (المعجم الكبير) 
/٠۹/١(‏ ۲) . قلت : لا قيمة تذكر هذه المخالفة » لأن الفضيل بن فضالة › 
لا يقرن في الثقة والضبط بثور بن يزيد » لأنه ليس بالمشهور» حتى أنه ل 
يوثقه آحد من المعروفين غير ابن حبان. وهو معروف بالتساهل في التوثيق. 
والحق يقال : لو صح حديثه هذاء لكان جامعا لوجوه الاختلاف 
ومصححا لجميعها » ولكنه م يصح » فلابد من الترجيح وقد عرفت أن 
الوجه الأول هو الراجح . وقد جاء ما يؤيده فروى الليث بن سعدعن 
معاوية بن صالح عن ابن عبد الله بن بسر عن أبيه عن عمته الصهاء به . 
أخرجه البيهقي a‏ 
ذهني أن قول عبد الله بن بسر (عن عمته) يعني عمته هو » وليس عمة آبيه 
وان کان تمل المکس > ظإن کان کا تادر إل فهو شاهد لا باس به » وان 
كان الآخر ل يضر لضعفه . ثم وجدت لثور بن يزيد متابعا جيداء فقال 
الإمام آمد ۳۹۸/7 )۳٠۹-‏ : ثنا الحكم بن نافع قال : ثنا إسماعيل بن 
عياش عن محمد بن الوليد الزبيدي عن لقمان بن عامر عن خالد بن معدان 
عن عبد الله بن بسر عن أخته الصاء به . 

قلت : وهذا إسناد جيد رجاله كلهم ثقات » فإن إسماعيل بن عياش 
ثقة في روايته عن الشاميين وهذه منها . فهذا يؤيد الوجه الأول تأييدا قويًا › 
ويبطل إعلال المحديث بالاضطراب إبطالا بيناء لأنه لو سلمناآنه 
اضطراب معل للحديث فهذا الطريق لا مدخل للاضطراب فيه . والحمد 
لله على توفيقه » وحفظه لحديث نبيه ب . وقد جاء ما يؤيد الوجه الثاني من 


//١[‏ ساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


وجوه الاضطراب » فقال حى بن حسان : سمعت عبد الله بن بسر يققول : 
سمعت رسول الله ي . فذكره ختصرا دون الزيادة . أخرجه أحمد 
/٤(‏ ۸۹( والضياء في (المختارة) )١/١٤١(‏ . 
قلت : وهذا سند صحيح رجاله ثقات » ويحيى بن حسان هو البكري 
الفلسطيني . وتابعه حسان بن نوح قال : سمعت عبد الله بن بسر صاحب 
رسول الله ي یقول : ترون يدي هذه ؟ بایعت بها رسول الله ل وسمعته 
یقول : فذکره بتمامه . آخر جه الدولابی في (الکنی) (۲ / ۱۱۸) وابن حبان 
في (صحیحه) )٩٤۰٩(‏ وابن عساکر في (تاریخ دمشق) )١ /٤ /٩(‏ والضياء 
في (المختارة) ۱/۱١١(‏ - ۲). ورواه أحمد في (المسند) /٤(‏ ۱۸۹) من هذا 
الوجه ولكن لم يقل : (سمعته) » ووإن) قال : (ونهى عن صيام . . .) . وهو 
رواية للضياء آخرجوه من طريق مبشر بن اساعيل وعلى بن عياش كلاهما 
عن حسان به. وخالفه) أبو المغيرة نا حسان بن نوح قال: سمعت آبا أمامة 
يقول سمعت رسول الله ب: فذكره. آخرجه الروياني في (مسنده) 
:)۲/۲۲١ /۰(‏ نا سلمة نا أبوالمغيرة. قلت: وهذا سند صحيح» رجاله 
كلهم ثقات رجال مسلم غير حسان بن نوح وثقه العجلى وابن حبان 
وروى عنه جماعة من الثقات وقال الحافظ في (التقريب) : (ثقة) . 
قلت : فما آن يقال : إن حسانا له إسنادان في هذا الحديث أحدهما عن 
عبد الله بن بسر » والآّخر عن أبى أمامة » فكان بحدث تارة مذاء وتارة 
بهذا» فسمعه منه مبشر بن إساعيل وعلي بن عياش منه بالسند الأول › 
وسمعه آبو المغيرة - واسمه عبد القدوس بن الحجاج الخولاني -منه 
بالسند الآخر» وكل ثقة حافظ لا حدث به . 
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ان ال غاا ا اا رة ان رادا رها ات 

صعب لا يطمئن له القلب › لما فيه من تخطئة الثقة بدون حجة قوية . فإن 
قیل : فقد تبين من رواية جیی بن حسان وحسان بن نوح أن عبد الله بن 
بسر قد سمع الحديث منه ل وهذا معناه تصحيح للوجه الثاني أيصًا من 
وجوه الاضطراب المتقدمة » وقد رجحت الوجه الأول عليهافي) سبق »›» 
وحكمت عليها بالشذوذ» فكيف التوفيق بين هذا التصحيح وذاك 
الترجيح ؟ والجواب : أن حكمنا على بقية الوجوه بالشذوذ وإنم| كا 
باعتبار تلك الطرق المختلفة على ثور بن يزيد » فهو بهذاالاعتبار لا يزال 
قائ . ولكننا لما وجدنا الطريقين الآخرين عن عبد الله بن بسر يوافقان 
الطريق المرجوحة بذاك الاعتبار » وما غا لأ مدخحل ه) في ذلك الاختلاف 
عرفنا منهي) صحة الوجه الثاني من الطرق المختلفة . بعبارة أآخرى آقول : إن 
الاضطراب المذكور وترجيح أحد وجوهه إنا هو باعتبار طريق ثور بن 
يزيد عن خالد بن معدان عن ابن بسر › لا باعتبار الطريقين المشار إليها بل 
ولا باعتبار طريق لقمان بن عامر عن خالد بن معدان » فإنها خالية من 
الاضطراب أيصًا» وهى عن عبد الله بن بسر عن آخته الصاء » وهي من 
ال خحات اللو جه الأول ونخد بوت الطررقن المد كر رين :شين أن 
الوجه الثاني ثابت أيصًا عن ابن بسر عن النبي ل بإسقاط أخته من الوسط. 
ار وه ك غ دم وول 2 ا0 الو كان 
يقال : إن عبد الله بن بسر - رضي الله عنه - سمع المحديث أولا من أخته 
الصماء » ثم سمعه من النبي بل مباشرة . فرواه خالد بن معدانعنه على ٠‏ 
الوجه الأول » ورواه يحيى وحسان عنه على الوجه الآخر » وكل حافظ ثقة 
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ضابط لما روى . وما سبق يتبين لمن تتبع تحقيقنا هذا أن للحديث عن عبد 
لله بن بسر ثلاثة طرق صحيحة » لا يشك من وقف عليها على هذا التحرير 
الذي آوردنا أن الحديث ثابت صحيح عن رسول الله ل » فمن الإسراف 
في حقه » والطعن بدون حق في رواته ما رووا بالإسناد الصحيح عن 
الزهري آنه سئل عنه ؟ فقال : (ذاك حديث حمصي) ! وعلق عليه الطحاوي 
بقوله : (فلم يعده الزهري حديثا يقال به» وضعفه) ! وأبعد منه عن 
الصواب » وأغرق في اللإسراف ما نقلوه عن الإمام مالك أنه قال : (هذا 
كذب) ! وعزاه الحافظ في (التلخيص) )۲٠١(‏ لقول أبى داود في (الستن) 
عن مالك . ولم أره في (السنن) فلعله في بعض النسخ أو الروايات منه ؟ 
وقال ابن الملقن في (خحلاصة البدر المنبر) بعد أن ذكر قول مالك هذا 
)١ /٠۳(‏ : (قال النووي لا يقبل هذا منه » وقد صححه الأئمة) . والذى 
في (السنن) عقب الحديث : (قال أبو داود : وهذا حديث منسوخ) . قلت : 
ولعل دليل النسخ عنده حدیث كريب مول ابن عباس : (آن ابن عباس 
وناسا من أصحاب رسول الله ل بعثوني إلى أم سلمة أسأها : أي الأيام كان 
رسول الله ي أكثر لصيامها ؟ قالت : يوم السبت والأحد » فرجعت إليهم 
فأخبرتمم » فكأنهم أنكروا ذلك » فقاموا بأجعهم إليها فقالوا : إنا بعثنا 
إليك هذا في كذاء وذكر آنك قلت : كذاء فقالت : صدق »إن رسول الله 
4 أكثر ما كان يصوم من الأيام السبت والأحد » وكان يقول إن)| عيدان 
للمشركين » وأنا أريد أن آخالفهم) . أخرجه ابن حبان والجاكم وقال : 
(إسناده صحيح) . ووافقه الذهبي . قلت : وضعف هذا اللإسناد عبد الحق 
الإشبيلى في (الأحكام الوسطى) وهو الراجح عندي » لأن فيه من لا يعرف 
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حاله کا بينته في (الأحاديث الضعيفة) (بعد الألف). ولو صح أ يصلح أن 
یعتبر ناسخا لحدیث ابن بسر ولا آن يعارض به لما ادعى الحاكم» > لإمكان 
له على أنه صام مع السبت يوم الجمعة» وبذلك لايكون قد خص 
السبت بصيام » لأن هذا هو المراد بحديث ابن بسر كا سبق عن الترمذي . 
ولذلك قال ابن عبد اهادي ني (تنقيح التحقيق) (۲/ )١ / ٠١‏ عقب 
حدیث ابن عباس : (وهذا لا يخالف أحاديث الانفراد بصوم يوم السبت» 
وقال شیخنا (ب E E ik‏ 
بالصوم و عك قلت : وهذا أولى ما نقله المصنف عن ابن تيمية 
فقال : (واختار الشيخ : تقی الدین آنه لا یکره بووین ال اهارا 
الحديث وس . ذلك لأن a‏ 
سبق تحريره فأنى له الشذوذ . 
كراهة صيام يوم الشك: 

(لقول عار من صام البو الذي بشك فيه فقد حصى أب القاسم ل 
رواه بو داود والترمذي) . ص ۲۳۰ صحیح . خر جه آبو داود )۲۳۳٤(‏ 
اا ا ٠‏ والدارمي ١(‏ / ۲( 
والطحاوي (۱/ )۳۰١‏ وابن حبان (۸۷۸) : ا 

والدارقطني (۲۲۷) والحاكم e / ١(‏ البیهقي )۲٠۸ / ٤(‏ 
من طريتق عمرو بن قيس الملائي عن أبي إسحاق عن صلة قال : (كنا عند 
عار » فأتى بشاة مصلية » فقال : كلواء فتنحى بعض القوم» قال : إنى 
صائم » فقال عبار . . .) فذكره واللفظ للنسائي وكذاالترمذي إلا آنه زاد 
ا ول ا چ و 
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الدارقطني : (هذا إسناد حسن صحيح › ورواته كلهم ثقات) . وقال 
الحاكم : (صحيح على شرط الشيخين) . ووافقه الذهبي . 

قلت : وفي ذلك كله نظر عندي » فان عمرو بن قيس لم بحتج به 
البخاري » وأبو إسحاق هو عمرو بن عبد الله السبيعي » وهو وإن كان ثقة 
فقد کان اختلط بآخره کا ني (التقریب) » وقد رماه غبر واحد بالتدلیس » 
وقد رواه معنعتا ! نعم له طريق أخرى عن عبار يتقوى اء فلعله لذلك 
علقه البخاري في صحيحه بصيغة ا جزم . فقال ابن أبى شيبة في (المصنف) 
RR‏ رر 
ربعي أن عبار :بن ياسر وناسا معه أتوهم بسلونة مشوية في اليوم الذي 
يشك فيه آنه من رمضان أو ليس من رمضان » فاجتمعوا» واعتز م رجل › 
فقال له عار : تعال فکل » قال : فإِني صائم » فقال له عبار : إن كنت تومن 
بالله واليوم الآخر . فتعال فكل . 

قلت : وهذا سند صحيح على شرط الشيخين » واقتصر الحافظ في 
(الفتح) على تحسينه ولعلة ما ذكر بعد أنه رواه عبد الرزاق من وجه آخر 
عن منصور عن ربعى عن رجل عن عار » وعبد العزيز العمي الذي رواه 
ابن أبى شيبة عنه ثقة حافظ احتج به الستة » فالذي خالفه » وأدخل بين 
ربعي وعمار رجلا لم يسمه م یذ کره الحافظ حتی ننظر في خالفته ھل یعتد مہا 
آم لا. والحدیث رواه ابن ابی شيبة (۲/ )١/۱۷١‏ بسند صحيح عن عكرمة 
من قوله . ومنهم من وصله بذكر ابن عباس فيه . فراجع (نصب الراية) إن 
EET OE‏ 
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النهي عن صيام يوم الفطر ويوم الأضحى: 

- (حديث أبي هريرة مرفوعا : (نهى عن صوم يومين » يوم القطر › 
ويوم الأضحى) متف عليه . أخرجه البخاري )٤۹٦/١(‏ ومسلم 
)٠ /۳(‏ وكىذامالك (۱/ )۳١ /٠١‏ والطحاوي (۱/ .)٤۳١‏ 
والبیهقي ٤(‏ / ۲۹۷) ومد (۲/ ۵۱۱ و۲۹٥)‏ من طريقين عن أبى 
هريرة به . وأخرجه الشیخان وأبو داود )۲٤۱۷(‏ والترمذي (۱ / )۱٤۸‏ 
وا بن أبى شيبة (۲/ )١/۱۸۳‏ والدارمي (۲ / )٠١‏ وعنه ابن ماجة 
)۱۷۲١(‏ والطحاوي والبیهقي والطیالسی )۲۲٤۲(‏ ومد (۳/ ۷ و٤٠‏ 
و٥٤‏ و۱٥‏ - ٥۲‏ و۷۷) من طریق قزعة عن بی سعيد الخدري مرفوعا به . 
وقال الترمذي : (حدیث حسن صحیح) . وله طرق كثيرة أخرى عن آبی 
سعد . آخرجھاآحمد(۳/ ۳۹ و۳٥‏ و٤‏ و٦‏ و۷٩‏ و۷۱ و٥۸‏ و٦٩)‏ 
وان ا اه ثم أخرجه الشيخان ومالك )٥ / ٠۷۸ / ١(‏ وأبو داود 
)۲١٠١(‏ والترمذي وابن ماجة )۷١١(‏ وابن أبى شيبة والطحاوي 
)٠/(‏ وابن الجارود )٠١١(‏ والييهقي وأمد(۱/ ۲٤‏ و٤٣‏ و١٤)‏ 
من طريق آبي عبيد مولى أزهر قال : (شهدت العيد مع عمر بن الخطاب »› 
فقال : هذان یومان ہی رسول الله عن صيامه) : يوم فطركم من 
صيامكم » واليوم الآخر تأكلون فيه من نسككم) . وقال الترمذي : 
(حديث حسن صحيح) . وأخرجه أحمد ٠١ /١(‏ وا٠‏ و٠۷)‏ والطحاوي 
من طريق أخرى عن أبي عبيد عن على وعثان - رضي الله عنها - مرفوعًا. 
قلت : وإسناده جيد . وفي الباب عن عائشة وابن عمر . رواه ابن أي شيبة 
ومد (۲/ 0۹ - ٦۰‏ و۱۳۸ -۱۳۹) وكذامسلم والطحاوي. 
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كراهة الصيام في أيام منى: 

- (حديث : (وآيام منى يام أكل وشرب) صحيح . آخرجه مسلم 
)۱۳١ /۳(‏ وکذاآحمد (۳/ )٤٠۰‏ والبیهقي ٤(‏ / ۲۹۷) من طریق بی 
الزبير عن ابن كعب بن مالك عن أبيه أنه حدثه (أن رسول الله يل بعثه 
ا آنه لا يدخل ابجنة إلا مؤمن » وأبام 

e‏ . وأبو الزببر مدلس » لكن للحديث شواهد كشرة: 

-١‏ عن نبيشة الهذلي مرفوعا : (أيام التشريق آيام أكل وشرب).. 
آخرجه مسلم والبيهقي وآحمد ( / )۷١‏ والطحاوي (۱ / )٤۲۸‏ : 

- عن بشر بن سحيم أن النبي مره أن ينادي يام التشريق : آنه لا 
يدخل الجنة . . . الحديث مثل حديث كعب . أخرجه النسائي (۲ / )۲١۷‏ 
والدارمی (۲/ ۲۳ - )۲٤‏ وابن ماجة (۱۷۲۰) والطحاوي (۱/ )٤۲۹‏ 
والطيالسي (۱۲۹۹) وأحمد(۳/ )۳١١ / ٤و ٠٠١‏ والبيهقي . قلت : 
وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

۳ ھی ای مر اترا بال امب ایا ا e‏ 
حر جه ابن ماجة (۱۷۱۹) . 

قلت : وإسناده حسن » وقال البوصيري في (الزوائد) (ق۹١٠٠/١):‏ 
(إسناده صحیح » رجاله ثقات) . ونقل عنه بو الحسن السندي في حاشيته 
على ابن ماجة أنه قال : (إسناده صحيح على شرط الشيخين) ! وهو خطاً 
قطعا » ولا أدري هو من السندي أم من الأصل الذي نقل منه . وله 
طريقان آخران عن آبي هريرة في (شرح المعاني) )٤۲۸ / ١(‏ و(المسند) 
(۲/ ۲۲۹ و۳۸۷ و0 و٥۳ »)٥‏ وآحدهاعندابن حبان )٩۹٥۹(‏ 
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ایی ا 

صيام ا و ا ماري 05ن 
)٤ ٩-٤ /1(‏ والبیهقی ٤(‏ / ۲۹۸) وأحمد(۱/ ٩۲‏ و٤٠٠)‏ وقال 

٥ه‏ - عن عبد الله بن حذافة أن النبي ب آمره أن ينادي في آيام التشريق ) 
»)٤٥۱ - ٤٥۰ /۳(‏ وآخرجه هو )۲۲٤١ / ٩(‏ والطحاوي (۱/ )٤۲۹‏ 
من طريق أخرى عن مسعود ابن الحكم الأنصاري عن رجل من أصحاب 
النبي #5 قال : (أمر رسول الله ل عبد الله بن حذافة أن يركب راحلته آيام 
فلقد رأیته على راحلته ينادي بذلك) . قلت : وإسناده صحيح أيصًا . ) 

- عن عبد الله بن عمرو بن العاص آنه دخل على أبيه عمروبن 
العاص › فو جده يأكل › قال : فدعاني : قال : فقلت له : إني صائم » فقال : 
هذه الأيام التي نهانا رسول الله عن صيامهن » وأمرنا بفطرهن) . أخرجه 
مالك ۳۷٦ / ١(‏ / ۷ وعنه ابو داود )۲٤۲۱۸(‏ وآحمد ٤(‏ / ۱۹۷)» 
وألا 0 / )٤‏ والحاكم .)٤١١ /١(‏ قلت : وإسناده صحيح 
وكذلك قال الحاكم والذهبي . وله طريق آخرى في (المسند) )۱۹۹٩ / ٤(‏ . 
۷- عن عقبة بن عامر مرفوعا بلفظ : (يوم عرفة» ويوم النحرء ويام 
التشريق عیدنا آهل الإسلام» وهسى آيام كل وشرت). أخرجه ابو داود 
)۲٤۱۹(‏ والترمذي )۱٤۸/۱(‏ وا بن أًبى شيبة (۲/ )١/۱۸١‏ والدارمي 


[/ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(۲/ ۲۳) والطحاوي (۱/ )۳۳١‏ وابن حبان )۹٩٥۸(‏ وكذا ابن خزيمة 
)۲٠٠١(‏ والحاكم )٤۳٤/١(‏ والبيهقي )۲۹۸/٤(‏ ومد )٠١١/٤١‏ 
وقال الترمذي: (حديث حسن صحيح). وقال الحاكم: (صحيح على شرط 
مسلم). ووافقه الذهبي › وهو ک) قالا . 

۸- عن ابن عمر » يرويه أبو الشعثاء قال : (أتينا ابن عمر في اليوم 
الأوسط من آيام التشريق » قال : فأتي بطعام فدنا القوم » وتنحى ابن له» 
قال : فقال له : أدن فاطعم » قال : فققال : إني صائم » قال : فقال : أآما 
علمت أن رسول الله ي قال : إنها أيام طعم وذكر) . أخرجه أحمد 
(1/ ۹): ثنا حسين بن على عن زائدة عن إبراهيم بن مهاجر عن أبى 
الشعثاء . قلت : وهذا إسناد على شرط مسلم » رجاله كلهم ثقاث رجال 
الشيخين غير إبراهيم بن مهاجر » فتفرد بالاحتجاج به مسلم » لكن في 
حفظه ضعف» وفي (التقريب): (صدوق لين الحفظ). وقال اهيثمى في 
(المجمع) (۳/ .)۲٠۳‏ (رواه أحمد» ورجاله رجال الصحيح). وني الباب 
عن جماعة آخرين من الصحابة -رضي الله عنهم- منهم سعد بن آي 
وقاص وحهمزة بن عمروالأسلمي ويونس بن شداد في (المسند) 
(۱/ 1۹و٤‏ ۱۷و۳/١٤۳۹‏ و/۷۷). وبا لجملةء فهذا الحديث متواتر المعنى 
عن رسول الله و . ) 

- (وحديث ابن عمر وعائشة : (م يرخص في آيام التشريق أن يصمن» 
إلا لمن ل جد الهدي). أخرجه البخاري /٤(‏ ١١۲-فتح)‏ وكذا الطحاوي 
)٤۲۸/۱(‏ والدارقطني ( ص )۲٤٠١‏ والبيهقي )۲۹۸/٤(‏ من طريق 
عبدالله بن عيسى عن الزهري عن عروة عن عائشة» وعن سام عن ابن 
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عمر -رضي الله عنه|- قالا: فذكره. وأخرجه الطبري في تفسيره 
)۳٤٠۷١ /٠٠١/(‏ والطحاوي والدارقطني من طریق بجی بن سلام ثنا 
شعبة عن عبد الله بن عيسى عن ابن أبى ليلى عن الزهري عن سام عن ابن 
عمر قال : (رحص رسول الله بل للمتمتع إذا م جد اهدي أن يصوم أيام 
التشريق) ! . وقال الطحاوي )٤١١ /١(‏ : (حديث منكر » لا يثبته أهل 
العلم بالرواية لضعف يحيى بن سلام عندهم » وابن أبى ليلى » وفساد 
حفظه| › مع آني لا أحب أن أطعن على أحد من العلىاء بشيء» ولکن 
ذكرت ما تقول آهل الرواية في ذلك) . وقال الدارقطني : (بجيى بن سلام 
ليس بالقوي) . ثم رواه من طريق عبد الغفار بن القاسم عن الزهري : 
حدثني عروة ‏ بن الزبير قال : قالت عائشة وعبد الله بن عمر قالا :0 
يرخص رسول الله ل لأحد في صيام أيام التشريق إلا لمتمتع أو حصر) . 
وضعفه بقوله : (آخطا في إسناده عبد الغفار» وهو أبو مريم الكوفي وهو 
ضعيف) . ومن طريق يحيي بن أبي أنيسة عن الزهري عن عروة عن عائشة 
قالت : سمعت سول الله 5 يقول : (من م يكن معه هدي فليصم ثلاثة آيام 
قبل يوم النحر » ومن م يكن صام تلك الثلاثة الأيام فليصم أيام التشريق : 
أيام منى) وقال : (بحيى بن أب نيسة ضعيف). وعن عبد الله بن حذافة 
السهمي قال: (آمره رسول الله ني رهط أن يطوفوا ني منى في حجة الوداع 
يوم النحر فينادوا : إن هذه آيام أكل وشرب وذكر الله » فلا تصوموا فيهن 
إلا صومًا ني هدي) آخرجه الدارقطني )۲٤۱(‏ عن سلیان بن ابی معاذ عن 
- الزهري عن سعيد بن المسيب عنه. قلت : سليمان بن أي معاذ ضعيف 
جدا۔ ثم احرج ۲٤۱(‏ و٣٥‏ ۲) عن سلیان بن آبی داود الحرانی ثنا الزهري 
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عن مسعود بن الحكم الزرقى عن رجل من أصحاب النبي قال : (أمر 
رسول الله ي عبد الله بن حذافة فنادى . . .)- وقال : (سليان بن أبي داود 
E POG N AEE‏ 

O BESIN 
أخرجه أحمد وغيره بسند صحيح ك| تقدم في المحديث الذي قبله. وجملة‎ 
› القول آنه ل تصح هذه الزيادة أو معناها مرفوعا إلى النبي بصريح العبارة‎ 
وإنا صح حديث ابن عمر وعائشة المذكور في الكتاب » وهو ليس صريجا‎ 
في الرفع » وإنما هو ظاهر فيه » فهو كقول الصحابي : (أمرنا بكذا) أو (نهينا‎ 
عن كذا) فإنه في حكم المرفوع عند جمهور أهل العلم » وهو الذي استقر‎ 
وأما‎ . )٠٥١ عليه ري عل|ء الصطلح . فانظر (الباععث الحثيث) (ص‎ 
الطحاوي فادعى في هذا الحديث أنه موقوف عليه | » وأن الرخصة التي‎ 
ذكراها إنا . هي فهم منه| واجتهاد فقال : (جوز أن ن يکونا عنيا مده‎ 
الرخحصة ما قال الله عزوجل في كتابه  قَصِيَامٌ َة يام فى ج ) فع دا آيام‎ 
التشريق من آيام ا لحج » فقالا : رخص للحاج الم تع والملحصر في صوم‎ 
أيام التشريق هذه الآية » ولأن هذه الأيام عندهما من أيام احج » وخفي‎ 
علیه) ما کان من توقيف رسول الله ل الناس من بعد على أن هذه الأيام‎ 
ليست بداخلة فيا باح الله عزوجل صومه من ذلك). قلت : وني هذا‎ 
الكلام نظر عندي من وجهين : الأول : قوله : وخفي عليه| » فإنه ينافيه أن‎ 
عبد الله بن عمر من جملة رواة التوقيف الذي أشار إليه » وقد تقدم حديشه‎ 
في جملة الأحاديث التى سقناها في الحديث الذي قبل هذاء وهو الحديث‎ 
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(۸) منها . الثاني : يبعد جدًا أن فى عليه| ذلك » مع مناداة جماعة من 
الصحابة به في آیام منی کا تقدم في أحاديثهم . الثالث : هب آنه فهم فه) 
من الآية » ففهم الصحابي مقدم على غيره لاسي إذا ل يخالفه أحد» فكيف 
وما صحابيان ؟ وآما احتجاج الطحاوي لمذهبه با آخرجه )٤۳١/١(‏ من 
طريق حجاج عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسیب آن رجلا تى عمر 
بن ا لخطاب يوم النحر » فقال : يا أمير المؤمنين إنى تمتعت »ول أهد» وم 
أصم في العشر » فقال : سل في قومك » ثم قال : يا معيقيب أعطه شاة) . 
فلا يخفى ضعف الاحتجاج بمثل هذاعلى أهل العلم» لأن حجاجاوهو 
ابن أرطاة مدلس » وقد عنعنه . وسعيد بن المسيب عن عمر مرسل عند 
E ST E‏ 
الصائم المتطوع أمير نفسه: 

٥‏ -(لحديث عائشة قلت ارول ال آهدیت آنا دة ی جادن) 
زور قال : ماهو ؟ قلت : حیس » قال : هاتیه » فجئت به فأکل ثم قال : قد 
کنت آصبحت صائ|) وواه مسسلم (۲/ ۱۵۹( رابو دارد(٥۲16)‏ 
والنسائي في (الصخری) (۱/ ۳۱۹ -۳۲۰) وني (الکبری) (ق۲۲/ ١‏ -( 
والشافعي (۱ / )۲٠٤ - ۲٠۳‏ وعنه الطحاوي )٠٠١ /١(‏ وابن خزيمة 
(۱٤۲و١١٠)‏ والدارقطني )۲۳١(‏ والبيهقي )۲۷١ /٤(‏ ومد 
(۹/7 و۷٠۲)‏ من طرق عن طلحة بن بحيى بن طلحة بن عبيداله 
حدثتني عائشة بنت طلحة عن عائشة آم المؤمنين قالت : (قال لي رسول الله 
ذات يوم : يا عائشة هل عندك شىء ؟ قالت : قلت : لا والله ماعندنا 


۱ راجع "إرواء الغليل" کتاب الصيام . 
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شيء » قال : فإني صائم » قالت : فخرج رسول الله فأهديت لنا هدية » أو 
جاءنا زور » فل رجع رسول الله ي » قلت : يا رسول الله آهديت لنا هدية 
أو جاءنا زور » وقد خبأت لك شيئا » قال : ماهو ... المحديث مثله سواء 
واللفظ للبيهقي » وكذا مسلم » لكن ليس عنده : (لا والله) » وزاد في آخره: 
(قال طلحة : فحدثت مجاهدا هذا الحديث » فقال : ذاك بمنزلة الرجل 
خر ج الصدقة من ماله » فإن شاء أمضاها» وإن شاء أمسكها) . 

قلت : وقد وردت هذه الزيادة في الحديث مرفوعة إلى النبي 4 › 
أخرجه النسائي من طريق الأحوص عن طلحة بن يجيى عن مجاهد عن 
عائشة قالت : (دخل على رسول الله با يومًا» فقال : هل عندكم شيء ؟ 
فقلت : لا . قال : فإنى صائم » ثم مر بى بعد ذلك اليوم» وقد آهدي الي 
حيس » فخبات له منه » وکان بحب الحیس » قالت : يا رسول الله إنه آهدي 
لنا حيس » فخبأت لك منه » قال : أدنيه » ما إني قد أصبحت وآنا صائم › 
فأكل منه » ثم قال : إنها مشل صوم المتطوع مغل الرجل يخرج من ماله 
الصدقة » فإن شاء أمضاها » وإن شاء حبسها) . أخرجه النسائي » وإسناده 
صحيح على شرط مسلم وأبو الأحوص اسمه سلام بن سليم الحنفي وهو 
ثقة متقن كا في (التقريب) » وقد تابعه شريك عن طلحة به . أخرجه 
النسائي أيصًا . قلت : فهذه الزيادة ثابتة عندي » ولا يعلها أن بعض الرواة 
أوقفها على مجاهد » فإن الراوي قد يرفع الحديث تارة ويوقفه آخرى » فإذا 
صح السند بالرفع بدون شذوذ كا هنا فالحكم له ولذلك قالوا : زيادة الثقة 
مقبولة . وهذابخلاف زيادة أخرى › جاءت عند الشافعي » وكذا 
الدارقطني والبيهقي في رواية ى) بلفظ : (سأصوم يوما مكانه) . فإنها زيادة 
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شاذة تفرد ها سفيان بن عيينة عن حاعة الثقات الذين رووا الحديث عن 
طلحة عن عائشة بدونها » وإنا حدث ابن عيينة ما في آخر حياته . فقد قال 
الإمام الشافعي رحه الله : (سمعت سفيان عامة مجالستي إياه لا يذكر فيه 
(سأصوم يوما مكان ذلك) ثم إني عرضت عليه الحديث قبل أن يموت 
بسنة فأجاز فيه : (سأصوم يومًا مكان ذلك) . وي هذا النص رد على 
الدارقطني » فإنه قال : ( م يروه بهذا اللفظ عن ابن عيينة غير الباهلى » ول 
يتابح على قوله (وأصوم یوما مکانه) » ولعله شبه عليه » والله أعلم لكثرة 
من خالفه عن ابن عيينة) ! فقد حدث به الشافعي أيصًا عنه » وبين آنه إنم) 
آتی ہا في آخر یامه » وهذا تعقبه تعقبه البيهقي بقوله : (وليس كذلك فقد حدث 
به ابن عيينة في آخر عمره » وهو عند آهل العلم بالحديث غير محفوظ) . 
وللحديث طريق أخرى عن عائشة -رضى الله عنها- » فقال الطيالسى 
)اا لمان تن ماعو سات عن عكر عر اة الت" 
(دخل على رسول الله ب ذات يوم » فقال : أعندك شيء؟ قلت: لاء قال : 
إذن آصوم » ودخل علٌ يومًا آخر » فقال : عندك شیء ؟ قلت : نعم» قال : 
إذن آفطر وإن كنت فرضت المصوم) . ومن طريق الطيالسي أخرجه 
الدارقطني والبيهقي وقالا: (هذا إسناد صحيح). ورده ابن التركاني بقوله: 
(قلت : کیف یکون صحیحا» وفیه سلی‌ان بن معاذ » ویقال : سلیمان بن 
قرم قال ابن معین : ليس بشيء » وني (الميزان) : قال این حبال : کان رافضبًا 
ومع ذلك يقلب الأخبار) . 

قلت ا اوررق وی رفاس 
ا لحفظ » فيمكن الاستشهاد بحديثه » وأما الاحتجاج به فلا. وجملة القول 
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أن للحديث عن عائشة ثلاث طرق: الأوى: عن عائشة بنت طلحة عنها. 
والثانىة: عن مجاهد عنها. والثالثة: عن عكرمة عنها . والطريقان الأوليان 
صحيحان» والثالثة شاهد . والطريقان الأوليان كلاهما يرويي) طلحة بن 
وکا ارڈ تروت عن اها وار غ فا ت اا وهر 
O RE Dh a‏ 

ئشة . أخرجه النسائي بسند صحيح . وللشطر الأول منه طريق أخرى 
عن مجاهد عنها . آخرجه ابن ابي شیبة (۲/ /٠٠۵‏ ۲) . 

(تنبيه) وأما حديث : (الصائم بالنيار ما بينه وبين نصف النهار) فهو 
ضعيف لا يصح » أخرجه البيهقي ٤(‏ / ۲۷۷) عن عون بن عبارة ثنا هيد 
الطويل ثنا أبو عبيدة عن أنس مرفوعا به . وقال : (تفرد به عون بن عبارة 
العنبري وهو ضعيف) . ثم آخرجه من طريق إبراهيم بن مزاحم ثنا سريع 
ابن نبهان قال : سمعت آبا ذر به وقال : (إبراهيم وسریع جهولان)() . 
زكاة الفطر وتوزيعهاء وحديث: "بدأ بمن تعول" » ٠‏ 
وحديث "أنت ومالك لأبيك" ‏ کک 

السؤال :ما الحديث الذي يفرض زكاة الفطر وكيف يتم توزيعها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ا رسول بل ""زكاة الفطر من رمضان صاعًا 
من تمر آو صاعًا من شعیر عل العبد والحر والذكر والأنثى والصغير الک 
من المسلمين "' صحيح أخرجه مالك )٥۲/۲۸١ /١(‏ وعنه البخاري 
(FAE-TAY /1)‏ ومسلم (1۸/۳) وأبو داود )١١١١(‏ والنسائي 


انظ اروا الغدل ‏ (حديت 6 
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)۳٣٣/۱(‏ والترمذي (۱/ )۱۳١‏ وصححه والدارمي (۱/ ۳۹۲) وان 
ماجة )۱۸۲١(‏ والطحاوي في " شرح المعاني ' )۳۲١ /١(‏ والبيهقي 
۱۱۲-۱۹۱/0( وآحمد (۲/ )٦۳‏ كلهم عن مالك عن نافع عن ابن عمر 
به نحوه وفيه : " من المسلمين) . وتابعه عمر بن نافع عن آٻيه عن ابن عمر 
به مل لفط الكتاب لكنه أ يقل "من رمضات .وزاد: " ومر يا أن تؤدي 
قبل خروج الناس إلى الصلاة " . أخرجه البخاري (۱/ ۳۸۲) وأبو داود 
)١١١(‏ والنسائي والدارقطني )۲۲١(‏ والبيهقي . وهذه الزيادة الآتية 
عند مسلم ایضًا 22 ٭ ۷( من طریق الضحاك تابعه عليها موسى بن عقبة 
عنده . وتابعه الضحاك بن عشان عن نافع به. أخرجه مسلم (۳/ )٩۹‏ 
(صفحة »)۳۱١‏ وتابعه يونس بن يزيد أن نافعًا حبر به. أخرجه الطحاوي. 
وتابعه كثير بن فرقد . رواه الدارقطني )۲۲١۰(‏ والبيهقي . وعبيد الله بن 
غر روا خد 0 11 00۷ وا 06707 وجح 
هو والذهبي . وعبد الله بن عمر العمري . رواه الدارقطني . 

) وحدیث: (ابدا بنفسك) صحیح. رواه مسلم (۳/ )٩۹۷ /۷۹۰٥-۷۸‏ 
وکذا النسائي (۱ / ٠ / Yo Tor‏ والبيهقي ٤(‏ / ۸ من طریق 
الليث عن آبي الزبير عن جابر قال : " أعتق رجل من بني عذرةعبدًا له 
عن دبر » فبلغ ذلك رسول الله به » فقال : ألدك مال غيره ؟ فقال : لاء 
فقال: من يشتريه مني فاشتراه نعيم بن عبد الله العدوي بثانمائة درهم » 
فجاء بها رسول الله َة فدفعها إليه » ثم قال : ابد بنفسك فتصدق عليها › 
فإن فضل شيء فلأهلك › فإن فضل عن آهلك شيء فلذي قرابتك » فان 
فضل من ذي قرابتك شيء فهكذاء وهكذا . يقول : فبين يديك › وعن 
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يمينك » وعن شالك " . وتابعه أيوب عن أبي الزبير به نحوه. ولفظه: 
(إذا كان أحدكم فقيرًا ا مهتاو كان نها فف عل 
عیاله...). آخرجه مسلم ولم یسق لفظه وآبو داود (۳۹۵۷) وأحمد 
)۳٣۹ ۳۰۵ /۳(‏ التصف الأول منه أخرجه البخاري وغيره من طريق 
أخرى عن جابر » وقد خرجته في " أحاديث بيوع الموسوعة الفقهية ' . 
(وفي لفظ: "'وابدأبمن تعول"" رواه الترمذي) . صحيح . وقد ورد 
من حديث أبي هريرة » وحكيم بن حزام » وأبي آمامة » وجابر بن عبد الله 
وطارق المحاربي . أما حديث آبي هريرة فله عنه طرق : 
الأول : عن قيس بن ابي حازم عنه قال : سمعت رسول الله 5 يقول : 
(والله لأن يغدو أحدكم فيحتطب على ظهره فيبيعه ويستغني به › 
ويتصدق منه خير له من آن يأتي رجلا فيسأله » يؤتيه و يمنعه وذلك أن اليد 
العليا خير من اليد السفلى » وابداًبمن تعول "' آخرجه مسلم (۳/ )٩١‏ 
ومد (۲/ )٤١٥١‏ والترمذي (۱/ ۱۳۲) وقال: "حديث حسن صحيح '. 
الثانية : عن سعيد بن المسيب آنه سمع با هريرة به مرفوعا : (خير 
الصدقة» ما كان عن ظهر غنى › وابدأبمن تعول). رواه البخاري 
)۳٣۱ /۱(‏ والنسائي (۱/ (۳٠۳‏ والبيهقي /٤(‏ ۱۸۰) وآحمد .)٤١١/۲(‏ 
الثالثة : عن محمد بن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة . أخرجه النسائي 
)٠١٠-٠٠١ /١(‏ وأحمد. الرابعة عن أبي صالح عنه. أخرجه الببخاري 
)٤۸٩ /6(‏ وأبو داود )١١۷١(‏ والدارقطني )٤٠١(‏ وأحمد »٤۷٦/۲(‏ 
Oc EA*‏ 0۷) وزادا في رواية : " فقيل : من أعول يا رسول الله ؟ 
قال : امرأتك ممن تعول» تقول : أطعمني وإلا فارقني » وجاريتك تقول : 
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أطعمني واستعملني » وولدك يقول : إلى من تتركني ". وإسنادها جيد . 
لكن في البخاري آن آبا هريرة سئل عن هذه الزيادة هل هي من رسول الله 
#؟ قال: لاء هذا من كيس أبي هريرة . الخامسة: عن الأعرج عن أبي 
هريرة به موقوفا. أخرجه أحمد (۲/ )٤٠١‏ . السادسة : عن محمد بن سبربن 
عنه مرفوعا به . آخرجه أحمد (۲ / ۲۷۸) . السابعة : عن محمد بن زياد عنه 
به . آخرجه آحمد (۲/ ۲۸۸) الثامنة : عن همام عنه به . أخرجه أحمد 
(۳۸/۲). التاسعة : عن عطاء عنه . أخرجه امد (۲/ )٤١٤١۳۹٤‏ 
العاشرة: عن أبي سلمة عنه . أخرجه أحمد (۲/ )٥١١‏ الحادية عشرة: عن 
يحيى بن جعدة عنه آنه قال : " يا رسول الله أي الصدقة أفضل ؟ قال : 
جهدالمقل › واإبدآبمن تعول ". رواه آبو داود (۱۹۷۷) والحاكم 
)۱٤/1(‏ وأحمد (۲/ )۳١۸‏ وإسناده صحيح. الثانية عشرة : عن القاسم 
مول يزيد قال : حدثني بو هريرة آنه سمع النبي بإ قال : "' إن الله عرز 
وجل يقول: يا ابن آدم إن تعط الفضل فهو خير لك وإن قمسكه فهو شر 
لك وابدآبمن تعول » ولا يلوم الله على الكفاف » واليد العليا خير من اليد 
السفلل"''. خر جه أحمد (۲ / ۲ بسند حسن . ویشهد له حدیث أبي 
أمامة الآتي . الثالثة عشرة: عن هشام بن عروة عن أبي هريرة به نحو حديث 
سعيد بن المسيب . آخرجه الدارمي (۱ / »)۳۸٩‏ وهو منقطع بين هشام 
وأبي هريرة . وأما حديث حكيم بن حزام » فله عنه طرق أيصًا : الأولى : 
عن هشام بن عروة عن آبيه عنه عن الي قال ۰" اليد العلياخيرمن 
اليد السفلى » وابد بمن تعول » وخير الصدقة عن ظهر غنى " رواء 
البخاري )۳١١ /١(‏ وأحمد (۳/ )٤١٤ ) ٤٠۳‏ . الثانية : عن موسى بن 
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طلحة عنه آنه حدثه أن رسول الله ي قال : ""'أفضل الصدقة ما كان عن 
ظهر غنى» واليد العليا خير من اليد السفلى » واإبدأبمن تعول "'. رواه 
مسلم (۳/ )۹٤‏ والنسائي )٠١١ /١(‏ والدارمي /١(‏ ۳۸۹) والبيهقي 
)۱۸۰/٤(‏ وأحمد(۳/ )٤١٤) ٤٨١۲‏ . وأما حديث أبي أمامة › فيرويه 
شداد بن عبد الله قال : سمعت أبا أمامة قال : قال رسول ب : (يا ابن آدم 
إنك أن تبذل الفضل خير لك » وأن تعمسكه شر لك »› ولاتلام كل كفاف› 
وابد بمن تعول» واليد العليا خير من اليد السفلى). رواه مسلم (۳/ )٩٤‏ 
والترمذي (۲/ )٠٥١‏ والبيهقي )۲٣۲۲ /٥(دمآو )۲ / ٤(‏ وقال 
الترمذي: (صفحة ۳۱۹ ) "حديث حسن صحيح . وأما حدیث جابر 
فيرويه أبو الزبير أنه سمعه يقول : قال رسول اله يإ : ""' أفضل الصدقة عن 
ظهر غنى» وابدأ بمن تعول » واليد العليا خبر من اليد السفلى "'. رواه أحمد 
)۳٤٠ ۰۳۳۰ /۳(‏ وسنده صحیح على شرط مسلم › وکذا رواه ابن حبان 
فی " صحيحه » )۸۲١(‏ والبغوي في " حديث أبي الجهم العلاء بن موسى › 
(۲/ ۲) . وأما حديث طارق المحاربي فهو بلفظ : ""' يد المعطي العلياء 
وابداً بمن تعول : آمك وأباك وأختك وأخاك أدناك أدناك' . أخرجه 
النسائي (۱/ )۳٠۰‏ وابن خبان (۸۱۰) بسند جید . وما حدیث ابن عمر 
فله عنه طريقان : الأولى : عن القعقاع بن حكيم عنه بلفظ : "إن اليد العليا 
خر من اليد السفلى وابدابمن تعول ""'. اهمد (۲/ )۱١۲ ۰ ٤‏ بسند جید . 
الثانية : عن إسحاق بن سعيد عن أبيه عنه مرفوعا بلفظ : " المسألة كدوح 
في وجه صاحبها يوم القيامة » فمن شاء فليستبق على وجهه » وأهون المسألة 
مسألة ذي الرحم تسأله في . حاجته » وخير المسألة المسألة عن ظهر غنى 
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وابداً بمن تعول "". آخرجه أحمد (۲/ )٩٤ - ٩۳‏ بسند صحيح على شرط 
حديث ابن عمر: ""' آمر رسول الله ك بصدقة الفطر عن الصغير 
والكبير» والحر والعبد من تمونون "' رواه الدارقطني (ص )۲٠١‏ حسن . 
الدارقطني )۲۲١(‏ ومن طريقه البيهقي )٠١١ / ٤(‏ من طريق القاسم بن 
عبد الله بن عامر بن زرارة حدثنا عمير بن عار الهمداني ثنا الأبيض بن 
الأغر حدثني الضحاك بن عثمان عن نافع عن ابن عمر به . وقال البيهقي: 
"إسناده غير قوي" . وبين وجهه الدارقطني فقال : " رفعه القاسم وليس 
بقوي » والصواب موقوف ' . ثم ساق من طريق حفص بن غياث قال : 
سمعت عدة منهم الضحاك بن عثان عن نافع عن ابن عمر : " أنه كان 
يعطي صدقة الفطر عن جيع هله صغيرهم وكبيرهم » عمن يعول وعن 
رور اا وروا ن 70 

قلت : وهذا سنده صحيح موقوف . وروي مرفوعا عن علي . آخرجه 
الدارقطني طريق إسماعيل بن همام حدثني علي بن موسى الرضاعن أبيه 
عن جده عن آبائه : ""' أن النبي فرض زكاة الفطر على الصغير والكبير 
والذكر والأنشى ممن تمونون ""' . وهذا سند ضعيف كا قال الحافظ في 
"التلخيص " (ص )۱۸١‏ وإساعيل بن مام شيعي أورده في " اللسان " ول 
حك توثيقه عن أحد . ورواه البيهقى )> / ۱ من طريق حاتم بن 
إساعيل عن جعفر بن جعفر بن محمد عن آبيه عن آبيه عن علي - رضي الله 
قل فی رل ا عل کا رکا ارد 
يمونون صاعا من شعير آو صاعا من تمر أو صاعا من زبيب »عن كل 
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إنسان "' . وقال : (وهو مرسل) . 

قلت : ورجاله ثقات » فإذا ضم إليه الطريق التي قبله مع حديث ابن 
مر احا دة وار إل رة ان انا اك ال 

(وحدیث: ''ابداً بنفسك ثم بمن تعول "') صحیح . وهو مرکب من 
حدیثین » تقدم تخر جه قریبا. 

(قوله بَا للأعرابي حين قال : من أبر ؟ قال : آمك قال :ثم من ؟ 
قال: آمك » قال : ثم من من ؟ قال : أباك ") . صحيح . وقد ورد من حديث 
أبي هريرة » ومعاوية بن حيدة . وبي رمثة » وجد كليب بن منفعة وخواش 
أي سلامة . أما حديث أبي هريرة فيرويه أبو زرعة عنه قال : "' جاء رجل 
إلى رسول الله َل » فقال : يا رسول الله من أحق بحسن صحابتي (وفي 
رواية: من أبر ؟) قال : مك ... " الحديث مثله . أخرجه البخاري 
)٠٠۸/(‏ وني "الدب المفرد" (رقم )٠ ۰ ٥‏ ومسلم (۷/ ١۲‏ ۴) ومد 
(۲/ ۰۳۲۷ ۳۹۱) وابن ماجة )۳٦٥۸(‏ . وأما حديث معاوية بن حيدة 
ا و ت ا رشو لا !مواد 
قال : أمك ... " الحديث وزاد في آخره : (ثم الأقرب فالأقرب " . أخرجه 
البخاري في " الأدب المفرد (۳) وآبو داود )٠١۳١۹(‏ والترمذي (۱/ )۳٤٦‏ 
والحاکم (۳/ )٠١١ /1٤۲٤‏ وأحمد )٠١١ /٥(‏ وقال الترمذي: "حدیث 
حسن". وقال الحاكم : "صحيح الإسناد". ووافقه الذهبي. اتا دف 
أبي رمثة فيرويه إياد بن لقيط عنه قال : "' انتهیت إلى رسول الله ي فسمعته 
يقول : بر آمك › وأباك» وأختك» وأخاك» ثم أدناك أدناك". أخرج 
الحاکم وآحهمد (۲ / )۲۲١‏ وسنده صحيح . وما حديث كليب بن منفعة 
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عن جده . فلفظه : (آنه تى النبي ب : يا رسول الله ! من أبر ؟ قال : آمك »> 
وأباك وأختك › وأخاك › ومولاك الذي يلي » ذاك حق واجب» ورحم 
موصولة) . أخرجه البخاري في "الأدب المغرد"" )٤۷(‏ وآبو داود )١٠٤١(‏ 
ورجاله ثقات غير کلیب هذاء فلم يوثقه غير ابن حبان » وي القریت :» 
آنه مقبول وأما حديث خداش أبي سلامة فیرویه عنه عبید بن علي عنه 
قال: قال رسول الله 4 : "أوصي الرجل بأمه » أوصي الرجل بأمه ء أوصي 
الرجل بأمه » أوصي الرجل بأبيه » أوصي الرجل بأبيه» رشي لرل 
ر ین ن ی ا راچ 
)۳۱١ / ٤(‏ ورجاله ثقات غير عبد ويقال له عبيد الله بن علي بن عرفطة › 
قال الحافظ : " مجهول "" . وقد روي من طريق أخرى لكنه معلول › فقال 
ابن آي حأثم (۲/ )١١۳‏ : " سألت أي عن حديث رواه قبيصة عن 
الثوري عن عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عمرو وقال : قال 
رسول الله کج : أوصی امرءا بأمه قال ا : هذا خطا . يعني آنه غلط في 
اتن ء يريد جاء رجل إلى النبي ل فقال : ب جئت أبايعك على الهجرة وأآبواي 
پىکیان وإنها روى ذلك الحديث : guA‏ 
عن عبيد بن علي عن خحداش آبي سلامة عن النيي 4 ق قال أي e‏ 
أراد قبيصة » دخل له حدیث فی حديث "". ا 

(حدیث : " آنت ومالك لأبيك") صحيح Ly‏ 
جابر بن عبد الله » وعبد الله بن عمرو » وعبد الله بن مسعود وعائشة) . 
وسمرة بن جندب » وعد اله بن عمر» وأبي بكر الصديق وأنس بن مالك 
وعمر بن الخطاب رضي الله عنهم جيعًا . 
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: آما حديث جابر فبرويه : محمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله‎ - |١ 
ن رجلا قال : يا رسول الله إن لي مالا وولداء وإن أبي يريد آن يجتاح‎ 
مالي» فقال : ""' فذکره . آخرجه ابن ماجة (۲۲۹۱) والطحاري في " مشكل‎ 
والملخلص‎ )١ /٠١١ /١()طسوألا( والطبراني في‎ )۲١١ /۲( الآثار)‎ 
من المتتقی منه) عن عیسنی بن يونس ثنا‎ ۲ / 1٩ / ۱۲( » ي" حدیثه‎ 
يوصف بن إسحاق بن بي إسحاق السبيعي عن محمد بن المنكدر به . قلت:‎ 
" وهذا سند صحيح رجاله ثقات على شرط البخاري كا قال البوصيري في‎ 
ول يتفرد بوصله يوسف هذا» بل تابعه عمرو‎ . )۲ / ۱٤۱ الزوائد "(ق‎ 
" ابن أبي قيس عن محمد بن المنكدر به . أخرجه الخطيب في " الموضح‎ 
عن البزارآنه‎ )۲ / ٠۲۳ وني " خحلاصة البدرالمنير "(ق‎ . )۷٤ /1( 
" صحيح . وقال المنذري : إسناده ثقات . وصححه عبد احق اللإشبيلى في‎ 
وتابعه أيصًاالمنكدربن حمدبن‎ . )۲ /۱۷١ الأحكام الكبرى "(ق‎ 
)١ /۲۲ /١( المنكدر عن أبيه . أخرجه آبو الشيخ في "عوالي حديشه"‎ 
والمعاني بن زكريافي ' جزء‎ )٠۹١ والطبراني في " المعجم الصغير " (ص‎ 
: ولفظه : قال : " جاء رجل إلى النبي ب فقال‎ )١ / ۲ من حدیثه " (ق‎ 
يارسول الله إن أبي أخذ مالي » فقال النبي ي4 " للرجل : اذهب فأتني بأبيك‎ 
» على النبي بك : فقال : إن الله يقرئك السلام‎ ٠ فنزل جبريل -عليه السلام-‎ 
ويقول : إذا جاءك الشيخ فسله عن شيء قاله في نفسه ما سمعته آذناه » فلم)‎ 
جاء الشيخ قال له النبي ي : ما بال ابنك يشكوك » آتريد أن تآخذ ماله ؟‎ 
فقال : سله يا رسول الله هل آنفقه إلا على عماته أو خالاته أو على نفسى؟‎ 
فقال النبي ب : إيه دعنا من هذاء أخبرنا عن شىء قلته في نفسك ما سمعته‎ 
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آذناك . فقال الشيخ : والله يا رسول الله ما يزال الله يزيدنا بك يقيناء لقد 
قلت في نفسي شيئا ما سمعته آذناي » فقال: قل » وآنا آسمع . قال : قلت : 
غذوتك مولوداومنتك يافعا تعل با أجني عليك وتنهل ٠‏ 
إذا ليلة ضافتك بالسقم لم أبت - - لسقمك إلاساهراأقلمل 
كأني آنا المطروق دونك بالذي ‏ طرقت به دوني فعيناي تمل 
تخاف الردى نفسي عليك وإها لعلم أنالموت وقت مؤجل ‏ 
فلا بلغت السن والغاية التي إليها مدى ما فيك كنت آؤمل 
جعلت جزائي غلظة وفظاظة كأنك أنت المنعم المتفضل 
فليتك إذ لم ترع حق أبوتي فعلت كاالجاراملجاوريفعل 
تراه معداللخلاف كأنهبرد عل أهل الصوابموكل 

قال : فحينئذ أخذ النبي ب بتلابيب ابنه وقال : نت ومالك لأبيك ''. 
وقال الطبراني : " لا يروى عن محمد بن المنكدر بهذا التمام والشعر إلا بهذا 
ا تفرد به عبيد بن خلصة " . 

ss E E E E 
. ک| يي (التقريب)‎ 

۲- وما حديث عبد الله بن عمرو » فيرويه عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده : " أن أعرابيًا أتى النبي بل فقال : إن لي مالا وولداء وإن والدي 
یرید أن يجتاح مالي » قال : فذكر الخحديث وزاد : إن آولادكم من أطيب 
کسبکم » فکلوا من کسب آولادکم " . أخرجه أبو داود )۳٠۳۰(‏ واہن 
ماجة (۲۲۹۲) وابن المجحارود )۹4٠(‏ وأحمد (۲/ )۲٠١‏ والمخلص في 
"بعض الخامس من الفوائد " (ق ۲٠۲‏ / ۲) من طرق عن عمرو به . 


/٠۷٠٠[‏ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


قلت: وهذا سند حسن . ورواه ختصرا آبو بكر الشافعي في " حديثه › 
(۲/ ۲۲) وآبو نعیم في " أخبار أصبهان "(۲/ ۲۲) وابن النقور في " 
القراءة على الوزیر (۲/ ۲۰ / ۲) وأبو بكر الأمهري في " جزء من الفرائد" 
)١ /۲(‏ والخطيب في (تتاريخ بخداد) )٤4 /٠١(‏ والسلفي في 
"الطيوريات "(ق )١ / ٠٠١‏ من طرق أخرى عن عمرو به مقتصرين على 
قول (أنت ومالك لأيك): 

۳ - وآما حديث ابن مسعود » فيرويه إبراهيم عن علقمة عنه مرفوعا 
به . أخرجه الطبراني في " الكبير »(۳/ ٠١‏ / ۲) وني "الوس ط " 
)١ / ٠١١ /١(‏ و(الصخر " ( ص ۲) والمعافى بن زكريافي "جزء من 
حدیثه "(۲ / )١‏ وأبو القاسم الفضل بن جعفر المؤذن في " نسخة أي 
مسهر . . . "(ق ٦۳‏ / ۲) وابن عساکر (۷/ ۲۲٠١‏ / ۲) عن معاوية بن 
يحيى أبو مطيع الأطرابلسي ثنا إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حماية عن 
غيلان بن جامع عن حاد بن بي سليمان عن إبراهيم النخعي به . وقال 
الطبراني : " لا يروى عن ابن مسعود إلا بهذا الإسناد » تفرد به ابن ذي 
حماية وكان من ثقات المسلمين) . قلت : وهذه فائدة عزيزة وهي توثيق 
الطبراني لابن ذي حاية فإنهم أغفلوه ولم يترجوه » وقد خفيت على اليثمي» 
فقد قال في "المجمع )٠١٤١ / ٤("‏ :" رواه الطبراني في الثلاثة » وفيه 
إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حاية (الأصل : ماد) و أجد من ترجه 


/١۷۳١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


: وآما حديث عائشة › فله عنها طریقان‎ - ٤ 

الأول : عنه عثان بن الأسود عنه أبيه عنها قالت جاء رجل إل 
النبي لا يشكو أباه» فقال . .. " فذكره . أخرجه آبو القاسم المحامض في 
ا E i E‏ 
أبو عاصم عن عثان بن الأسود. 

قلت وابراهيم بن راشد هو الأدمي قال ابن آبي حاتم (1/۱/ )۹٩‏ : 
(کتبتا عنه ببخداد » وهو صدوق) . قلت: وبقية رجاله ثقات رجال 
الشيخين غير ابن الأسود وهو ابن موسى بن باذان ا لمكي ل أجد له ترجمة› 
وقد ذكره في (التهذيب) في جملة من روى عنهم ابنه عثهان . 

الثانية : عن عبد الله بن كيسان عن عطاء عنها : " أن رجلا أتى النبي 
يخاصم أباه في دين له عليه» فقال له عليه السلام . . .". فذكره . رواه 
ابن حبان في " صحيحه " في النوع الثاني والأربعين من القسم الثالث كما في 
" نصب الراية " (۳/ ۳۳۸) . وعبد الله بن كيسان هو المروزي وكنيته أبو 
مجاهد ؟ أو مولى طلحة بن عبيد الله » وكلاهما أوردهما ابن حبان في 
"الثقات"(۲/ »)٠١١- ٠١۸١٠٠١٤‏ وفي الأول ضعف »وني الآخر 
جهالة . والحديث صححه عبد الحق) آیضا ک)| في " حلاصة البدر المنس ' 
(ق )١ / ٠۲۳‏ لابن الملقن » وقال : (له سبعة طرق آخر موضحة في 
الأصل » وأصحها هذا» وطريق جابر) . ولعائشة حديث آخر في الباب 


٥‏ - وآما حدیث سمرة بن جندب فیرویه جریر بن حازم عنه مرفوعا 
به . رواه الطبراني في " الأوسط "(۱/ )١/ ٠٤١‏ والعقيل (ص ۱۹۷) من 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


طريق عبد الله بن إسماعيل آبي مالك الجوداني جرير بن حازم به. وقال 
الطبراني : " تفرد به أبو مالك ". قال العقيلي : "هو منكر الحديث› لا 
يتابح على شيء من حديثه . وني هذا الباب أحاديث من غير هذا الوجه› 
را لن وا جسن من ر ا تلت اة عد اه ب مان 
الجهضمي : أنبا جرير به . احرج ابن بشران في " الأمالي "(ق )١ / ٥١‏ 
عن محمد بن غالب عنه . لكني أعرف الجهضمي هذا . ٦‏ - وآما حديث 
عبد الله بن عمر » فله عنه طريقان: الأول : عن أب حريز عن أبي إسحاق 
آنه حدثه أن عبد الله بن عمر حدثه : " آن رجلا تى النبي بل فقال : يا 
رسول الله والدي أكل مالي » فقضى رسول الله يإ : ""إنك ومالك لأبيك '" 
رواه بجیی بن معین في (التاریخ والعلل) (۸/ ۱۱١‏ / ۲) : أنباً معتمر بن 
سليان التميمي: قال: وف قرت على الفضیل: بو حریز به. ورواه آبویعلى 
في مسنده من طریق آخحری عن المعتمر به کا في " نصب الراية" (۳/ ۳۳۹) 
قلت : وهذا سند حسن في المتابعات » رجاله كلهم ثقات غير أبي حريز» 
واسمه عبد الله بن حسين» قال الحافظ في "التقريب": (صدوق بخطى) . 
الثانية : عن عمر بن محمد بن زيد عن أبيه عن ابن عمر به . أخرجه البزار 
في مسنده » وقال : " لا نعلمه يروى عن ابن عمر إلا هذا الإسناد» وعمر 
ار عدن د ی ا ۹/0 ری فل 
البزار آن له إسنادين آخرين » تقدم أحدهما» والآخر هو : 

الثالثة : عن محمد بن بي بلال التميمي ثنا خلف بن خليفة عن حارب 
ابن دثار عنه مرفوعا بلفظ : " الولد من كسب الوالد " . أخرجه الطبراني 
في " الأوسط "(۱/ /۱٤١‏ ۲) وابن أب بلال هذا ل أعرفه وأما حديث أبي 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


- بكر » فيرويه المنذر بن زياد الطائي عن إساعيل بن أي خالد قيس بن آبي 
حازم قال : " حضرت أبا بكر الصديق تاه رجل » فقال : يا خليفة رسول 
الله َه (هذا یرید آن ياخذ ما لي کله فیجتاحه » فقال له بو بکر : ما تقول ؟ 
قال : نعم » فقال آبو بكر : إنها لك من ماله مايكفيك » فقال : يا خليفة 
رسول الله آما قال رسول اله : آنت ومالك لأبيك ؟ فقال أبو بكر: أرضی 
با رضي الله عز وجل).أخرجه الطبراني في "الأوسط" )۲/٠٤١١/۱(‏ 
وقال: " لم يروه عن إسماعيل إلا المنذر ". قلت: وهو متروك كا قال 
الدارقطني واتهمه غيره بالوضع . 

۷ - وآما حدیث آنس » فبرويه الحباب بن فضالة › قال سألت انس بن 
مالك : ما محل لی من مال أب ؟ قال : ما طابت به نفسه » قلت : فا حل لاأبي 
من مال ؟ قال : سمعت رسول الله : يقول: فذكره . أخرجه أبو بكر 
الشافعي في " الرباعيات " )٠٠١١ /١(‏ : حدثنا جعفر بن محمد بن كزال 
ثنا إبراهيم بن بشير المكي ثنا الحباب بن فضالة . قلت : هذا سند ضعيف› 
ا لحباب هذا قال الأزدي : ليس حديثه بشيء . وقال ابن ماكولا: ليس 
بالقوي . إبراهيم بن بشير ا ملكي ل أجد من ترجه . 

۸ - وآما حدیث عمر » فيرويه سعيد بن بشير عن مطر الوراق عن 
عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب عنه مرفوعا . آخرجه البزار وقال : 
"لانعلمه‌يروی عن عمرإلامن هذاالوجه " وأعله ابن عدي في 
'الكامل" بسعيد بن بشير » وضعفه عن البخاري والنسائي . وابن معين › 
ووثقه عن شعبة . كذا ني " نصب الراية "(۳/ ۳۳۸ - ۳۳۹) . 

۹- ولعائشة في الباب حديث آخر بلفظ : " إن أطيب ما أكل الرجل 


[۷۳۹/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


من که وان رلت ین کسه ابو داد ( ۲9۹1 ۴9۹ التبا 
)١١١ /۲(‏ والترمذي / صفحة )٠٠١ /١( /٠۳١‏ والدارمي 
(۲۲۷/۲) وابن ماجة (۲۲۹۰۰۲۱۳۷) والمحاكم (۲/ )٤٦ ٤٥‏ 
والطيالسي )٠١۸١(‏ وأحمد YI IAT NNT oV! / ٦(‏ 
)۲٠۴-۲‏ ومحمد بن العباس بن نجيح البزارفي ""حديثشه" 
(ق۱۰۸/ ۲) كلهم عن عمارة بن عمير عن عمته عنها. وقال الترمذي : 
(حديث حسن صحيح) وقال الحاكم : (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي . 
قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين غير عمة عبارة » فلم أعرفها . لكن 
تابعها الأسود عن عائشة . أخرجه النسائي وآ جمد( / (YY‏ 
والرامهرزي في " المحدث الفاصل " (ص )۷٦‏ وإسناده صحيح )(') 
مقدار زكاة الفطر وتوقيت خروجها: . 

السوال i aE‏ 
الصحيح لإخراجها؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رمه الله -: 

e 

... وأمر ہا أن تؤدى قبل روج الناس إلى الصلاة . د . صحيح . 

۰ rag bre RR 

- وحديث ابن عباس : (من أداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة ؟ 
ومن أداها بعد الصلاة فهى صدقة من الصدقات '' حسن. أخرجه أبو داود 
(۱۹۰۹) وابن ماجة (۱۸۲۷) والدارقطتي (۲۱۹) والحاكم (۱/ )٤٠۹‏ 


.)۸۳۸ 'إرواء الغلیل' (الاحادیث من ۸۳۲ حتی‎ - ١ 


/٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


والبيهقي )٠١۳ / ٤(‏ من طريق مروان بن محمد : ثنا أبو يزيد الحولاني - 
وکان شيخ صدق » وکان ابن وهب يروي عنه - ثنا سيار بن عبد الر حن 
الصدفي عن عكرمة عن ابن عباس قال : " فرض رسول الله ي » زكاة 
الفطر طهرة للصائم من اللغو والرفث › وطعمة للمساكين » من آداها ..."" 
إلخ . وقال الدارقطني : "ليس فيهم مجروح ' '. وقال الحاكم : "صحيح 
على شرط البخاري" . ووافقه الذهبي » وأقره المنذري في "الترغيب" 
والحافظ في " بلوغ المرام ٠"‏ وفي ذلك نظر » لأن من دون عكرمة م جرج 
هم البخاري شيئا » وهم صدوقون سوى مروان فثقة » فالسند حسن » وقد 
حسنه النووي في " المجموع " ( / )٠١١‏ ومن قبله ابن قدامة في "المغني" 
(0٦ / ۳)‏ ثم رأيت العلامة ابن دقيق اليد في "الإلام' (۲۲۷ (YYA-‏ 
تعقب الحاكم بمشل ما تعقبته تعقبته به » ولكشة آشار إلى E‏ 
SRK‏ کک 
- حدیث  :‏ أغنوهم عن الطلب في هذا البو" ' . رواه سعید بن 
منصور ضعيف . قال سعيد بن منصور كا في " المغني "(/ ۷) : حدثنا 
او رع ا عر او عم فال ا ا سرلا نے 
وذكر الحديث - قال : فكان يؤمر آن جرج قبل أن يصلي » فإذا انصرف 
رسول الله ي قدمه بينهم وقال : " فذكره وأخرجه الدارقطني )۲۲١(‏ 
والحاكم في " معرفة علوم الحديث " )١١(‏ والبيهقي )۱۷١ / ٤(‏ وكذا 
ابن زنجویه في "' الأموال " )١ / ٤٩ / ۱٤(‏ من طرق آخرى عن أي معشر 
به » ورواية البيهقي أتم » وفيها ما اختصره في المغني من رواية سعيد» 
لفظه : " أمرنا رسول الله ل أن نخرج زكاة الفطر عن كل صغير وكبير » 


/۷٤١[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


وحر وملوك › صاعا من تمر أو شعير » قال : وكان يؤتى إليهم بالزبييب 
والأقط فيقبلونه منهم » وكنا نؤمر أن نخرجه قبل أن نخرج إلى الصلاة 
فأمرهم رسول الله ب أن يقسموه بينهم » ويقول : " فذكره . ورواية 
الدارقطني وابن زنجويه ختصرة » ولفظ الثاني : "" كنا نؤمر أن نخرجها 
قبل أن نخرج إلى الصلاة » ثم يقدمه رسول الله ب بين المساكين إذا انصرف» 
وقال : " فذكره . وقال البيهقي عقبه : "' أبو معشر هذانجيح السندي 
المديني » غيره أوثق منه ". وقال المحافظ في ترهته من " التقريب ' : 
"ضعيف " . وكذا قال ابن الملقن في "الخلاصة "(ق ٦٦‏ / ۲)» وقال 
النووي في "المجموع " ( / )١١١‏ والحافظ في (بلوغ المرام) : ' إسناده 
ضعيف " . وذكر له الحافظ في " التلخيص " طريقا أخرى عن نافع فقال 
۱۸۲) : "قال ابن سعد في " الطبقات " : حدثنا حمد بن عمر ثنا عبد الله 
ابن عبد الرحمن الجمحي عن الزهري عن عروة عن عائشة » وعن عبد الله 
ابن عمر عن نافع عن ابن عمر وعن عبد العزيز بن محمد عن بريح بن عبد 
الر حن بن آبي سعيد عن آبيه عن جده» قالوا : ". فرض صوم رمضان 
بعدما حولت الكعبة بشهر على رأس ثانية عشر شهرا من المجرة » وأمر في 
هذه السنة بزكاة الفطر » وذلك قبل أن تفرض الزكاة في الأموال › وأن 
تخرج عن الصغير والكبير » والذكر والأنثى » والحر والعبد» صاعا من تمر 
أو صاعا من شعير أو صاعا من زبيب آو مين من بر » وأمر بإخراجها قبل 
الخدو إلى الصلاةء وقال: أغنوهم -يعني المساكين- عن طواف هذا اليوم". 

قلت : وسكت عليه الحافظ لوضوح علته » فإن محمد بن عمر هذاهو 
الواقدي وهو متروك متهم بالكذب. ووجدت للحديث طريقا ثالثة عن نافع»› 


[۲/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] . 


رواه أبو القاسم الشريف الحسيني في "الفرائد المنتخبة"(۱۳/ /۱٤۷‏ ۲) عن 
القاسم بن عبد الله عن بجيى بن سعيد وعبيد الله بن عمر عن نافع به بلفظ : 
" آمر رسول الله ب بإخحراج صدقة الفطر قبل الصلاة . وقال : (أغنوهم 
عن السؤال) . وهذا سند ساقط » لأن القاسم بن عبد الله وهو العمري 
المدني قال الحافظ : " متروك رماه أحمد بالكذب " 
- حدیث :"کان عليه الصلاة والسلام قسمها بین مستحقبها بهد 
الصلاة "' . ضعيف : رواه سعيد بن منصور وابن زنجويه بسند ضعيف › 
وقد ذكرنا لفظ الحذيث امه مم الكلام عل سند في الذي تب : 
(تنبیه) : سبق في ول الكلام على هذا الحديث أن نقلت عن " بلوغ 
المرام " أنه قال : " إسناده ضعيف " فقال الصنعاني في " سبل السلام " 
(۲/ ۸۷( في تعليل ذلك :(لأن فيه حمد بن عمر الواقدي ". وهذاوهم 
ا ا ا ا ا 
E‏ 
- حدیث ابن عمر (کانوا یعطون ET‏ أو يومين) ا 
البخاري (۳/ ۲۹۸ - فتح) من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر رضي 
الله عنه] قال : " فرض النبي ب صدقة الفطر أو قال رمضان على الذكر 
ا وار وال ماعا م روا اغا ر دل اب 
به نصف صاع من بر » فكان ابن عمر يعطي ترا » فأعوز أهل المدينة من 
التمر فأعطى شعيرا » فكان ابن عمر يعطي عن الصغير والكبير » حتى إنه 
کان يعطي عن بني » وکان ابن عمر رضي الله عنه| يعطيها للذین يقبلونها» 
وكانوايعطون قبل الفطر بيوم أو يومين) . وروى الحملة الأخيرة منه 


[/ أساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


الدارقطني )۲۲١(‏ والبيهقي )٠۷١١ / ٤(‏ من طريق الضحاك بن عثان عن 
نافع به بلفظ : "ان رسول لله ل أمر بإخراج زكاة الفطر أن تؤدى قبل 
خحروج الناس إلى الصلاة » وآن عبد الله بن عمر كان . يؤديا قبل ذلك بيوم 
أو يومین) . وروی مالك (۱ / ۲۸۰ / )٥‏ عن نافع أن عبد الله بن عمر 
كان يبعث بزكاة الفطر إلى الذي تجمع عنده قبل الفطر بيومين أو ثلاثة . 

قلت : وهذا يبين أن قوله في رواية البخاري " للذين يقبلوا " ليس 
المراد به الفقراء » بل الجحباة الذين ينصبهم الإمام لجمع صدقة الفطر › ويؤيد 
ذلك ما وقع في رواية ابن خزيمة من طريق عبد الوارث عن أيوب :" 
قلت: متى كان ابن عمر يعطي ؟ قال : إذا قعد العامل » قلت : متى يقعد 
العامل؟ قال : قبل الفطر بيوم أو يومين ". 

- (حدیث آي سعيد : كنا نخرج زكاة الفطر إِذ كان فينا رسول الله ل 
صاعا من طعام » آو صاعا من شعير آو صاعا من تمر آو صاعا من زبيب› 
أو صاعا من آقط) متفق عليه . صحيح . وهو من رواية عياش بن عبد الله 
ابن سعد بن أبي سرح عن أبي سعيد الخدري » وله عنه طرق : الأولى : عن 
زيد بن آسلم عن عياض به مع تقديم الحملة الأخيرة منه على ما قبلهاء 
ودون قوله (إذ کان فينا رسول الله َء فإنه م يرد في هذه الطريق › وإن)| في 
التي بعدها) . أخرجه مالك في " الموطاً"(۱/ )٥۳ / ۲۸٤١‏ وعنه 
البخاري (۳/ ۲۹٤‏ - فتح) ومسلم (۳/ )٦۹‏ والطحاوي (۱/ ۳۱۸) 
والبيهقي (۳/ )٠٠١‏ كلهم عن مالك عن زيد به » وزاد ني " الموطا " في 
آخره : " وذلك بصاع النبي ب . وتابعه سفيان وهو الشوري عن زيدبن 
أسلم به ولفظه " كنا نعطيها في زمان النبي ب صاعا من طعام ..." الحديث 
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أحرجه الببخاري (۳/ ۲۹۷۰۲۹۲ - ۲۹۹) والنسائي (۱/ )۳٤١‏ 
والترمذي )٠١١ /١(‏ والطحاوي والبيهقي وأحد (۳/ ۷۳) عن جع من 
الثقات عنه به وزاد في آخره هو والبخاري والترمذي : (فلا جاء معاوية» 
اوت لاء ال رع ا ااال م "راداي 
من تمر . قال : فأخذ الناس بذلك › قال أبو سعيد : فلا آزال آخرجه کم 
کنت آخرجه " : لسن غنك الخارف او صاعا من أقظ 1 ثم قال الترمڏذي: 
"هذا حديث حسن ا ". وتابعه آيصًا آبو عمر وهو حفص بن 
ميسرة عن زید به ولفظه : " کنا نخرج في عهد رسول الله 44 » يوم الفطر ‏ 
صاعا من طعام . وقال أبو سعيد : وكان طعامنا الشعير والزبيب والأقط 
والتمر " . آخرجه البخاري (۳/ ۲۹۷) . 

الطريق الثانية : عن داود بن قيس عن عياش بن عبد الله به ولفظه : 
"كنا نخرج إذ كان فينا رسول الله لإ زكاة الفطر عن كل صغير وكبير حر 
أو ملوك صاعا من طعام أو . . "' الحديث مثل حديث مالك عن زيد وزاد 
في آخره : "فلم نزل نخرجه حتى قدم علينا معاوية بن ابي سفیان حاجًا أو 
معتمرا . فكلم الناس على المنبر » فكان في كلم به الناس أن قال : إني آرى 
أن مدين من سمراء الشام تعدل صاعا من تمر . فأخذ الناس بذلك »قال 
بو سعید : فاما آنا فلا آزال خر جه ک| كنت أخرجه أبداماعشت ". 
آخرجه مسلم (۳/ )1٩‏ وآبو داود )۱۹۱٩(‏ والنساش (۱/ ۲٤۷‏ 
۸ وابن ماجة (۱۸۲۹) وابن الجارود في (المنتقی) (رقم )١١۸ ۰۳٣۷‏ 
والطلحاوي والدارقطني (۲۲۳) والبيهقي ("/ ۰ )۱١٩‏ وأمد' 
(ATTY)‏ < ` 
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الطريق الثالثة : عن إساعيل بن أمية قال : أخبرني عياش بن عبد الله 
به ولفظه : " كنا فخرج زكاة الفطر ورسول الله ا فينا عن كل صغير . . 
" الحديث مثل الذي قبله إلا آنه قال : " ثلاثة أصناف " فلم يذكر ازيب 
ولا قال : " صاعا من طعام ا و" خرجه مسلم . 

الطريق الرابعة : عن الحارث بن عبد الر حن بن أي ذياب عن عياش " 
کنا نخرج زکاة الفطر من ثلاثة أصناف : الأقط والتمر والشعير ". آخرجه 
مسلم (۳/ ١‏ ) والنسائي (۱/ )۳٤۷‏ . 

الطريق الخامسة U‏ "أن معاوية لما جل 
نصف الصاع من الحنطة عدل صاع من تمر أنكر ذلك ابو سعید وقال : لا 
أخرج فيها إلا الذي كنت خرج في عهد رسول الله ا : صاعامن تمر » أو 
صاعا من زبيب أو صاعا من شعير أو صاعا من أةط " . أخرجه مسلم 
وأبو داود )١١١۸(‏ وابن أبي شيبة في "" المصنف ٤("‏ / ۳۷) والحميدي في 
" مسنده " )۷٤۲(‏ والبیهقي (۳/ ۱۷۲) من طرق عنه . منهم سفیان بن 
عيينة عن ابن عجلان » لكنه زاد عليهم فيه فقال : " أو صاعا من دقيق ".. 
آخر جه ابو داود (۱۹۱۸) والنسائي (۱/ )۳٤١۷‏ والدارقطني (۲۲۳» 
والبيهقي وزاد النسائي في آخره : " ثم شك ک سفیان فقال : دقیق آو سلت " 
وزاد الدارقطني في رواية: " فقال له على بن المديني وهو معنا: يا أبا محمد 
ا 
وزاد أبو داود : (قال حامد (یعنی ابن مجیی وهو شیخه) : فانکروا عليه 
فترکه سفیان " قال ابو داود: " الزيادة وهم من ابن عيينة ". ووافقه 
البيهقي على ذلك . ولا يشك في وهمه من تتبع الطرق السابقة » لا سي) وني 
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رواية النسائي أن سفيان شك في ذلك › والشك لا يفيد علا . بل في رواية 
الم واا ا رو ا 

الطريق السادسة : عن عبد الله بن عبد الله بن عثمان عن عياش بلفظ : 
إنا کنا نخرج على عهد رسول الله 5 صاعا من تمر » آو صاعا من شعير › 
أو صاع آقط » لا نخرج غيره » فلم| كثر الطعام في زمن معاوية جعلوه مدين 
من حنطة "'. أخرجه النسائي )۳٤۸ /١(‏ والطحاوي (۱/ )۳١۹‏ من 
طریق يزيد بن ابي حبيب عنه . وتابعه ابن إسحاق عن عبد الله بن عبد الله 
به ولفظه : " سمعت أبا سعيد وهو يسأل عن صدقة الفطر ؟ قال : لا 
آخرج إلا ما كنت أخر جه على عهد رسول الله ل : صاعا من تمر » أو صاعا 
من شعير أو صاعا من زبيب أو صاعا من آقط . فقال له رجل : أو مدين 
من قمح » فقال : لاء تلك قيمة معاوية لا أقبلها ولا أعمل بها ". أخرجه 
الطحاوي عن الوهبي قال : ثنا ابن إسحاق به . ورواه إساعيل بن علية 
عن ابن إسحاق به » فزاد فيه : " أو صاعا من حنطة " . أخرجه الدارقطني 
(۲۲۲) والحاکم (۱/ )٤١١‏ والبیهقي )۱٩١/٤(‏ وسکت عليه » وتعقبه 
التركاني بقوله : " الحفاظ يتوقون ماينفرد به ابن إسحاق › كذاقال 
البيهقي في باب قتل ماله روح » وقد ذكر أبو داود هذا المحديث ثم قال : 
رواه ابن علية وعبدة وغير هما عن ابن إسحاق عن عبد الله عن عياش عن 
أبي سعيد بمعناه » وذكر رجل واحد فيه عن ابن علية : " أو صاعا من 
حنطة " وليس بمحفوظ » ثنا مسدد ثنا إساعيل ليس فيه ذكر الحنطة  ."‏ 

قلت : فشقصحيح الحاكم إياه من تساهله » ولاعجب منه»ء وإنم) 
العجب من الذهبي حيث وافقه عليه ! وقد قال الحافظ في "الفتح" 
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(۲۹۹/۳) : " قال ابن خزيمة : ذكر الحنطة في خر أبي سعيد غير محفوظ » 
ولا أدري ممن الو هم » وقوله : " فقال رجل إلخ "دال على أن ذكر الحنطة 
في آول القصة خحطأ » إذ لو كان أبو سعيد أخبر نم کانوا خر جون منها ي 
عهد رسول الله ل صاعا لا كان الرجل يقول له : أو مدين من قمح " 

قلت : وهذا هو التحقيق . (زيادة تفرد بها أبن عيينة فيها لي حديث 
بى سعيد (المتقدم) أو صاعا من دقيق قيل لابن عيينة : " إن أحدا لا 
يذكره فيه » قال : بل هو فيه " رواه الدارقطنى) . هذه الزيادة خحطاً شذ فيه 
ابن عيينة عن ا لجاعة کا سبق تحقيقه قريبا) ('). 
لا تعارض بين الاستعاذة من الفقر وحديث ' اللهم أحيني مسكينا": 

السؤال :هل صح حديث '" a HR‏ بث "' الهم 
احيني مسکیا'"'؟ ) 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: 

GS N NEE‏ . وقد جاء عن 
جاعة من الصحابة منهم عائشة وأبو هريرة » وأبو بكرة نفيع بن الحارث » 
عائشة » فهو من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة شة آن رسول اله ل 
كان يدعو بهؤلاء الدعوات : " اللهم فإني أعوذ بك من فتنة النار » وعذاب 
النار » وفتنة القبر » وعذاب القبر» ومن شر فتنة الغنى › ومن شر فتنة 
الفقر» وأعوذ بك من شر فتنة المسيح الدجال » اللهم اغسل خطاياي بياء 
اللج والبرد » نق قلبي من الخطایا كا نقيت الثوب الأبيض من الدنس › 


. ومابعده)‎ ۸٤۲ انظر اللأرواء (|لحديث‎ - ٠ 
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e O 
/١١( أعوذ بك من الكسل وامرم» والمأثم وا مره" . أخرجه البخاري‎ 
والسياق له » والنسائي‎ ٥١ /۸( -فتح) ومسلم‎ ۱۰۱۱ 
والرمذى(/ ۳ ) وابن ماجة (۳۸۳۸) والحاكم‎ (1۳10/۲) 
: وقال الترمڏي‎ )۲۰۷ » ٧۷ / ٦( والبيهقي (۷/ ۲ ) وآحد‎ ۱ /۱( 
. حديث حسن صحيح ' . قلت : واستدركه الحاكم على الشيخين فوهم‎ " 
وما حديث أب هريرة » فيرويه حاد بن سلمة أخبرنا إسحاق بن عبد الله‎ 
ان ان طا غ دن ارعن ن هری نورل ا ان رل‎ 
اللهم إني أعوذ بك من الفقر » وأعوذ بك من القلة والذلة » وأعوذ بك أن‎ " 
وابن‎ ٥۵ / ۲( والنسائي‎ )٠١٤٤( آظلم أو أظلم " . آخرجه أبو داود‎ 
والبيهقي‎ )٣۲٣٣٣۰٣ /۲( وأ مد‎ )۲٤٤۳( " حبان في " صحیحه‎ 
bE ag EY 
(خالفه الأوزاعي). ثم ساق من طريق الوليدعن أبي عمرو - هو‎ 
الأوزاعي - قال : حدثني إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة قال : حدثني‎ 
: 5 جعفر بن عياش قال : حدثني أبو هريرة قال : قال رسول الله‎ 
. " تعوذوا الله من الفقر والقلة والذلة » وأن تظلم أو تظلم‎ 
قلت لكن الوليد وهو ابن مسلم الدمشقي وإن كان ثقة ثقة » فإنه كثر‎ 
التدليس والتسوية كا قال الحافظ في " التقريب ب "'» فأخشی أن یکون تلقاه.‎ 
عن بعض الضعفاء رواه عن الأوزاعي » ثم أسقطه الوليد» فقد رآيت في‎ 
ثنا حمد بن مصعب ثنا الأوزاعي به . فان‎ : )٥ ٤١ /۲( مسند الإمام آحمد‎ 
مصعب هذا وهو القرقساني صدوق کشر الخطاً ک| قال الحافظ أيصًاء فلا‎ 
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٠‏ يحتج به أصلا فكيف عند خالفته ثل حاد بن سلمة » ومن الجائز أن يكون 
هو الواسطة بين الوليد والأوزاعي » ومن طريقه أخرجه ابن ماجة 
)۳۸٤۲(‏ والحاكم (۱/ )٥۳١‏ ولكنه قال : " صحيح الإسناد "! ووافقه 
الذهبي ! نعم قد رواه ابن حبان بإسناد آخر عن الوليد صرح فيه بالتحديث 
من کل راو من رواته » فقال في " صحیحه ۲٤٤۲("‏ - موارد) : خبرنا 
عبد الله بن محمد ابن سلم - ببيت المقدس - حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم 
: حدثنا الوليد : حدثنا الأوزاعي : حدثني إسحاق بن عبد الله بن آي 
طلحة حدثني جعفر ابن عياش ارغ 2 : قال رسول الله 
: فذكره . 

قلت : وهه متابعة قرية ء فإن عبد الرحن بن إيراهيم هو أبو معي 
الدمشقي ا ملقب ب" دحيم ".. وهو ثقة حافظ متقن ك في (التقريب) . 
r PE PO‏ 
على ترجمة . وينبغي أن يكون في " تاريخ ابن عساكر " لكن نسخة ال مكتبة 
اا و کر بی ات 
يرویه ابنه مسلم بن أبي بكرة قال : " كان آبي يقول في دبر الصلاة : اللهم 
إني أعوذ بك من الكفر » والفقر » وعذاب القبر » فكنت أقوهن › فقال أي : 
آي بني عمن آخذت هذا ؟ قلت : عنك » قال : إن رسول الله ء4 كان 
يقوهن في دبر الصلاة " . أخرجه النسائي (۱/ ۲۰۱۹۸/ )۳٠١‏ وأحمد 
)٤٤ ٠۳۹۰۳۲ / ٥(‏ من طرق عن عثان الشحام عنه . قلت : وهذا سند 
صحيح على شرط مسلم » وقد أخرجه الترمذي (۲/ )۲٠١‏ والحاكم 
)٥۳۳ /۱(‏ من طريق أبي عاصم النبيل ثنا عثان الشحام به إلا آنه قال : 
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او ا ار را ی ي 
حسن صحيح " . وقال الحاكم : " صحيح على شرط مسلم " . ووافقه 
الذهبي . قلت : والرواية الأولى أصح لاتفاق جاعة من الثقات عليها ك 
سبقت الإشارة إليه » فرواية أبي عاصم شاذة . ويؤيد ذلك أن له طريقا. 
آخری عن آبي بکرة » يروا بن ميمون حدثني عبد الرحن بن أبي 
بکرة آنه قال لاأبیه : يا بت إني أسمعك تدعو كل غداة : (اللهم عافني في 
ديني » اللهم عافني في سمعي » اللهم عافني في بصري › لا إله إلا آنت)› 
تعيدها ثلاثا » حين تصبح » وثلاثا حين مسي » وتقول : (اللهم إني أعوذ 
بك من الكفر والفقر اللهم إني أعوذ بك من عذاب القبر ء لا إله إلا آنت) › 
تعيدها حين تصبح ثلاثا » وثلاثا حين تمس . قال : نعم يا بني إني سمعت 
النبي ب يدعو بهن » فأحب أن أستن بسنته » قال : وقال النبي 5 : دعوات 
المكروب » (اللهم رحمتك آرجو فلا تكلني إلى نفسي طرفة عين » وأصلح لي 
شآني کله لا إله إلا آنت) . قلت : وهذا سند لا بأس به في الشواهد جعفر 
ابن ميمون قال الحافظ : " صدوق مخطى ". وأما حديث أنس » فبرويه 
قتادة عنه قال : ' كان رسول الله ل يقول في دعائه : اللهم إني أعوذ بك من 
العجز والكسل » والجبن والبخل › والمرم والقسوة والغفلة › والعيلة والذلة 
والمسكنة » وأعوذ بك من الفقر والكفر › والفسوق والشقاق والنفاق » 
والسمعة والرياء » آعوذبك من الصمم والبكم » والجنون والجذام 
والبرص وسيع الأسقام ". أخرجه ابن حبان )۲٤٤١(‏ والحاكم 
(۱/ ا ا صحيح على شرم 
الشيخين " . ووافقه الذهبي . 
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قلت : إسناده عند الحاكم على شرط البخاري فقط » فإن فيه آدم بن آي 
اياس ول رج له مسلم » وني إسناد ابن حبان كيسان وهو آبو عمر القصار 
وهو ضعيف وثقه ابن حبان ! والحديث رواه الطبراني في " المعجم 
الصغخير" من طريق آدم » لكن لم يقع عنده الاستعاذة من الفقر والكفر . وف 
الصحيحين منه "' اللهم إني أعوذ بك من العجز والكسل ''. وني النسائي 
)١۸ / /١(‏ و" المسند "(۳/ (۱۹١‏ الشطر الأخحير منه : "' اللهم إني 
أعوذ بك من الرص والجنون . . . " . وأما حديث أبي سعيد فيرويه سال 
ابن غيلان عن دراج آبي السمح عن أي ايشم عنه عن رسول الله 4 آنه كان 
يقول : ( اللهم إني أعوذ بك من الكفر والفقر»ء فقال رجل : ويعدلان ؟ 
قال: نعم) . آخرجه النسائي (۲ / ۷ ) وابن حبان .)۲٤۳۸(‏ ثم 
آخرجاه وکذا ا لحاکم (۱/ )٥۳۲‏ من طريق حيوة من شريح عن دراج به › 
إلا آنه قال : "الدين" بدل "الفقر"» وقال الحاكم : (صحيح الإسناد). 
ووافقه الذهبي . 

قلت : وني ذلك نظر فإن دراجا قال في (التقريب) : (صدوق في 
خف عر ای ا و واا هرا ا 
الر حن بن أي بكر فقال : سمعت النبي لإ يقول : "' أعوذ بوجهك 
-الكريم» وباسمك الكريم من الكفر والفقر " قال الميثمي في 
"المجمع"(١٠/ :)٠٤١‏ "رواه الطبراني وفيه من ل أعرفهم 

- (وحديث : "' اللهم آحيني مسكينا وأمتني مسكينا واحشر ني في 
زمرة المساكن " رواه الترمذي» صحيح . روي من حديث آنس بن مالك 
وبي سعيد الخدري وعبادة بن الصامت وعبد الله بن عباس . أما حديث 
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أنسن فيرويه ثابت بن محمد الكو : حدثنا الحارث بن النعان الليثي عنه آن 
رسول الله ي قال : فذكره وزاد : " يوم القيامة » فقالت عائشة  :‏ يا رسول 
الله ؟ قال : إنهم يدخلون الحنة قبل آغنيائهم بأربعين خريفا» يا عائشة لا 
تردي المسكين ولو بشق تمرة يا عائشة أحبي المساكين وقربيهم › فإن الله 
يقربك يوم القيامة "" . أخرجه الترمذي (۲ / - )٥۷‏ وآٻو الحسن 
ا لامي في " الفوائد المنتقاة )۲١١ / ٠٠٠١ / ٩("‏ وأبو نعيم في " الفوائد " 
)١ /۲۱۷ / ٥(‏ والبيهقي في سننه (۷/ )١١‏ وقد رواه الترمذي وقال : 
حرق ریا فلت سی دت زا ا توا ل 
الببخاري : " منكر الحديث وکذا قال الأزدي » وقال أبو حاتم : (ليس 
بالقوي ني المحديث) . وتناقض فيه ابن حبان فذكره في " الثقات ٠‏ 
(1/ ۱۷)» وفي (الضعفاء) أيصًا ك في "" التهذيب " . وقال ا لحافظ في 
"التقريب' TI‏ واعل و الوزىف " الموضوعات " وقال: 
" منكر الحديث " . وتعقبه السيوطي في " اللآلئ "(۲ / ٥‏ بېقوله: 
قلت : " هذا لا يقتضي الوضع " . وأقول : الظاهر أن ابن الجوزي حين 
قال فيه " منكر الحديث " نقله عن البخاري »› فان هذا قوله ک)| علمت › 
واه ق دن ق وا ل مود 
منكر الحديث فلا تحل الرواية عنه ". وهذه صفة المتهمين والكذابين › 
ولذلك فإني أرى أن التعقب المذكور ليس بالقوي وأما حديث أبي سعد 
فيرويه يزيد بن سنان عن أب المبارك عن عطاء عنه بدون الزيادة. أخرج 

ابن ماجة )٤۱١١(‏ وعبد بن حيد في "" المنتتخب من المسند "(ق )١ / ٠٠١‏ 
٠‏ وآبو عبد الرحمن السلمي في " الأربعين الصوفية "(ق ٥‏ / ۲) وا لخطيب 
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في " تاريخ بغداد )١١١ / ٤("‏ . قلت : وهذا سند ضعيف ٠‏ بو المبارك 
مجهول ك]| قال الحافظ في " التقريب ' '. وقال الذهبي : " لایدری من‌هو " 
وقال مرة آخرى : " لا تقوم به حجة لجهالته ". قلت : وسلفه) في ذلك 
إمامان : الآول : الترمذي فقال في سننه (۲/ )٠١١‏ وقد روى له حديثا 
آخر متنه " ما آمن بالقرآن من استحل حارمه ": " وآبو المبارك رجل 
مجهول " . والآخر: أبو حاتم الرازي فقال في تاب ابنه :)٤٤١ /۲ / ٤(‏ 
"هو شبه مجهول "" . وأما جواب البعض عن ذلك بقوله : " فقد عرفه ابن 
حبان وذكره في (الثقات) " ! فذهول منه عن قاعدة ابن حبان في التوثيق › 
فإنه يوثق المجهولين عند غبره من المحدثين › وهذا من الأمثلة الكشرة على 
ذلك » بل إنه ليصرح أحيانا في بعض من وثقهم : " لا أعرفه »› ولا أعرف 
آباه " . كا قد بينته في غير هذا الموضع . ويزيد بن سنان ضعفه الجمهور 
وقال البخاري : " مقارب الحديث " وني رواية الترمذي عنه في المكان 
الشارإليه آنفا :"لس بحديك باس »إلا رواية ابته اة عن قإنه يروي 
عنه مناکیر " . قلت : وهذا ليس من رواية ابنه عنه . على آنه لم يتفرد به › 
فقد رواه خالد بن يزيد بن عبد الر ہن بن اأ بي مالك الدمشقي عن أبيه عن 
عطاء بن أبي رباح به . وزاد : " وإن أشقى الأشقياء من اجتمع عليه فقر 
الدنيا وعذاب الآخرة " . أخرجه ابن بشران في (الآمالي) (ق ۷۲/ ۲) 
والحاكم ٤(‏ / ۳۲۲) والبيهقي (۷/ )٠١‏ وقال الحاكم: "أصحيح 
الإسناد"" ! ووافقه الذهبي ! ثم السيوطي ! وهذاعجيب منهم خاصة 
الذهبي » فقد ورد يزيد بن خالد هذا في " الضعفاء " وقال : قال النسائي : 
" ليس بثقة " . وذكره في "'الميزان " وساق آقوال الأئمة فيه وكلهاتتفق 
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على تضعيفه وساق له أحاديث ما أنكرت عليه هذا أحدها . وقال الحافظ 
في " التقریب ": " ضعیف مع کونه فقیها» وقد اتہمه ابن معین » وما 
حديث عبادة بن الصامت فرويه بقية بن الوليد ثنا هقل بن زياد تناعبيد 
ابن زياد والأوزاعي ثنا جنادة بن أبي أمية ثنا عبادة بن الصامت مرفوعا به . 
أخرجه تمام في " فوائده» والضياء المقدسي في " الأحاديث المختارة) 
(ق٠٠/ ١‏ - ۲) من طريق الطبراني . قلت : وهذاسند رجاله ثقات 
معروفون غير عبید بن زياد الأوزاعي » فلم أجد له ترجمة ني شيء من كتب 

الرجال التي وقفت عليها » نعم قال السيوطي في " اللآلئ "(۲/ )۳۲١‏ 
بعد آن عزاه تمام : " أخرجه ابن عساكر في "تار خه » وقال : قال آبو سعيد 

علي بن موسى العسكري الحافظ النيسابوري : عبيد شامي غزير الحديث › 
قيل : إنه ثقة . ووجد بخط آي الحسين محمد بن عبد الله بن جعفر الحافظ 
حدثنا محمد بن يوسف بن بشر الهروي أخبرني محمد بن عوف بن سفيان 
الطائي قال : عبيد بن زياد الأوزاعي الذي روى عنه اقل بن زياد سألت 
عنه بدمشق فلم یعرفوه »فا حدیث الذي رواه هو منکرء قال : لاماهو 
منكر ". قلت : ول أر هذه الترجة في " باب من اسمه عبيد " من " تاريخ 
دمشق " من نسخة ال مكتبة الظاهرية » وهي نسخة فيها خرم في كثير من 
المواطن » فمن الجائز أن تكون سقطت من ناسخها» أو ورد ذلك في باب 
آخر . وجملة القول أن عبيد بن زياد الأوزاعي ينبغي أن يعد في جملة 
اله ا ا ا ی ا 
ابن عساکر ما یعتد به من التوثیق » وقد قیل فی اسمه : عبد الله أو عبيد الله 


ابن زياد » أخرجه البيهقي في سننه " (۷/ ۱۲) من طریق موسی بن محمد 
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مولی عثان بن عفان - رضی الله عنه - قال : ثا هقل بن زياد نبا عبد الله 
و ع و ا ا ا ا ل اوسا ن 
الصواب عبد الله أو عبيد الله فإني لم أعرفه أيصًا » وموسى بن محمد العشاني 
م أجد له ترجمة » ومن ذلك نعلم مافي قول ابن الملقن في ٠"‏ لخلاصة" 
(ص )١ / ٠١٣‏ بعد ن عزاه البيهقي : (ولا أعلم له علة) ! وأما حديث 
ابن عباس » فيرويه طلحة بن عمر وعن عطاء عنه مرفوعا . أخرجه 
الشيرازي في "" الألقاب " . لكن طلحة بن عمرو متروك . 

والخلاصة : أن جميع طرق هذا الحديث لا تخلو من قادح » إلا أن 
مجموعها يدل على أن الحديث أصلاء فإن بعضها ليس شديد الضعف › 
كحديث أبي سعيد» وحديث عبادة» وقدموا الضياء كمن رأيت› 
والحديث بمجموعهن حسن » وقد جزم العلائي بصحته » فحكم ابن 
الجوزي بوضعه إسراف » ولذلك تعقبه العلم|اء وردوه عليه كالحافظ ابن 
حجر » وقد نقلت كلامه في " الصحيحة " )۳٠۸(‏ وابن غرموني في تنزيه 
الشريعة "(۲/ )٠١ - ٠٠٤‏ ومن قبله الحافظ السخاوي في " المقاصد 
فقال بعد آن ساق طرقا » وآخرها طريق عبادة : "ومع وجود هذه الطريقة 
کو کا پا ای ی ایا ا ا 
قتادة "' . 

(تنبيه) كنت ذكرت في "الصحيحة" طريقًا أخرى حديث أي سعيد 
عن رواية عبد بن حميد حسنتها هناك وصححت الحديث بها مع بعض 
الشواهد المشار إليهاء ثم تبينت أن هذه . الطريق ليست هذا الحديث » وإنا 
لحديث آخر قبله في " المنتخب ٠"‏ انتقل بصري إليها » عقب كتب المتن في 
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المسودة » وجل من لا يسهو » ويعود الفضل في تنبيهي لذلك إلى بعض _ 
إخواننا امغقلين بهذا العلم الشريف »في مقدمتهم فضيلة الشيخ عبد الرحيم 
صديق المكي » جزاهم الله خبرا . ولكن جب التنبيه أيصًا إلى أن الحديث ل 
ينزل بذلك إلى مرتبة الضعف كا توهم بعضهم » وإنا إلى مرتبة الحسن» 
كا بينته آنفا . وإن ما ينبخي ذكره هذه المناسبة أن الحديث الحسن لخيره › 
وكذا الحسن لذاته من أدق علوم الحديث وأصعبها » لأن مدارهماعلى من 
این ی ناویات ابن رای ی ایتا ر 
التوفيق بينها » أو ترجيح قول على الأقوال الأخرى » إلا من كان على علم 
بأصول الحديث وقواعده» ومعرفة قوية بعلم الجرح والتعليل ومارس ذلك 
عملا مدة طويلة من عمره » مستفيدا من كتب التخريجات ونقد الأئمة 
النقاد عارفا بالمتشددين منهم والمتساهلين » ومن هم وسط بينهم » حتى لا 
يقع في الإفراط والتفريط »› وهذا أمر صعب قل من يصير له » وينال ثمرته › 
E E‏ 
يشاء)(). ‏ | ) 
الواجب في صدقة الفطر من القمح نصف صاع: ٠‏ ) 
السؤال : جاء في كتاب ENE‏ ۰ 
ي كتاب (زكاة الفطر) قوله تحت عنوان :قدرها "قال آبو 
الخدري: كنا إذا كان فينا رسول الله ل نخرج زكاة الفطر . i,‏ 
طعام » آو صاعا من أقط » أو صاعا من شعير» أو صاعا من تر » آو صاعا 
من زبيب e‏ الجاعة' '..واعتبر آن اش كذلك صاعا 


۱ - انظر "إرواء لر ANAT:‏ 
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الحديث» فهل هذا التعميم صحيح ؟ . ..: 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

ادد الوت ن آ نالراپ ق الق فام رفي ٣‏ 

صاعا من طعام "» وذلك بناء على ما حكاه الخطابي أن المراد ب" الطعاء " 
هنا ا لحنطة » لكن رد ذلك ابن المنذر بأن آبا سعيد أجل الطعام » ثم فسره»› 
ثم أورد حديث أبي سعيد عند البخاري بلفظ : " كنا نخرج في عهد رسول 
الله ي يوم الفطر صاعا من طعام » قال بو سعيد : وكان طعامنا الشعير 
والزبيب والأقط والتمر ". قال الحافظ :" وهي ظاهرة في) قال ٠"‏ 
وأخرجه الطحاوي نحوه » وقال فيه : " ولا يخرج غيره ". ثم ذكر الحافظ 
لحديث آبي سعيد طرقا وألفاظا آخرى » ثم قال : " وهذه الطرق كلها تدل 
على ن المراد بالطعام في حديث أبي سعيد غير الحنطة » فيحتمل أن تكون 
الذرة » فإنه المعروف عند أهل الحجاز الآن وهي قوت غالب هم " . 

قلت : فتبین آنه لا دليل في ا لحديث على ما ذكره المؤلف › ثم إن صنيعه 
يشير إلى آنه ليس لمذهب أبي حنيفة القائل بإخراج نصف صاع من القمح 
دليل » غير ما جاء في حديث آبي سعيد من تعديلى معاوية مدين من القمح 
بصاع من تمر » وليس الأمر كذلك » بل فيه أحاديث مرفوعة إلى النبي ب 
آصحها حديث عروة بن الزبیر : " أن أساء بنت آبي بكر كانت تخرج على 
عهد رسول الله َل عن آهلها - الحر منهم والمملوك - مدين من حنطة » أو 
صاعا من تمر بالمد » أو بالصاع الذي يقتاتون به " . أخرجه الطحاوي 
واللفظ له » وابن أبي شيبة وأحمد» وسنده صحيح على شرط الشيخين . في 
الباب آثار مرسلة ومسندة » يقوي بعضها بعضاء ك| قال ابن القيم في 
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"الزاد " وقد ساقها فيه. فليراجعها من شاء » وخرجتها آنا ني " التعليقات 
الجياد " . فثبت من ذلك أن الواجب في صدقة الفطر من القمح نصف 
صاع » وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية ك| في " الإختيارات " (ص 
۰)۰ وإلیه مال ابن القیم کا سبق » وهو الحق إن شاء الله تعالى) () . 
اختلاف مصرف زكاة الفطرعن زكاة المال: 

السؤال : ورد في كتاب " فقه السنة " للشيخ سيد سابق e‏ 
عن بيان توزیع زكاة الفطز قوله تحت عنوان : مصرفها : مصرف زكاة 
الفطر مصرف الزكاة ‏ أي إنها توزع على الأصناف الثمانية المذكورة في آية : 
3 نما الصَدَقَتللفْعرآء )() .فهل هذا صحيح ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رهه الله - : ۰ 

(ليس في السنة العماية ما يشهد هاا التوزيع ؛ بل قوله 4ي حندیٹ 
ابن عباس : " ... وطعمة للمساكين " » يفيد حصرها بالمساكين » والآية إن 
هي في صدقات الأُموال» لا صدةة قة الفطرء بدليل ما قبلهاء وهو قوله تعالى : 
( ويم من يلمك فى آلصَدَقَتِقَإن أعَطُّوا ينا رَضوأ € وهذا هو اختيار شيخ 
الإسلام ابن تيمية » وله في ذلك فتوى مفيدة (ج ۲ - ص )۸٤-۸١‏ من 
"الفتاوى" وبه قال الشوكاني في "السيل الجر ار" (۲/ ۸٦‏ -۸۷) › ولذلك 
٠‏ الراة 2ة e‏ 
او - رحه الله e‏ قول ا 


. -انظر " تمام المنة في تخريج أحاديث فقه السنة" ص۳۸۷‎ ١ 
. سورة التوبة‎ ٠٠ -الآية‎ ۲ 


7 أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


- تحت عنوان : " مصرفها " : " ولا رواه البيهقي والدارقطني عن ابن عمر 
قال : فرض رسول الله ئة زكاة الفطر » وقال : أغنوهم في هذا اليوم ". 
- قلت : صنيع المؤلف يوهم أن البيهقي خرجه وسكت عليه » وليس كذلك 
بل أشار إلى تضعيفه بقوله :)٠۷١ / ٤(‏ " أبو معشر هذا - يعني أحد 
رواته - نجيح السندي المديني › غيره أوثق منه " . وقال الحافظ في ترجمته 
من "" التقريب ": " ضعيف » أسن واختلاط ". ولذلك جزم الحافظ 
بضعف الحديث ني " بلوغ المرام ٠"‏ وسبقه النووي في " المجموع " 
۷ )» ويغني عنه حدیث ابن عباس الذي قبله . قوله تحت عنوان : 
إعطاؤها للذمي : " أجاز الزهري وأبو حنيفة ومحمد وابن شبرمة › إعطاء 
الذمي من زكاة الفطر لقول الله تحال : ( ل هنر آله عن لين لم 
قوم فی اَلدينِ وَل رجور من ديرم ن روه وَنقَسطرآ لهم إن هخيب 
الَمْقَطينَ ) [الممتحة ١‏ . قلت : لا يظهر في الآية دليل على المجواز» لأن 
الظاهر منها الإحسان إليهم على وجه الصلة من الصدقات غير الواجبة› 
فقد روی آبو عبید (رقم ۱۹۹۱) بسند صحیح عن ابن عباس قال : " کان 
ا با را ن را اا ر 0 ا 
) وو ل ا ا : ( لس عَلَيّلك هدنر وكَحِن 
آل تھی م يفا تفقوا ن تر لاشيم وَمَا ثىفِقور إل آَبَيَعَاءٍ 
وه آنه وَمَ تفقوا من يروف يڪم وان ل تَظلَمُوت ). فهذه الآية مشل 
التي قبلها . ثم روى بسند صحيح إلى سعيد بن المسيب : ' ' أن رسول الله 
تصدق بصرقة على أهل بيت من اليهود فهي تجري عليهم " . وروى عن 
ا لجسن - وهو البصري - قال : " ليس لأهل الذمة في شيء من الواجب 
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حق » ولكن إن شاء الرجل تصدق عليهم من غير ذلك ". فهذا هو الذي 
ثبت في الشرع » وجرى عليه العمل من السلف » وآما إعطاؤهم زكاة 
الفطر » فما علمنا أحدا من الصحابة فعل ذلك » وفهم ذلك من الآية فيه 
بعد» بل هو تحميل للآية ما لا تتحمل . وما رواه أبو إسحاق عن أبي ميسرة 
قال : " كانوا يجمعون إليه صدقة الفطر فيعطيها أو يعطي منها الرهبان ". 
رواه آبو عبید »)۱۹۹٩ / ٩۱۳(‏ وابن زنجویه )۱۲۷١(‏ . فهو مع کونه 
مقطوعا موقوفا على أبي ميسرة » واسمه عمرو بن شرحبيل » فلا يصح عنه 
a E E‏ 
زكاة الفطر بالمسلمين الحديث المتقدم : ". . . وطعمة للمساكين "» فإن 
الظاهر مته آنه راد مساكين السلمين» لا مساكين الأ كلها e‏ 
الزكاة من أركان الإسلام الخمسة: ٠‏ 

السؤال اهل وره حدیٹ بدل عل آنالزکاة می آرکان الاسام 
الخمسة؟ ۰ 

الجواب : قال الشبيخ الألباني - رحه لله -:' o.‏ 

(حديث: "' بني الإسلام على خس : شهادة أن لا إله إلا الله ون حمدا 
رسول الله » وإقام الصلاة » وايتاء الزكاة وصوم رمضان »› وحج البيت) 
کی : متفق عليه . . وقد ورد من حديث عبد الله بن عمر » وجرير بن 
عبد الله البجلى » وعبد الله بن عباس ١.‏ - آما حديث ابن عمر فله عنه 
طرق : الأولى : عن عكرمة بن خالد آن رجلا قال لعبد الله بن عمر : ألا 
تغزو ؟ فقال : إني سمعت رسول الله لإ يقول : فذكره . أخرجه البخاري 
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(۱/ ۱۰) ومسلم (۱/ ٥‏ والنسائي (۲ / )۲٨۸‏ والترمذي )٠۰۱/۲(‏ 
وأحمد(۲ / ۳ وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح "'. 
الثانية : عن سعد بن عبيدة عنه مرفوعا به »إلا أنه قال : "على أن 
يغبد الله ويكفر با دونه ". بدل الشهادة » والباقي مثله سواء . أخرجه 
مسلم والبيهقي ٤(‏ / ۱۹۹) . الثالثة : عن عاصم بن محمد بن زيد بن عبد 
لله بن عمر عن بيه عن ابن عمر مرفوعا به . أخرجه مسلم وأحمد 
)٠١ /(‏ . الرابعة : عن نافع أن رجلا أتى ابن عمر فقال : يا أبا عبد 
الرحمن ما ملك على أن تحج عاما وتعتمر عاما وتترك الجهاد في سبيل الله › 
قد علمت ما رغب الله فيه ؟ قال : يا ابن خي ! بني الإسلام على هس . 
الحديث . آخرجه البخاري (۳/ ›)۲۰٤‏ هكذا موقوفاعليه » وهو في 
حكم المرفوع » وإنا م يصرح برفعه اكتفاء بشهرته عند السامع . 
الخامسة : عن حبيب بن أبي ثابت عنه مرفوعا به . أخرجه الترمذي 
(٠١١-٠٠١ /۲(‏ وقال : " حديث حسن صحيح) . السادسة : عن يزيد 
ابن بشر عنه به . وزاد في آخره : " قال : فقال له رجل : والجهاد في سبيل 
الله؟ قال ابن عمر : الجهاد حسن › هكذا حدثنا رسول الله لل . أخر جه 
أحمد (۲ / )۲٢‏ » ورجاله ثقات غیر یزید هذا فانه جھول کا قال آبو حاتې 
وأما ابن حبان فذكره في " الثقات " . السابعة : عن أي سويد العبدي عنه 
مرفوعا به . وزاد أيضًا : " قلت : يا أبا عبد الرحمن ماتقول في الجهاد ؟ 
قال: من جاهد فان| مجاهد لنفسه ""'. آخرجه آحمد (۲ / ۹۳) وأبو سويد 
- هذا مجهول وكذلك الراوي عنه بركة بن يعلى التيمي . ۲ - وأما حديث 
جریر » فیرویه الشعبي عنه مرفوعا به . آخرجه آحمد )۳١۳ / ٤(‏ والطبراني 
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في (الكبير) )١١١ /١(‏ من طريق جابر عن الشعبي به . قلت : ورجاله 
ثقات غير جابر هذا وهو الجحعفي وقد ضعف بل اتهم . لکن تابعه داود بن 
يزيد الأودي وهو ضعيف أي صًا أخرجه الطبراني في " الكبر " 
(۱/۱۳/۷). وتابعه عبد اله بن خبیب بن بي ثابت أي شا . أخرجه في 
"الكبير" عن سورة بن الحكم . وني " الصغير " (ص )٠١١‏ عن أشعب بن 
عطاف کلاهما عن عبد الله به . وهذا سند حسن سورة بن الحكم ترجم له 
ابن ابي حاتم (۲ / ۱ ۲۷ ) والخطیب (۹/ ۲۲۸ -۲۲۹) ول یذکر فيه 
جرحا ولا تعدیلا وقد روی عنه جماعة . وأشعث بن عطاف قال ابن عدي: 
"لا باس به" . وآما عبد الله بن حبيب فثقة احتج ؛ به مسلم . 

۲ - وما حديث ابن عباس » فيرويه عمرو بن مالك عن أي الججوزاء 
عن ابن عباس " ولا أعلم إلا رفعه إلى النبي ل قال : (بني الإسلام على 
خس : شهادة آن لا إله إلا الله > والصلاة » وصيام رمضان » فمن ترك 
واحدة منهن كان كافرًا حلال (الدم) . أخرجه الطبراني في المعجم الكبير» 
(/ ۱۷۷ / ۲) من طريق مؤمل بن إسماعيل عن حاد بن زيد عن عمرو 
به . قلت : وهذا سند ضعيف » عمرو بن مالك هذا هو أبو مالك النكري 
ورد ابن أي حاتم (۳/ ۱ / )۲٥۹‏ ولم یذکر فیه جرحا ولا تعدیلا» وأما 
ابن حبان › فذکره في " الثقات " (۲/ ۲۱۲) ولکنه قال: 'یعتر بحدیثه". 

قفلث:: والاعتبار والاستشهاد بمعنى واحد تقريبا » ففيه إشارة إلى أنه 
٠‏ لا يجحتج به إذا تفرد » وذلك لسوء حفظه » والذي يدلك على ذلك من نفس 
هذا الحديث » آنه نقص منه » وزاد فيه » أما النقص» فهو أنه م يذكر الزكاة 
- والحج ! وليس ذلك من سقط النساخ » فقد ذكر الحديث هكذاغير واحد 
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O EC E 
الزيادة فهى قوله : " فمن ترك واحدة منهن كان كافرا حلال للدم " . فنهي‎ 
زيادة منكرة لتفرد هذا الضعيف بها» وعدم ورودها في شيء من طرق‎ 
الأحاديث المتقدمة الصحيحة . على أنني لا أستطيع القطع بالصاق الوهم‎ 
بعمرو هذا فإن في الطريق إليه مؤمل بن إساعيل وهو صدوق سيء ا لحف ظ‎ 
. )( کا ني "' التقريب " فالله أعلم)‎ 
الزكاة حق للفقراء:‎ 

السؤال: ما ليث الذي بدل عل أن الزكاة حسق لفقرا خد مین 
الأغنياء ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(حديث معاذ : إنك تآ قومامن أهل الكتاب» فليكن أول ما 
تدعوهم إليه : شهادة أن لا إله إلا لله » فإن هم أطاعوك لذلك فأعلمهم أن 
الله قد افترض عليهم صدقة تو خذ من أغنيائهم › فترد على فقرائهم م) متفق 
عليه) صحیح : خرجه البخاري (۱/ ۰۳۹۹۰۳۰۲ )۳۸١‏ ومسلم 
(۱/ ۳۸-۳۷) وکذا بو داود )٠٥۸٤(‏ والنسائي (۱/ )۳٤٣‏ والترمذي 
(۱/ ۱۲۲) والدارمي (۱/ ۳۷۹) وابن ماجة (۱۷۸۳) وابن أبي شيبة 
)١ /9‏ والدارقطنی (۲۱۸) والبیهقی ۰۹٩ / ٤(‏ ۱۰۱) عن ابن عباس 
قال : قال رسول الله ل : فذكره وزاد في آخره : " فإن هم أطاعوك لذلك» 
اياك وكرائم أموالم » واتق دعوة المظلوم فانه ليس بينها وبين الله 
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حجاب")(). 
زكاة التجارة: ٠‏ 

السؤال :ذهب الشيخ سيد سابق في كتابه "'فقه السنة "' لوجوب 
الزكاة ني عروض التجارة وأورد الحديث "' " وني البز صدقته "": وقال 
مفسرا "' البز : متاع البيت ""' فا مدى صحة هذا المذهب ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(في " القاموس ": " البز: الثياب »أو متاع البيت من الثياب 
ونحوها' » فتفسيره بالثياب هو المناسب للمقام » وإلا فمتاع البيت لا زكاة 
عليه اتفاقا . ثم اعلم أن هذا الحديث وحديث سمرة الذي قبله ضعيفان 
ليس | إسناد ثابت » وحسن الحافظ بعض طرق الثاني » وظاهره كذلك › 
وجريت عليه مدة من الزمن » ثم ظهر لي أن فيه موسى بن عبيدة الضعيف› 
كا بينته رواية الدارقطني والمخلص »لكنه سقط من إسناد الجحاكم » 
فصححه هو » وحسته الحافظ » وما معذوران . ثم إن المحديث فيه لفظة 
اختلفت النسخ فيها » وهي : " البز "» فهي في بعضها (البز) بفتح ا موحدة 
والزاي المعجمة » وقد صرح بذلك موسى بن عبيدة » وقد علمت ضعفه› 
وفي بعضها " البر " بالباء المضمومة والراء المهملة › ولم يتبين لناء ولا 
لكثيرين قبلنا آ] الأرجح » وهذا ك| قال صديق خان في "الروضة": " 
یو جب الاحتمال › فلا یتم الاستدلال' . 

هذا لو صح الحديث » فكيف به وهو ضعيف ؟ ! والحق أن القول 
بوجوب الزكاة على عروض التجارة ما لا دلبل عليه في الكتاب والسنة 
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الصحيحة » مع منافاته لقاعدة " البراءة الأصلية " التي يؤيدها هنا قوله 
"صلى الله عليه وآله وسلم" في خطبة حجة الوداع : "' فإن دماءكم » 
وأموالكم » وأعراضكم » وأبشا ركم عليكم حرام » كحرمة يومكم هذا 
في شهركم هذاء ني بلدكم هذاء ألاهل بلغت ؟ ! اللهم فاشهد... " ) 
الحديث . رواه الشيخان وغيرهما» وهو رج في "" الإرواء )٠١١۸("‏ . 
ومشل هذه القاعدة ليس من السهل نقضها» أو على الأقل تخصيصها ببعض 
الآثار ولو صحت » كقول عبد الله بن عمر رضي الله عنه) : " ليس في 
العروض زكاة » إلا ما كان للتجارة " . أخرجه الإمام الشافعي في " الأ " 
بسند صحيح . ومع كونه موقوفا غير مرفوع إلى النبي ٠‏ فإنه ليس فيه 
بیان نصاب زکاتہا » ولا ما جب إخراجه منها» فيمكن هله على زكاة 
مطلقة » غير مقيدة بزمن أو كمية » وإنم| با تطيب به نفس صاحبها› 
فيدخل حينئذ في عموم النصوص الآمرة بالإنفاق » كقوله تعال : 3 بايا 
انين ءَامنْوَأ أنفِفُوأ يما رَرَقَتكم © » وقوله جل وعلا : ( واوا حه يوم 
حَصاده )» وكقول النبي 4: " ما من يوم يصبح العباد فيه إلا ملكان 
ينزلان » أحدها : اللهم أعط منفقا خلفا » ويقول الآخر : اللهم اعط بمسكا 
تلفا ""' . رواه الشيخان وغيرهما. وهو خرج في " سلسلة الأحاديث 
الصحيحة " برقم )۲١(‏ . وقد صح شىء ما ذكرته عن بعض السلف › 
فقال ابن جريح : قال لي عطاء : " لا صدقة في اللؤلۇ » ولا زبرجد› ولا 
ياقوت » ولا فصوص » ولا عرض › ولا شیء لا یدار » (آي لا یتاجر به) › 
وإن كان شيئا من ذلك يدار ففيه الصدقة في ثمته حين يباع " أخرجه عبد 
الرزاق »)۷٠١١ /۸٤ / ٤(‏ وابن أي شيبة (۳/ ›)٠٤٤‏ وسنده صنحيح 
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جد : والشاهد منه قوله : " ففيه الصدقة في ثمنه حين يباع" . فإنه ‏ يذكر 
تقوي| » ولا نصابا » ولا حولا » ففيه إبطال لادعاء البغخوي في ٠‏ شرح السنة 
١ / ٠‏ ) الجاع على وجوب الزكاة في قيمة عروض التجارة إذا كانت 
نصابا عند عام الحول ! کا زعم آنه 1 حالف في ذلك إلا داود الظاهري ! 
وإن ما يبطل هذا الزعم E e‏ 
الأموال )١١۹١ / ٤۲۷("‏ عن بعض الفقهاء أنه لازكاة في أموال 
لار وهن ال ج أن كر ن عت ا الي دارو ي ن 
عمره كان عند وفاة الإمام بي عبيد أربعا وعشرين سنة أو أقل » ومن كان 
في هذا السن يبعد عادة أن يكون له شهرة علمية بحيث يحكي مثل الإمام 
أي عبيد خلافه » وقد توفي سنة (۲۲۲) › وولد داود سنة )۲٠١(‏ أو 
»)۲٠۲(‏ فتأمل . ولعل أبا عبيد راد بذاك البعض عطاء بن أي رباح » فقد 
قال إبراهيم الصائغ : " سئل عطاء : تاجر له مال كثير في أصناف شتى › 
حضر زکاته » آعلیه آن قوم متاعه على نحو ما یعلم آنه ثمنه» فیخرج زکاته 
؟ قال : لاء ولکن ما کان من ذهب أو فضة آخرج منه زکاته » وما کان من 
بيع أخرج منه إذا باعه ". أخرجه ابن زنجويه في كتابه "الأموال ' 
۹٤۹/۳‏ / ۷۰۳( بسند حسن ک| قال المعلق عليه الدكتور شاكر ذيب 
فياض » وهو شاهد قوي لرواية ابن جريج المتقدمة . ) 

وحملة القول: أن المسألة لايصح ادعاء الإجاع فيها ذه الآثار 
وغيرهاء ما ذكره ابن حزم في " المحلى ٠"‏ الأمر الذي يذكرنا بقول الإمام 
آحمد - ر حه الله تعالى -: " من ادعى الإججماع »فهو كاذب » ومايدريه 
لعلهم اختلفوا " . وصدق - جزاه الله خيرا - فكم من مسالة ادعي فيها 
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الإجماع » ثم تبين آنا من مسائل الخلاف » وقد ذكرنا أمثلة منها في بعض 
مؤلفاتنا » مثل " أحكام الجنائز " و" آداب الزفاف "» وغيرها . وقد شبح 
ابن حزم القول في مسألتنا هذه » وذهب إلى آنه لا زكاة في عروض التجارة› 
ورد على أدلة القائلين بوجوبما » وبين تناقضهم فيهاء ونقدها كلها نقدا 
علميًا دقیقاء فراجعه» فإنه مفید جدًا في کتابه " المحلى " )۲٤١- ۲۳۳ /٦(‏ 
وقد تبعه فيم ذهب إليه الشوكاني في " الدرر البهية"» وصديق حسن خان 
او ر ورو اران ع 
صاحب " حدائق الأزهار " قوله بالوجوب في كتابه " السيل المجرار " 
(۲/ ۲۹ - ۲۷)» فلراجعه من شاء . وقد رد عليه أیصًا قوله بوجوب 
الزكاة على "" المستغلات " الذي تبناه بعمض الكتاب في العصر الحاضر› 
فقال الشوكاني - رحمه الله -(۲/ ۲۷) :" هذه مسألة إ تطن على آذن 
الزمن » ولا سمع بها هل القرن الأول » الذين هم خير القرون » ولا القرن 
الذي يليه » ثم الذي يليه » وإنا هي من الحوادث اليمنية » والمسائل التي ۾ 
یسمع ا آهل المذاهب الإسلامية عنى اختلاف أقوالم » وتباعد أقطار هم 
ولا توجد عليها آثارة من علم » ولا من كتاب » ولا سنة » ولا قياس . وقد 
عرفناك آن أموال المسلمين معصومة بعصمة اللإسلام » لامجل أخذها إلا 
بحقها » وإلا كان ذلك من أكل آموال الناس بالباطل . وهذا المقدار يكفيك 
في هذه المسالة ". وراجع ها " الروضة الندية )۱۹١ / ٠("‏ تزدد فقها 
وعلا. ٠‏ 
(فائدة هامة) : قد يدعي بعضهم أن القول بعدم وجوب زكاة عروض 
التجارة فيه إضاعة لحق الفقراء والمساكين في أموال الأغنياء والمثرين . 
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والجواب من وجهين : الأول : أن الأمر كله بيد الله تعالى » فليس لأحد آن 
یشرع شيئا من عنده بغير إذن من الله عز وجل $ ورک لی ما اء تاز 
ما ڪان لهم رة سَبَحن أل وَتَعْن عَمّا يُقَركُون) ٠‏ آلاترى أنمم 
أجعوا على أنه لا زكاة على الخضروات › على اختلاف كثير بينهم مذكور 
عند المصنف وغبره » واتفقوا على آنه لا زكاة على القصب والحشيش 
والحطب مها بلخت قيمتها » ف) كان جوايهم عن هذا كان الجواب عن تلك Ù‏ 
الدعوى ! على آن المؤلف قد جزم أنه لم تكن تؤخذ الزكاة من الخضروات 
ET‏ اقول : فهذا هو الحق» وب 
تبطل الدعوى من أصلها. 

SG aa 
: الزكاة أنها لفائدة الفقراء فقط » والأمر على خلافه ك) في قوله تعالى‎ 
. نما آلصَدَقَت للفْقرآء وَالمَسيكين وَالَْمِلين عَلَجا وَاَلْمُوَلَفة فلوم ...) الآية‎ [3 
فإذا كان الأمر كذلك › ووسعنا النظر في الحكمة قليلا» وجدنا أن الدعوى‎ 
المذكورة باطلة » لأن طرح الأغنياء أموالهم ومتاجر تمم بها أنفع للمجتمع‎ 
وفيه الفقراء - من كنزها ولو أخرجوازكاته» ولعل هذايدركه‎ - 
المتخصصون في علم الاقتصاد أكثر من غيرهم » والله ولي التوفيق . وأما‎ 
› الأثر الذي آورده المؤلف في (حكم زكاة التجارة) عن عمر فهو ضعيف‎ 
لأن ابا عمرو بن ماس ووالده مجهولان کا قال ابن حزم » ولا حدع فيه‎ 
توثیق ابن حبان للوالد » لما نبهنا عليه مرارا؛ آن توثیق ابن حبان لا یوٹق به‎ 
لتساهله في ذلك ء ولذلك ل يعتد الحافظ به »فصرح في "بلوغ المرام" بان‎ 
إسناده لين ! وآما ما نقله المؤلف عقب ذلك عن "المغني" قال : " وهذ‎ 
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قصة يشتهر مثلها » و تنكر » فيكون إجاعا " ! فيقال : أثبت العرش ثم 
انقش !على آنه لو ثبتت القصة فليس فيها مايدل على الإجماع ألبتة» 
يوضحه قول ابن رشد بعد أن شار إلى هذه الققصة » وقول ابن عمر 
المتقدم: " ولا خالف هم من الصحابة » وبعضهم يرى أن مشل هذا جاع 
من الصحابة » أعني إذانقل عن واحد منهم قول »ولم ينقل عن غبره 
خلافه» وفیه ضعف'". قلت : وفيه الخلاف الذي شر حته آنفا...)() .. 
زكاة الزروع: 

السو ال : ما صحة ما ورد في كتاب فقه السنة: في ""زكاة الزروع"' : 
"وآن مذهب الحسن البصري والشعبي أنه لا زكاة إلاني الحنطة والشعير 
والذرة والتمر والزبيب › لأن ما عداه لا نص فيه» واعتبر الشوكاني هذا 
المذهب الحى'"'؟ . 

البجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله . 

(قلت : وهو الذي جب الوقوف عنده لقوله 4 لأي موسى ومعاذ 
حين أرسلها إلى اليمن : " لا تأخذافي الصدقة إلا من هذه الأصناف 
الأربعة : الشعير » والحنطة » والزبيب » والتمر " . أخرجه البيهقي والحاكم 
وصححه » ووافقه الذهبي » وهو کا قالا » على ما بينته في " إرواء الخليل " 
(۸۰۱)» وهو اختيار آبي عبيد في كتابه " الأموال ٠"‏ فراجع كلامه فيه 
(رقم )٠٤١١۹ ١ ۱۳۸١‏ » وبه يرتاح المسلم من الأقوال المختلفة المتضاربة 
نما سينقله المؤلف › والتي ليس عليها دليل سوى الرأي ! لكن هنا 
ملاحظات دقيقة جب التنبيه عليها » وهي : ولا : أن في حديث معاذ : " لا 
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تأخذا الصدقة إلا من هذه الأربعة . . "» فذكرها» وليس فيها الذرة » وها 
تصبح الأربعة خسة » وهي عندي منكرة › لأنها مع خالفتها لهذا الحديث 
الصحيح › فليس ها طريق تقوم بها الحجة » وهي : الأولى : رواية ابن ماجة 
التي ذكرها المؤلف آنفا » وأفاد أن فيها العرزمي المتروك › وهي في " ابن 
ماجة " ٥‏ / من روايته عن عمرو بن شعيب عن آبائه . الثانية : رواية 
البيهقي )٠١۹١ / ٤(‏ من طريق عتاب الجزري عن خصيف عن مجاهد قال : ِ 
"م تكن الصدقة في عهد رسول الله ب إلا في خمسة آشياء . . . "» فذكر 
الأربعة وزاد: " والذرة ". وهذامع كونه مرسلاء فهو ضعيف › لأن عتابا 
وخصيفا ضعيفان . الثالثة : رواية البيهقي أيضا عن سفيان بن عيينة عن 
عببنة راه قال : والذرة . وهذا مح شکه ي هذه الزيادة ففيه آمران : 
الأول : أن شيخه عمرو بن عبيد - وهو شيخ المعتزلة - قال الذهبي في " 
الضعفاء " : " سمع الحسن » كذبه أيوب ويونس » وتركه النسائي " . 

قلت : فمثله لا یستشهد به ولا کرامة» هذا لو ثېت ذلك عنه » فنکیف 
وفيه ما يآتي : والآخر : أن سفيان م يثبت على شكه المذكور » ففي رواية 
أخرى للبيهقي عن سفيان بلفظ : " السلت ٠"‏ ولم يذكر "الذرة". 
وللت" اضرب من اورا تفر ل كان" اا 
وحينئذ فهو صنف من الأصناف الأربعة » فلا اخحتلاف بين هذه الرواية 
والحديث الصحيح كا لا يخفى . ويبدو آنه خفي على اللإمام الشوكاني 
- رحه الله - مثل هذا التحقيق » فإنه بعد أن ذكر رواية عمرو بن شعيب 
التي فيها المتروك › استدرك فقال في "اليل ":)۱١١ / ٤("‏ ولكنها 
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معتضدة بمرسل مجاهد والحسن "! وکأنه - رحه الله - م يتتبع أسانيدها› 
وإلا لم يقل هذاء» كيف ومرسل الحسن فيه المتروك أيضصًاء مع الشك الذي 
في إحدى الروايتين عنه ؟ ! والأخرى - لو صحت - تشهد للحديث 
ال رل ل ال اة اا ا رر عا کن 
بيانه» ولا يشهد له رواية العرزمي لشدة ضعفه» مع خالفته للحديث 
الصحيح وشواهده . ولعل الشوكاني غره قول البيهقي عقب الشواهد 
المشار إليها ومرسل مجاهد والحسن المذكورين » وساق شاهدا ثالثا بسنده 
عن الشعبي بمعنى الحديث الصحيح » قال البيهقي عقبها: " هذه 
الأحاديث كلها مراسيل » إلا أنها من طرق ختلفة » فبعضها يؤكد بعضا» 
ومعها رواية أبي بردة عن أبي موسى » ومعها قول بعض الصحابة ". فهو 
يعني ما اتفقت عليه الروايات مع رواية أبي بردة عن أبي موسى »› وهي 
صحيحة ك تقدم » وليس يعني مطلقا ما تفرد به بعض الضعفاء 
والمتروكين» فتنبه . وقد ترتب من خطأً تصحيح هذه الزيادة المنكرة خطاً 
آخر فقهي » وهو حشر الشوكاني الذرة في جملة الأصناف الأربعة التي تحب 
عليها الزكاة ! في كتابه " الدرر البهية "» وتبعه على ذلك شارحه في كتابه 
"الروضة الندية "(۲/ »)٠١۹١‏ واستدل عليها بحديث أب موسى › 
والمراسيل المذكورة آنفا ‏ وأتبعها بكلام البيهقي الذي مر آنفا» دون أن يتنبه 
لمقصوده الذې ذکرته قربا . ولعله تنبه له في بعد » فقد آعاد ذکر حدیث 
أبي موسى » مع الإشارة إلى الروايات الأخرى » ولكنه أتبعها بقوله 
)۲٠٠/1(‏ : " وفي بعضها ذكر الذرة » ولكن من طريق لا تقوم بمثلها 
حجة " . وهذا هو الصواب » فكان عليه أن يعود إلى متن شرحه » ويرفع 
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منه لفظة : " الذرة " » ليطابق ذلك ما انتهى إليه من الصواب . ولعل 
الشوكاني رجع إلى الصواب أيضًاء فإنه م يذكر في كتابه " السيل الجرار 
"سوى الأصناف الأربعة » فلم يذكر " الذرة " مطلقًا » وذکر (۲/ )٤١‏ أن 
الأحاديث الواردة فيها تنهض بمجموعهاللعمل ہا . ك أوضحتاه في 
شر حنا للمنتقى . هذا كله في| يتعلق بقولنا أولا . وثانيا : إن حشر "" الذرة 
" في مذهب الحسن البصري خط » لاأنه قد صح من طرق عنه : أنه کان لا 
يرى العشر إلا في . . . فذكر الأصناف الأربعة فقط . أخرجه أآبو عبيد 
1٩(‏ / ۱۳۷۹ - ۱۳۸۰)» وابن زنجویه (۱۰۳۰/ ۱۸۹۹) باسانید 
ع ا 0 ر ن 
الصنف الخامس " الذرة " فيه نص يعتد به » وقد عرفت ما فيه ! وزيادة في 
الإفادة أقول : إن قول الحسن هذا هو الذي ينبغي اعتماده لطابقته للحديث 
المج ركت اجر اهركف أن ل افر اله ك ل سارى 
ني غمرة الأقوال المختلفة التي ساقها ني هذا ا لجانب » كا كنت أستحب له 
أن يروي همم قول عبد الله بن عمر الذي رواه بو عبید ٤1٩(‏ / ۱۳۷۸) 
بسنده الصحيح عنه في صدقة الثار والزرع » قال : "ما كان من نخل أو 
عنب أو حنطة آو شعير " . لما فيه من زيادة اطمئنان لصحة قوله - رمه 
اله > ولهذا قال آبو عبيد وابن زنجويه في كتابيه)] : " والذي نختاره في 
ذلك الاتباع لسنة رسول اله ل » والتمسك بها : أنه لا صدقة في شىء من 
الحبوب إلا ني البر والشعير » ولا صدقة في شيء من الشار إلا ني النخل ‏ 
والكرم » لأن رسول الله بل لم يسم إلا إياهاء مع قول من قال به من 
الصحابة والتابعين ثم اختیار ابن أبي لیلى وسفیان ِیاه » لأن رسول الله 4 
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حين حص هذه الأصناف الأربعة للصدقة » وأعرض ع| سواهماء قد كان 
يعلم أن للناس أموالا وآقوانًا » ما تخرج الأرض سواهاء فكان تركه ذلك 
وإعراضه عنه عفوا منه كعفوه عن صدقة الخيل والرقيق ". قلت : وهذه 
ا لحجة الأخيرة تنسحب أيصا على عروض التجارة » فإنما كانت معروفة في 
عهد النبي ب وذكرت في القرآن والأحاديث مرارا كثيرة » وبمناسبات 
شتى » فسكوته ب عنها » وعدم تحدثه عنها ب جب عليها من الزكاة التي 
ذهب إليها بعضهم » فهو عفو منه أيضًا لحكمة بالخة » سبق لفت النظر إلى 
e‏ 
زكاة العسل: 

السؤال :هل الزكاة واجبة فى العسل ؟ وقد ورد في ""' فقه السنة "" قوله 
تحت عنوان : زكاة العسل "' قال البخاري اف ا ا 
يصح '' فما صحة هذاالقول ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(ليس هذا على إطلاقه » فقد روي فيه آحاديث » أحسنها حديث 
عمرو ابن شعيب عن آبيه عن جده» وأصح طرقه إليه طريق عمرو بن 
ا لحارث المصري عن عمرو بن شعيب . . . بلفظ : " جاء هلال أحد بني 
متعان إلى رسول الله ب بعشور نحل له » وکان سأله آن يحمي له وادیا يقال 
له : (سلبة) » فحمى له رسول الله يج ذلك الوادي » فل) ولي عمر بن 
ا لخطاب » كتب سفيان بن وهب إلى عمر يساله عن ذلك » فكتب عمر : إن 
أدى إليك ما كان يؤدي إلى رسول الله ي من عشور نحله» فاحم له 
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(سلبته) » وإلا فان هو ذباب غيث يأكله من يشاء ". قلت : وهذا إسناد 
جيد » وهو خرج في ' الإرواء " رقم( | » وقواه الحافظ في " الفتح '› 
فإنه قال عقبه (۳/ )۳٤۸‏ : " وإسناده صحيح إلى عمرو › وترجمة عمرو 
قوية على المختار » لكن حيث لا تعارض » إلا آنه حمول على آنه في مقابلة 
ا لحمی کا يدل عليه كتاب عمر بن الخطاب ". وسبقه إلى هذا احمل ابن 
زنجویه في " الأموال " )۱٠۹٦ - ٠٠۹١(‏ » ثم الخطابي في " معام السنن ' 
(۱/ ۸)» وهو الظاهر › والله سبحانه وتعالى أعلم . ولدقة المسألة 
حديثيا وفقهيا » اضطرب فيه رأي الشوكاني » فذهب في " نيل الأوطار " 
)٠٠١ / ٤(‏ إلى عدم وجوب الزكاة على العسل » وأعل أحاديثه كلها» وأما 
ني "الدرر البهية" فصرح بالوجوب » وتبعه شارحه صديق خان في 
الروضة الندية )٠٠١ / ١("‏ » وآيد ذلك الشوكاني في " السيل الجرار " 
›)٤۸4- 1 /۲(‏ وقال:" وأحاديث الباب يقوي بعضها بعضا " . فلم 
ل ارق ر ات دال مها ن مض :فة ارين 
الصحيجة دلالتها مقيدة بالحمى كما رأيت » والأحرى مطلقة » ولكنها 
ضصعیفة لا تنھض للاحتجاج ہا » کا قال هو نفسه في " السیل "» ثم تبنی 
العمل بها في المصدرين المشار إليها» ونسي قاعدة " حمل المطلق على المقيد " 
التي يكررها في كثير من المسائل التي تتعارض فيها الأدلة » فيجمع بينها 
بها. إذا تبين هذا » فنستطيع أن نستنبط مما سبق أن المناحل التي تتخذ اليوم 
في بعض المزارع والبساتين لا زكاة عليها » اللهم إلا الزكاة المطلقة ب) جود 
به نفسه » على النحو الذي سبق ذكره في عروض التجارة . والله أعلم)() . 
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وقال الألباني - رحه الله - :ني الإرواء حديث ۸1° 
(عن عمرو بن شعيب: " أنه ل أخذ من العسل العش " 
قلت : ونعيم ضعيف . لكن آخرجه آبو داود )٠٠٠١(‏ والنسائي 
)۳٠۹/1(‏ من طريق عمر وبن الحارث المصري عن عمرو بن شعيب به 
بلفظ : " جاء هلال أحد بني متعان إلى رسول الله ب بعشور نحل له» 
وكان سأله أن يحمي له واديا يقال له سلبة فحمى له رسول الله بء ذلك 
الوادي » فلا ولي عمر بن الخطاب رضى الله عنه كتب سفيان بن وهب إلى 
عمر بن الخطاب يسأله عن ذلك » فكتب عمر رضى الله عنه : إن آدى إليك 
ماکان يؤدي إلى رسول ل من عشور نحله فاحم له سلبته » وإلا فنا هو 
ذباب غیث يأکله من يشاء " . قلت : وهذا سند صحيح » فإن عمرو بن 
ا لحارث المصري ثقة فقيه حافظ كا في " التقريب ". ثم آخرجه أبو داود 
)٠٠٠١(‏ من طريق المغيرة ونسبه إلى عبد الرحمن بن الحارث المخزومي 
قال: حدثني ابي عن عمرو بن شعيب فذكر ذكره قال :"من كل عشر 
قرب قربة . وقال سفيان بن عبد الله الثقفي قال : وكان بجحمي هم واديين . 
زاد : فآدوا إليه ما كانوا يؤدون إلى رسول الله ل وحمى لهم وادييهم ". 
وآخحرجه البيهقي ٤(‏ / ۱۲۲ - ۱۲۷) عن أبي داود بالسندين »ثم قال : 
"ورواه أيصًا أسامة بن زيد عن عمرو نحو ذلك ».قلت : وصلهعن 
آسامة » ابن ماجة بسند ضعیف کا تقدم » لکن وصله ابو داود )٠٦١۲(‏ 
من طريق ابن وهب : أخبرني أسامة بن زيد به بلفظ : " أن بطنا منهم › 
بمعنى المغيرة » قال : من عشر قرب قربة » وقال : واديين هم ".قلت : 
وهذا سند حسن إلى عمرو بن شعيب » وكذا الذي قبله فهذه . طرق إلى 
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عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده متصلا » وبعضها صحيح بذلك إليه کےا 
تقدم . وعلیه فلا یضره ما رواه ابن أي شيبة ٤(‏ /۲۰۰) عن يجیى بن سعيد 
عن عمرو بن شعيب : (أن آمير الطائف كتب إلى عمر بن الخطاب : إن 
از ال اما ادا م دس اقلا دا0 ي رة 
أعطوك ما كانوا يعطون رسول الله ل فاحم هم » وإلا فلا تحم هم »قال : 
وزعم عمرو بن شعيب أنهم كانوايعطون من كل عشر قرب قربة '. 
قلت: فهذا مرسل › ولکن لا تعارض بینه وبين من وصله لجحواز أن عمرا 
کان يرسله تارة » وبوصله تارة » فروی کل ما سمع » والکل صنحیح . 
وقال الحافظ فى (التلخيص) " ص )۱۸١‏ : " قال الدارقطني يروى عن 
عبد الرحمن بن الحارث وابن يعة عن عمرو أبن شعيب مسندا» ورواه 
بحيى بن سعيد الأنصاري عن عمرو بن شعيب عن عمر مرسلا . قلت : 
فهذه علته » وعبد الرحمن وابن ميعة ليسا من أهل الإتقان . لكن تابعها ‏ 
عفرو ين الحارث أحد الققات » وتابعها أسامة بن زيدغن غمرو بن 
شعیت عند ابن ماجة وغیره کا مضى " . قلت ٠‏ فاتصل الإسناد وثبت 
ا لحدیث . والحمد لله . وله شاهد من حدیث ابن عمر قال : قال رسول الله 
# : " فى العسل في كل عشرة أزق زق" .. أخرجه الترمذي (۱/ ۱۲۳) 
والطبراني في " الأوسط ٠("‏ / ۸۷) إلا آن لفظه : "ني العسل العشر »في 
کل فر فر ٤‏ ولیس فیا دون ذلك کی" وار جه لقي 5 / 0۱۳۹ 
بلفظ الترمذي . ثلاثتهم من طريق صدقة بن عبد الله عن موسی بن يسار 
عن نافع عنه » وقال البيهقي (تفرد به صدقة بن عبد الله السمين وهو 
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عيسى الترمذي : سألت عمد بن إسماعيل البخاري عن هذا الحديث ؟ 
فقال : هو عن نافع عن النبي 4 » مرسل) . وقال الترمذي : " في إسناده 
مقال » ولا يصح عن النبي 5 ني هذا الباب كبير شىء ٠‏ وصدقة بن عبد الله 
ليس بحافظ » وقد خولف صدقة بن عبد الله في رواية هذا الحديث عن 
نافع . ثم روى بسنده الصيح عن عبيد الله بن عمر عن نافع قال : "سألني 
عمر بن عبد العزيز عن صدقة العسل »قال : قلت : ما عندنا عسل نتصدق 
منه » ولكن آخبرنا المغيرة بن حكيم أنه قال : ليس في العسل صدقة فقال 
عمر : عدل مرضي » فكتب إلى الناس أن توضع . يعني عنهم ". ورواه ابن 
آي شيبة أيضًا (> / ١‏ . قلت : والمغيرة بن حكيم تابعي ثقة » وما ذكره 
من النفي لم يرفعه إلى النبي بَا هذه » فهو مقطوع » ولو رفعه لكان مرسلا 
فلیس یعارض بمثله حدیث عمرو بن شعیب بعد أن ثبت عنه » لا سي) 
وهو مثبت » وله ذلك الشاهد عن نافع عن ابن عمر . هو وإن كان ضعيف 
السند » فمثله لا بأس به في الشواهد . لا سيا وقد أثبت له البخاري أصلا 
من حديث نافع مرسلا والله أعلم . وفي الباب شواهد أخرى منها عن أي 

هريرة ختصرا مرفوعا بلفظ : "في العسل العشر " . رواه العقيلى في " 
الضعفاء ' )۲۲١(‏ وضعفه . وراجع بقية الشواهد في " نصب الراية " 
°۲ -41(. 

ا ا ٣‏ : إن رسول الله 
5“ أقطع لنا واديا باليمن فيه خلايا من نحل » وإنا نجد ناسايسرقونها. 
فقال عمر ااا یا و ا 
آقف على سنده). 
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اشتراط مرور الحول (أي سنة) لإخراج الزكاة: 

السؤال : ما ا لحديث الذي يدل على اشتراط مرور الحول 0 ت 
لإخراج الزكاة ؟ 

الجواب : قال الشيخح الألباني - رحه الله - : 

- (حديث أن النبي ب قال : " لا زكاة في مال حتى يحول عليه المحول 
" رواه الترمذي وأبو داود وابن ماجة) اڪ . ولەعن ابن عمر 
طريقان: الأولى : عن عبد الرحن بن زيد بن أسلم عن بيه عن ابن عمر 
قال : قال رسول الله #4 : (من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه 
المحول عند ربه). أخرجه الترمذي (۱/ )٠۲۳‏ والدارقطني (۱۹۸) 
والبيهقي )٠٠٤ / ٤(‏ وقال : (وعبد الرحن ضعيف لا يحتج به '. وذکر 
الترمذي نحوه . الثانية : عن بقية عن إساعيل عن عبيد الله عن نافع عنه 
مرفوعا بلفظ : " لا زكاة ني مال امرئ حتى يحول عليه الحول "'. آخرجه 
الدارقطني وقال : " رواه معتمر وغیره عن عبید الله مرقوفا و اة 
)۱۹٩(‏ من طریق معتمر عن عبید الله به موقوفا . ثم رواه هو والترمذي 
والبيهقي وكذلك مالك (۱/ )١ / ۲٤١‏ وابن أبي شيبة )١ / ٤(‏ من 
طرق عن نافع به موقوفا . وقال البيهقي وغيره : " هذاهو الصحيح : 
موقوف " . قلت : وني طريق المرفوع بقية وهو مدلس وقدعنعنه»› 
وإساعیل وهو ابن عباس ضعیف في روایته عن المدنیین » وهذه منها . فلا 
يحتج بها » وخصوصا وقد خالفه الثقات فرووه موقوفا . وقد روي الحديث 
عن عائشة وأنس وعلي . أما حديث عائشة » فيرويه حارثة بن محمد عن 
عمرة عنها قالت : سمعت رسول الله بل يقول :"' لا زكاة ني مال حتى 
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يحول عليه الحول '' . أخرجه ابن ماجة (۱۷۹۳) واو عدف "کناب 
الأموال (ص )٤۱۳‏ والدارقطني (۱۹۹) والبيهقي )٠١۳۰۹١ / ٤(‏ 
من طرق عنه به . وقال البيهقي : " ورواه الثوري عن حارثة موقوفاعلى 
عائشة » وحارثة لا بجحتج بخبره " . قلت : وكذلك رواه أبو أسامة عن 
حارثة به موقوفا . أخرجه ابن أبي شيبة (> | ).وقد علقه العقيلى 
مرفوعا في ترجمة حارثة (ص )٠١۳‏ وقال : "ل يتابعه عليه إلا من هو دونه 

بعني أنه توبع عليه من هو أشد ضعفا منه في غير هذا السند» وأمافي 
هذاء i‏ يتابعه آحد » فهو يشير إلى ضعف جيع أحاديث الباب وأا أشد 
ضعفا من هذا وأما حدیث انس » فیرویه حسان بن سياه عن ثابت عن 
نس آن رسول الله کل قال : " ليس في مال زكاة حتى يحول عليه المحول " . 
قلت : وهذا سند ضعيف » حسان هذاء قال الحافظ في " التلخيص " 
(ص٩۱۷)‏ : " وهو ضعیف » وقد تفرد به عن ثابت " . آخرجه ابن عدي 
(۹۸/ | - ۲) والدارقطني (۱۹۹) . وما حديث علي فيرويه جریر بن 
حازم عن آبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة والحارث الأعور عن علي عن 
النبي # : ""' ليس في مال زكاة حتى يحول عليه الحول " . أخرجه أ بو داود 
)٠٠۷۳(‏ والبيهقي )٩١ / ٤(‏ وقال الحافظ في " التلخيص " (ص :)۱۷١‏ 
" لا بأس پإسناده » والآثار تعضده » فيصلح للحجة " . كذاقال» وهو 
مقبول لو لا أن الثقات الحفاظ خالفوا جريرا فرووه عن أي إسحاق به 
موقوفا على علي - رضی الله عنه - . أخرجه ابن أي شيبة (> | ا 
طریق سفیان وشريك والدارقطني (۱۹۹) عن زكرا , بن بي زائدة ثلاثتهم 
عن آبي إسحاق به . ومن طريق بن أي شيبة عن شريك رواه عبد الله بن 
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أحمد في زوائد مسند بيه )۱٤۸ / ١(‏ . ثم رواه ابن بي شيبة من طريق 
جعفر (وهو ابن محمد بن علي بن الحسين) عن أبيه عن علي به . ورجاله 
ثقات رجال مسلم؛ لكنه منقطع بين محمد بن علي بن ا لجسن وجده علي › 
ولكنه على كل حال شاهد جيد لرواية الثقات إياه . موقوفا»ء فذلك يدل 
على وهم جرير في رفعه إياه » وقد ذكر الحافظ في " الققريب " : "أن له 
راا حتت مو حه ف رلر ف اط ر جل جاك 
المخالفة للحفاظ » كا هو ظاهر » ومع ذلك فلم أجد من نبه على هذه العلة 
في الحديث » بل قواه الحافظ ك| رأيت » وكذلك غيره » وقد بين بعض 
الل رة اا ف امات ا ايق اتا 
(۳۲۸/۲) بعد أن ذكر خلاف الأئمة في عاصم : (فالحديث حسن » قال 
النووي - رجه الله - في " الخلاصة) : وهو حديث صحيح أو حسن . 
انتهى . ولا يقدح فيه ضعف الحارث لتابعة عاصم له . وقال عبد الحق في " 
أحكامه " : هذا حدیث رواه جریر حازم ا آي إسحاق عن عاصم 
والحارث عن علي » فقرن أ بو إسحاق فيه بين عاصم والحارث » والحارث 
كتاب » وكثير من الشيوخ يجوز عليه مثل هذاء» وهو أن الحارث أسنده» 
وعاصم لإ يسنده » فجمعه)] جرير» وأدخل حديث أحدهما في الآخر» 
وكل ثقة رواه موقوفا » فلو أن جريرا أسنده عن عاصم وبين ذلك أخذنا به 
" وقال غيره : هذا لا يلزم » لأن جريرا ثقة » وقد أسند عنها . انتهى " . 
قلت : قد کان یکون غیر لازم لو آن جريرا م يخالف برواية الحدیث 
مرفوعا من طریق عاصم » آما وقد خالفه في رفعه من سبق ذكره من الثقات 
فا أورده عبد الحق لازم وحق . وكان البيهقي - رحه الله - أشار إلى إعلال 
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- الحديث بقوله بعد أن ساقه» وحديث عائشة : " وحارثة لا يحتج بخبره» 
والاعتاد في ذلك على الآثار الصحيحة فيه عن أبي بكر الصديق وعبوالله عنه 
وعثان بن عفان وعبد الله بن عمر وغيرهم رضى الله عنهم ٠."‏ 

(تنبيه) تبين من تخر يجنا للحديث أن عزو المصنف الحديث من رواية 
ابن عمر إلى الترمذي وأبي داود وابن ماجة فيه تساهل كبير » لأن الأخيرين 
م يخرجاه عن ابن عمر » بل رواه الأول منه) عن علي والآخر عن عائشة . 
وي الباب عن أم سعد الأنصارية مرفوعا نحو حديث أنس . قال في " 
المجمع /١("‏ ۷۹) : آخرجه الطبراني في " الكبير " وفيه عنبسة بن عبد 
الر حن وهو ضعيف »› قلت : بل هو متهم . ثم استدركت فقلت : إن جريرا 
م يتفرد برفعه » بل تابعه زهير فقال : ثنا أبو إسحاق عن عاصم بن ضمرة 
وعن الحارث الأعور عن كل به . أخرجه أبو داود أيصًا إلا أنه قال : " قال 
زهير : أحسبه عن النبي ب . ولعل العلماء م يذكروا هذه المتابعة لشك زهير 
هذا . . ثم وجدت للحديث طريقا آخرى بسند صحيح عن علي رضی الله 
عنه خرجته في " صحيح أي داود " )۱٤١۳١(‏ فصح الحديث والحمد 
ف( ` ۰ 
تحري إخراج الزكاة في رمضان لفضله: 
السؤال :هل تحري إخراج الزكاة في رمضان لفضله له أصل ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (قال عثان بمحضر من الصحابة : "هذا شهر زكاتكم فمن كان 
عليه دین فلیؤده حتی تخرجوا زكاة آموالکم "' رواه آبو عبید) صحيح . 


. ۷۸۷ انظر "إرواء الغليل" حدیث‎ - ١ 
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آخرجه مالك (۱/ ۲٠۳‏ / ۱۷) : عن ابن شهاب عن السائب بن يزيد أن 
عثان بن عفان کان يقول : فذكره إلا أنه قال : " حتى تحصل أموالكم 
فتؤدون منه الزكاة "' . وهذا سند صحيح . ومن طريق مالك رواه الشافعي 
(۱ / ۲۳۷) والبيهقي )۱٤۸ / ٤(‏ عنه . ورواه ابن آبي شيبة (6A / ٤(‏ 
عن ابن عيينة عن الزهري به إلا أنه قال: " فليقضه . وزكوا بقية أموالكم". 
ورواه البيهقي )٠٤۸ / ٤(‏ من طريق شعيب عن الزهري قال آخبرني 
السائب بن يزيد آنه سمع عثمان بن عفان رضى الله عنه خطيباعلى منبر 
رسو ل 4 6 قر ل هذا فهر زكانكم ول يسم ل الساتب الشهر ول 
أسأله عنه - قال : فقال عثان : فمن کان عليه دين فلیقض دینه حتی 
تخلص آموالكم فؤدوا منها الزكاة". وقال : " رواه البخاري في الصحيح . 
قلت : ولم أرەفيه)() o. ٠.‏ 
هل صاحب الدين يزكي عنه: . 

السوال : ما الذي ورد في زكاة الدين ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (عن عائشة : " ليس في الدين زكاة») حسن . رواه ابن آبي شيبة 
(© / ۳۲) : حا بن-خالد عن العمري عن عبد الر الاش نآ 
عنها به . قلت : وهذا سند ضعيف » الغمري هو عبد الله بن عمربن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب وهو ضعيف كا ني (التقريب) . ثم 
رواه من طريق أخرى عن عبد الله بن المؤمل عن ابن بي مليكة عنها قالت : 
" ليس فيه زكاة حتى يقبضه " . قلت : وعبد الله بن المؤمل ضعيف أيصًا» ‏ 


۱ - انظر الاارواء حدیث ۷۸٩۹‏ . 
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ولكنه يتقوى بالطريق الأولى » فهو حسن إن شاء الله تعالى . 
- (وقول علي في الدين الظنون: " إن كان صادقا فليتركه إذا قبضه › لا 
مضى)رهوصحیح. رواه بو عبيد(۳۱٤‏ / ٠‏ وعنه البيهقي 
(/*10): .... عن ابن سيرين عن عبيدة عن علي رض الله عنه ولت 
وهذا سند صحیح » رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين وقد خر جه ابن بي 
شيبة ٤(‏ / ۳۲) عن يزيد بن هارون به . وقد تابعه ابن عون عن محمد وهو 
ابن سبرین إلا آنه قال : " نبئت أن علیا قال : فذکره " . 
٠‏ (فائدة) قال أبو عبيد : (قوله (الظتون) هو الذي لايدري صاحبه 
أيقضيه الذي عليه الدين آم لا كأنه لا يرجوه ". - (وعن ابن عباس نحوه. 
روا آبو عبید) وهو ضعیف . قال آبو عبید : حدثنا سعید بن عفیر عن یی 
ابن ايوب عن عبد الله بن سلي‌ان - أو ابن بي سلي ان - عن سعيد بن أي 
هلال عن أي النضر عن ابن عباس قال في الدين : إذا م ترج أخذه فلا 
تزكه: حتى تأخذه » فإذا آخذته فزك عنه ماعليه ".قلت : وهذاسند 
سدور أن فال عل اد غا وال ادت ورت 
ا لجمهور . وعبد الله بن سليمان أو ابن أبي سليان ل أجد له ترجمة . وأخرج 
ابن أبي شيبة )۳١ / ٤(‏ والبيهقي )٠١١(‏ عن موسى بن عبيدة عن نافع 
(وقال البيهقي : عن عبد الله بن دينار) عن ابن عمر قال :" زكوا زكاة 
أموالكم حولا إن حول » وما كان من دين ثقة فزكه » وإن كان من دين 
مظنون فلا زكاة فيه حتى يقضيه صاحبه ". وموسى بن عبيدة 


ضعيف)('). 


1 - انظر "إرواء الغليل " حدیث ۷۸٤‏ و٥۷۸‏ و٦۷۸‏ . 
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هل في الحلي زكاة ؟ 

السؤال : ورد حديث "' " ليس في ا حلي زكاة "فما درجته ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (حديث جابر "ليس في الحلى زكاة " رواه الطبراني) باطل . آخرجه 
ابن الجوزي في " التحقیق "(۱/ )۲-١ / ۱۹٩۲‏ من طريق إبراهيم بن 
يوب قال : حدثنا عافية بن يوب عن ليث بن سعد عن أبي الزبير عن جابر 
مرفوعًا به . وقال : " قالوا عافية ضعيف ›» قلنا : ما عرفا أحدا طعن فيه " . 
قلت : كذا قال » ولا يخفى ما فيه من التسامح في النقد » فإن للمخالف أن 
يقول له : (فهل علمت آحدا وثقه » فإنه لايلزم من عدم معرفة الراوي 
بطعن أنه ثقة » فإن بين ذلك منزلة أخرى وهي الجهالة ؟ ! " وهذا ظاهر 
بين . وقد ذكر الزيلعي في " نصب الراية " (۲/ )۳۷٤١‏ هذاالحديث من 
طريق ابن الجوزي ثم لم يذكر كلام ابن ا جوزي المذكور » مشيرا إلى آنه غير 
مرض عنده » وأيد ذلك بقوله : " قال البيهقي في ""المعرفة ":(قلت : 
فذكر الحديث من طريق عافية) فباطل لا (آصل له » إن) يروى عن جابر 
من قوله » وعافية بن آيوب جهول » فمن احتج به مرفرعا کان معزرا بذنبه» 
وداخلا فيم| نعيب به المخالفين من الاحتجاج برواية الكذابين . انتهى . 
وقال الشيخ في " الإمام ": ورأيت بخط شيخنا المنذري - رحه الله -: 
وعافية بن آيوب لم يبلخني فيه ما يوجب تضعيفه . قال الشيخ : ويجتاج من 
يحتج به إلى ذكر ما يوجب تعديله . انتهى ". قلت : وكلام الشيخ - وهو 
ابن دقيق العيد - أعدل ما رأيت من الكلام فيه » فلا بد لمن احتج به أن 
يثبت توثيق عافية » ويبدو أن ذلك من غير الممكن »فقد جرى كل من 
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E PPE O EY 
" توثيقه.. ولكني رأيت ابن أبي حاتم قال في " اجرح والتعديل‎ 
سئل بو زرعة عن عافية بن آيوب ؟ فقال : هو مصري‎ N 
ى ان للك قال 1 ى ال6 عق ل ان رها‎ 
فليس هذا بمجهول " . وهاهو الصواب › وفيه رد على الذهبي في‎ " 
- قوله: " تكلم فيه » ما هو بحجة » وفيه جهالة " . فکأنه م يقف - كخيره‎ 
على توثيق أبي زرعة المذكور» وهو إمام حجة > لا مناص من التسليم‎ 
لقوله. ولكن هل يصير الحديث بذلك صحيحا ؟ والمجواب : لافإن في‎ 
سند . علة أخرى فإنه من إبراهيم بن أيوب الراوي له عن عافية» فقد‎ 
ذكره آبو العرب في " الضعفاء " ونقل عن أبي الطاهر أحمد بن حمدبن‎ 
عثان المقدسي آنه قال : إبراهيم بن يوب حوراني ضعيف . قال آبو‎ 
العرب: وكان أبو الطاهر من أهل النقد والمعرفة با لحديث بمصر وقال أبو‎ 
حاتم : لا أعرفه " . فهذا هي علة الحديث » وإن الباحث المدقق ليعجب‎ 
من ذھول کل من تکلم على الحدیث عنها » وانصرافهم إلى تعليله با ليس‎ 
. بعلة قادحة . وذلك كله مصداق لقول القائل : " كم ترك الأول للآخر»‎ 
عبدة‎ : )٤١ / ٤( وللحديث علة أخرى وهي الوقف » فقال ابن أي شيبة‎ 
. ابن سليان عن عبد الملك عنه ا بي الزبير عن جابر قال : لازكاة ي الحلي‎ 
قلت : إنه یکون فیه آلف دینار ؟ قال : پعار ویلیس ' '. قلت :وهذاسند‎ 
صحيح على شرط مسلم » وأبو الزبير قد صرح بالساع وقد تابعه عمرو بن‎ 
دینار قال : " سمعت رجلا يسل جابر بن عبد الله عنه ا لجلي : أفيه الزكاة ؟‎ 
a فقال جابر : لاء فقال اد اف ارا اپا‎ 
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آخرجه الشافعي (۱/ ۲۳۹) وأبو عبيد )۱۲۷١ / ٤٤١(‏ وإسنادهما 
) صحيح على شر ط الشيخين . . وأخرجه الدارقطني )۲٠٠(‏ من طريق أب 
حزة عن الشعبي عن جابر قال : " ليس في الحلي زكاة " . ويهذا السند عن 
الشعبي عن فاطمة بنت قيس أن النبي ب قال : (في ال حلي زكاة) . وقال 
الدارقطني : (آبو حمزة هذا ميمون » ضعيف الحديث » . قلت : فتبين مما 
تقدم أن الحديث رفعه خطاً » وأن الصواب وقفه على جابر . وأن في الباب 
ما يخالفه وهو حديث فاطمة بنت قيس مرفوعا» وهو وإن كان ضعيف 
الإسنادء فقد جاءت له شواهد قوية تشهد له بالصحة » أذكر بعضها : 

۱٣‏ - عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال : " تت امرآة من آهل 
اللمن رم0 را ا ن 0 ا 
لن رة هاا تالت :قال : اسر أن سرك اا ارين هه 
E‏ . أخرجه أبو داود )٠١۹۳(‏ والنسائي ١(‏ / ۳ ) والترمذي 
(۱/ ۱۲۲( وآبو عبید (۱۲٠۰ / ٤۳۹(‏ وابن آبي شيبة ٤(‏ / ۲۷) والبيهقي 
)۱٤١ / (‏ واحمد(۲/ ۰۱۷۸ ۲۰۸۰۲۰۲) من طرق عن عمروبه. 
قلت : وإسناده إلى عمرو عند أبي داود والنسائي وأبي عبيد جيد » وصححه 
ابن القطان کا في " نصب الراية "۲ / ۰ ) . ۲ - عبد الله بن شداد بن 
الماد أنه قال : " دخالنا على عائشة زوج النبي بل فقالت : دخل على رسول 
الله کل فرآی فی يدي فتخات من ورق › فقال : ماهذاياعائشة ؟ فقلت : 
صنعتهن آتزين لك يا رسول الله » قال : أتؤدین زکاتہن ؟ قلت : لاء أو ما 
ماروالا اج وارد( فو 
والدارقطني (۲۰۵) والحاکم (۱ / ۳۹۰-۳۸۹) والبيهقي ٤(‏ / ۱۳۹) 
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عن محمد بن عمرو بن عطاء عن عبد الله بن شداد . وقال الحاكم : 
"صحيح على شرط الشيخين " . ووافقه الذهبي وهو كا قالا . وكلام 
الشيخ ابن دقيق العيد في ""الإمام) على ما نقله الزيلعي (۲/ )۴۷١‏ يشعر 
آنه على شرط مسلم فقط » فقد قال : " ويحيى بن أيوب (أحد رواته) أخرج 
له مسلم . . . والحديث على شرط مسلم ". ويجيى بن يوب هو الخافقي 
أبو العباس المصري وقد آخرج له البخاري أيضًا . هذا ومحمد بن عمرو بن 
عطاء ء ثقة آيضًا حتج به في الصحيحين » وقد وقع في سند الدارقطني ( محمد 
ابن عطاء) منسوبا إلى جده فقال فيه : " مجهول " وتبعه على ذلك ابن 
ابجوزي في " التحقیق "(۱/ ۱۹۸ / )١‏ »وهو ذهول منهها رده الأثمة من 
بعدهما كالزيلعي والعسقلاني وغيرهما . 

س 
وهم منه آو من نقله عنه » فليس الحديث عند الطبراني » ولم أجد أحدا غيره 
عزاه إليه » ولا أورده الهيثمي في " مجمع الزوائد ". وقد سبق للمؤلف مشل 
هذا الوهم في الحدیث )٤۸(‏ فراجعه إن شئت . ۲ و٣‏ - عزاه السيوطي في 
"ا لمجامح الکبیر " (۲/ ٠٠٤١‏ / ۲) الدارقطني عن جابر وفاطمة بنت قيس. 
وفيه ومان : الأول : أن حديث جابر ليس مرفوعاعند الدارقطني ك 
رأيت . الثاني : أن حديث فاطمة لفظه عنده " ني الحلى زكاة " ليس فيه " 
ليس " فهو في إثبات الزكاة لا في نفيها » وكذلك عزاه في e.‏ ة 
(۲/ ۳ للدارقطني)(). 


۱ - انظر "إرواء الغليل" حدیث ۸۱۷ ٤‏ 
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هل پزکی ما یع بیع ۲ 

. السؤال : هل صح الحديث "' آمرنا اي انشع الصدقة نما نعده 

1 
۰ NOE 

- (عن سمرة بن جندب "أمرنا التبي ب أن نخرج الصدقة مما نعده 
للبيع" ضعيف. أخرجه ابو داود )٠١١۲(‏ وعنه البيهقي )۱٤۷ -۱٤٦/٤(‏ 
عن سلیمان بن موسی أبي داود ثنا جعفر بن سعد بن سمرة بن جندب 
ای خی ن ایا هو این و فن ری جب ال آنا 
بعد فإن رسول الله 4 . .. " ورواه الدارقطني (ص )۲۱٠٤‏ والطبراني» وعنه 
عبد الغني المقدسي في " السنن " (ق ۱۳۳ / ۲) عن جعفربن سعد بن 
سمرة بن جندب عن خبيب بن سليان بن سمرة بن جندب عنن أيه عن 
سمرة بن جندب به بلفظ : " كان يأمر برقيت الرجل والمرأة الذين هم 
تلادة» وهم في عمله > لا يريد بيعهم » وكان يأمرنا أن نخرج الصدقة من 
الذي يعد للبيع ". وقال المقدسي : و ا ا 
حسنه ابن عبد البر کا في الزيلعي (۲ / )۳۷١‏ . قلت : بل هو ضعيف › 
جعفر بن سعد وخبيب بن سليمان وأبوه كلهم مجهولون » وقال الذهبي : 
(هذا إسناد مظلم لا ينهض بحكه) PEE‏ التلخيص " 
(۳/ 0۷۹ "وی إستادہ ھال ا ٠‏ د ا ي 

کل غ ا "" أد زكاة مالك » فقال مال إلا ساب ارادم 
فقال : قومها وآد زكاتا " رواه أحمد وسعيد وأبو عبيد وغيرهم وهو 


مشهور) : : ضعیف . رواه أبو عبید في " الأموال )۱١۱۷۹ /٤٤٥("‏ عن 
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عبد الله بن بي سلمة عن ابي عمرو بن حماس عن أبيه قال : " مر بي عمر › 
فقال : يا حماس أد زكاة مالك . فقلت : مالي مال إلا جعاب وأدم» فقال : 
قومها قيمة » ثم آد زكاتها ". قلت : وهذا سند ضعيف » أبو عمروبن 
خاس "ا غيرل ‏ االانح ي الر ویو ا 
الشافعي أيصًا )۲١١ / ١(‏ والدارقطني )۲٠١(‏ والبيهقي ٤(‏ / ١٤۱)ء‏ 
وكذا آحمد وابن آي شيبة وعبد الرزاق وسعيد بن منصور عن أي عمرو بن 
نحوه ک] في "' التلخيص )۱۸١٥("‏ . 

- (حديث سمرة ". . . ما نعده للبيع "" رواه أبو داود) . ضعيف . 
وقد تقدم قبل حدیث . 

انو ی ا أن سول 
الله ب أخحذ من معادن القبلية الصدقة " . :ضعيف . رواه مالك 
/۲٤۸/1(‏ ۸) عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن غير واحد : " أن رسول 
الله ب » قطع لبلال بن الحارث المزني معادن القبلية وهي من ناحية . الفرع » 
فتلك المعادن لا يؤخذ منها إلى اليوم إلا الزكاة) . ورواه عن مالك أبو داود 
(۳۰۹۱) وآبو عبید (۳۳۸/ )۸٣۳‏ والبيهقي ٤(‏ / ۲) وقال :" قال 
الشافعي ليس هذا مما يثبت بثبت آهل الحديث » ولو ثبتوه م تكن فيه رواية عن 
النبي إلا إقطاعه › فأما الزكاة في المعادن دون الخمس فليست مروية عن 
النبي ل فيه) . قال البيهقي : " هو كا قال الشافعي في رواية مالك»› وقد 
روي عن عبد العزيز الدراوردي عن ربيعة موصولا " . قلت : ثم رواه من 
طريق الحاكم وهذاني" المستدرك )٤١٤ /١٠("‏ من طريق نعيم بن هماد 
ثنا عبد العزيز بن محمد عن ربيعة بن آبي عبد الرحهمن عن الحارث بن بلال 
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ابن الحارث عن أبيه : " أن رسول الله يل » أخذ من المعادن القبلية الصدقة» 
وأنه أقطع بلال بن الحارث العقيق أجع » فلا كان عمر بن الخطاب رضى ‏ 
الله عنه قال لبلال : إن رسول الله بيا | يقطعك إلا لتعمل . قال : فأقطع 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه الناس العقيق ". وقال الحاكم : (هذا 
حديث صحيح) » احتج البخاري بنعيم بن هماد ومسلم بالدراوردي ‏ . 
ووافقه الذهبي . قلت : وهو ذهول منه عا أورده هو نفسه في ترجمة نعيم 
بن ا لن ل دواري إن ارج رورا ئا روتلك 
ا لمنذري في خاتمة الترغیب ٤(‏ / ۲۹۲) فلا يصح الحديث موصولا. ثم 
أخرجه الحاكم (۳ / ۷ ) والطبرانی (۱/ ٥۷‏ / ۱) عن حید بن صالح 
عن الحارث وبلال (وقال الطبراني :عن عارة وبلال) ابني یی بن بلال 
ابن الحارث عن أبيها عن جدهما بلال بن الحارث المزني قال : " إن رسول 
الله َة أقطعه القطيعة وكتب له : هذا ما أعطى محمد رسول الله َل بلال بن 
الحارث أعطاه معادن القبلية غوريا وجلسيها » والجشمية وذات النصب › 
وحيث يصلح الزرع من قدس إن كان صادقا . وكتب معاوية : 

قلت : وحميد هذا م أجد له ترجمة » ومثله بجيى بن بلال بن الحارث . 
ثم روى الطبراني من طريق محمد بن الحسن بن زبالة حدثني عبد العزيز بن 
محمد بسنده المتقدم عن بلال بن الحارث به ختصرا بلفظ : "أقطع له العقيق 
كله" وابن زبالة هذا بفتح الزاي قال الحافظ (كذبوه) . قلت : فلا خير في 
متابعته. لکن له شاهد من حديث عمرو بن عوف وابن عباس » يرويه ابو 
ابن الحارث المزني معادن القبلية . . الحديث مثل رواية مید ليس فيه ذكکر 
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الزكاة . قال بو ويس : حدثني ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس عن 
النبي . 5 مثله آخرجه آبو داود )۰٠۳(‏ . وأبو ويس اسمه عبد الله بن 
EE O‏ 
البخاري راما إستاده آلأرل فر جد اهن أجل كر اتن غيت ا فا 
متروك a e E E CS‏ 
الزكاة من المعادن . والله أعلم)(). 
التعجيل في إخراج الزكاة قبل وقتها: 
السؤال: اهل جوز اشعجیل ف إخرل رکا قبل رقها؛ 
الجواب : : قال الشيخ الألباني - رهه الله - : 
- (روى أبو عبيد في الأموال عن علي "' ن النبي ي تعجل من العباس 
صدقته سنتين "') : حسن رواه أب و عبيد في " الأموال " )۱۸۸٥(‏ : 
وحدثونا عن إساعيل بن زكريا عن الحجاج بن دينار عن الحكم عن 
حجية بن عدي عن علي به. وآخرجه ابو داود (۱٣۲ ٤(‏ والتر مذي 
)١۳۱/۱(‏ والدارمي )۳۸١ /١(‏ وابن ماجة )۱۷۹١(‏ وابن المجارود في 
"المنتقى )۳٠١( ٠‏ واإبن سعد في (الطبققات) )١١ / ٤(‏ والدارقطني 
(۲۱۳-۲۱۲) والمحاکم (۳/ ۳۳۲) والبيهقي )١١١ /٤(‏ وأحممد 
)۱۰٤/۱(‏ كلهم عن سعید بن منصور ثنا إسہ‌اعیل بن زکریا به إلا آنه 
بلفظ : " أن العباس بن عبد المطلب سأل النبي ب » في تعجيل صدقته قبل 
أن تحل ؟ فرخص له في ذلك › . وقال ابن الجارود عقبه: ل کے 
معين : إسماعيل بن زكريا e‏ الواساي ثقة . 


: و۸ ڇڪ‎ A۸۲۷ انظ راء الغلير" یت‎ - ١ 
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وقال الحاكم : " صحيح الإسناد ". ووافقه الذهبي . قلت : الحجاج بن 
دينار وحجية بن عيسى مختلف فيه) » وغاية حديثه) أن يكون حسنا» لكن 
قد اختلف فيه على الحكم على وجوه كثيرة هذا أحدها . الوجه الفاني : قال 
الترمذي : حدثنا إسحاق بن منصور عن إسرائيل عن الحجاج بن دينار عن 
الحكم بن حجل عن حجر » العدني عن علي أن النبي ي قال لعمر : " إنا قد 
آحذنا زكاة العباس عام الأول للعام) . وقال : " لا أعرف حديث تعجيل 
الزكاة من حديث إسرائيل إلا من هذا الوجه » وحديث إساعيل بن زكريا 
عن الحجاج عندي أصح من حديث إسرائيل عن الحجاج بن دينار " 
ومن هذا الوجه رواه الدارقطني أيضًا )۲٠۳(‏ . الوجه الثالث : عن حجاج 
بن أرطأة عن الحكم بن عتيبة قال : " بعث رسول الله ب عمر على الصدقة 
» فتى العباس يسأله صدقة ماله » فقال : قد عجلت لرسول الله ل صدقة 
سنتين » فرفعه عمر إلى رسول الله ٤‏ » فقال : صدق عمي » قد تعجلنا منه 
صدقة سنتين " . آخرجه ابن سعد وابن e E‏ 
(۸) والسياق له . وهذا مع إعضاله فيه ابن أرطأة وهو مدلس » وقد 
تابعه آبو إسرائيل واسمه إسماعيل بن خليفة وهو سىء الحفظ ولعل ابن 
أرطأًة تلقاه عنه فدلسه ! أخرجه ابن سعد . الوجه الرابع : عن الجسن بن ٠‏ 
عمارة عن الحكم عن موسى بن طلحة عن طلحة أن النبي ك قال : يا عمر 
آما علمت أن عم الرجل صنو أبيه ؟ إنا كنا احتجنا إلى مال فتعجلنا من 
العباس صدقة ماله لسنتين . آخرجه الدارقطني » واإبن عمارة متروك كا 
قال الحافظ . الوجه الخامس : عن محمد بن عبيد الله عن الحكم عن مقدم 
عن ابن عباس نحو حديث ابن أرطأء .أخرجه الدارقطني » ومحمد بن 


 //[‏ ساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عد ا هر الرس رة ا اء الو الماد روا هكي عن 
منصور بن زاذان عن الحكم عن الحسن ابن مسلم عن النبي ءل . علقه آبو 
داود عقب الوجه الأول وقال هو والدارقطني والبيهقي : " وهذاهو 
الأصح من هذه الروايات ". قلت : والحسن بن مسلم تابعي ثقة فهو 
مرسل صحيح الإسناد » وله شواهد تقويه : الأول : عن بي البختري عن 
علي - رضي الله عنه - فذكر قصته » وفيها : "أماعلمت ياعمر آنعم 
الرجل صنو أبيه ؟ إنا كنا احتجنا فأسلفنا العباس صدقة عامين " . أخرجه 
البيهقي وأعله بالانقطاع بين آبي البختري › ورجاله ثقات ك قال المحافظ . 
وهو في مسند أحمد )4٤ /١(‏ من هذا الوجه لكن ليس فيه موضع الشاهد 
الثاني : عن شريك عن إساعيل لمكي عن سليمان الأحول عن أبي رافع 
مثل حديث ابن عمارة إلا آنه قال : إن العباس أسلفنا صدقة العام عام 
الأول آخرجه الدارقطني والطبراني في الأوسط ١ /۸۸ /١٠("‏ - زوائد 
لمحجمين) وقال : " ل يروه عن سلبان إلا (إسماعيل ولا عنه إلا شريك ". 
قلت : وهما ضعيفان . الثالك : عن محمد بن ذكر إنعن منتصورعن 
إبراهيم عن علقمة عن عبد الله قال : قال رسول الله لا : " إن عم الرجل 
صنو أبيه » ون النبي ي تعجل من العباس صدقة عامين في عام " . قلت : 
وحمد بن ذكوان هذا هو الطاحي البصري › قال الميثمي في "المجمع '" 
(۳/ ۷۹) :"فيه كلام» وقد وثق ". وقال الحافظ في "الفتح " 
70 ) و" التقريب ": " وهو ضعيف ". ثم قال الحافظ : " وليس 
ثبوت هذه القصة في تعجيل صدقة العباس ببعيد في النظر بمجموع هذه 
الطرق ". قلت : وهو الذي نجزم به لصحة سندها مرسلا وهذه شواهد ل 
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يشتد ضعفها . . فهو يتقوى بها ويرتقي إلى درجة الحسن على أقل الأحوال. 
" ويعضده رواية مسلم : فهي علي ومثلها " : شاذ بهذا اللفظ . وهو 
قطعة من حديث رواه بو هريرة - رضي الله عنه - قال : " بعث رسول الله 
بل عمر على الصدقة » فقيل : منع ابن جيل خالد بن الوليد والعباس عم 
رسول الله ا فقال رسول الله ل : ما ينقم ابن ميل إلا آنه كان فقبرا 
فأغناه الله وأما خالد » فإنكم تظلمون خالدا» قد احتبس أدراعه وأعتاده ني 
سبيل الله » وأما العباس فهي علي ومثلها معها» ثم قال : يا عمر آما شعرت 
أن عم الرجل صنوا أبیه) . آخرجه مسلم (۳/ 1۸) وأبو داود أيصًا 
E‏ ۱( وآ حمد(۲/ ۳۲۲) 
من طريق ورقاء عن أبي الزناد عن الأعرج عنه به . وروى الترمذي 
)۳٠٠١ /1(‏ منه الجملة الأحيرة منه :" العباس عم سول الله » وإ عم 
الرجل صنو آبيه ". وقال : " حديث حسن صحيح ". وقد تابعه ابن 
إسحاق عن أبي الزناد به بتهامه . أخرج الدارقطني . وخالفها شعيب : 
حدثنا أبو الزناد به إلا آنه قال : " فهي عليه صدقة » ومثلها معها " د 
قوله : "ياعمر آماشعرت :.. " آخرجه البخاري (۳/ ۲۲۲ - ۲۹۳) 
والنسائي وقال البخاري : " تابعه ابن آي الزناد عن أبيه ". قلت : وصله 
آبو عبد في "' الأموال " (۱۸۹۷) : حدثنا بو أيوب عن عبد الر من بن أبي 
الزناد عن أبيه به . ثم قال البخاري : (وقال ابن إسحاق عن أبي الزناد : هي 
عليه ومثلها معها " . قلت : وصله الدارقطني ك| سبق لكن وقع عنده 
باللفظ الأول : " فهي على ومثلها معها» وزاد : " هي له " فلا أدري هل 
اختلفت الرواية فيه على ابن إسحاق » أم هناك خطأ من بعض النساخ » 
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ومن الخريب أن الحافظ - رحه الله - ل يذكر من وصل رواية ابن إسحاق 
هذه » وقد علقها البيهقي كا علقها البخاري وبلفظه . ثم قال : " وكا رواه 
محمد بن إسحاق رواه أبو أويس المدني عن أبي الزناد » وكذلك هو عندنا 
من حديث ابن أبي الزناد عن بيه " . قلت : وثمة متابح آخر » وهو موسى 
ابن عقبة قال : حدثني أبو الزناد . أآخرجه النسائي (۱/ )۳٤۲‏ عقب 
حذيث شعيب. وأحال عليه فى اللفظ بقوله : " مثله سواء " . وتستلخص 
ما تقدم : أن الرواة على أبي الزناد قد اختلفواعليه في حرف واحدمن 
حديثه » فقال ورقاء وابن إسحاق في رواية الدارقطني " فهي علي ومثلها 
معها " . وقال شعيب وابن آبي الزناد وابن إسحاق في رواية البخاري 
والبيهقي وأبو أويس : " فهي عليه ومثلها معها . " . وإذا نحن أسقطنا 
رواية ابن إسحاق من الحساب لتضار مما عنه » لا سيا وقد زاد في آخرها ما 
شذ به عن الماعة : " هي له "» بقيت رواية ورقاء وحيدة غريبة » غالفة. . 
لرواية الثلاثة شعيب وابن أ بي الزناد وبي ويس فهي لذلك شاذة » ورواية 
e eS‏ 
الرواية الشاذة » لا من جهة الرواية » بل من حيث المعنى » فإنه فهم من 
قوله في رواية شعيب " فهي عليه صدقة » فهي له صدقة » فقال : " يبعد أن 
يكون حفوظا » لأن العباس كان رجلا من صليبة بني هاشم تحرم عليه 
الصدقة » فكيف ججعل رسول الله ي ما عليه من صدقة عامين صدقة 
عليه؟! "' فأقول : ليس في الحديث ما يشعر ذا المعنى ألبتة وهو خلاف 
المتبادر منه وما فسره به بعض العلاء المتقدمين عليه › فقال أبو عبيد 
(ص۹۳٥)‏ : " فقول النبي 4 : " فأما العباس فصدقته عليه » ومثلها 
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معها""' يبین لك أنه قد کان أخرها عنه » ثم جعلها دینا عليه يأخذه منه . 
فهو في ا لحديث الأول قد تعجل زكاته منه » وني هذا آنه أآخرها عنه » ولعل 
الأمرين جيعا قد كانا . وقد روى بعضهم حديث العباس : أن النبي 5 
قال: " وأما صدقة العباس فهي علي ومثلها معها) » فإن كان هذاهر 
اللحفوظ فهو مثل الحديث الأول الذي ذكرناه عن إسماعيل بن زكريا في 
جلها قل علهاء وكا ال رجهي جائر ". فأشار بقوله: " فإن كان ٠٠:»‏ 
إلى أن المحفوظ الأول » وهو الصواب ك قلنا٠‏ وبذلك يتبين ن رواية 
E‏ 
للبيهقي رحه) الله تعالی)() . 
مسألة جواز دفع القيمة في الزكاة: 

السؤال : ما قولكم عا ورد بشن جواز اخراج الزكاة نقدافي كتاب 
فقه السنة للشيخ سيد سابق ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(قوله - أي الشيخ سيد سابق - تحت عنوان : دفع القيمة بدل العين : 
" وقد روى البخاري معلقا بصيغة ال جزم أن معاذا قال لأهل اليمن : ايتوني 
بعرض ثياب خيص أو لبيس في الصدقة قة مكان الشعير والذرة» هون 
عليكم » وخير لأصحاب النبي ب با لمدينة " . 

قلت : في هذا الكلام إشعار بأن الأثر المذكور عن معاذ صحيح › 
وليس كذلك » فإن| علقه البخاري هكذا : " قال طاوس : قال معاذ ٠"...‏ 
وهذا منقطع بين طاوس ومعاذ » قال الحافظ في شرحه : " هذا التعليق 


| - انظر "إرواء الغليل" حدیث ۸٥۷‏ . 
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صحيح الإسناد إل طاوس » لكن طاوس م يسمع من معاذ فهو منقطع › 
فلا يغتر بقول من قال : ٠‏ ذكره البخاري بالتعليق ا جازم » فهو صحيح 
عنده " » لأن ذلك لا يفيد إلا الصحة إلى من علق عنه » وأما باقي الإسناد 
فلا ؟ إلا آن إیراده له في معرض الاحتجاج به يقتضي قوته عنده ". ثم لو 
صح هذا الأثر م يدل على قول أبي حنيفة أنه لا فرق بين القيمة والعين ا 
يدل لقول من يجوز إخراج القيمة مراعاة لمصلحة الفقراء » والتيسير على 
الأغنياء » وهو اختيار ابن تيمية » قال في " الاختيارات " : " ويجوز إخراج 
القيمة في الزكاة لعدم العدول عن الحاجة والمصلحة» مثشل أن يبيع ثمرة 
A SE E E‏ 
کا اوت حنطة » فإنه قد ساوى الفقير بنفسه » وقد نص أحمد على جواز ذلك 
ومثل ن تجب عليه شاة في الإبل » وليس عنده شاة » فإخراج القيمة كاف » 
ولا يكلف السفر لشراء شاة » أو أن يكون المستحقون طلبوا القيمة لكونها 
أنفع هم › فهذا جائز ") . 
كراهة سوال الناس الصدقة: ٠‏ ) 

السؤال :ما الحديث الواردفي كراهة سؤال الناس الصدةة ؟. 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : ٤‏ ا 

- (وعن آنس مرفوعا "٠‏ إن المسالة لا تحمل إلاللانة ئة:لذىفقر 
مدقعء أولذي غرم مفظع أو لذي دم موجع "'ضعيف. أخرجه أحمد 
(۳/ ۱۱( وآبو داود )۱۹٤۱(‏ وابن ماجة ایا (۲۱۹۸) والضياء 
المقدسى في (الأحاديث المختارة "عن الأخضر بن عجلان 


. ٠٤١ انظر تمام المنة في تخريج فقه السنة للألباي ص‎ - ١ 
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حدثني أبو بكر الحنفي عن نس بن مالك : " أن رجل من الأنصار أتى 
النبي بل فشكا إليه الحاجة » فقال له النبي بل : ما عندك شيء ؟ فاتاه بحلس 
وقدح » وقال النبي ل : من يشتري هذا؟ فقال رجل : آنا آخذها بدرهم » 
قال : من یزید على درهم ؟ فسكت القوم » فقال : من يزيد على درهم؟ | 
فقال رجل : انا آخذ هما بدرهمین › قال : هما لك » ثم قال : إن المسألة.. ٠.‏ 

الحديث . والسياق لأحمد ولكن المصنف قدم فيه وأخر ونقص فإن لفظه : 
" إن المسألة لا تحل إلا لأحد ثلاث : ذي دم موجع » و غرم مفظع › آو فقر 
مدقع ''. ثم رأیت الإمام أحمد قد آخرجه (۳/ ۱۲١‏ - ۱۲۷) من طريق 
عبید الله بن شميط قال : سمعت عبد الله الحنفي يحدث : آنه سمع آنس بن 
مالك عن النبي بلك بلفظ المصنف سواء . قلت : هكذا في المسند : " عبيد الله 
ابن شميط : سمعت عبد الله الحنفي " والظاهر آنه سقط من بينه) من 
الناسخ والطابح اللأخضر بن عجلان فإنهم لم يذكروا لابن شميط رواية 
عن الحنفي » ویؤیده أن الترمذي قد روی (۱/ ۲۲۹) عن عبيد الله بن 
شميط بن عجلان : حدثنا الأخضر بن عجلان عن عبد الله الحنفي عن 
أنس بن مالك أن رسول الله 4ء باع حلسا . . . الحديث دون قوله : "إن 
الال" وقال : (هذا حديث حسن » لا نعرفه إلا من حديث الأخضر 
بن عجلان » وعبد ال الجنشي هو آبو بكر تفي ”. . قلت : قال الحافظ في 
التقريب " :"لا یعرف حاله» وقال زٍ فى " التلخيص "(۲۳۷): ""وأعله 

بن اقطان جل حا آي پکراشفي وشل عن الخاري ان فا 
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أسآله فيها » فقال : أقم حتى تأتينا الصدقة » فنأمر لك بهاء ثم قال : يا 
قبيصة إن المسألة لا تحل إلا لأحد ثلاثة : رجل تحمل حالة فحلت له المسألة 
حتى يصيبها » ثم يمسك. الحديث. رواه آحمد ومسلم وأبو داود والنسائي. 
صحيح » وتامه : " ورجل أصابته جائحة اجتاحت ماله فحلت له المسألة 
حتی يصيب قواما من عيش قال : أو سدادا من عيش » ورجل أصابته فاقة 
متی قول اة من دوي اجا من قو :قد اصایت فلا نا ة فحلت له 
المسألة » حتى يصيب قواما من عيش » أو قال : سدادامن عيش › فى| 
PE EET E‏ 
(۳/ ۷ -۹۸) وأبو داود )۱١٤١(‏ والنسائي (TIT = ۳1° / ١(‏ 
والدارمي )۳۹١ / ١(‏ وابن بي شيبة في " المصنف » )٥۸ / ٤(‏ وأبو عبيد 
ي " الأموال " )۱۷۲١(‏ وابن المجارود (۳۹۷) والبيهقي (۵ / ۲۱ ۲۳) 
ومد (۳/ ٠ | ٥ ٤۷۷‏ من طرق عن هارون بن رياب عن کنانة بن 
نعيم عن قبيصة وني رواية لأبي عبيد )۱۷۲١(‏ من طريق الأوزاعي عن 
هارون بن رياب عن آبي بكر - هو كنانة بن نعيم - قال : " كنت عند 
تبيصة بن المخارق » فأتاه نفر من قومه يسآلونه في نكاح صاحب هم »فلم 
یعطهم شیئا » فلا ذهبوا» قلت :أتاك نفر من قومك يسألونك في نكاح 
صاحب هم » فلم تعطهم شيئا » وآنت سيد قومك ؟ فقال : إن صاحبهم لو 
کان فعل کذا وکذا - لشی,قد ذکره - کان خیرا له من آن يسال الناس » إني 
سمعت رسول الله 4 » يقول " . فذكر الحديث . قلت : ورجاله ثقات غر 
محمد بن كثير وهو الصنعاني أبو يوسف وهو صدوق كشر الغلط)() . 


٦۷٠٠ .: -انظر "إرواء الغليل"‎ ١ 
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الركاز (معناه ومقدار ازكاة فيه ومصرفها): 

السؤال : ورد في "فقه السنة " عن معنى الركاز ومقدار الزكاة فيه 
ومصرفها أقوال عديدة فما الصواب فيها ؟ 

الجهاب : قال الشيخ الألباني - رحه الله -: ٠‏ 

ومن (زكاة الركاز والمعدن) قوله : " وقال أبو حنيفة : هو (يعني : 
الركاز) اسم لما ركزه الحالق أو المخلوق " . قلت : الصواب أن يقال : 
وقال الحنفية المتأخرون . . ٠"‏ لأن أبا حنيفة وأصحابه القدامى يحددون 
الركازفي ع اه ال ن اا تی م لارا ف لا 
يوسف في " الحراج " (ص )١١‏ : " وأما الركاز فهو الذهب والفضة الذي 
خلقه الله في الأرض يوم خلقت فيه ". وذكر نحوه الإمام محمد في " الموطاً 
٠‏ (ص ٠)۷٤‏ ثم قال : " فيها ا جمس » وهو قول أي حنيفة والعامة من 
فقهائنا " . واحتج الإمام محمد وغيره بحديث أي هريرة قال : قال رسول 
الله 5 : " في الركاز الحمس "'. قيل : وماالركازيارسول الله ؟ قال : 
الذهب والفمضة الذي خلقه الله ني الأرض يوم خلقت ' '. آخرجه 
البيهقي » وضعفه جداء ونقل تضعيفه عن الشافعي » وضعفه أيشًا 
الزيلعي الحنفي في " نصب الراية "» فراجعه (۲/ )۳۸١‏ . وعلته أن فيه 
عبد الله بن سعيد بن أبي سعيد المقبري » وضعف اتفاقا » وقد ظن صديق ‏ 
خان آنه والده سعيد بن أي سعيد» فقال: إنه ثقة محتج به في " 
الصحيحين '. فلذلك احتج به . وقد نقلت كلامه في ذلك » ورددت عليه 
وعلى غيره من خفي عليهم حال الحديث في رسالتي "أحكام الركاز". 
وقد حققت في هذه الرسالة » أن الركاز لغة : المعدن والمال المدفون كلاهماء 
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وشرعا: هو دفين الجاهلية » وقد أوردت فيها الشواهد والأدلة على ذلك › 
وهو المراد بقوله في حديث أبي هريرة المذكور في الكتاب : ...وي 
الركاز ا جمس ". وهو رج في ""الإرواء " )()۸١١(‏ عنه من طرق . 


| - قال الألباني في الإرواء : - (حديث أبي هريرة مرفوعا : " وني الركاز ا لخمس " رواه (الجماعة) 
وهؤ صحيح : رواه البخاري ١(‏ / ۳۸۲-۱) ومسلم (۳/ ۱۲۷) ۱۲۸) وأبو داود (۳۰۸۵) 
والنساتي (۱ / )۳٤١‏ والترمذي (۱/ )۲٥۹‏ والدارمي (۱/ ۳۹۳) وابن ماجة )۲٥٠۹(‏ ومالك 
ايشا (۱/ ۲۲۹/ )٩‏ وابن الجارود )١۹١(‏ والبيهقي )٠٠١ / ٤(‏ والطيالسي )۲٠٠١(‏ وأحمد 
)٥۰۱۰ 4 ۷0 ۱ ۲۵ ۷ £ ۲0 £۲۳۹ /۲(‏ من طريق سعيد بن المسيب وأبي 
سلمة عن أبي هريرة عن رسول الله ب قال : " العجاء جرحها جبار » والبئر جبار » والمعدن جبار » 
وني الركاز الخمس " وليس عند مالك وابن ماجة إلا ا لجملة الأخيرة منه :كلك رواة ات غنید 
/۳۳١(‏ ۸۷) وکذاابن ابی ڈ شيبة ٤(‏ / 1۷) ولكنه لم يذكر في سنده أبا سلمة وقال الترمذي : 
"'حديث حسن صحيح ' '. وقد رواه عن أبي سلمة وحده بتهامه مسلم وأبو عبيد )۸٥٦(‏ . وهر 
رواية لأحمد . وله عند البخاري )۷١./۲(‏ ومسلم والنساثي وابن أي شيبة ومد (۲/ ۲۲۸ 
ERNE 1 TAT «TAY + 11۹‏ 
0 ار قى ى " غریب الحدیث " (۰/۲ ۱۰١۷‏ / ۲) والطبراني في" 
الصغير " (ص )٠١١ ٠ ٦۷‏ طرق كثيرة عن أي هريرة . وله شواهد في السئن وغيرهاء وقد كشت 
ذکر تا - في) أظن - ني رسالتي " أحكام الركاز ' »ولم تطبع. ٠‏ 

E BE E 
عمر بن الحطاب » فأخذ منها مائني دينار » ودفع إلى الرجل بقيتها » وجعل عمر يقسم المائتين‎ 

من حضره من المسلمين إلى أن فضل منها فضلة › فقال yS‏ 
عمر: : حذ هذه الدنانير فهي لك ") .وهو ضغیف.. رواه آنو عبید )۸۷٤ /۳٤۲(‏ من ظطریق الد 
عن الشعبي . قلت : وهذا سند ضعيف E a‏ 
زكاة الأثان . 

- (وحديث,عائشنة وابن عمر " کان يأخذ من كل عشرين مثقالا نصف مثقال " صحيح ND‏ 
ماجة )۱۷۹١(‏ عن إبراهيم بن إسماعيل عن عبد الله بن واقد عن ابن عمر وعائشة : " أن النبي ل 
کان يأخذ من کل عشرین دینارا فصاعدا نصف دینار . ومن الأربعين دينارا دينارا " . هذالفظه› 
وكذلك أخرجه الدارقطني (۱۹۹) من هذا الوجه » وقال البوصيري في "الزوائد" :)١ /١١۳(‏ 
'إبراهيم بن إساعيل ضعيف » . قلت : وكذا ني " التقريب " وهو ابن مجمع كا في رواية الدارقطني 
. لکن للحدیث شواهد یتقوی بہا . فلا بد من ذکرها . ۱ - عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده 
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عن النبي بل قال : " ليس في أقل من عشرين مثقالا من الذهب » ولافي أقل من مائتي درهم 
صدةة" . رواه آبو عبید ۰۹٩(‏ ۰ ۲ والدارقطني (۱۹۹) عن ابن أي ليلى عن عبد الكريم عن 
عمرو بن شعیب به . قلت : وهذا سند ضعبف . عبد الكريم هذا هو ابن أي المخارق . وابن الیل 
اسمه محمد بن عبد الر حن وكلاهما في ضعيف  .‏ -عن محمد بن عبد الرحن الأنصاري : " أن في 
كتاب رسول الله ل وني كتاب عمر في الصدقة أن الذهب لا يؤخذ منه شيء حتى يبلغ عشرين 
او بے رین کارا ت وار کر اررق ل۷ بو 2د مت شی ی ول انی درج 
فإذا بلغ مائتي درهم فقيها خسة دراهم " . أخرجه أبو عبيد :)١٠١١ / ٤0۸(‏ حدثنايزيدعن' 
حبيب بن أي حبيب عن عمرو بن هرم عن محمد بن عبد الرحن الأنصاري . قلت : وهذا سند 
صحيح مرسل » فإن الأنصاري هذا تابعي ثقة ولكنه في حكم المسند لأن الأنصاري أخذه عن كتاب 
اللبي ي " وكتاب عمر رضى الله عنه . ففي رواية لأبي عبد /۳١۸(‏ ۹۳۳) بهذا السندعن 
الأنصاري : ' لما استخلف عمر بن عبد العزيز أرسل إل المدينة يلتمس كتاب رسول الله ل في 
الصدقات » وكتاب عمر بن ا نطاب » فوجد عند آل عمرو بن حزم كتاب رسول الله ل إلى عمرو 
ابن حزم في الصدقات » ووجد عند آل عمر كتاب عمر في الصدقات مثل كتاب رسول الله ل قال : 
فنسخنا له » قال : فحدثني عمرو بن هرم أنه طلب إلى محمد بن عبد الرحن أن ينسخه ما في ذينك 
الكتابين ' ' فسخ له مافي هذا الكتاب من صدقة الإبل والبقر والضنم والذهب والورق والتمر أو 
التمر وا لحب والزبيب : أن الإبل . . . " الحديث بطوله . فالحديث صحيح من هذا الوجه لأن 
ای ف ای 2 کرو وکن او ع ا عر ی راا د 
E‏ ۰ - وله شاهد موقوف عن علي قال : 
لن أقل من عشرين دينارا شيء » وني عشرين دینارا نصف دينار» وئي أربعين دينارًا ديناراء فا 
زاد فبا لحساب ' آغرچه ابن آي شی 9 / ۸) رکا ابو دازد(۱۵۷۲) رابو عید ۲0 01° 
والبيهقي من طرق عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي . وهذا سند جيد موقوف » وزاد 
بو داود في سنده الحارث الأعور قرنه مع عاصم بن ضمرة زاد في آخره : " قال : فلا أدري أعلي 
يقول : " فبحساب ذلك " أو رفعه إل النبي ل . قال ا لحافظ في " التلخيص »(ص )۸١‏ :" وقال 
ابن حزم هو عن لار عن علي مرفوع ‏ وعنه عاصم بن ضسمرة عن علې» موقوف » کا روا" 
شعبة وسفيان ومعمر عن أي إسحاق عن عاصم موقوفا .قال : وكذأ كل ثقة رواه .عن عاصضم. 
قلت : قد رواه . الترمذي من حديث أي عوانة عن أي إسحاق عن عاصم عن على مرفرعا " . 
قلت: : لكن ليس عند الترمذي )٠١١ / ١(‏ في حديث علي » نصاب الذهب بل الفضة » وكذلك رواه. 
مرفوعا من طرق أخرى عن أي إسحاق ابن أي شيبة (> / ۷) ٠‏ -عن عمدين عبدالله بن 
جحش من رسول الله ل : " أنه نه أمر معاذ بن جبل حين بعثه إلى اليمن أن يأخذ من كل أربعين دينارا 
دينارا» ومن كل ماتتي درهم خسة دراهم ولیس فيا دون خسة أوسق صدقة » ولا فیا دون س ے 
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وله تحت عنوان : صفة الركاز الذي يتعلق به وجوب الزكاة : " وله (أي' 
الشافعي) قول آخر » أن ا لخمس لا يجب في الأثان : الذهب والفضة ' . 

قلت : وهو الذي استظهره ه الصنعاني » فقال :" الركاز في الأظهر : 
الذهب والفضة " . وهذا حطا حالف للغة» فإن الركاز فيها : ' الال 
المدفون في الأرض "» كا سبق آنفاء و" الال ""لخة : "ما ملكته من شيء ‏ 
» فيستنتج من هاتين المقدمتين أن الركاز كل ما دفن من المال » فلا بحتص 
بالنقدين » وهو مذهب الجمهور » واختاره ابن حزم » ومال إليه ابن دفيق 
العيد » وكان مالك يتردد في ذلك » ثم استقر رأيه آخر الأمر على هذا القول 
المختار كا في "المدونة" وقد ذكرت نص كلامه في الرسالة السابقة الذكر . 
PH e‏ " وعند الشافعي في الجديد : يعتبر 
النصاب فيه " . يعني الركاز . قلت قلت والظاهر من إطلاق الحديث : " وفي 
الركاز ا جمس لاء عدم ان شتراط النصاب » وهو مذهب الجمهور »› واختاره 
ابن المنذر والصنعان والشوكاني وغيرهم » وقد احتج الشافعي ني قوله 
ا لجديد بحجة نقلية واهية أوردتها في الرسالة المذكورة » وبينت ضع قوله : 
" مصرف الخمس ". قلت : ذكر فيه قولين مشهورين : أحدها : أن 
مصرفه مصرف الزكاة . والآخر : مصرفه مصرف الفيء . وليس لي السنة 
ما يشهد صراحة لأحد القولين على الآخحر » ولذلك اخترث في " أحكام 


ذود صدقة » وليس في الخضروات صدقة ' '. أخرجه الدارقطني (' ۰ ) من طریق عبد الله بن 
A E‏ بن إسیاعیل عن محمد بن ای یی عن آي کثر مول 
e Ey, e‏ 
حدیث ۸۱۲ . 
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الركاز " آن مصرفه يرجع إلى رأي إمام المسلمين » يضعه حيث) تقتضيه 
مواد ادر مرم اى احان او عق لرل .ر ان اهو 
مذهب الحنابلة » حيث قالوا في مصرف الركاز : " يصرف مصرف الفيء 
المطلق للمصالح كلها "(). ٠‏ 
من هم الموّلفة قلوبهم وما سهمهم: 

السؤال : ما هي الأحاديث الواردة في المؤلفة قلوبيب ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (حديث :" أن الي ## أعطى صفوان بن أمية يوم حنين قبل 
إسلامه ترغيبا له في الإسلام ") . صحيح . يرويه رافع بن خديج قال : 
أغفی رملا ا ان جرت وص ان ا رغ ی 
حصن والأقرع بن حابس كل إنسان منهم مائة من الإبل » وأعطى عباس 
ابن مرداس دون ذلك » فقال عباس بن مرداس : أتجعل نبي ونب العبي د 


کنت دون امرئ منه)| ومن يخفض الیوم لا یرفع قال : فأتم له رسول الله 5 

خر ة مسلم 9 ۸ ۱۰) وني زواتة لە : " أن النبي ل 1 قسم غنائم حنين 

فأعطى آبا سفيان بن حرب مائة من الإبل " وساق الحديث بنحوه وزاد : 

وأعطى علقمة بن علاثة مائة . وأخرح البيهقي أيضا(۷/ )١۷‏ الرواية 
الأولى. ) 

- (وعن أبي سعيد قال : بعث علي وهو باليمن بذهيبة فقسمها رسول 

الله ل بين أربعة نفر : الأقرع بن حابس ا لحنظلي»› وعيينة بن بدر الفزاري › 


. ٠١١ انظر " تام المنة في التعليق على فقه السنة " للألبای ص‎ - ١ 
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٠‏ وعلقمة بن علاثة العامري» ثم أحد بني كلاب» وزيد احير الطائي »ثم 
E E POLE‏ 
فقال : (إني إنما فعلت ذلك أتألفهم) متفق ق عليه. صحيح . وله تتمة وهي : 
" فجاء رجل كث اللحية » مشرف الوجنتين » غائر العينين » ناتى الجبين › 
حلوق الرأس » فقال : اتق الله يا حمد» قال : فقال رسول الله 4 : (فمن 
يطع الله إن عصيته؟! آيأمنني على آهل الأرض ولا تأمنوني ؟!) قال : ثم 
أدبر الرجل » فاستأذن رجل من القوم في قتله - يرون أنه خالد بن الوليد - 
فقال رسول الله ك : (إن من ضئضىم هذا قوما يقرؤون القرآن لا جاوز 
حناجرهم » يقتلون آهل الإسلام » ويدعون آهل الأوثان » يمرقون من 
الإسلام كما يمرق السهم من الرمية » لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد). 
آخرجه البخاري (۲/ ۳۳۷ - طبع آوربا) معلقا و( / ۰ )موصولا 
ومسلم (۳/ ۱۱١‏ - ۱۱۱) وکذا ابو داود )٤۷٦٤(‏ والنسائي (۱/ )۳٣۹‏ 
والبيهقي (۱۸/۷) وأحمد(٣/ N‏ و رى سيان 
مسروق عن عبد الرحهن بن آبي نعم عن أبي سعيد الخندري به والسياق 
لمسلم . وزاد هو والبخاري (۳/ )٠١۹- ۱١۸‏ ني رواية ه) وكذاأحمد 
)١ - ٤ /۳(‏ من طريق عمارة بن القعقاع حدثنا عبد الرحمن بن آبي نعم به 
إلا أنه قال : (آلا تآمنوني وأنا أمين من في السماء › يأتيني خبر السماء صباحا 
ومساء ؟) . وزاد بعد قوله : "ثم أدبر الرجل " : " فقال خالد بن الوليد: 
يا رسول الله آلا أضرب عنقه ؟ فقال : (لاء لعله أن يكون يصلي) »قال 
خالد: وکم من مصل یقول بلسانه ما لیس في قلبه » فقال رسول الله ل : 
(إني لم أؤمر أن أنقب عن قلوب الناس ولا شق بطونهم). وني رواية آخرى 
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لسلم من هذا الوجه : " وعلقمة بن علاثة » ولم يذكر عامر بن الطفيل » 
وقال : نات ال جبهة . وزاد : فقام إليه عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - 
فقال : یا رسول الله آلا آضرب عنقه ؟ قال : "لا" » قال ثم آدبر » فقام إليه 
خالد سیف الله فقال : یارسول الله آلا آضرب عنقه ؟ قال : لا" . _ 
- (وقول ابن عباس في المؤلفة قلوبہم : هم قوم كانوا بأتون رسول 
E POD E OSE‏ 
لصدقة قالوا : هذا دين صالح ؟ وإن كان غير ذلك عابوه» رواه بو بكر في 
التفسير) ل أقف على سنده الآن . ) 
- وحدیث : (إِن آبا بکر - رضي الله عنه -» آعطی عدي بن حاتم 
والزبرقان بن بدر مع حسن نياتي) وإسلامه) رجاء إسلام نظرائها) .. | 
أقف له على إسناده وقد ذكره الرافعي في شرحه على (الوجيز) مرفوعا : 
(أنه ب أعطى عدي بن حاتم والزبرقان بن بدر " فقال ابن الملقن في " 
الخلاصة " )١ /۱۲١(‏ : (غريب) . آي لا أصل له » ونحوه قول الحافظ 
في " التلخيص " (ص )۲۷١‏ : " هذا عده النووي من أغلاط " الوس يط " 
ولا يعرف »› ووهم ابن معین › فزعم أنه في " الصحيحين " . ثم م يذكروا 
أنه ورد موقوقًا! على أبي بكر - رضي الله عنه -» نعم ذكر بعضه الإمام 
الشافعي بدون إسناد : " أن عيسى بن حاتم جاء إلى أي بكر الصديق 
-رضي الله عنه - أحسبه قال : بثلاثائة من الإبل من صدقات قومه ») 
فأعطاه . بو بکر - رضی الله عنه - ثلاثین بعبرا» وأمره أن يلحق بخالد بن 
الولید بمن أطاعه من قومه » فجاء بزهاء آلف رجل › وأبلى بلاء حسنا ' . 
رواه عنه البیهقي (۷/ ۱۹ - ۲۰) والله أعلم . وقال الحافظ عقبه (۲۷۷) : 
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(وذكر أبو الربيع بن سالم في السيرة له أن عديًا لما أسلم وأراد الرجوع إلى 
بلاده » اعتذر إليه رسول الله ل من الزاد . وقال : ولكن ترجع فيكون 
خر. فلذلك أعطاه الصديق ثلاثين من إبل الصدقة)() . 
هل يجوز إخراج الزكاة للفقير الذي يريد الحج ؟ 

السؤال : ما الأحاديث الواردة في بيان إخرا ج اا الذي يريد 
الحج ؟ ) ) 

الجواب : : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (حدیث : (الحج والعمرة من سبيل الله) صحيح e‏ 
العمرة» وأما بها فشاذء وإليك البيان: أخرج الحديث أحمد(٦/ -٤٠٥‏ 
٦‏ ) ومن طریقه الحاکم (۱/ )٤۸۲‏ والطيالسي في مسنده -۲٠۲/۱(‏ 
ترتيبه) عن شعبة عن ابراهيم بن مهاجر عن أبي بكر بن عبد الرحهن بن 
الحارث قال : أرسل مروان إلى أم معقل الأسدية يسآها عن هذا الحديث › 
فحدثته : " أن زوجها جعل بكرا ها في سبيل الله » وإنها أرادت العمرة› 
فسألت زوجها البكر فأبى » فأتت النبي ب فذكرت ذلك له» فأمره آن 
يعطيها » وقال النبي 5 : اجج والعمرة ة من سبيل الله » وقال : عمرة في 
رمضان تعدل حجة » أو تجزي حجة " . وقال الحاكم : " صحيح على شرط 
مسلم " . ووافقه الذهبي . قلت : وهو على شرط مسلم كا قالا» إلا آن 
E PE O ge n‏ 
إياه في " الضعفاء " وقوله : " ثقة » قال النسائي : ليس بالقوي ". وقا 
الحافظ فى " التقريب ": " صدوق لين انظ EOD‏ 


. ۸٦١۱-۸٦۳ -انظر الإرواء حدیث‎ ۱١ 


/٠۸[‏ آساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


روایته هذا ا لحديث » فإنه قد اضطرب في إسناده ومتنه اضطرابا كثيراء 
وخالف الثقات في ذكر العمرة فيه » نما يدل على أنه أ يضبطه ولم يحفظه › 
فهو في رواية شعبة هذه قال : عن أبي بكر بن عبد الرحن ابن الحارث قال : 
إبراهيم بن مهاجر » عن أبي بكر بن عبد الرحمن القرشي عن معقل بن أبي 
معقل أن أمه أتت رسول الله به : فذكر معناه " . أخرجه أحمد )٤١٦ / ٩(‏ 
فهو في هذه الرواية أدخل بين أبي بكر وبين أم معقل ابنها معقلا» وجعله 
من مسنده ! مع آنه قد ثبت أن ابا بکر هذا قال : " كنت فيمن ركب مع 
مروان حین رکب إلى أم معقل » قال : وكنت فيمن دخل عليها من الناس 
معه » وسمعتها حين حدثت هذا الحديث " . أخرجه أحمد من طريق ابن 
انات قال ا غ ن عفادن عدا اا رخ ا ات و ا 
ابن عبد الر حن بن الحارث بن هشام عن أبيه . قلت : وهذا سند جيد » قد 
صرح فيه ابن إسحاق بالساع › فهذا يصحح أن آبا بكر تلقاه عن آم معقل 
مباشرة » ويؤيده رواية الزهري عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
هشام عن امرأة من بني أسد بن خزيمة يقال ها آم معقل قالت : " أردت 
احج » فضل بعيري » فسألت رسول الله لإ فقال : ""اعتمري في شهر 
رمضان» فإن عمرة ني شهر رمضان تعدل حجة "'. أخرجه أحمد» وسنده 
صحيح على شرط الشيخين » وهو خلاف قول إبراهيم بن مهاجر في 
روايته السابقة : " أرادت العمرة "» فهي شاذة كا ذكرنا » ويؤيده رواية أبي 
سلمة عن معقل بن أي معقل الأسدي قال : " رادت أمي الج »› وكان 
جلها أعجف » فذكر ذلك النبي بل فقال : ""اعتمري في رمضان › فإن عمرة 
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في رمضان كحجة "' . آخرجه آحمد )۲٠١ / ٤(‏ : ثنايجيى بن سعيد عن 
هشام » ثنا یحی بن آبي کثیر عن أي سلمة » وذکره في مکان آخر /٩(‏ ۳۷۵) 
بهذا اللإسناد إلا أنه زاد فيه " عن أم معقل الأسدية "» وهي وهم ظاهر ثم 
قال مد ٥ /۰٦(‏ ) :ناروح ومحمد بن مصعب قالا : ثنا الأوزاعي عن 
حى بن أبي كثير عن أبي سلمة ابن عبد الرحن عن آم معقل نها قالت : يا 
رسول الله إني أريد الحج » وجلي أعجف ف تأمرني ؟ قال : اعتمري في 
رمضان فإن عمرة في رمضان تعدل حجة . ورواه ابن سعد (۸/ ۲۹۵) 
عن ابن مصعب وحده . ثم قال أحمد )٦ / ٩(‏ : ثنا عبد الملك بن عمرو 
قال : ثنا هشام عن حى عن أبي سلمة عن معقل بن أم معقل الأسدية 
قالت : " أردت الحج مع رسول الله ل فذكرت ذلك للنبي 4 فذكر نحو 
حديث الأوزاعي عن بجيى بن أبي كشير "". وهذه أسانيد صحيحة »› وإن 
اختلف فیھا على بجی هل هو من سند آم معقل أو ابنها معقل » وسواء کان 
الصواب هذا أو ذاك » فهو صحيح لأن معقلا صحابي أيصًا . وقد اتفقت 
الروايات كلها في ذكر الحح دون العمرة . وهو رواية لإبراهيم بن مهاجر 
فقال الإمام آحمد )۳۷١ / ٦(‏ : ثناعفان » ثنا أبو عوانة قال : ثنا إبراهيم بن 
مهاجر عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام قال : أخبرني 
رسول مروان الذي أرسل إلى أم معقل قال : قالت : " جاء آبو معقل مع 
النبي يه حاجا» فلا قدم أبو معقل » قال : قالت آم معقل : قد علمت أن 
على حجة » وأن عندك بكرا » فأعطني فلأحج عليه » قال : فقال ها : إنك 
قد علمت إني قد جعلته في سبيل الله » قالت : فأعطني صرام نخلك › قال : 
قد علمت آنه قوت آهلي» قالت : فإني مكلمة النبي ب وذاكرته له قال : 
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فانطلقا یمشیان حتی دخلا عليه » قال : فقلت له : يار سول الله إن علي 
حجة » وإن لأي معقل بكرا قال بو معقل : صدقت › جعلته في سبيل 
الله» قال : أعطها فلتحج عليه » فإنه في سبيل الله » قال : فل) أعطاها البكر» 
قالت : يا رسول الله إني امرآة قد كبرت وسقمت » فهل من عمل مجزي 
عني عن حجتي ؟ قال : فقال : عمرة في رمضان جزي لحجتك .ِ 

قلت : ففي هذه الرواية عن إبراهيم بن مهاجر ما يوافق رواية الزهري 
عن أبي بكر بن عبد الرحمن » ورواية أي سلمة عن معقل بن آي معقل من ' 
نها أرادت الحج » وليس العمرة » فهي الصواب قطعا. ونجدفي هذه 
الرواية خالفة أخرى للرواية السابقة وهي قوله ب فيها : " فلتحج عليه 
فإنه ني سبيل الله "» فلم يذكر العمرة مع الحج . وهذا هو المحفوظ في مشل 
هذه القصة » فإن هما شاهدا من حديث آبي . طليق حدثهم : فذكر قصته مع 
زوجه آم طليق » تشبه هذه من بعض الوجوه وفيها : (فسألته أن يعطيها 
ا لجمل تحج عليه » قال : ألم تعلمي أني حبسته في سبيل الله » قالت : إن ا لحج 
في سبيل الله فأعطنيه ير حمك الله " وفيها " قال : فأتيیت رسول الله 5 
فأقرآته منها السلام › وأخبرته بالذي قالت أم طليق » قال : صدقت أم 
طليق » لو أعطيتها الجمل كان في سبيل الله . . . " . أخحرجه الدولابي في " 
الكنى والأساء )٤١١ / ١("‏ بسند صحيح › وقال الحافظ في " الإصابة ٠‏ 
بعد آن ساقه من هذا الوجه : " وأخرجه ابن بي شيبة » وابن السكن » وابن 
منده » وسنده جید "". وذکره بنحوه في "" المجمع "(۳/ )۲۸١‏ وقال : 
"رواه الطبراني في الكبير » والبزار باختصار: ورجال البزاررجال _ 
الصحيح". وقال المنذري في ""الترغيب "(۲/ )١٠١‏ : " إسناد الطبراني ) 
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جد" ول شاد نخدت ا غا حراط :"انكلو 
أحججتها عليه كان ي سبيل الله » . آخرجه أًبو داود وران والمحاكم 
رجه وان فر ف ا ون ال الك وسا اه 
والكلام عليه في " كتاب الوقف " إن شاء الله تعالى "رقم .)۱١۸۷(‏ _ 

(فائدة) : هذا الحديث الصحيح دليل صريح على أن الزكاة يجوز 
إعطاؤها للفقير على ما ترى » قال : إدفعها إليه فأتيت ابن عمر وأبا هريرة 
وأبا سعيد رضي الله عنهم » فقالوا مثل ذلك ليحج بها . وهو مذهب أحمد» 
فقال ابنه عبد الله فی " مسائله » (ص )۱۳٤‏ : " سمعت آبي يقول : يعطى 
من الزكاة في الحج لأنه من سبيل الله » وقال ابن عمر : الحج من سبيل الله " 
وكذا روى إسحاق المروزي في " مسائله "(ق )١ / ٠١‏ عن الإمام أحمد 
وإسحاق بن راهويه آنه يعطي الزكاة في الحج . وثبت مشل ذلك عن ابن 
عباس أيصًا» فروى ابن أبي شيبة )٤١ / ٤(‏ وأبو عبيد في (الأموال) 
)۱۷۸٩(‏ عن حسان أب الأشرس عن مجاهد عن ابن عباس »أنه كان لا 
يرى بأسا أن يعطي الرجل من زكاة Ty‏ وأن يعت منه الرقبة. 
قلت : وإسناده جيد » وعلقه البخاري . وأما أثر ابن عمر الذي علقه أحمد» 
فوصله ابو عبید )۱۹۷٩(‏ بسند صحیح عنه »ومع ذلك فقد قال أبو عبيد 
عقبه : (وليس الناس على هذاء ولا أعلم أحدا أفتى به أن تصرف الزكاة إلى 
الحج ' . قلت : في العيدين : ابن عباس وابن عمر خير قدوة» لا سيا ولا 
يعلم هم خالف من الصحابة » مع ما تقدمه) من الحديث)*. ‏ 

وقال الألباني - رحه الله - :-تعليقا على الشيخ سيد سابق في "تمام 


اا 
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ا لمنة في تخريج فقه السنة" : (قوله تحت عنوان : وفي سبيل الله : " والحج 
ليس من سبيل الله التي تصرف فيها الزكاة ٠‏ . قلت : بل » هو من سبيل الله 
بنص حدیث رسو الله به » فقد قال ابن عباس - رضي الله عنه - : أراد 
رسول الله احج » فقالت امرأة لزوجها : أحجني مع رسول الله اء فقال : 
ما عندي ما أحجك عليه » قالت : أحجني على جملك فلان» قال : ذاك 
حبیس في سبیل الله عز وجل » فأتى رسول الله بإ فقال : إن امرأتي تقراً 
عليك السلام ورحة اله » لأنها سألتني الحج معك » قالت : أحجني مع 
رسول الله بإ » فقلت : . . . فقالت : أحجني على جملك فلان» فقلت : 
ذاك حبيس في سبيل الله » فقال " صلى الله عليه وآله ":" أما إنك لو 
أحججتها عليه کان ني سبیل الله ه "اديت آخ رجه ایو ذاو د بسند خسن 
والطبراني ني " الكبير "» والحاكم وصححه » وابن خزيمة ني ""صحيحه" 
وله شاهد من حديث آبي طلق » أخرجه الدولابي في " الكنى " بسند 
صحيح » وقواه المنذري والحافظ . ولذلك قال الحافظ ابن كثير في تفسير 
الآية المشار إليها : " وعند الإمام أحمد والحسن وإسحاق » الحج من سبيل 
الله » للحديث " . يريد هذا» وهو اختيار شيخ الإإسلام ابن تيمية » فقال في 
"الاختيارات العلمية ": " ومن ل يجج حجة الإسلام وهو فقير » عطي ما 
جج به» وهو إحدى الروايتين عن أحمد" . وقدرواه أبو عبيدفي 
"الأموال"" (رقم )۱۹۷۲١‏ عن ابن عمر آنه سئل عن امرأة أوصت بثلاثين 
در هما في سبيل الله » فقيل له : أتجعل في احج ؟ فقال : أما إنه ني سبيل الله . 
وإسناده صحیح کا قال الحافظ في "'الفتح "(۳/ )۲٥۸‏ . وروی آبو عبید 
(رقم ۱۷۸٩‏ و٩٩۱۹)‏ بسند صحیح عن ابن عباس : "آنه کان لایری 
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بأسا أن يعطي الرجل من زكاة ماله في احج وأن يعتق الرقبة "» وإعلال 
ا 
ثقة » وهو أحفظ الناس لحديث الأعمش كا في "التقريب "»وهذامن 
روایته عنه » وقد تابعه عنه عبدة بن سليان کا في "" الفتح "› فزالت شبهة 
تفرد أبي معاوية به » وانظر " إرواء الغلیل "(۳/ ۳۷١‏ - ۳۷۷). ومن 
الغرائب أن ينكر حضرة المؤلف ما جاء به النص »وهو كون الحج من 
سبل الله » ثم هو يسلم بم نقله بعد هذا عن السيد رشيد في " المنار ": آن 
من سبيل الله بناء المستشفيات الخبرية العامة » وإعداد الدعاة إلى الإسلام . 
. . والنفقة على المدارس الشرعية » وغيرها . . . إلخ . مع أن تفسير الآية 
بهذا المعنى الواسع الشامل لجحميع الأعمال الخيرية نما م ينقل عن أحد من 
السلف في) علمت » وإن كان جنح إليه صديق حسن خان في " الروضة 
الندية ٠"‏ فهو مردود عليه » ولو كان الأمر كا زعم » هما كان هناك فائدة 
كبرى في حصر الزكاة في المصارف الثاني في الآية الكريمة » ولكان يمكن 
آن يدخل في (سبيل الله) كل أمر خيري مشل بناء المساجد ونحوهاء ولا 
قائل بذلك من المسلمین » بل قال أبو عبيد في "' الأموال " فقرۃ (۱۹۷۹) : 
" فأما قضاء الدين عن الميت » والعطية في كفنه » وبنيان O‏ 
الأنهار » وما أشبه ذلك من آنواع البر » فإن سفيان وأهل العراق وغيرهم 

من العلماء مجمعون على أن ذلك لا مجزي من الزكاة» لأنه ليس من 
الأصناف الثانية "(). 


.٤٠٤ -انظر " تمام المنة في تخريج فقه السنة "ص‎ ١ 
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جواز أن تتصدق المرأة على زوجها إذا كان فقيرا: 

السؤال : ااا ت تی ن ا ا 
إذا كان فقرا ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (قوله ي لزينب امرأة ابن مسعود : ا 
تصدقت به عليهم "" أخرجه البخاري (۳/ ۷ وأبو عبيد أيضا في 
(الأمول) )۱۸۷١(‏ بسند واحدعن عياض بن عبد الله عن أبي سعيد 
دري - رضي الله عنه - : ) 

خرج رسول اله لني أضسحى أو فطر إلى الصلى [افصل] ثم 

انصرف» فوعظ الناس وأمرهم بالصدقة » فقال : يا أا الناس تصدقواء 
فمر على النساء » فقال : يا معشر النساء تصدقن فإني رأيتكن أكثر آهل 
النار» فقلن : وبم ذلك يا رسول الله ؟ قال : تكشرن اللعن وتكفرن العشير › 
ما ريت من ناقصات عقل ودين ذهب للب الرجل الحازم من إحداكن يا 
معشر النساء" » ثم انصرف » فلا صار إلى منزله جاءت زينب امرآة ابن 
مسعود تستأذن عليه » فقيل : یا رسول الله هذه زينب » فقال : آي الزيانب؟ 
ل ارا ابن میرد قال انی افا ا نا فا الت باي 
الله إنك آمرت اليوم بالصدقة » وكان عندي حلى لي » فأردت أن أتصدق 
به» فزعم ابن مسعود آنه وولده أحق من تصدقت به عليهم » فقال النبي 
صدق ابن مسعود » زوجك وولدك . الحديث . وآخرجه البخاري 
ومسلم وغير هما من طريق أخرى عن زينب امرآة ابن مسعود به نحوه 
بلفظ : اا و 
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- (وحديث زينب وفيه : (أتجزئ الصدقة عنها على أزواجه) وعلى 
يتام في حجورهما ؟ قال : "" )| أجران جر القرابة وأجر الصدقة" 
صحيح. أخرجه البخاري (۳ / ۹ ) وکذامسلم (۳/ )۸٠‏ والطحاوي 
(۱/ ۳۰۸) والبیهقي (۷/ ۲۸ -۲۹) من طریتق حفص بن غیاث» 
ومسلم أيصاعن أبي الأحوص ٠‏ والنساتئي )۳١١ /١(‏ والترمذي 
(١۲٤ /1(‏ والدارمي ١(‏ / ۳۸۹). وأحمد (۳/ )٥٠۲‏ عن شعبة » وأحمد 
أيصا عن سفيان » وابن ماجة )۱۸۳١(‏ عن أبي معاوية » كلهم عن 
الأعمش قال : حدثني شفيق عن عمرو بن الحارث عن زينب امرأة عبد 
لله رضى الله عنهها قالت : (كنت في المسجد» فرآيت النبي ب فقال : 
تصدقن ولو من حليكن › وكانت زينب تنفق على عبد الله وأيتام في 
حجرهاء فقالت لعبد الله : سل رسول الله : زئ عني أن أنفق عليك 
وعلى أيتام في حجري من الصدقة » فقال : سلي نت رسول الله 4 » 
فانطلقت إلى النبي يله فوجدت امرآة من الأنصار على الباب › حاجتها مثشل 
حاجتي » فمر علينا بلال فقلنا : سل النبي ۶ آيجزئ عني أن أنفق على 
زوجي وآيتام لي ني حجري » وقلنا : لا تخبر بنا» فدخل فسأله » فقال : من 
هما ؟ . قال : زينب» قال : أي الزيانب ؟ قال : امرأة عبد الله » قال : "نعم 
وها أجران : أجر القرابة » وأجر الصدقة " . هكذا قال البخاري : " وها ". 
ورواية مسلم والنسائي وأحمد " )ا " ورواية ابن ماجة والطحاوي مثشل 
البخاري » ونحوها رواية البيهقي "لك ".ثم أخرجه الإمام آحمد 
(0/ ۳۳) : ثنا بو معاوية ثنا الأعمش به › إلا إنه قال :عن شقيق عن 


عمرو بن الحارث بن المصطلق عن ابن آخي زينب امرأة عبد الله عن زينب. 
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قلت : فأدخل بينها ابن أخي زينب . وكذلك آخرجه الترمذي : حدثنا 
هناد » حدثنا أبو معاوية به . ثم ساق رواية شعبة المتقدمة ثم قال ٠:‏ وهذ 
أصح من حديث آبي معاوية » وأبو معاوية وهم في حديثه فقال : عن عمرو 
ابن الحارث عن ابن أخي زينب » والصحيح إن عن عمرو بن الحارث ابن 
أخى زينب " . قلت : ويؤيده . أن أبا معاوية كان يضطرب فيه › فتارة كان 
يرويه مثل رواية المماعة كا أخرجه ابن ماجة عنه فيا سبقت الإشارة إليه» 
وهو عنده من طريقين عنه . وتارة بخالفهم فيزيد في الإسناد ابن آخي زينب 
| في رواية أحمد وهنا . ولا شك أن ما وافق فيه الثقات أولى بالترجيح نما 
خالفهم فيه . وبهذا يرد على ابن القطان الذي أعل هذا الإسناد بالانقطاع 
بين عمرو بن الحارث وزينب » وذهب إلى أن بينه) ابن أخي زينب . وذلك 
يمنع من الحكم بصحة الإسناد لأن ابن أخي زينب لا يعرف حاله . فإنا 
نقول إن هذه الزيادة في الإسناد غير حفوظة لأن الذي جاء بها وهو آبو 
معاوية اضطرب فیھا کا سبق بیانه حتى ولو وافقه شعبة وحفص بن غیاٹث 
کا حکی ابن القطان» فذلك ما لا یقویه ما دام : نهم اضطربوا فيها أيصًا› 
فتبقى رواية الآخرين بغير اضطراب وهم أبو الأحوص وسفيان » فترجح ‏ 
هذه بأمرين : الأول : سلامتها من الاضطراب . الثاني : أن الأعمش قال في 
رواية الشيخين : (فذكرته لإبراهيم » فحدثني إبراهيم عن آي عبيدة عن 
عمرو بن الجارث عن زينب امرأة عبد الله بمثله سواء ". فهذه طريق 
أخرى ليس فيها ابن أخي زينب » فثبت بذلك شذوذ هذه الزيادة» وسلم 
الحديث من أي علة . وله طريق أخرى عن رائطة امرأة عبد الله بن مسعود 
وأم ولده » وكانت امرأة صناع اليد » قال : فكانت تنفق عليه وعلى ولده 
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من صنعتها » قالت : فقلت لعبد الله بن مسعود : لقد شغلتني أنت وولدك 
عن الصدقة » فيا أستطيع أن أتصدق معكم بشىب فقال هما عبد الله : والله 
ما أحب إن لم يكن في ذلك أجر أن تفعلي » فأتت رسول الله َء فقالت : يا 
رسول الله : إني امرأة ذات صنعة أبيع منها» وليس لي ولا لولدي ولا 
لزوجي نفقة غيرها » وقد شغلوني عن الصدقة » ف أستطيع أن أتصدق 
بشى,» فهل لي من أجر في أنفقت ؟ قال : فقال ها رسول الله 4ل : " أنفقي 
عليهم فإن لك في ذلك آجر ما آنفقت عليهم " . أخرجه الطحاوي 
(۳۰۸/۱) وآبو عبید (۱۸۷۷) وابن حبان (۸۳۱) وأحد (۳/ )٥۰۳‏ من 
طرق عن هشام بن عروة عن آبيه عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عنها . 
قلت : وهذا سند صحيح على شرط الشيخين . وني هذه الرواية نص على 
أن رائطة هذه زوجة ابن مسعود كانت آم أولاده » ففيه رد على ما في 
(الفتح) (۳/ )٠٠١‏ : (وقال ابن التيمي : قوله :) (وولدك) (يعني في 
الحديث المتقدم ۸۷۸) حمول على أن اللإضافة للتربية لاللولادة» فكأنه 
ولده من غيرها "! وسكت عليه الحافظ فكأنه م يستحضر ماني هذا 
ا لحديث من التنصيص على خلاف قول ابن التيمي)(). 
لا تعطى الزكاة لغني: 

السؤال : ما الدليل الذي يبين حرمة إعطاء الصدقة للغني ؟ 

الحواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- قول 4:(لاحظ فيهالغتي» ولالقوي مکتسب) یح أ 
بو داود (۱۹۳۳) والنسائی (۱/ ۲۳ )۳٠٤-۳‏ وابن بي شيبة )٥۷-٥٩ /٤(‏ 


۱ - انظر "إرواء الغلیل" حدیث ۸۷۸ و۸۷۹ . 
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وأبو عبيد )۱۷۲١(‏ والطحاوي (۱/ ۳۰۳ و٤ )٠٠‏ والدارقطني )۲٠١(‏ 
والبيهقي (۷/ )٠٤‏ وأحد )۲۲٤ / ٤(‏ عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عاو ی ال خرن ر جن اا ا ا 
حجة الوداع » وهو يقسم الصدقة » فسألاه منهاء فرفع فينا البصر 
وخفضه» فرآنا جلدین › فقال : إن شئت| أعطيتكا| » ولاحظ ... ' ا 

قلت: إسناده صحيح . وقال الزيلعي في (نصب الراية) (۲/ )٤١١‏ 
قال صاحب ""التنقيح " : حديث صحيح › ورواته ثقات › قال الإمام) 
أحمد -رضى الله عنه - : ما أجوده من حديث › هو أحسنها إسنادا ". وني 
A‏ 

- (قوله : " لا تحل الصدقة لخني ولا لذي مرة سوي ". رواهما أمد 
وبو داود) . صحيح . وقد ورد من حديث عبد الله بن عمرو » وأبي هريرة» 
وحبشي بن جنادة » ورجل من بني هلال . وغيرهم . أما حديث ابن 
عمروء» فله عنه طريقان: الأول : عن سعد بن إبراهيم عن ريحان بن يزيد 
عن عبد الله بن عمر وعن النبي 4 . آخرجه آبو داود )١١۳٤١(‏ والترمذي 
(۱/ ۱۲۷( والدارميٰ (۱/ )۳۸١‏ وابن آي اة( / )6١‏ وانو بيد 
(۱۷۲) وابن الجارود ني "المنتقى )۳٦۳("‏ والطحاوي (۱/ )٠٠۳‏ 
والحاكم /١(‏ ۷ ۰ والدارقطني (۲۱۱) والبيهقي (۷/ ۱۳) وأو داود 
الطيالسي (1 / ۱۷۷) وقال الترمذي : " حديث حسن " . وقال صاحب 
"التنقيح" : " وريحان بن يزيد قال أبو حاتم : شيخ مجهول › ووثقه ابن 
معین. وقال ابن حبان : کان أعرابيًا صدوقا " . قلت : وف " الق 
"مقبول" . قلت : يعني عند المتابعة » وقد توبع في الطريق التي : 
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الثاني : عن عطاء بن زهر العامري عن أبيه قال : قلت : لعبد الله بن 
عمرو بن العاص -رضى الله عنه|- : أخبرني عن الصدقة آمال هي ؟ قال : 
هي شر مال » إنا هي مال للعميان والعرجان والكسحان واليتامى وكل 
منقطع به » فقلت : إن للعاملين عليها حقاء وللمجاهدين " »فقال : 
للعاملين عليها بقدر عمالتهم » وللمجاهدين في سبيل الله قدر حاجتهم أو 
قال : حاهم » قال رسول الله ل : إن الصدقة لا تحل . . . الحديث . أخرجه 
قلت : وهذا سند یتقوی بالذي قبله » فن عطاء هذا آورده ابن أبي 
حاتم (۳/ ۱/ ۲۳۲) ولم یذکر فيه جرحا ولا تعدیلا . ورواه ابن أبي شيبة 
من طريق ثالشة موقوفا. وسنده صحيح . وأما حديث آبي هريرة فله 
A N Be‏ 
النسائي (۱/ )۳٦۳‏ وابن ماجة (۱۸۳۹) وابن ع بي شيبة )٥٦ / ٤(‏ وابن 
ا لجارود )۳٦٤(‏ وابن حبان في (صحیحه) )۸١ ٩(‏ والطحاوي (۱/ ۳۰۳) 
والدارقطني )۳١١(‏ والبيهقي (۷ / )٤‏ وأحمد(۲ / ۷ كلهم عن آبي 
بكر بن عياش » نبنا بو حصين عن سالم به . وآخرجه الدارقطني والبزار 
من طريق إسرائيل عن منصور عن سام به . قلت : وهذاإسناد ظاهره 
الصحة » وقد أعله صاحب (التنقيح) بقوله : (رواته ثقات » إلا أن أحمد بن 
حنبل قال : سام بن آبي الجعد »ل يسمع من أبي هريرة) . نقله الزيلعي 
(۲/ ۳۹۹) وقول أحمد هذا م يذكر في ترجمة سالم من (التهذيب) » وقد جاء 
فيه نقول كثيرة عن الأئمة » تبين أساء الصحابة الذين م يلقهم سام أو ل 
يبسمع منهم » وليس فيهم آبو هريرة » بل جاء ذكره ني جملة الصحابة الذين 
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روى عنهم سام » ولم يعل بالانقطاع . فالله أعلم . علا أن البيهقي قال 
عقب الحديث : (ورواه آبو بكر بن عياش مرة آخرى عن آي حصين عن 
أي صالح عن أي هريرة رضي الله عنه) قلت : هذا رواية للطحاوي : 
حدثنا علي بن معبد قال : ثنا معلی بن منصور قال : ثنا بو بكر بن عياش ... 
به . قلت : وها سند صحیح إن کان آبو بکر بن عیاش قد حفظه › فإنه 
ساء حفظه لما كبر كا في (التقريب) الطريق الأخرى عن أبي حازم عن أي 
هريرة يبلغ به . فذكره . أخرجه الحاكم )٤١١ /١(‏ من طريق علي بن 
حرب » ثناسفيان عن منصورعن أبي حازم . وقال : "على شرط 
الشيخين" . ووافقه الذهبي . وأخرجه البيهقي من طريق سعدان بن نصر › 
ثنا سفيان به عن بي هريرة . وزاد : "فقيل لسفيان : هو عن النبي بإ قال : 
لعله" . وقال البيهقي: "ورواء الحميدي عن سفيان پإسناده وقال عن أي 
هريرة - رضي الله عنه - يبلغ به". قلت : ومعنی يبلغ به . آي یرفعه إل 
النبي 5 . والحديث مرفوع قطعا» وإن شك فيه سفيان أحيانا ك) في رواية 
سعدان » بدليل رفعه في الطرق الأخرى والشواهد. لكن قد أعل هذه 
الطريق عن أبي هريرة البزار فإنه رواه في مسنده من طريق إسرائيل عن 
منصور عن سالم بن أبي الحعد عن أي هريرة . وقال : " رواه ابن عيينة عن 
منصور عن آبي حازم عن أبي هريرة - رضي الله عنه - . والصواب حديث 
إسرائيل » وقد تابع (إسرائیل على روایته أي حصين » فرواه عن سام عن 
أبي هريرة ". ثم أخحرجه كذلك » وقد تقدم » وهو الطريق الأول . وأما 
حديث حبشي بن جنادة » فيرويه مجالد عن الشعبي عنه بلفظ : (إن المسألة 


لا تحل لغني » ولا لذي مرة سوي " . آخرجه الترمذي (۱/ ۱۲۷) وابن 
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آي شيبة )١ / ٤(‏ وأبو صالح الخرقي في (الفوائد) ٩۷٥(‏ / |)وقال ‏ 
الترمذي : " حديث غريب ". قلت : ومجالد وهو ابن سعيد وليس 
بالقوي» ولا بأس به في الشواهد . وما حديث الرجل من بني هلال 
فيرويه عكرمة بن عار اليهامي عن ساك آبي زمیل عنه قال : سمعت رسول 
الله يق ول : " لاتصلح الصدقة لغني .٠...‏ آخرجه الطلحاوي 
(۳۰۳/۱) وآحمد( / ٦۲‏ وه / )۴۷۰١‏ وسنده جيد . وفي الباب عن 
حماعة آخرين من الصحابة أعرضنا عن ذكرها لأن أسانيدها معلولة » فمن 
شاء الوقوف عليها فليراجع " نصب الراية "(۲/ .)()٤١١ - ٤٠١‏ 
من الذى يقوم بتوزيع الزكاةء 
وهل يجب على الإمام أن يتتبع أموال الناس ويأمرهم بالزكاة: 

السؤال : ما صحة ما ورد في كتاب فقه السنة بخصوص مسألة الذى 
يقوم بتوزيع الزكاة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

(قوله - آي الشيخ سيد سابق - تحت عنوان : من الذى يقوم بتوزيح 
الزكاة ؟ : " كان رسول الله ي يبعث نرابه جمعوا الصدقات ويوزعها على 
المستحقين » وكان أبو بكر وعمر يفعلان ذلك ›لافرق بين الأموال 
الظاهرة والباطنة » فلا جاء عثان سار على هذا النهح زمناء إلا آنه لما رأى 
كثرة الأموال الباطنة » ووجد أن في تتبعها حرجا على الأمة » وفي تفتيشها 
فر را ارا ترف آذ ر اال امسات اامرال فلت نه 
ملاحظات : الأولى  :‏ أجد في السنة أن النبي ب كان يبعث من يجمح 


. ۸۷۷و۸۷١ -انظر "إرواء الغلیل" حدیث‎ ١ 
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الصدقات من الأموال الباطنة وهي عروض التجارة والذهب والقفضة 
والركاز ك| ذكر المؤلف نفسه» ولا وجدت أحدا من المحدثين ذكر ذلك »› 
بل صرح ابن القيم بنفي ذلك » بل إنه نفى أن يكون البعث المذكورفي 
الكتاب في الأموال الظاهرة على عمومه حيْث قال في " الزاد ": " كان 44 
يبعث سعاته إلى البوادي » ولم يكن يبعثهم إلى القرى » ولم يكن من هديه ۶ 
أن يبعث سعاته إلا إلى أهل الأموال الظاهرة من المواشي والزروع والشثار 
"ولو صح ما ذكره المؤلف لكان دليلا من السنة على وجوب الزكاة على 
عروض التجارة . فتأمل . وقال أبو عبيد (رقم )١١٤٤‏ : " سنة الصامت 
خاصة أن يكون الناس فيه مؤتمنين عليه " . ثانيًا : ل أجده كذلك عن 
ا لخلفاء الثلاثة » بل روى آبو عبيد (رقم )۱۸٠١‏ » والبيهقي (> / (11٤‏ 
عن أبي سعيد ا لمقبري » قال : " أتيت عمر بن الخطاب فقلت : يا أمير 
المؤمنين ! هذه زكاة مالي - قال : وأتيته بمائتي درهم - فقال : أعتقت يا 
کیسان ؟ فقلت : نعم › فقال : فاذھب با آنت اسما .اده جيك 
فهذا عمر - رضي الله عنه - قد أولج تفريز الزكاة إلى صاحبها خلافا لما 
نقله المؤلف عنه » وقد ترجم البيهقي هذا الأثر ب" باب الرجل يتولى تفرقة 
زكاة ماله الباطنة بنفسه " . ثالثا : ما نقله عن عثان آنه سار على ذلك النهج 
. .. إلخ . م أجد له صلا ني شيء من كتب الآثار » ولا ذكره أحد من أئمة 
الحديث في) علمت . والظاهر أن المؤلف نقله - وكذاما قبله - من بعض 
كتب الفقه أو غيرها » التي لا تتحرى الثابت ممايروى . والله أعلم . قوله 
تحت عنوان : براءة رب المال بالدفع إلى الإمام . . . : " 

| - فعن نس قال : آتى رجل من بني تميم رسول الله بء فقال : 
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حسبي يا رسول الله إذا أديت الزكاة إلى رسولك . . . رواه أحمد" 

قلت : هو من تام الحديث المتقدم في أول كتاب e‏ 
هناك آنه ضعيف لانقطاعه » وأن المؤلف اغتر بقول من قال : " رجاله 
رجال الصحيح " ! قوله تحت عنوان : نبي المزكي أن يشتري صدقته " وقد 
N‏ 
بحديث أبي سعيد قال : قال رسول الله 4 : "لا حل الصدقة لغني › إلا 
لخمسة : لغاز في سبيل الله » أو لعامل عليها » أو لغارم » أو لرجل اشتراها 
بماله . . . "' . قلت : الذي يتبادر لي من الحديث أن المراد به صدقة تصدق 
بها رجل على فقير » ثم اشتراها منه غير المتصدق عليه » ولو سلمنا آنه 
يشمل المتصدق عليه أيضا فهو خصوص بحديث عمر : " لا تبتعه ' ٠‏ فلا 
يحل له ذلك . ويؤيد هذا الجمع قوله في تام حديث عمر: ' لا تعدفي 
صدقتك " » فإن حديث أبي سعيد على التفسير الذي ذهبت إليه ليس فيه 
العود في الصدقة . فتأمل . قوله تحت عنوان : نقل الزكاة : " وعن أبي 
جحيفة قال : قدم علينا مصدق رسول الله لا » فأحذ الصدقة من أغنيائنا ء 
فجعلها في فقرائنا » فكنت غلاما يتي| » فأعطاني قلوصا . رواه الترمذي 
وحسنه " . قلت : في إسناده عند الترمذي )٠٥۲(‏ أشعث عن عون بن أبي 
وات هافر ان سرا الكو ال افا ق الي" 
" ضعيف " . ولعل تحسين الترمذي إياه إن هو لشواهده» كحديث معاذ 
الذي ذكره المؤلف قبله» وحديث عمران الذي بعده. قوله : " وعن 
طاوس قال : كان في كتاب معاذ : من خرح من حلاف إلى حلاف فإن 
صدقته وعشره في خلاف عشیرته . رواه الأثرم في (سننه) " . قلت : هذا 


/۸۲٩[‏ أساس الباني في تراث الألباي / صحابة] 


منقطع بين طاوس ومعاذ » فإنه م يسمع منه ك] قال الحافظ في متن آخر 
" دفع القيمة بدل العين "» وهذا آخرجه ابن زنجويه 
(۱۱۹۳) نحوه . ثم قال المؤلف : " فعن عمرو بن شعيب آن معاذ بن جبل 
ل يزل بالجند إذبعثه رسول الله 4 ... رواه أبو عبيد ". هذا الإسناد 
منقطع» فإن عمرو بن شعيب لم يدرك معاذاء وبين وفاتيه) مائة سنة . 
(فائدة) : " جند " بفتحتین بلد باليمن کا ني ' القاموس ٠‏ وغيره )(). 
باب جامع للزكاة: ` 

السؤال ا درد یی اکت ا أو آکثرها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني - رحه الله - : 

- (حدیث بہز بن حکیم عن آبیه عن جده مرفوعا: 

" في كل إبل سائمة في كل أربعين ابنة لبون" حسن . أخرجه آبو داود 
)٠١۷۰(‏ والنسائي (۱/ ۳۳۹-۳۳۰ و۳۳۹) وني " الکبری ۲/۲۱۰ 
و۳/ )١‏ والدارمي (۱/ )۳۹١‏ وابن أبي شيبة )٠١ /٤(‏ وابن الجارود 
)۱۷٤(‏ والحاکم (۱ / ۳۹۸) والبیهقي )٠۰١ /٤(‏ ومد /٤(‏ ۲ و٤)‏ من 
طرق عن بہز به » وتمامه : " لا يفرق إبل عن حساب ما » من أعطاها مورا 
فله أجرها » ومن أبى فإنا آخذوها وشطر ماله » عزمة من عزمات ربناء لا 
يحل لآل محمد ب منها شيا " . وقال الحاكم : " صحيح الإسناد " . ووافقه 
الذهبي . قلت : وإنا هو حسن للخلاف المعروف في بهز بن حكيم . 

- (حديث الصديق مرفوعا : " وني الغنم في سائمتها إذا كانت أربعين 
ففيها شاة " . الحديث) . صحيح . أخرجه آبو داود )٠١١۷(‏ والنسائي 


تقدم تحت عنوان : 


. ٤٠۹ انظر " تمام المنة في تخريج فقه السنة "ص‎ - ١ 


/۱۸۲٠[‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(۳۳۸-۴۳۹/۱) والدارقطني (۲۰۹) والمححاکم (۱/ ۲۹۰ - ۳۹۲) 
والبيهقي )٠١- ١٠١ /٠(دمحأو )۸١ / ٤(‏ عن حمادبن سلمة قال: 
"أخذت هذا الكتاب من ثامة بن عبد الله بن نس عن آنس بن مالك أن آبا 
بكر رضى الله عنه كتب طم : إن هذه فرائض الصدقة التي فرض رسول الله 
على المسلمين التي أمر الله عز وجل بها » رسول الله ل فمن سأها من 
السلمين على وجهها فليعطها ومن سئل فوق ذلك فلا يعطه في] دون هس 
وعشرين من الإبل » ففي كل خس ذود شاة » فإذا بلغت خمسا وعشرين 
ففيها ابنة خاض (إلى خس وثلاثين » فإن م تكن ابنة حاض » فابن لبون › 
٠‏ ذكر » فإذا بلخت ستة وثلاثين ففيها ابنة لبون إلى مس وآربعين » فإذا بلغت 
ستة وأربعين ففيها حقة طروقة الفحل إلى ستين . فإذا بلغت إحدى وستين 
ففيها جذعة إل س وسبعين» فإذا بلغت ستة وسبعين» ففيه ا باون 
إلى تسعين » فإذا بلغت إحدى وتسعين ففيها حقتان طروقتا الفحل إلى 
عشرين ومائة » فإن زادت على عشرين ومائة ففي كل أربعين ابنة لبون › 
وني كل خسين حقة » فإذا تباين أسنان الإبل في فرائض الصدقات »فمن 
بلغت عنده صدقة الحذعة.» وليست عنده جذعة وعنده حقة فإنها تقبل 
منه» وم جعل معها شاتین إن استیسر تاه له أو عشرين درهما»› ومن بلغت 
عنده صدقة الحقة وليست عنده إلا جذعة فإنها تقبل منه ويعطيه المصدق 
عشرين درهما أو شاتين » ومن بلغت عنده صدقة الحقة » وليست عنده 
بنت لبون فإنها تقبل منه » ويجعل منها شاتين إن استيسرتا له أو عشرين 
درهما» ومن بلغت عنده صدقة ابنة لبون وليس عنده إلا حقة فإنا تقبل 
منه » ويعطيه المصدق عشرين درهما أو شاتين » ومن بلغت عنده صدقة ابنة 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


لبون » وليست عنده ابنة لبون وعنده ابنة خاض » فإنها تقبل منه » ويجعل 
معها شاتین إن استيسرتا له أو عشرين در هما ومن بلغت عنده صدقة بنت 
E CR EE‏ 
ومن م یکن عنده إلا آربع من الإبل فليس فيها شيء إلا أن يشاء رها ء وني 
صدقة الغنم في سائمتها» إذا كانت أربعين ففيها شاة إلى عشرين ومائة › 
ن رادت ا اا ال اکن ا رادت ر اة عا تات فا إل 
ثلاثائة » فإذا زادت ففي كل مائة شاة . ولا تؤخذ في الصدقة هرمة» ولا 
ذات عوار ولا تيس إلا أن يشاء المتصدق › ولا يجمع بين متفرق › ولا يفرق 
بين مجتمع خشية الصدقة » وما كان من خليطين » فإنما يتراجعان بينهم 
بالسوية » وإذا كانت سائمة الرجل ناقصة من أربعين شاة واحدة فليس 
يها شىء إلا أن يشاء ربا » وني الرقة ربع العشر فإذا م يكن امال إلا تسعين 
ومائة درهم فليس فيها شىء إلا أن يشاء رها "» وقال الحاكم : " حديث 
صحيح على شرط مسلم ". ووافقه الذهبي . وقال الدارقطني : (إسناده 
صحیح »› وکلهم ثقات "'. وأقره البيهقي . وقد تابعه يوب قال : رأيت 
ع ن ف ا ار کا کت ایو کر التق رف ادا 
لأنس بن مالك رضى الله عنه حين بعثه على صدقة البحرين › عليه خاتم 
النبي ب ( محمد رسول الله) فيه مثل هذا القول " . آخرجه البيهقي . وتابعه 
محمد بن عبد الله بن المنى الأنصاري قال : حدثني آي قال : حدثني ثمامة 
ابن عبد الله بن انس أن آنسا حدثه أن آبا بكر كتب له هذا الكتاب لا 
وجهه إلى البحرين › بسم الله الر حن الرحيم . هذه فريضة الصدقة التي 
فرض رسول الله على المسلمين . . . المحديث نحوه . أخرجه البخاري 


[۷/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


(۱/ ۳۸ و۲ / (۱۱١‏ وابن ماجة (۱۸۰۰) وابن الجارود ۱۷٤(‏ - ۱۷۸) 
) والبيهقي ( »)۸٩ / ٠‏ وأشار إليه الحاكم وقال : " وحديث حاد بن سلمة 
أصح وأشفى وأتم من حديث الأنصاري . قلت : ولأكثر فقرات الت 
و کثیر منها شاهد من حدیث ابن عمر رضی الله عنه . قال : " کتب رسول 
الله ي كتاب الصدقة SE a E‏ 
آبو بکر حتی قبض » ثم عمل به عمر حتی قبض » فکان فيه : "في هس 
من اللإبل شاة ... " الحديث بطوله . أخرجه أصحاب السنن والدارمي 
(۱/ ۳۸۱) وابن ابي شيبة (۳/ ۱۲۱) والمحاکم (۱/ )۳۹٤-۳۹۲‏ 
والببهقي /٤(‏ ۸۸) وأحمد (۲/ ۱٤‏ و٣٥۱)‏ من طريق فيان بن حسين 

عن الزهري عن سام عنه . وقال الحاكم : " وتصحيحه على شرط الشيخين 
حديث عبد الله بن المبارك عن يونس بن يزيد مراد 
آدنی إرسال فإنه شاهد صحيح لحديث سفيان بن حسين ".ثم ساقه هو 
والدارقطني (ص ۲۰۹) عنه عن ابن شهاب قال : " هذه نسخة كتاب 
لرسول الله التي كتب الصدقة» وهي عند آل عمر ابن الخطاب قال ابن 
شهاب : أقرأنيها سام بن عبد الله بن عمر فوعيتها على وجهها » وهي التي 
انتسخ عمر بن عبد العزيز من عبد الله بن عمر » وسالم بن عبد الله حين آمر 
على المدينة » فأمر عماله بالعمل بها » وكتب با إلى الوليد فأمر الوليد عماله 
بالعمل با » ثم لم يل الخلفاء يأمرون بذلك بعده» ثم آمر مما هشام» _ 
فنسخها إلى كل عامل من المسلمين » وأمرهم بالعمل بيا فيهاء ولا ينقدونهاء 
وهذا کتاب يفسر " لا يؤخذ ني شىء من الإبل الصدقة حتى تبلغ هس ذود 
» فإذا بلغت خسا فيها شاة ... " الحدیث بطوله . وقد تابعه سلیان بن کشر 


[۱۸۲۸/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


عن الزهري عن سام عن أبيه به . آخرجه البيهقي وروى عن البخاري آنه 
قال : " الحدیث آرجو آن یکون حفوظا» وسفیان بن حسين صدوق ". .. 

و عن معاذ بن جبل قال : " بعثني النبي ب إلى اليمن » فأمره أن يأخذ من 
كل ثلائين بقرة تبيعا أو تبيعة » ومن كل أربعين مسنة » ومن كل حال ديناراء أو 
عدله معاقر"' آخرجه آبو داود )۱٥١۸(‏ والترمذي (۱/ ۱۲۲( والنسائي 
(۳۲۲/۱) والدارمي (۱/ ۳۸۲) وابن ماجة )۱۸٠۳/٥۷٦/۱(‏ وابن 
أبي شيبة )١١ / ٤(‏ وابن حبان )۷۹٤(‏ وابن الجارود(۱۷۸) والدارقطني 
(۰۳) والمحاکم (۱/ ۳۹۸) والبيهقي ٩۸ / ٤(‏ و٩‏ / ۱۹۳) وقال 
الترمذي : (حديث حسن " . وقال الحاكم : (صحيح على شرط الشيخين) 
ووافقه الذهبي . 

قلت : وهو كا قالا» وقد قيل أن مسروقا م يسمع من معاذ فهو 
منقطع » ولا حجة على ذلك » وقد قال ابن عبد البر : " والحديث ثاببت 
متصل " . وقد رواه الأعمش عن إبراهيم أيضاعن مسروق به . أخرجه 
آبو داود )٠١۷۷(‏ والنسائي والدارمي وابن آبي شيبة والدارقطني 
والبيهقي. وتابعه عاصم وهو ابن أي النجود عن أي وائل به . أخرجه 
الدارمي عن آبي بكر بن عياش عنه " قلت : وهذا سند حسن . ومن هذا 
الوجه آخرجه آحهد ٥(‏ / ۲۳۳) لكنه لم يذكر في إسناده مسروقا. ثم 
أخرجه (۵ / )۲٤۷١‏ كذلك من طريق شريك عن عاصم به . 

قلت : وشريك هو ابن عبد الله القاضي وهو سيء الحفظ . وللحديث 
طریق آخری » فقال مالك (۱ / ۲۱۹ / )۲٤‏ عن حيد بن قيس المكي عن 
طاس الياني " أن معاذ بن جبل الأنصاري أخذ من ثلاثين بقرة › تبيعا› 


[۸۲۹/ ساس الباني ني تراث الألباني / صحابة] 


ومن أربعين بقرة مسنة » وتي ب) دون ذلك فأبى أن يأخذ منه شيئا» وقال : 
ل أسمع من رسول الله ب فيه شيا حتى آلقاه فأسأله » قوفي رسول الله 4 
قبل أن يقدم معاذ بن جبل " . ومن طريتى مالك رواه الشافعي (۱/ ۲۲۹) 
والبيهقي وروا خد( / ۰ و۲۳۱) من عمرو بن دینار آن طاوشا 
أخبره به نحوه . هذا سند رجاله كلهم ثقات إلا آنه منقطع بين طاوس 
ومعاذ لكن قال الحافظ في " التلخيص " (ص )١۷٤‏ : (قد قال الشافعي : 
طاوس عالم بأمر معاذ وإن لم يلقه لكثرة من لقيه من آدرك معاذا» وهذا ما 
لا أعلم من أحد فيه خلافا ". ...()( 


# & $ 


۱ - راجع "إرواء الغلیل" (حدیث .)۷١۱‏ 
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رمي الجحمرة الكيرى 
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شهادة المسلم في رؤية E‏ 
e a e‏ 
من شروط صحة الصيام الاستطاعة ....... e‏ 
الحامل والمرضع إذا خافتا على أولاده os E‏ 
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مسألة رخصة إفطار الصائم المسافر في بيته قبل سفره .............. ١‏ 
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هل يجوز أن يقبل الصائم ويباشر امرأته 


كفارة من جامع امرآته في نهار رمضان 


صيام النافلة والمستحب وما يحرم الصيام فيه وما يكره 


صيام الشهر المحرم 
صيام عاشوراء وعرفة 


فضل الصيام في العشر الأوائل من ذي الحجة 


ea©edeueceocoes 


كراهة صيام يوم الشك 


النهي عن صيام يوم الفطر ويوم الأضحى 


[/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 
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الصائم المتطوع أمير نفسه VY‏ 
زكاة الفطر وتوزيعها وحديث "ابداً بمن تعول "وحديث " أنت ومالك 
لأيك" VY ....... n a e‏ 
مقدار زكاة الفطر وتوقیت خر وججها a‏ 
لا تعارض بين الاستعاذة من الفقر وحديث " اللهم أحيني مسكينا"۸٤۷٠‏ 
الواجب في صدقة الفطر من القمح نصف صاع ................... ٠۷١۷‏ 
اخحتالاف مصرف زكاة الفطر عن زكاة المال 0 
الزكاة من أركان الإسلام الخمسة N‏ 
الزكاة حق للفقراء VTE aioe SESE ROSES‏ 
زكاة التجارة VE iar A‏ 
زكاة الزروع ., VS AS eS‏ 
زكاة العسل ... E‏ 
اشتراط e‏ (أي سنة) للإخراج الزكاة VV sss‏ 
تحري إخراج الزكاة في رمضان لفضله VASE‏ 
هل صاحب الدين يزكي عنه........... E‏ 
هل في الحلي زكاة ؟ NVA cscs sinin‏ 


/ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


١1‏ أساس الباني في تراث الألباني / صحابة] 


هل یزکی ما يعد للبیع ؟ 1/۸۹٩۹ o eT‏ 
التعجيل في إخراج الزكاة قبل و ني E a‏ 17۹۲ 
مسألة جواز دفع القيمة في الزكاة aT ٤ a o‏ 
كراهة سوال الناس الصدقة NV DED Sa‏ 
الركاز (معناه ومقدار الزكاة فيه ومصرفها) .. ET‏ 
من هم المؤلفة قلوبهم وما سهمهم E‏ 
هل جوز إخراج الزكاة للفقير الذي يريد ا لحج ؟ AA a‏ 
جواز أن تتصدق المرأة على زوجها إذا كان فقيرا . AVE sege‏ 
لا تعطى الزكاة لغني AVA Sansa‏ 
من الذى يقوم بتوزيع الزكاة AST ace e‏ 
وهل حب على الإمام أن يتبع أموال الاس ويأءر مم هم بالزکاء ....... AYY‏ 
باب جامع للزكاة A E Seba a sS‏ 
الفهرس OE DS E ERE REARS a‏ 
& © 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A4١‏ 


وضرورة الأخذ بالسنة الشريغة 
0 السؤال : ظهرت فرقة ضالة تريد أن تستغني عن السنة بحجة واهية » فكيف نرد 
۳ 


بسم الله الرحمن الرحيم _ 

إن الحمد لله نحمده ونستعینه ونستغفره » ونعوذ باللّه من شرور أُنفسنا» ومن سيعات 
أعمالنا » من يهده الله فلا مضل له » ومن يضال فلا هادي له » وأشهد أن لا إله إلا الله وحد 
لا شريك له » وأشهد آن محمدا عبده ورسوله . 

وکا الین انشا افوا الہ ع تاهو رک و إل رانم يري . 

لیا الاس اتغوا ریک آاری علق من یں یدو و مھا وھا ویک ہا رجا 
را واا 4 رى ا ب ارام ا َ2 کک ع ۳ با4 . 

وکا آلیت اسشا اکن اک ویڈو رہ سیا @ بیع لک اگ رہن ر 
و ۾ ومن يطع الله وروم فقد فار هرر عظِيمًا4 . 

أما بعد » فإن أصدق الحديث كتاب الله » وأحسن I‏ 

محدثاتها » وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار . 

وبعد .. فإنه مناسبة بعض المؤلفات التي ظهرت لا تقيم وزنا للسنة » على أنها مبينة 
کا ا ل ل 0 
تتاو ل ال قري . 

yy‏ : أن الإسلام دستوره القرآن الذي أنرل الل 
تبارك وتعالى على قلب محمد - عليه الصلاة والسلام -» وأن هذا القرآن كثير من الناس 


قد استقلوا في فهمه بناء على معرفتهم بشيء من اللغة العريية » بعد تحكيمهم عقولهم » إن 


A4۲‏ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
د ا ا 


لم نقل بعد تحكيمهم أهواءهم في تفسير كتاب الله تبارك وتعالى في كثير من آياته الكرية ؛ 
لذلك کان لزاما على كل من كان عنده شيء من العلم بيبطل هذا النهج الذي ظهر» أو 
أظهر قرنه في هذا العصر الحاضر » بعد أن سمعنا منذ نحو نصف قرن من الزمان عن جماعة 
ينتسبون إلى القرآن » ويسمون أنفسهم بالقرآنيين حيث إنهم اكتفوا بادعاء : أن الإسلام إا 
هو القرآن فقط . 

والآن فقد ظهرت دعوة جديدة تدشابه مع تلك الدعوة السابقة » وإن كانت لا تتظاهر 
بالاقتصار على القرآن وحده كما كانت تلك الفغة تصارح الناس بذلك» وتدعى أن 
الإسلام لاشيء منه سوى القران الكري »› ولسنا بحاجة إلى أن نثبت بطلان دعوى هؤلاء 
الذين يصرحون بأن الإسلام إنما هو فقط القرآن الكرم » ولكننا نريد أن نبين أن بعض الناس 
من يتظاهرون بأنهم يدعون إلى الإسلام- كتابا وسنة- قد انحرفت بهم أهواؤهم أو 
عقولهم عن السنة » ووقعوا في نحو ما وقع فيه أولفك الناس من الاعتماد على القرآن فقط . 

لذلك أريد أن أبين لكم خطر هذا النهج الذي سلكه أصحاب هذه الدعوة فنحن نعلم 
جمیعا قول ربنا تبارك وتعالی مخاطبا نبینا صلوات الله وسلامه عليه بقوله : : فووارلنا ليك 
ال ڪر لٿبين لتاس ما رل إل رالآيات الكثيرة التي يلهج دائما بها خطباء السنة في 
الأمر بالرجوع إلى الكتاب والسنة» هي أُشهر من ان تذكر فلا أطيل الآن بذ كرهاء وإنغما 
أدندن حول هذه الآية الكرية التي فيها كما سمعتم قوله تبارك وتعالی «وادرلناً اليك 
ال ڪر لين لئس ما رل إل . 

ففي هذه الآية الكرية نص صريح أن النبي اة أنزل عليه القرآن وكلفه بوظيفة البيان 
لهذا القرآن » هذا البيان المذ كور في هذه الاية الكرية : هو السنة المطهرة . 

فمعنى هذا أن الله عز وجل لم يكل أمر فهم القرآن إلى الناس » حتى ولو كانوا عربا 
أقحاحا» فكيف بهم إذا صاروا عربا أعاجم ؟ فكيف بهم إذا کانوا أعاجم تعربوا ؟ 

KS‏ إلى بيان النبي لاه لأن هذا البيان هو الوحي 
الثاني الذي أنرله الله تبارك وتعالى على قلب النبي ا » ولكن حكمة الله تبارك وتعالی 
اقتضت أن يكون هناك وحي متلو متعبد بتلاوته ألا وهو : القرآن الكرم . ووحي ليس متلوا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A4‏ 


كالقرآن » ولكنه يجب حفظه ؛ لأنه لا سبيل إلى فهم المبين ألا وهو القرآن إلا بالمبين » أو 
البيان الذي كلف به عليه الصلاة والسلام. 

وقد يستغرب البعض حين نقول : | إنه لا يستطيع أحد أن ينفرد أو أن يستقل بفهم 
اا كه عرب ارت فهمهم » وألسنهم » وأكثرهم بيانا» ومن يكون أعرب 
وأفهم للغة العربية من أصحاب النبي بيو الذين أنرل القرآن بلغتهم؟ ٠‏ 

ومع ذلك فقد أشكلت عليهم بعض الآيات فتوجهوا إلى النبي ييا يسألونه عنها 

من ذلك ما أحرجه الإمام البخاري في " صحيحه " والإمام أحمد في " مسنده "عن عبدا 
له بن مسعود فة أن النبي ا تلا على اصحابه قوله تبارك وتعالی : مالین ءاموا ور 
يسوا إيمتهر ہہ بی کیک کم الا د ا 
النبي يا فقالوا : يا رسول الله ! وأينا لم يظلم نفسه ؟ 

وأينا لم يظلم نفسه ؟ يعنون بذلك » أنهم فهموا الظلم في هذه الآية الكرية أنها تعني 
أي ظلم كان سواء كان ظلم العبد لنفسه » أوكان ظلم العبد لصاحبه » أو لأهله أو نحو 
ذلك» فبين لهم يا أن الأمر ليس كما تبادر لأذهانهم » وأن الظلم هنا : r‏ 
الأكبرء وهو الإشراك بالل عز وجل . وذ کرهم بقول العبد الصالح لقمان وإ قال لمن 
لای وهو بطم يی لا شرك باه إت ارك لطر يي . 

فهؤلاء أصحاب النبي ية وهم العرب الأقحاح أشكل عليهم هذا اللفظ من هذه الآية 
الكرية » ولم بزل الإشكال عنهم إلا بيان النبي لاء . 

وهذا هو الذي أُشار إليه الله عز وجل في الآية السابقة ورتا لي ال ڪر لين 
لاس ما رل إل ولذلك فيجب أن يستقر في أذهاننا» وأن نعتقد في عقائدنا أنه لا 

مجال لأحد أن يستقل بفهم القرآن دون الإستعانة بحديث الرسول عليه الصلاة والسلام. 

فلا جرم أن النبي یا قال (ت ركت فيكم أمرين أو شيثين » لن تضلوا ما إن تمسكتم 
بهما: كتاب الله وسنتي " وفي رواية " وعترتي » ولن يتفرقا حتى يردا على الحوض) 
[ سلسلة الأحاديت الصحيحة /٤(‏ . رن ا ارا واا وی 
ليس وحيا واحدًا» لن تضلوا ما إن إن تمسكتم بهما كتاب الله وسنتي . 


A٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ل هیا 


ومفهوم هذا الحديث : أن كل طائفة تمسكوا بأحد الأمرين » فما هم ضالون» 
خارجون عن الكتاب والسنة معا» فالذي يتمسك بالقرآن فقط دون السنة شأنه شأن من 
يتمسك بالسنة فقط دون القرآن » كلاهما على ضلال مبين » والهدى والنور أن يتمسك 
بالورين » بكتاب الله تبارك وتعالى » وبسنة النبي اة » فقد بشرنا - عليه الصلاة والسلام 
- في هذا الحديث الصحيح » أننا لن نضل أبدًا ما تمسكنا بكتاب ربنا» وبسنة نبينا وة . 

ولذلك كان من أصول التفسير وقواعد علم التفسير » أنه يجب تفسير القرآن بالقرآن 
والسنة » وأكرر مؤكدا : يجب تفسير القرآن بالقرآن والسنة » ولا أقول كما قد تقرؤون في 
بض الب بجحب سير الفران بالفران أرلا ى بالسة ثانا 

هذا حطاً شائع مع الأسف الشديد ؛ لأن السنة كما عرفتم تبين القرآن تفصل مجمله 
وتخصص عامه » وتقيد مطلقه إلى غير ذلك من البيانات التي لا مجال للمسلم أن يستغني 
عن شيء منها إطلاقا » ولذلك فلا يجوز تفسير القرآن بالقرآن فقط› ونما يجب تفسير 
القرآن بالقرآن والسنة معا . فلا جرم أن النبي ية قال في الحديث السابق : (ولن يتفرقا حتى 
يردا علي الحوض) . ) 

لذلك يجب على كل مفسر يريد أن يفس ر آية من القرآن » وبخاصة إذا كانت هذه الاية تعلق 
بالعقيدة » أو بالأحكام » أو بالأحلاق والسلوك » فلا بد له من أن يجمع بين القرآن والسنة . 

لاذا ؟ لأنه قد تكون آية في القرآن بحاجة إلى بيان من رسول الله عليه الصلاة والسلام . 

وإتمامًا لهذا الموضوع لابد من التذ كير بحديث معروف عند طلاب العلم » وبخاصة 
الذين درس عليهم علم أصول الفقه » حيث يذ كر هناك في مناسبة التحدث عن القياس 
وعن الاجتهاد- يذ كر هناك- حديث مروي في بعض " السان " عن معاذ بن جبل فة » ان 
النبي ل قال له ما أرسله إلى اليمن : (م تحكم ؟ قال : بكتاب الله » قال : فإن لم تجد ؟ 
قال : فبسنة رسول الله » قال : فإن لم تجد ؟ قال أجتهد رأبي ولا آلو . قال - في الحديث- : 
اد اي وق رمل رل ال2 يحب رل ا 0 

فیجب أن نعلم أن هذا الحديث لا يصح من حيث إسناده عند علماء الحديث تنصيصا 


وتفريعا » وأعنى بالتنصيص : أن كثيرًا من علماء الحديث قد نصوا على ضعف إسناد هذا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة \A4°‏ 


الحديث » كالإمام البخاري إمام المحدثين وغيره » وقد جاوز عددهم العشرة من أئمة الحديث 
قديا وحديثا» من أقدمهم الإمام البخاري فيما أذكر» ومن آخرهم الإمام ابن حجر 
العسقلاني » وما بينهما أئمة آخرون » كنت ذ كرت أقوالهم في كتابي " سلسلة الأحاديث 
الضعيفة والموضوعة » وأثرها السيئ في الأمة " فمن أراد البسط والتفصيل رجع إليه » الشاهد 
أن هذا الحديث لا يصح بتنصيص الأئمة على ذلك » وأيضا كما تدل على ذلك قواعدهم» 
حيث إن هذا الحديث مداره على رجل معروف بالجهالة » أي : ليس معروفا بالرواية » فضلا 
عن أن يكون معروفا بالصدق » فضلا عن أن يكون معروفا بالحفظ » كل ذلك مجهول 
عنه » فان مجهول العين › > كما نص على جهالته الإمام الناقد الحافظ الذهبي الدمشقي في 
كتابه العظيم المعروف " بميزان الاعتدال في نقد الرجال" . 

فهذا الحديث إذا عرفتم أنه ضعيف عند علماء الحديث تنصيصًا وتفريعًا كما ذكرناء 
فيجب بهذه المناسبة أن نذ كر لكم أنه منكر أيصّا من حيث متنه » وذلك يفهم من بياني 
السابق » لكن الأمر أوضح في هذا الحديث بطلانًا ما سبق بيانه » من وجوب الرجوع إلى 
السنة مع القرآن الكر معا . 

ذلك لأنه صنف السنة بعد القرآن » وبعد السنة الرأي » فنزل مثزلة السنة | إلى القرآن › 
ومنزلة الرأي ! إلى السنة . 

فمتى يرجع الباحث أو الفقيه إلى الرأي ؟ 

إذا لم يجد السنة. 

ومتى يرجع إلى السنة؟ 

إذا لم يجد القرأن . 

هذا لا يستقيم إسلاميًا أبدا» ولا أحد من أثمة الحديث والفقه a‏ 
التصنيف الذي تضمنه هذا الحديث . "بم تحكم ؟ قال : یکناب الله فان لم تمد ؟ قال : 

ا ر 

Bahan 


نیل . 


A٤١‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ي 


كلنا يعلم قول الله تبارك وتعالى في القرآن الکر «إ حر زرم مت عَليكم ميس ألم الاية 
أن سالا سال ها يشي على الصيف الذكورفي حديث عاذ ن مية ليحر » نظر 

في القرآن فوجد ال جواب في هذه الآية الصريحة ! حرمت علیک ألميَْةُ ودم فسيكون 
i O el‏ ایک اد زر کر 
والطحال ؟ سيقول أيضاً : حرام ؛ لأنه معطوف على الميتة رمت عَليكم لَه واد 
فالكبد والطحال دم » فإذن سيكون حكمه بناء على اعتماده على هذه الآية الكرية وحدها 
غير إسلامي ؟ ذلك لأن الإسلام كما ذ كرت آنا ليس هو القرآن فقط ؛ بل القرآن والبيان ‏ 
القرآن والسنة . فماذا كان بيان الرسول - عليه السلام - فيما يتعلق بهذه الأية الكرية ؟ 

لقد جاء عن النبي ی بإسناد فیه کلام » ولکنه صح عن ابن عمر موقوفا» وکما 
يقول علماء الحديث : هو فى حكم الرفوع؟ لأن لفظه (أحلت لنا ميتنان ودمان : الحوت 
والجراد » والكبد والطحال) [ سلسلة لأحاديث الصحيحة ]١٠٠۸(‏ كذلك بالإضافة إلى هذا 
الحديث » وفيه التصريح بإباحة بعض لليتة وبعض الدم » يو جد هناك حدیث أخر صحیح 
رواه الإمام مسلم في " صحيحه " "أن النبي اة أرسل سرية » وأمر عليها أبا عبيدة بن 
الجراح » وساروا مع ساحل البحر» وكان قوتهم التمر حتى كاد أن ينفد» ولا قل التمرء 
کان يوزع على كل فرد تمرة تمرة » ثم بدا له من بعيد شيء عظيم على ساحل البحر» فدهبو 
إلیه » فإذا هو حوت ضخم عظيم جدًا» فأحذوا يأکلون منه » ویتزودون منه» وکان من 
ضخامته أنهم نصبوا قوسا من أقواس ظهره على الأرض فمر الراكبُ من تحته وهو على 
جمله ؟ من عظمة هذا الحوت » ألقاه البحر بقدرة الله عز وجل» وبتسييره للبحر لإطعام ‏ 
أصحاب النبى اة » ولا عادوا إلى النبي » سألهم هل معكم شيء منه تطعموني إياه ؟ 

فهذا الحديث يدل على بعض ما دل عليه حديث ابن عمر الأول : أن ميتة البحر 

حلال . 

فما موقف القرآني الذي لا يعتمد على السنة » أو من تأثر بشبهات القرآنيين إذا ما سثل 
عن ميتة البحر» عن هذا الحوت وأمثاله ؟ إذا اعتمد على القرآن » فسيقول : قال الله عز 
وجل : حرمت علنكه لبد وهذه ميتة » لكنه إذا ما رجع إلى ما في القرآن الكربم من ) 
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الآيات التي تثبت أن طاعة الرسول - عليه الصلاة والسلام - كطاعة الله تبارك وتعالى 
حینعذ يجد لزامًا عليه آن يعود أيضًا | إلى السنة » وأن يضمها | إلى القرآن الكرم » وأن لا يفرق 
اللسألة التعلقة بهذه الآية الكرية حرمت عك المد إلا ميتة البحر والدم » إلا الكبد 
والطحال » من أين أخذنا هذا الاستثناء ؟ من بيان الرسول - عليه الصلاة والسلام - فهذا 
ار ا ا ر إلى القرآن » ولذلك جاء عن الإمام 
الشافعي اه ۾ أنه قال : 

"السنة كلها هو ما أفهمه اله بارك وتعالى نيه - عليه الصلاة والسلام -" . يعني 
) الإمام الشافمي أن السنة الصحيحة ينطوي القرآن عليها » وأن الله عز وجل ألهم نبيه - عليه 
LE i i‏ . وهذامثال 


وفيه كفاية 2 شاءِ الله . فالقاعدة في تفسير e‏ ل هي 
المرتبة الثانية . ) 


نعم . السنة من حيث ورودها هي بالزلة اة باشسبة لغرآن الذي جامن منوا 
ولكن من حيث العمل السنة كالقرآن » لا يجوز أن نفرق بين كلام اله وكلام رسوله ل › 
والتفريق الذي يلاحظه بعض العلماء المخصصين في علم الحديث هذا تفريق يتعلق بعلم 
لروايةء أما ما يتعلقى بعلم الدرابة والفقه والفهم و ا الله ويين 
حدیث رسول الله ياء . 

ناھوا بتار اا کان ب اکن دن ااا 
بها » وبأصولهاء وتراجم رواتها» ألا وهو ما يسمى بحديث الأحاد وحديث التواترء 
حديث الآحاد لا يستفيد منه إلا الأفراد والآحاد من علماء الأمة ألا وهم المخصصون في 
علم الحديث والسنة » أما عامة المسلمين فلا يتسفيدون من هذا التفصيل شيًا يذ كر » بل 
يكون ذلك مدعاة وسببًا لتشكيكهم فيما جاءهم عن نبيهم ية من الأأحاديث التي قد لا 
تتسع عقول بعض الشكاكين للإييان بها . ) 

الحديث ااج بن ااي اة بأي طريق يعرفه علماء الحديث » أما التفصيل 
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فليس عامة المسلمين بحاجة إليه . 

تقسيم الحديث إلى : حسن . وصحيح . حسن لذاته . حسن لغيره . صحيح لذاته . 
صحيح لغيره . صحيح غريب . صحيح مستفيض . صحيح مشهور . صحيح متواتر » هذا 
كله لأهل العلم » أما لعامة المسلمين» فحسبهم أن يعلموا من أهل العلم أن الحديث 
صحيح » فوجب الإيمان والتصديق به . 

أما الذين يتشبشون بهذه التفاصيل التي هي تليق بأهل العلم » وليس بعامة المسلمين» 
فهم يتشبثون بها لحمل جماهير المسلمين على عدم الإيمان بكثير من الأحاديث الصحيحة› 
لاذا ؟ لأنها أحاديث آحاد» ومعنى أحاديث آحاد باختصار : أنها لم تبلغ درجة التواتر . 

ويعنون بالتواتر على ذلك » أن الحديث الآحاد غير متواتر لا يجوز الأخحذ به فيما يتعلق 
بالغيبيات » وهم يعبرون عنها بالعقائد » فكل حديث يتعلق بغير الأحكام » ونما يتعلق 
بالغيب إذا لم يكن متواترًا فلا يؤخذ به » هكذا زعم الذين تشبثوا بالتفصيل المذ كور آنفاً » 
وهو تفصيل يصادف الواقع » لكن من الذي يكتشفه ؟ 

لا يكتشفه إلا أفراد قليلون جدًا في كل عصر من علماء الحديث المتخصصين . 

لنضرب مثلاً من المتفق عليه عند علماء الحديث جميعاً . 

إن أُوضح مثال اللحديث المتواتر قوله - عليه الصلاة والسلام -"من كذب علي 
متعمداً » فليتبواً مقعده من النار " هذا حديث متواتر فعلاً » اذا ؟ لأنه وجد له من الرواة من 
الصحابة أكثر من مائة وهكذا دواليك [ كلمة تستعمل تعبيرًا عن المواصلة والاستمرار] 
ونت نازل » لكن من منكم الآن حصل هذه الطرق حتى يصبح الحديث عنده متواتراً؟ إذا 
أنا قلت لكم هذا الحديث متواتر » فقد انقطع التواتر عنكم من عندي » فيجب عليكم أن 
تتبعوا الأحاديث كما فعلت » وفعل غيري من قبلي » حتى يصبح الحديث عند كم متواتراً 
ماذا يهمكم مثل هذا التفصيل الذي هو أشبه بالفلسفة التي لا تنفع عامة المسلمين إطلاقً ؟ 
فاشتراط التواتر في الحديث » هو تعطيل للحديث النبوى » ولذلك وجدنا كثيرًا من الناس 
اليوم بعضهم متحزبون » وبعضهم قد يكونوا غير متحزبين » يردون أحاديث صحيحة بحجة 
أن هذا ليس في الأحكام » وإنما هو في أمور الغيب أو في العقائد » فهي أحاديث آحاد» 
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فينبذونه نبل النواة . 

لنرجع الآن إلى العهد الأول عهد النبي اة » لنرى كيف كان أصحاب النبي يلار 
ينقلون أحاديث الرسول إلى من بعدهم » سواء كانوا من المعاصرين لانبي بلا ولكنهم لم 
يتشرفوا بصحبة النبي بيا كاليمانيين الذين كانوا في عهد النبي بيا في اليمن ولم يتيسر 
لهم أن يفدوا إلى النبي اة » فأرسل إليهم معاذاً » وأرسل إليهم عليًا » وأرسل إليهم أبا 
موسى الأشعري بفترات متفاوتة . 

ماذا قال لمعاذ بن جبل فة حينما أرسله داعية إلى الإسلام» قال كما جاء 
في " الصحيحين "قال له - عليه الصلاة والسلام - : (ليكن أول ما تدعوهم إليه شهادة أن لا 
ال اه اة عة وسل ال ام جارك ترم اة وب إلى ار 
الحديث . ) 

الشاهد الصلاة حكم من الأحكام » ومع ذلك فقد جاء قبل ذلك أمره - عليه السلام 
- عاذ بأن يدعوهم إلى التوحيد » التوحيد هو رأس الإسلام وهو أصل كل عقيدة في 
الإسلام » ترى معاذ بن جبل إذا بلغهم هذا الأمر عن النبي اة هذا احبر خبر متواتر أم حبر 
آحاد ؟ 

لايشك كل ذي لب وعقل أنه خبر آحاد » خبر فرد » ترى أقامت حجة الله » ثم حجة 
رسول الله ية على اليمانيين الذين أرسل إليهم معاذ بدعوة التوحيد أم لم تقم ؟ 

الذين أدخحلوا فلسفة حديث الآّحاد لا تبت به عقيدة » معنى كلامهم : لا تقوم حجة 
الله ورس وا هال ال اف اهما ن ل وحدو ال کان غ ان رسا عد 
التواتر » ولذلك فأنا قلت لبعضهم مرة- ممن يدعي أن خبر الأحاد لا تؤخذ به عقيدة- قد 
يذهب أحد كم- أخاطب من لا يحتج بحديث الآحاد- قد يذهب أحدكم إلى بلاد من 
بلاد الكفر يدعوهم إلى الإسلام» وما لاشك فيه أنه سيدعوهم أول ما يدعوهم إلى 
العقيدة »› وأول عقيدة في الإسلام : هي شهادة أن لا إله إلا الله » وأن محمدًا رسول الله . 
لكن هذا الحزب الذي اشير إليه قد وضع له رئيسه فصلا في کتاب له يسمى هذا 
الفصل " بطريق الإيمان " وهذا الطريق هو الذي يسلكونه في الدعوة » دعوة المسلمين في بلاد 
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الإسلام » ودعوة الكفار في بلاد الكفر والطغيان . 

قلت : فإذا ذهب أحد كم يقرر عليهم طريق الإيمان » وفي هذا الطريق يأتي في آخره : 
حديث الأحاد لا تثبت به عقيدة » و كان الناس مجتمعين يسمعون الحاضرة تلو المحاضرة › 
إلى أن انتهى من بيان طريق الإيان . 

ومنه : أن حديث الآ حاد لا تثبت به عقيدة » فقام أحد الذين تتبعوا محاضرات الرجل . 

فقال له : يا أستاذ . يا فضيلة الشيخ . أنت الآن تعلمنا عقيدة الإسلام » وتذكر فيما 
ذكرت أن العقيدة لا تثبت بخبر الآحاد » فأنت واحد من هؤلاء المسلمين الذين جئت من 
عندهم » لتعرفنا بعقيدة الإسلام » هذا على منهجك الذي علمتنا إياه › لا تقوم حجة الله 
علينا لأنك فرد واحد» فعليك أن تعود إلى بلادك » وأن تجلب عدد التواتر ليشهدوا معك 
علي أن هذا هو الإسلام » فهل هذا هو الإسلام؟ 

وأين أنتم من حديث الرسول - عليه السلام - الذي ذكرناه آنفًا حينما أرسل معاذاً 
وأرسل علا » وأرسل أُبا موسى » أفرادًا يعلمون الناس الإسلام » فمن هنا تعلمون أن هذه 
لعقيدة دخيلة في الإسلام » لا يعرفها السلف الصالح ؟ تقسيم الحديث إلى متواتر وآحاد . 

حسبكم أن يصلكم الحديث عن النبي ية ضحيحًا بشهادة أهل القصحيح »› وليس 
بشهادة العقول المأفونة » العقول التي لم تتطهر بفقه الكتاب والسنة معاً. 

إذن يجب تفسير القرآن بسنة الرسول - عليه الصلاة والسلام -» ولو كانت ليست 
متواترة » وإنما هي آحاد هذا هو الطريق الذي يجب علينا أن نسلكه داثما في تفسيرنا لكاب 
اله تبارك وتعالى » إِيانًا بقوله عز وجل قان زعم في سىء ردو إل 1 والرسول إن کد 
ومون بألل وليم الخ ذلك حير وَأَحَسن تأويا» هذا هو منهج الذي يجب أن نسلكه في 
تفسير القرآن . ٠‏ 
ولكن من الملاحظ أن هناك بعض الآيات لا نجد فيها حدينًا يفسر لنا القرآن الكربم » فما 
هو الطريق المكمل للمنهج الأول ؟ ) 

الجواب : كما هو معروف عند أهل العلم » أنه يجب إذا لم نجد في السنة ما يفسر 
القرآن » نعود بعد ذلك إلى تفسير سلفنا الصالح » وعلى رأسهم أصحاب النبي ية › وفي 
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مقدمتهم : : عبد الله بن مسعود کف » لقدم صحبته للنبي ية من جهة »› ولعنايته بسؤاله 
عن القرآن » وفهمه وتفسيره من جهة أخرى»› ثم : عبد الله بن عباس راث »> فقد قال ابن 
مسعود فيه "إنه ترجمان القرآن " وهذه شهادة من ابن مسعود لابن عباس » بأنه : ترجمان 
القرأن . 

على هذا إ إذا لم نجد بيانا في السنة للكتاب› ا 
مسعود » وثانيهم ابن عباس » ثم من بعدهم أي صحابي ثبت عنه تفسيرآية » ولم يكن هناك 
حلاف بين الصحابة » نتلقى حين ذلك التفسير بالرضى والتسليم والقبول » وإن لم يوجد 
وجب عاينا أن نأخحذ عن التابعين الذين عنوا بتلقى التفسير من أصحاب الرسول - عليه 
الصلاة والسلام -» كسعيد بن جبير » وطاووس » ونحوهم ممن اشتهروا بتلقي تفسير القرأن 
عن بعض أصحاب الرسول - عليه السلام -» وبخاصة ابن عباس كما ذكرنا. 

هناك بعض الآيات تفسر بالرأي» ولم يأت في ذلك بيان عن النبي يا مباشرة › 
فيستقل بعض التأحرين في تفسيرها تطبيمًا للآية على المذهب » وهذه مسألة خحطيرة جدا» 
حيث تفسر الآيات تأييدًا للمذهب » وعلماء التفسير فسروها على غير ما فسرها أهل ذلك 
المذهب» يكن أن نستحضر على ذلك مغالاً: 

قوله تبارك وتعالى في سورة المزمل «إفافرء وأ ما بير من اانه فسرته بعض المذاهب 
بالتلاوة نفسها : أي الواجب من القرآن فی کل الصلوات › إ إنما هو آية طويلة أو ثلاث آيات 
قصيرة » قالوا هذا مع ورود الحديث الصحيح عن النبي ية قال " لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 
الكتاب " وفي الحديث الآخر "من لم يقرأً بفاتحة الكتاب » فصلاته خداج » فصلاته خداج › 
فصلاته خداج » غیر نمام "ردت دلالة هذين الحديثين بالتفسير للاية » السابقة بدعوی انها 
أطلقت القراءة » فقالت الآية اشوا ما يسر من لفان فقال بعض المتأخرين من 
مدشن ٠لا‏ يجوز تمسر القران] إلا بالسنة المتواترة » أي لا يجوز تفسير المتواتر إلا با متواتر › 
فردوا الحديشين السابقين اعتمادا منهم على فهمهم للآية على ما يبدو للقارئ لها أول وهلة 
E RDS e‏ بين من تقدم 
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صلاة اليل ؟ لأن الله عز وجل ذكر هذه الآية بناسبة قوله تبارك وتعالى في سورة المزمل 
إن ريك يعار أك قوم دن ين نى اليل ونصقم وم وطايقة من ألذين معك وام َير الل 
لار إلى أن قال اروا ما َر ِن لفان أي : فصلوا ما تيسر لكم من صلاة 
الليل » فليست الآية متعلقة با يجب أن يقرأ الإنسان في صلاة الليل بخاصة » ونما يسر الله 
عز وجل للمسلمين أن يصلوا ما تيسر لهم من صلاة اليل › فلا يجب عليهم أن يصلوا ما 
كان رسول الله ية يصلي كما تعلمون إحدى عشرة ركعة . 

هذا هو معنى الآية » وهذا في الأسلوب العربي من إطلاق ال جزء وإرادة الكل » فاقرؤوا : 
أي فصلوا» الصلاة : هي الكل › والقراءة : هو الجزء . 

ويقول أهل العلم باللغة العربية : إن هذا الأسلوب العربي إذا أطلق ال جزء وأراد الكل › 
فهذا من باب بيان أهمية هذا الجزء في ذلك الكل » وذلك كقوله تبارك وتعالى في الآية 
الأحرى «آقر ألصَلوةَ دلوك السنْيس إل َس أل وران الجر وقرآن الفجر أقم 
أيضاً » قرآن الفجر : أي صلاة الفجر » فأطلق أيصًا هنا الجزء وأراد الكل » هذا أسلوب في 
اللغة العربية معروف » ولذلك فهذه الآية بعد أن ظهر تفسيرها من علماء التفسير دون 
خلاف بين سلفهم وخلفهم » لم يجز رد الحديث الأول والثاني بدعوى أنه حديث آحاد » 
لا يجوز تفسير القرآن بحديث الآحاد ؛ لأن الآية المذ كورة فسرت بأقوال العلماء العارفين 
بلغة القرآن أولا؛ ولأن حديث النبي ب لا يخالف القرآن » بل يفسره ويوضحه كما 
ذكرنا في مطلع هذه الكلمة » فكيف والاية ليس لها علاقة بموضوع ما يجب أن يقرأه المسلم 
في الصلاة » سواء كانت فريضة أو نافلة ؟ 

اما الحديثان المذ كوران آنفًا فموضوعهما صريح بأن صلاة المصلي لا تصح إلا بقراءة 
الفاتحة "لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب " "من لم يقرا بفاتحة الكتاب فصلاته خداج › 
فصلاته خداج » فصلاته خداج › غير تمام "أي هي ناقصة » ومن انصرف من صلاته وهي 
ناقصة فما صلى » وتكون صلاته حينغذ باطلة كما هو ظاهر الحديث الأول" لا صلاة لمن لم 
يقراً بفاتحة الكتاب" . 

إذا تبينت لنا هذه الحقيقة حينعذ نطمشن إلى الأحاديث التي جاءت عن النبي ية مروية 
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في كتب السنة اول » ثم بالأسانيد الصحيحة ثاتياء ولا نشك ولا نرتاب فيها بفلسفة 

الأحاديث التي نسمعها في هذا العصر الحاضر»› وهي التي تقول : لا نعباً بأحاديث الأحاد 

مادامت لم ترد في الأحكام > وإنما هي في العقائد › والعقائد لا تقوم على أأحاديث الأحاد . 

هكذا زعمواء فقد عرفتم أن النبي كه أرسل معاذًا يدعوهم إلى عقيدة اولی الا وهي 

لتوحید» وهو شخص واحد. . ) 
وبهذا القدر كفاية في هذه الكلمة التي أردت بيانها » وهي تعلق بكيف يجب عاينا أن 

نفسر القرآن الكريم؟ . 
روايات حديث الدجال . 

ا السؤال : هل هناك حديث شامل في فقراته جل ما ورد بخصوص المسيح الدجال 
وعيسى ابن مرم ؟ نود لو تيسر لنا ذلك eee‏ 
كل فقرة على حدة وتخريجها ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 
حديث أبي أمامة كف مع تخريجه : 

١‏ - يا أيها الناس إنها لم تكن فتة على وجه الأرض منذ ذراً اله ذرية آدم أعظم من فتنة 

الدجال . 

۲ - وإن الله عز وجل لم ييعث نيا إلا حذر أمته الدجال . 
۳ - وأنا خر الأنبياء وأنتم آحر الم . 
٤٠‏ - وهو خارج فيكم لا محالة . 
٥ه‏ - فإن يخرج وأنا بين ظهرانيكم فأنا حجيج لكل مسلم » وإن يخرج من بعدي › 

فکل امرئ حجیج نفسه واللّه خليفتي على کل مسلم . 
“ - وإنه يخرج من خلة بين الشام والعراق فيعيث يينا وشمالا يا عباد الله فاثبتوا 
۷ - فإني سأصفه لكم صفة لم يصفها إياه نبي قبلي : 

۸ - إنه يبدا فيقول : نا نبي ولا نبي بعدي . 
٩‏ - ثم يني فیقول : أُنا ربکم » ولا ترون ربکم حتی تموتوا. 
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١‏ - وإنه أعور» وإن ربكم ليس بأعور. 

۱١‏ - وإنه مکتوب بین عینیه : کافر. 

۲ - يقرژه کل مؤمن کاتب أو غير کاتب . 

۳ - وإن من فتنته أن معه جنة ونارا فناره جنة وجنته نار. 

E 

٥‏ - فتکون عليه بردا وسلاما کما كانت النار على إبراهيم 

١‏ - وإن من فتنته أن يقول لأعرابي : أرأيت إن بعفت لك أباك وأمك أتشهد أ 
ربك ؟ فیقول : نعم . فیطل له شبطانان في صورة أيه وأمه فیقولان ن : يا بني اتبعه فانه 
ربك . 

۷ - وإن من فتنته أن يسلط على نفس واحدة فيقتلها . 

۸ - وینشرها بالمنشار حتى تلقى شقين » ثم يقول : انظروا إلى عبدي هذاء فإني 
أبعثه الآن » ثم يزعم أن له ربًا غيري . فیبعثه الله ویقول له الخبیث : من ربك ؟ فيقول : ربي 
الله وأنت عدو الله أنت الدجال » والله ما كنت قط أشد بصيرة بك مني اليوم. 

۹ - وإن من فتنته أن يأمر السماء أن تمطر فتمطر» ويأمر الأرض أن تنبت . 

۰ - وإن من فتنته ان ير با لحي فیکذبونه » فلا تبقی لهم سائمة إلا هلکت . 

١‏ - وإن من فتنته أن ير با لحي فيصدقونه فيأمر السماء أن تمطر فتمطر» والأرض أن 
تنبت فتنبت ؛ حتى تروح مواشيهم من يومهم ذلك أسمن ما كانت وأعظمه› وأمده 


Ls. 


خواصر» وأدره ضروعا . 
۲ - وإنه لا ييقى شيء من الأرض إلا وطفه وظهر عليه إلا مكة والمدينة . 
۳ - لا يأتيهما من نقب من نقابهما إلا لقيته الملائكة بالسيوف صاتة . 
٤‏ - حتى ينزل عند الضريب الأحمر عند منقطع السبخة. 
١‏ - فترجف المدينة بأهلها ثلاث رجفات » فلا يبقى منافق ولا منافقة إلا حرج إليه . 
٠‏ - فتنفي الخبث منها كما ينفي الكير خبث الحديد . 
۷ - ويدعى ذلك اليوم يوم الخلاص . 
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۸ - فقالت أم شريك بنت أبي العكر : يا رسول الله فأين المرب بؤمئذ ؟ قال :هم 
يومد قليل . 

۹ - وجلهم ببيت المقدس . 

۰ - وإمامهم رجل صالح . 

eT‏ ا زل طلم یی ان ر 
لصبح» فرجع ذلك الإمام نکس شي القهقری ؛ لبقم عینی فیضح عیسی بده بین 
كتفيه » ثم يقول له : تقدم فصل فإنها لك أقيمت . فيصلي بهم إمامهم ٠ ٠‏ 

۲ - فإذا انصرف قال عيسى : افتحوا الباب - فيفتح ووراءه الدجال . 

: معه سبعون الف يهودي كلهم ذو سیف محلی وساج‎ - ٣ 

. فإذا نظر إليه الدجال ذاب كما يذوب الملح في الماء‎ - ٤ 

6 - وینطلق هاربا ویقول عیسی - عليه السلام - : إن لي فيك ضربة لن تسبقني 


۳٦‏ ا 

۳۷ انم ال الود و شی جي جا ان اله رازه بردي إل انان ال 
ذلك الشيء» لا حجرء ولا شجر» ولا حائط › ولا دابة ' E‏ 
لا تنطتق - إلا قال : يا عبد الله المسلم هذا يهودي فتعال فاقتله . 

۸ - وإن أيامه أربعون سنة . 

۹ - السنة كنصف السنة والسنة كالشهر والشهر كال جمعة. 

. وآخر أيامه كالشررة‎ - ٠ 

. يصبح أحدكم على باب المدينة فلا يبلغ بابها الآخر حتى يمسي‎ - ٤١ 

۲ - فقيل له : كيف نصلي في تلك الأيام القصار ؟ قال : تقدرون فيها الصلاة كما 
تقدرونها في هذه الأيام الطوال » ثم صلوا. 
٤۳ -‏ - فيكون عيسى ابن مرم - عليه السلام - في أمتي حكما عدلا وإماما مقسطا 
يدق الصليب » ويذبح الخنزير ويضع ال جزية » ويترك الصدقة » فلا يسعى على شاة ولا بعير ‏ 
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وترفع الشحناء والباغض وتنزع حمة كل ذات حمة حتى يدخحل الوليد يده في الحية فلا 
تضره . 

. وتفر الوليدة الأسد فلا يضرها» ويكون الذئب في الغنم كأنه كلبها‎ - ٤ 

>٠‏ - وتلا الأرض من السلم كما يملأ الإناء من الماء» وتكون الكلمة واحدة» فلا 
يعبد إلا الله » وتضع الحرب أوزارها » وتسلب قريش ملكها » وتكون الأرض كفاثور الفضة 
تنبت نباتها بعهد آدم ؛ حتى يجتمع النفر على القطف من العنب فيشبعهم ويجتمع النفر 
ک ایاھ اہی کر کر کا ر کا من کالہ وکر ری ارجات 

فلو يا رسول اوها رخف الرس فال + لا ر کی خرب بدا 

۷ - قيل : فما يغلي الثور؟ قال : تحرث الأرض كلها . 

۸ - وإن قبل خحروج الدجال ثلاث سنوات شداد ؛ يصیب الناس فيها جوع شديد › 
يأمر الله السماء في السنة الأولى أن تحبس ثلث مطرها » ويأمر الأرض فتحبس ثلث نباتها» 
ثم يأمر السماء في الثانية » فتحبس ثلشي مطرها» ويأمر الأرض فتحبس ثلشي نباتها » ثم يأمر 
اله السماء في السنة الثالثة » فتحبس مطرها كله فلا تقطر قطرة » ويأمر الأرض فتحبس 
نباتها کله › فلا تن تنبت خحضراء فلا تبتق ذات ظلف إلا هلکت إلا ما شاء الله . 

٩۹‏ - قيل : فما يعيش الناس في ذلك الزمان؟ قال : التهليل والتكبير والتسبيح 
والتحميد » ويجري ذلك عليهم مجرى الطعام) . 

تخريج الحديث : 

OR Deg ae 

والرویاني باختصار (۸/۳۰/- و١٠/۱).‏ 

عن إسماعيل بن رافع عن أبي زرعة السيباني يحيى بن أبي عمرو [ عن عمرو بن 
عبد الله الحضرمي ] عن أبي أمامة الباهلي قال : 

حطبنا رسول الله ا فکان أ کثر حطبته حدیٹا حدثناه عن الدجال وحذرناه فکان من 
قوله ان قال : فذ کره بطوله . 

قلت اواز ت اسو ی خا این تمر ج ای 2 
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يوثقه غير ابن حبان e‏ قال الحافظ : (مقبول) . 

وإسماعيل بن رافع ضعيف الحفظ . 

کد ابت رة نرت کرای ارد 

لرا يا رول الله وما ترغص الرسن بن إل ار الديت. 

أحرجه حنبل بن إسحاق الشيباني - اين عم الإمام أحمد - في (الفتن) . 

(ق ۱/۰۲ - )۲/٠۳‏ وتمامه في (الفوائد) (۱/۳۷/۳ - ۱/۳۸) والاجري في 
(الشريعة) (ص )۳۷١‏ - ولكنه لم يسق لفظه » وإنما أحال به على حديث النواس الآتي - 
وابن أي عاصم في (السنة) (رقم ۳۹١‏ - بتحقيقي) وعبد الله بن أحمد في (السنة) رص 
۸ - ۱۳) وآبو داود (۲۱۳/۲) والطبراني في (المعجم الکبیر) ۷٦٤٥/۸(‏ وه٠۲|‏ 
٥‏ ) وابن عساکر في (التاریخ) (1۱۱/۱ - ٤۱٦/ط)‏ . 

قلت : وضمرة بن ربيعة قال الحافظ : (صدوق يهم قليلا) . 

وتابعه يضا عطاء الخراساني عن یحیی به إلا قوله : 

٤(‏ ٹم صلوا فیکون عیسی ابن مريم في أمتي حكما ...) إلى آخر الحديث أخرجه 
الحاکم )٥۳۷ - ٥۳٦/٤(‏ وقال : 

(صحيح على شرط مسلم) ووافقه الذهبي . 

قلت ی ا ا 
وهو ابن أبي مسلم الخراساني - ون احرج له مسلم فهو يهم كثيرا ويدلس » وقد عنعنه» 
فأنى لإسناده الصحة ؟ 

تخريج فقرات القصة . 

کی انیٹ تاد میک چا ای اا را اد ابش 
له أو يقويه كما سيأتي بیانه » ولتسهیل توضیح ذلك على القارئ وتخریجه علي ؛ جعاته 
فقرات بأرقام متسلسلة فأقول : 

جاءت هذه الفقر ة في أحاديث : 

الأول : عن هشام بن عامر مرفوعا بلفظ : 
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(ما بين خلت آدم إلى قيام الساعة خلق كبر من الدجال (وفي رواية : فتنة أكبر من فتنة 
الدجال) . 

أحرجه مسلم (۲۰۷/۸) والحاکم )٥۲۸/٤(‏ وأحمد ۲۰/٤(‏ و١١)‏ والرواية 
الأحرى إحدى روايتيه وهي رواية الحاكم وزاد : (عند الله . وقال : 

(صحيح على شرط البخاري ولم يخرجاه) کذا قال . 

ولعله يعني بلفظه المشار إليه وإلا فمسلم قد أخرجه كما ذكرته » وأحرجه الداني أيضا 
١/۱۷۷ - ۲/۱۷۰۲(‏ وزاد : (قد أكل الطعام ومشى في الأسواق) . 

الثاني : عن عبد الله بن مغفل قال : قال رسول الله كيا : 

(ما هبط الله تعالى إلى الأرض - منذ خلت آدم إلى أن تقوم الساعة - فتنة أعظم من ٠‏ 
فتنة الدجال » وقد قلت فيه قولا لم يقله أحد قبلي : 

إنه آدم» جعد» ممسوح عين اليسار على عينه ظفرة غليظة » وإنه يبرى الأكمه› 
والأًبرص ويقول : أنا ربكم . فمن قال : ربي الله فلا فتنة عليه » ومن قال : نت ربي . فقد 
افتتن يلبث فيكم ما شاء الله » ثم ينزل عيسى ابن مرم مصدقا بمحمد با على ملته إماما 
مهديا» وحكما عدلا فيقتل الدجال) . ) 

فكان الحسن يقولك : ونرى ذلك عند الساعة. 

رواه الطبرني في (الكبي) و(الأوسط) ورجاله ثقات » وفي بعضهم حلاف لا يضر كما 
قال في (مجمع الزوائد) (۳۳۹/۷) . 

ولجملة العين شاهد من حديث أنس بلفظ : 

(إن الدجال أعور العين الشمال عليها ظفرة غليظة مكتوب بين عينيه : كافر) . 

رواه أحمد ۱۱٣/۳(‏ و۲۰۱) بسند صحیح . 

الثالث : عن حذيفة قال : 

ذكر الدجال عند رسول الله اة فقال : 

(لأنا لفتنة بعضكم أخحوف عندي من فتنة الدجال » ولن ينجو أحد ما قبلها إلا نجا منها 
وما صنعت فتنة منذ كانت الدنيا - صغيرة ولا كبيرة - إلا لفتنة الدجال) . 
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أُخرجه أاُحمد (۳۸۹/۰) وابن حبان (۱۸۹۷) (۱) . 

قلت : وإسناده صحيح ورجاله ثقات رجال الشيخين » وقال الهيثمي e‏ 

(رواه أحمد والبزار ورجاله رجال (الصحيح) . 

الرابع : غ خا غا وتي حدیثه (ص ۸٩‏ - ۹۰) . 

۲ - ويشهد لهذه الفقرة أحاديث : ) 

الأول : عن عبد الله بن عمر - رضي الله عنهما - قال : 

قام رسول الله اة في الناس » فأثنى على الله ما هو أهله » ثم ذكر الدجال فقال : 

(إني لأنذر کموه وما من نبي لا وقد أُنذره قومه [ لقد أنذره نوح قومه ] ولكني سأقول 
لکم فيه قولا لم يقله نبي لقومه : ; تعلموا] أنه أعور وإن الله ليس بأعور) . 

أحرجه عبد الرزاق في (المصنف) (۲۰۸۲۰/۳۹۰/۱۱) وعنه أحمد )١( )١٤۹/۲(‏ 
ولفظة : (إنها ليست من فتنة صغيرة ولا كبيرة إلا تتضع لفتنة الدجال) وزاد : (مكتوب بين 
عینیه : کافر) . زاد مسلم )۱۹٩/۸(‏ وأحمد (/۳۸۹) : (یقرژه کل مؤمن کاتب وغیر 
كاتب) وهذه الزيادة عند حنبل )١/١۱(‏ من طريق أخر عنه. 

والبخاري (۸۰/۱۳ - ۸۱ فتح) والسیاق له ومسلم (۱۹۳/۸) والزیادتان له وکذا 
الترمذي (۲۲۳۹) وأبو داود )٤۷٥۷(‏ وابن منده في (الإییان) (۲/۹۱) من طريق سالم بن 
عبد الله عنه والخطیب في (التاریخ) (۱۸۳/۷ - )۱۸٤‏ . 

رفي روايةلأحمد ۱۳٥/۲‏ واین منده (۱/۹۷) من طریق محمد بن زيد أي عمر بن 
فخ فال فال دالا : فذ کره نحوه بلفظ : 

رما بعت الله م نبي إلا قد أنذره مته لقد أنذره نوح لا مته » والنبيون عليه الصلاة 
والسلام من بعده ؛ الا ما حفي علیکم من شأنه » فلا یخفین علیکم أن ربكم لیس بأعور الا 
ما خفي علیکم من شأنه » فلا یخفین علیکم أن ربکم لیس بأعوں) . 

قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

ورواه ابن حبان )۱۸۹٩(‏ وابن منده في (التوحید) (۲/۸۲) من طريق ثالثة عنه نحوه 


وزاد: 
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ا ا ا تڪ 


(وأنه یین عینیه مکتوب : کافر یقرؤه کل مؤمن کاتب وغیر کاتب) . 

. O, 

وروی البخاري )۳٤٤۰(‏ ومسلم (۱۰۷/۱) من طريق نافع عن ابن عمر في حديث 
طویل وفیه : 

(إن المسيح الدجال أعور العين اليمنى كأن عينه عنبة طافية) وهو مخرج في 
(الصحيحة) )۱۸١۷(‏ . ا 

الثاني : عن أنس بن مالك تة قال : قال رسول الله : 

(ما من نبي لا وقد أنذر أمته الأعور الكذاب ألا إنه أعور وإن ربكم ليس بأعور مكتوب 
بین عینیه : ك ف ر [ یقرژه کل مسلم ]) . 

رجه البخاري )۸٩/۱۳(‏ ومسلم )۱۹٩/۸(‏ وأبو داود )۲٠۳/۲(‏ .والترمذي 
)۲۲٤۹۱(‏ وصححه وأحمد (۱۰۳/۳ و۱۷۳ و٦۲۷‏ و۲۹۰) وحنبل (ق ۲/۰۱) وابن 
حزية في (التوحيد) (ص ۳۲) وابن منده )١/۹۷(‏ والزيادة لمسلم وأحمد وغيرهما . 

وفي الباب عن ابي سعید الخدري في (امجمع) (۳۳۹/۷ - ۳۳۷) وأسماء بنت يزيد 
الأنصارية وسيأتي إن شاء الله رص ۷١‏ - ۷۷) وعن عائشة ويأتي قريبا (ص )٥۹‏ وعن أ 
سلمة أيضا (ص )٠١‏ . ) 

۲ - هذه الفقرة جاءت مفرقة في حدین آو آكئر: 

الأول : عن أبي هريرة تة قال : قال رسول الله بلا : (قلت : وذ كر حديث فضل 
الصلاة في مسجده يق (فإني آخر الأنبياء» وإن مسجدي آخر المساجد) . 

أخرجه مسلم )٠۳١/٤(‏ . 

وشواهده كثيرة جدًا كالحديث المشهور في حق على : ' 

(أنت مني منزلة هارون من موسی غير أنه لا نبي بعدي) . 

أحرجه أحمد والشيخان وغيرهما من طرق ولا مجال لذكرها الآن . 

الثاني : عن ابن عباس : أن النبي بلا قال : 

(نحن آخر الأم وأول من يحاسب يقال : أين الأمة الأمية ؟ فنحن الآخرون الأولون) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۸٦۱‏ 


رجه ابن ماجه )٥۷٥/۲(‏ . 

قلت : وإسناده صحيح كما قال البوصيري في (زوائده) )0/1 

الثالث : عن معاوية بن حيدة قال : سمعت رسول الله بيا يقول : 

(إنكم وفيتم سبعين أمة أنتم آخرها وأكرمها على الله عز وجل) ٠.‏ 

رجه الدارمي (۳۱۳/۲) وأحمد ۳/٥(‏ وه). 

قلت : واسناده حسن وهو في (المشکات) )٠۲۹٤(‏ و 

> - لم أجد لهذه الفقرة شاهدا من لفظها وأقرب شيء رأيته حديث أبي هريرة قال : 
سمعت أبا القاسم الصادق المصدوق يقول : 

(يخرج عور الدجال مسيح الضلالة قبل المشرق في زمن احتلاف الناس وفرقة فيلغ ما 
شاء الله أن يبلغ من الأرض في أربعين يوما - الله أعلم ما مقدارها - فيلقى المؤمنون شدة 
شديدة » ثم ینزل عیسی ابن مرم بالاو من السماء فيم الاس فإذا رفع رأُسه من ركعته 
قال : سمع الله لمن حمده قتل الله المسيح الدجال وظهر المسلمون) . 

فأحلف أن رسول الله بلا أبا القاسم الصادق المصدوق قال : 

(إنه لحق » وما إنه قريب » فکل ما هو آټِ قریب) . 

قال الهیثمي )۳٤۹/۷(‏ : 

(رواه البزار ورجاله رجال (الصحيح) غير علي بن المنذر وهو ثقة) . 

وقال الحافظ )۸٥/۱۳(‏ : 

(إسناده جید) .. 

Aa‏ تي بعضها إن شاء الله تعالى ؛ لكن ليست فيها 

کدة کقوله : (لا محالت أو : (إنه لح بل إ إن أحادیث الدجال کلھا تۇ کد خروجه 

و ر اة كله حق وصدق » سواء کان مقرونا بصيغة من صيغ التأكيد أو لا رما يِن 
عن آلو © هو إل وى يو [النجم : ۳ و٤‏ ] . 


)١(‏ يعني : في بيت المقدس وأما في دمشق أول نزوله فيأم هو بالمهدي عليهما السلام. 
(۲) انظر : (موارد الظمآن) (۱۸۹۸) . 


۸1۲ دارالصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


نعم روى الداني في (الفتن) )١/١ ٤١(‏ عن الحسن مرسلا في عيسى - عليه السلام - : 

(وإنه نازل لا محالة » فإذا رأيتموه فاعرفوه ...) . 

والحديث أخحرجه ابن حبان أيضا e ٤(‏ 
عن ابه قال : سمعت أبا هريرة یقول فذ کره دون قوله : (أحلف أن رسول الله ...) 
وإسناده صحيح . 

PO TTT 

ه - لهذه الفقرة شواهد كثيرة أذ كر منها ما تيسر : 

ذكر رسول الله اة الدجال ذات غداة » فخفض فيه ورفع حتى ظنناه في طائفة النخل 
فقال : | 

(غير الدجال أحوفني علیکم » إن یخرج وأنا فيكم فأنا حجیجه دونکم » وان یخرج 

إنه شاب قطط عينه طافعة كأني أشبهه بعبد العزى بن قطن » فمن أد ركه منكم فليقراً 
e EIEN Oe‏ 

إنه حارج خلة e‏ ث شمالا يا عباد الله فاثبتوا) . 

TO E O 

قلنا : يا رسول الله فذلك اليوم الذي كسنة أتكفينا فيه صلاة يوم ؟ 

قال : (لا اقدروا له قدره) . 

قلنا : يا رسول الله » وما إسراعه في الأرض ؟ 

قال : کالغيث استدبرته الريح . 

فيأتي على القوم فيدعوهم فيژمنون به ویستجیبون له ».فیأمر السماء فتمطر › والارض 
فتنبت » فتروح عليهم سارحتهم أطول ما كانت ذراء وأسبغه ضروعاء وأمده خواصر . 

ثم يأتي القوم فيدعوهم » فيردون عليه قوله » فينصرف عنهم » فيصبحون محلین ليس 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A۸1۳‏ 
ا 


بأيدهم شيء من أموالهم . 

وير بالئربة فيقول لها : أحرجي كنوزك » فتتبعه كنوزها كيعاسيب النحل. _ 

ثم يدعو رجلا متائًا شبابًا » فيضربه بالسيف » فيقطعه جزلتين رمية الغرض » ثم يدعوه 
فيقبل ویتهلل وجهه يضحك ٠.‏ 

ينما هو كذلك إذ بعث اله السب اين مرم» فينزل عند الارة اييضاء شرقي دمشق 
بين مهرودتين » واضعًا كفيه على أجنحة ملكين إذا طأطاً رأسه قطر» وإذا رفعه تحدر منه 
جمان کالؤلۇ» فلا بحل لکافر جد ربح نفسه إلا مات » ونفسه بتنهي حیث پنتهي طرف . 

فیطابه حتی ید رکه بباب (لد) فیقتله » ثم د ي عیسی ابن مرم قوم قد عصمهم الل 
O‏ فبینما هو كذلك إذ اُوحی اله 
إلى عیسی إني قد أرجت عبادا لي لا يدان لأحد بقتالهم » فحرز عبادي إلى الطور؛ 
وييعث الله يأجوج ومأجوج وهم من كل حدب سلون » فیمر أوائلهم على بحيرة طبرية 
فیشربون ما فيها» وير آخرهم فيقولون : لقد كان بهذه مرة ماء . ويحصر نبي الله عیسی 
وأصحابه حتى يكون رأس الثور لأحدهم خيرًا من مائة دينار لأحد كم اليوم » فيرغب نبي 
اله عيسى وأصحابه » فيرسل الله عليهم النغف في رقابهم فيصبحون فرسى كموت نفس 
واحدة » ثم يهبط نبي الله عيسى وأصحابه إلى الأرض » فلا يجدون في الأرض موضع شبر 
إلا مله زهمهم ونتنهم » فيرغب نبي الله عيسى وأصحابه إلى الله » فيرسل الله طيرا كأعناق 
البخت» فتحملهم فتطرحهم حیث شاء اله » ثم یرسل الله مطرًا لا یکن منه بیت مدر ولا 
وبر» فيغسل الأرض حتى يت ركها كالزلفة » ثم يقال للأرض : أنبتي ثمرتك وردي ب ركتك . 
فيومعا تأكل العصابة من الرمانة » ويستظلون بقحفها » وببارك في الرسل حتى أن من الإبل 
لتكفي الفغام من الناس » واللقحة من البقر لكتفي القبيلة من الناس » واللقحة من الغنم 
لمكفي الفخذ من الناس » فبينما هم كذلك إذ بعث الله ريحا طيبة فتأحذهم تحت آباطهم 
فتقبض روح کل مؤمن وکل مسلم » ویبقی شرار الناس يتهارجون فيها تهارج الحمر› 
فعليهم تقوم الساعة) . ا 


احرجه مسلم (۱۹۷/۸ - ۱۹۸) وأبو داود (۲۱۳/۲) - ببعض اختصار والزيادة له 


A٤‏ دار الصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا 


وإسناده صحيح - والترمذي (۲۲۲۱) وابن ماجه )٥٠۲ - ٥۰۸/۲(‏ والأجري في 
(الشریعة) (ص )۳۷۹١‏ وأحمد ۱۸۱/٤(‏ - ۱۸۲) وحنبل (١/۰۱ - ۱/٤۹(‏ وابن منده 
في (الیمان) )۱/۹٤(‏ وابن عساکر ( 1۰0٦/۱‏ - 1۰۹). 

الثاني : عن جبیر بن نفير عن أبیه مرفوعا مثله دون قوله : 

(قلنا : يا رسول الله وما إسراعه في الأرض ....) . 

رجه الحاکم ٥۳۰| ٤(‏ - ۱ ) وقال : 

(صحيح الإسناد) . ووافقه الذهبي . 

وأقول : بل هو صحیح على شرط مسلم رجاله كلهم ثقات من رجاله . 

وقال الهيثمي )٠۱/۷(‏ : 

(رواه الطبراني وفيه عبد الله بن صالح » وقد وثق » وضعفه جماعة » وبقية رجاله 
ثقات) . 

وذکره في مکان ارو - ۳٤۸‏ ) إلى قوله وول یي عل کل مسل 
وقال : 

رواه زار وفیه عبد اله بن صالح کاتب الث » وقد وثق » وضعفه جماعة » وبقية 
رجاله رجال (الصحیح) . 

ESS 

الفالث : عن عائشة - رضي الله عنها- قالت : 

دحل علي رسول الله ية وأنا بكي فقال لي : (ما يبكيك ؟) قلت : یا رسول الله 
ذ کرت الدجال فبکیت . فقال رسول الله ية : (إن يخرج الدجال وأنا حي كفيتكموه › 
وإن يخرج الدجال بعدي » فإن ربكم ليس بأعور» إنه يخرج في يهودية أصبهان حتى يأتي 
المدينة فينزل ناحيتها » ولها يومعذ سبعة أبواب على كل نقب منها ملكان » فيخرج إليه أُشرار 
أهلها حتى يأتي فلسطين باب لد » فينزل عيسى - عليه السلام - فيقتله » ثم كث عيسى 
- عليه السلام - في الأرض أربعين سنة » إمامًا عدلا» وحكما مقسطل  .‏ 

آحرجه ابن حبان (ه ۰ ۱۹) وأحمد )۷١/٦(‏ وابنه في (السنة) (رص (٣‏ وابن منده 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة A۸‏ 
ا ا ي ي 


(۲/۹۷) والداني ٤۲(‏ ۲/۱) عن یحیی بن ابي كثير قال : حدثني ا لخصرمي بن لاحق ؛ أن 
ذکران أبا صالح أخبره ؛ أن عائشة أخبرته : فذ كره . 
قلت : وهذا إسناد صحيح قال الهيثمي (۳۳۸/۷) : (ورجاله رجال (الصحيح) غير 

ال ا ) 

الرابع : عن أم سلمة زوج النبي بي قالت : 

زكرت اسبح الدجال لل » فلم يأتني النوم» فلما أصبخت دخات على سول الله 
لا فاخبرته فقال : 

(لا تفعلي فإنه ِن یخرج وأنا حي يکفیکموه الله بي » وان يخرج بعد أن أموت 
يكفيكموه الله بالصالحين)» ثم قال : (ما من نبي إلا وقد حذر أمته الدجال وإني 
آاخل ر کو انه عور وا الله ليس بأعور» إنه بيشي في الأرض » وإن الأرض والسماء لله 
ألا إن المسيح عينه اليمنى كأنها عنبة طافية) . 

أخرجه ابن خزية (ص ۳۲) . 

قلت : وإستاده على شرط مسلم» وقال الهيشمي (۷/ ۲۵1 : 

(رواه الطبراني ورجاله ثقات إلا أن د شيخ الطبراني أحمد بن محمد بن نافع الطحان لم 
أعرفه) . 

قلت : إسناد ابن خزية سالم منه ولذا تا قال الحافظ و 

(قال الذهبي : إسناده قوي) . 

٠‏ - هذه الفقرة ثبتت من حديث النواس » ونفير والد جبير» وقد سبقا في الفقرة 
السابقة . 

۷ - وفیها أحاديث : 

الأول : عن ابي هريرة فغ قال : قال رسول الله اة : 
(ألا أحدثكم حديثا عن الدجال ما حدث به نبي قومه ؟ ٳنه اأعور» ونه يجيء معه بمثال 
الجنة والنار» فالتي يقول : إنها الجنة هي النار» وإني أنذركم كما أنذر به نوح قومه) . 

أحرجه البخاري )۲۸٦/٦(‏ ومسلم )١۱۹۹/۸(‏ والداني في (الفتن) (ق )۱/۱١۷‏ 


۸1 دارالصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
a a O‏ 


وحنبل )۱/٤۹(‏ . وأخرجه الطیالسي (۲۷۷۹/۲۱۸/۲) من طريق أخرى عنه . 

الثاني : عن عائشة مرفوعا بلفظ : 

(أما فتنة الدجال فإنه لم يكن نبي إلا قد حذر أمته » وسأحذ ركموه تحذيرا لم يحذره 
نبي مته : إنه اعور» واللّه عز وجل لیس بأعور مکتوب ین عینیه : کافر يقرؤه کل مؤمن) 
آخرجه أحمد (۱۳۹/۱ - )۱٤۰‏ وابن منده (۲/۹۷ و۰٠۱/۱۰).‏ 

قلت : وإسناده صحيح . 

القالث : عن ابن عمر قال : قال رسول الله لا : 

(إنه لم يكن نبي قبلي إلا وصفه لأمته » ولأصفنه صفة لم يصفها من كان قبلي : إنه 
أعور والله تبارك وتعالى ليس بأعور عينه اليمنى كأنها عنبة طافية . 

أحرجه أحمد (۲۷/۲) وابنه في (السنة) )١٤١(‏ عن اين إسحاق عن نافع عنه . 

وتابعه جويرية عن نافع به نحوه وزاد . 

وأخحرجه الشيخان وغيرهما من طريق أخرى عنه نحوه . 

الرابع : عن سعد بن أي وقاص قال : قال رسول الله لا : 

(لأصفن الدجال صفة لم يصفها من كان قبلي : إنه أعور واللّه عز وجل ليس بأعور) . 

أخرجه أحمد ۱۷١/۱(‏ و۱۸۲) وابنه في (السنة) )١۳۷(‏ والداني (۲/۱۳۰) عن 
محمد بن إسحاق عن داود بن عامر بن سعد بن مالك عن أييه عن جده . 

ورجاله ثقات لولا أن ابن إسحاق مدلس » ومن طريقة أخرجه أبو يعلى » وكذا البزار 
كما في (اججمع) (۳۳۷/۷) . 

الخامس : عن أبي سعيد الخدري : أنه سمع رسول الله اة يقول : (ألا كل نبي قد 
أنذر أمته الدجال وإنه يومه هذا قد أكل الطعام » وإني عاهد عهدا لم يعهده نبي لأمته قبلي : 
آلا إن عينه اليمنى ممسوحة الحدقة جاحظة فلا تخفى كأنها نخاعة في جنب حائط » وعينه 
اليسرى كأنها كوكب دري معه مشل الجنة ومشل النار» فالنار روضة خضراء وال جنة غبراء 
ذات دخان ...) الحديث بطوله وفيه قصة المؤمن الذي يقتله الدجال » ثم يحييه › ثم لا 


. يستطيع قتله وستأتي‎ e, 


AY فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة‎ 
e O E Esera O EDE E E E 


أخرجه حنبل ١/٤۷(‏ - ۲) وعبد بن حمید (۲/۱۱۸) وأبو یعلی (ق ۱/٦۳‏ - 
مصورة المکتب) وابن عساکر )1۱١ - ٦۱۰/۱(‏ والحاکم )٥۳۹ - ٥۳۷/٤(‏ وقال : 

e SG 
) . ا ا بعطية)‎ 

قلت : وذلك لضعفه قال الهيشمي (۳۳۷/۷) وقد عزاه للبزار أيضا : (وقد وثق) . 

قلت : لكن قد تابعه مجالد عن أبي الوداك قال قال لي بو سعيد : هل يقر اخوارج 
بالدجال ؟ فقلت : لا . فقال : قال رسول الله كلا : 

إني حاتم أف نبي وأكثر» ما بعث نبي يبع إلا قد حذر أمته الدجال » ونی قد بین لی 
من مره ما لم ين لأحد» وإنه أعور» وإن ربكم ليس بأعور» وعينه اليمنى عوراء 
جاحظة ..) الحديث إلى قوله : (ذات دخان) . 

أخرجه أُحمد (۷۹/۳) . 

قلت : : ومجالد ليس بالقوي وأبوالوداك خير منهء فالحديث حسن جوع الطريقين. 
واللّه أعلم . 

وقد رواه غير مجالد عن أبي الوداك بلفظ أخر. 

السادس : عن جابر قال : قال النبي يا : 

(ما من نبي الا قد حذر أمته الدجال › ولاخبرنکم منه بشيء ما خبر به أحد کان 
قبلي) » ثم وضع يده على عینیه فقال : 

(أشهد أن الله عز وجل ليس بأعوں) . 

احرجه الحاکم )۲٤/۱(‏ وابن منده في (التوحید) (۲/۸۲) وقال : 

(وهذا إسناد مشهور الرواة) . 

قلت : وإسناده جید ورجاله ثقات وقد علقه ابن منده من حدیث ابن عمر نحوه وفیه : 
راردا 0 ٤‏ 


= وحديث أي هريرة‎ ) ۰ - ۸٩ وصله البخاري (۳۳۲/۱۲) ویشهد لهذه الزيادة حدیث جابر الآتي (ص‎ )١( 
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(«رأيت رسول الله ية يضع إبهامه على أذنه وأصبعه التي تليها على عينه قال أبو 
هريرة : رأيت رسول الله يو يفعل ذلك) . 

أخحرجه أبو داود )۲۷۷/۲ - ۲۷۸) وابن خزية في (التوحيد) (ص )۳١‏ والحاكم 
)۲٤/۱(‏ والبيهقي في (الأسماء) ص (۱۷۸) وابن منده أضا (۲/۸۲) وقال : (رواه بو 
معشر عن المقبري عن أبي هريرة ورواه ابن لهيعة عن يزيد بن أبي حبيب عن ابي الخير 
مرثد بن عبد الله عن عقبة ابن عامر . وروي عن الحسن بن ثوبان عن أبي اللير عن عقبة بن 
عامر نحوه) . 

قلت : وإسناد حديث أبي هريرة صحيح على شرط مسلم » وكذا قال الحاكم والذهبي 
والحافظ )۳٠۸/١١(‏ وقد أعله الكوثري في تعليقه على (الأسماء) بدون حجة كعادته في 
أحاديث الصفات . 

ومن طریق اُخری عنه قال : قال رسول الله كلا : 

(إني حاتم ألف نبي ....) الحديث مثل الذي قبله دون قوله : (وعینه الیمنی ...) 
إل ١.‏ . 

قال الهيثمي )۳٤۷/۷(‏ : 

(رواه البزار وفيه مجالد بن سعيد وقد ضعفه الجمهور وفيه توثيق) . 

وقال الحافظ ابن كثير في (النهاية) )١۲۸/١(‏ : 

(وإسناده حسن ولفظه غریب جدًا) . 

۸ - لم أجد لهذه الفقرة شاهدا معتبرا فقد روى سليمان بن شهاب قال : 

نزل علي عبد الله بن مغنم - و كان من أأصحاب النبي ياه فحدثني عن النبي لا أنه 
قال : ) 

(الدجال ليس به خفاء إنه يجيء من قبل المشرق » فيدعو لي » فيتبع وينصب للناس › 
= قال في هذه الآية : چ لی آل بامرگہ آن مووا الاسکت إل امیا إا سکتیر بے انیس آن نرا 


لمل لن اہ یکا ییک یی إل أله ا ميا بيبا 1 النساء: ١۸‏ ] . 
(۱) انظر : (موارد الظمان) (۱۸۹۹) . 
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فيقاتلهم ويظهر عليهم » فلا يزال على ذلك حتى يقدم الكوفة » فيظهر دين الله » ويعمل به » 
فيتبع ويحب على ذلك» ثم يقول بعد ذلك : إني نبي » فيفزع من ذلك كل ذي لب 
ويفارقه » فيمكث بعد ذلك حتی يقول اا ا و 
عینه : كافر ...) الحديث . 

: )۳٤١ - ۳٤۰ /۷( قال الهيثمي‎ 

(رواه الطبراني وفيه سعيد بن محمد الوراق وهو متروك) . 

قلت : لكن قال الحافظ في (التقريب) : 

(ضعيف) ولذلك قال في (الفتح) (۷۷/۱۳) : 

(سنده ضعيف) فلم يبالغ في تضعيفه ولكل وجهة وسلف . اله أعلم . 

ومن طریقه اخحرجه ابن عساکر (۲۱۷/۱ - ۲۱۸) . 

ثم وجد له شاهدًا قوبًا من حديث ابي هريرة مرفوعا بلفظ : 

(يين يدي الساعة قريب من ثلاثين دجالين كذابين كلهم يقول : أنا نبي انا نبي) . 

أحرجه أحمد )٤۲۹/۲(‏ بهذا اللفظ والشيخان وغيرهما بنحوه» وإسناد أحمد 
e‏ 

e‏ وشهادته لهذه الفقرة ؛ أن الظاهر أن المسيح الدجال هو من جملة 

- بل هو شرهم - ویژید ما ذکرت حديث سمرة مرفوعا : 

: اديت‎ O e Er 

a e 

| : هذه الفقرة - دون التثنية - وردت في أحاديث‎ - ٩ 

الأول : عن عمر بن ثابت الأنصاري اه آعرره بعش حاب رسول اال ! . :أن 
رسول الله ا قال يوم حذر الناس الدجال : 

(إنه مکتوب بین عینیه : کافر یقرژه من کره عمله › و یقرژه کل مؤمن وقال: 

(تعلموا أنه لن یری أحد منکم ربه عز وجل حقی يموت) . 

احرجه مسلم (۱۹۳/۸) وعبد الرزاق في المصنف )۲١۸۲١(‏ وعنه الرمذي 
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(۲۲۳۲) وصححه وکذا أحمد )٤۳۳/۰(‏ والداني (۱/۱۲۹ - ۲) دون قوله : 

(أو يقرژه کل مۇمن) . 

الثاني : عن عبادة بن الصامت قال : قال رسول الله إا : 

(اني قد حدثتكم عن الدجال حتی : خحشیت ألا تعقلوا ey‏ 
أفحج » دعج » مطموس العين » ليست بناتئة ولا حجراء» فإن التبس عليكم » فاعلموا أن 
ربکم عز وجل ليس بأعور» ونم لن تروا ربكم حتی تموتوا) . 

أحرجه ابو داود )۲٠١/۲(‏ والآجري في (الشريعة) (ص )۳۷١‏ وأبو نعيم في (الحلية) 
)۱۰۷/۰ و١۲‏ و۳/۹( وابن منده في (التوحيد) (۱/۸۲( . 

قلت : وإسناده جید رجاله كلهم ثقات . وقال الهيثمي (A/V)‏ : 

(رواه البزار وفيه بقية وهو مدلس) . 

قلت : قد صرح بالتحديث عند ابي نعيم في رواياته الثلاث المشار إليها» وابن منده 
وكذا عند أبي داود إلا أنه لم يقع في روايته موضع الشاهد منه . 

وهو قوله : 

(وإنکم لن تروا ربکم حتی نموتوا) . 

i هذه الفقرة متواترة عن النبي‎ - ١ 
. أحاديث أكثرهم‎ 

الأرل 1 عبد الله بن عمر . 

الثاني : أنس بن مالك . 

الثالث : عائشة 

الرابع : أم سلمة.. 

الخامس : سعد بن أبي وقاص . 

السادس : أبو سعيد الخدري 

السابع : جابر بن عبد الله . 

الثامن : عبادة بن الصامت . 
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التاسع : أسماء بدت يزيد الأنضاررة ويأتي حدیشها . 

العاشر : رجل من أصحاب النبي اة ويأتي أيضا . 

الحادي عشر : عن ابن عباس عن النبي اة أنه قال : 

(الدجال : هو أعور هجان أشبه الناس بعبد العزى بن قطن وا فاك اا > فإن 
ربكم لیس بأعور) . 

أحرجه ابن خزية في (التوحید) (ص ۳۱) وابن حبان (۱۹۰۰) وأحمد .۲٤۰/۱(‏ 
ا ا ا 0 ا 
)۱/٤٠٥(‏ وابن منده في (التوحید) (۱/۸۳) . 

قلت : وإسناده صحيح على شرط مسلم . 

: جاءت هذه الفقرة عن جمع من الصحابة‎ - ١ 

الأول : أنس بن مالك . 

الثاني : عائشة . 

الثالث : بعض أصحابه یاو وقد مضی حدیثه . 

الرابع : عبد الله بن عمر وقد مضى حديثه . 

ا ا 

السادس : نفير والد جبير وسبق تخريج حديثه . 

السابع : أبو بكرة الثقفي قال : قال رسول الله لا : ) 

(الدجال أعور عين الشمال بين عينيه مكتوب : كافر يقرؤه الأمي والكاتب) . 

أحرجه احمد (/۳۸) . 

قلت : وإسناده صحيح وقال الهيشمي (۳۳۷/۷) : 

(ورجاله ثقات) . 

الثامن : عن سفينة ويأني . 

الاسع : عن جابر بن عبد الله ويأني ايسا . 

العاشر: عن أسماء بنت يزيد الأنصارية . 
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١‏ - هذه الفقرة متواترة أيضا عن النبي ية وردت في أحاديث أكثر الصحابة الذين 
شرت إلى أحاديثهم آنفا . 

۳ - وهذه وردت عن جماعة من الصحابة : 

الأول : حذيفة بن اليمان قال : قال رسول الله ٠:4‏ 

(الدجال أعور العين اليسرى » جفال الشعر » معه جنة ونار » فناره جنة » وجنته ناں) زاد 
في رواية : (فمن دخل نهره حط اجره » ووجب وزره» ومن دخل ناره» وجب اجره » 
وحط وزره) . 

ُحرجه مسلم (۱۹۰/۸) وابن ماجه )٥۰٦/۲(‏ وأحمد (۳۹۷/۰). 

والرواية الأخری له )٠٠۳/(‏ وسندها حسن وصححه الحاکم )٤۳۳/٤(‏ ووافقه 
الذهبي ورواه بو داود )٤١ ٤ ٤(‏ وهو مخرج في (المشكاة) (رقم ٦‏ ۳۹٠/التحقيق‏ الثاني) . 

الثاني : رجل من أصحاب النبي بيا قال : سمعت رسول الله ية يقول : 

(أنذرتكم فتنة الدجال فليس من نبي Rah‏ 
و ا > ثم يحییهاء و 
يسلط على غيرها) . 

وإنه معه جنة ونار ونهر وماء» وجبل خبز» وإن جنته نار» وناره جنة . 

وإنه یلبٹ فیکم اُربعین صباحا» یرد فیها کل منهل إلا أربع مساجد : مسجد الحرامء 
ومسجد المدينة » والطور› و ای دراک رک 0 و 
لیس بأعور). ‏ 
أخرجه أحمد ٤۳٤/(‏ و٥۳٤)‏ وحنبل .)۲/۰١ - ۲| ۰٤(‏ 
قلت : وإسناده صحیح وروی ابن منده في (التوحيد) )١/۸۳(‏ طرفه الأول وزاد : 
(فاعلموا أن الله عز وجل ليس بأعور» ليس الله بأعور» ليس الله بأعور) . وقال : 
(إسناده مقبول الرواة بالاتفاق) . 
اثالث : عن جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله كل : 
(يخرج الدجال في خفة من الدين » وإدبار من العلم » فله أربعون ليلة يسيحها في 
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الأرض اليوم منها كالسنة » واليوم منها كالشهر» واليوم منها كال جمعة » ثم سائر أيامه 
کأیامکم هذه» وله حمار ی رکبه عرض ما بین أُذنيه أربعون ذراعا . 

فیقول للناس : آنا ربكم . وهو أعور» وان ربکم لیس بأعور» مکتوب بین عینه : کافر 
- ك ف ر مهجاة - يقرؤه کل مؤمن کاتب أو غير کاتب . 

رد کل ما وم إل اله وک رم اال ات الاک که وا 

ومعه جبال من خبز» والناس في جهد إلا من تبعه . 

ومعه نهران - أنا أعلم بهما منه - نهر يقول : الجنة » ونهر يقول : النار» فمن أدخل 
الذي يسميه الجنة فهو النار» ومن أدحل الذي يسميه النار فهو الجنة . 

(قال) N a‏ 
فیما یری الناس » ویقتل نفسا» ثم یحییها فیما یری الناس لا يسلط على غيرها من الناس › 
ويقول : أيها الناس هل يفعل مشل هذا إلا الرب عز وجل؟ قال : فيفر المسلمون إلى جبل 
الدحان بالشام » فيأتيهم » فيحاصرهم فيشتد حصارهم ويجهدهم جهدا شديدا . 

ثم ينزل عيسى ابن مرم » فينادي من السحر فيقول : يا أيها الناس ما منعكم أن تخرجوا 
إلى الكذاب الخبيث ؟ فيقولون : هذا رجل جني . فينطلقون » فإذا هم بعيسى ابن مرم يلا 
فتقام الصلاة فيقال له : تقدم يا روح الله » فيقول : ليتقدم إمامكم فليصل بكم . فإذا صلى 
صلاة الصبح خرجوا إليه قال : فحين يرى کاب یات کا ينماث الملح في الماءء 
فيمشي إليه فيقتله حتى إن الشجرة والحجر يادي : يا روح الله هذا يهودي » فلا يترك من 
کان يتبعه أحدا إلا قتله) . 

خرجه احمد (۳۹۷/۳ ¬ ۳۹۸) : ثنا محمد بن سابق : نا إبراھیم بن طھمان عن 
أبي الزبير عن جابر. ٠‏ 

وألخرجة ابن خزيمة في (التوحید) (ص ۳۱ - ۳۲) والحاكم 5 ۰ من طریقین 
آخرین عن إبراهيم به مختصرا . | 

قلت : وهذا إسناد رجاله ثقات رجال (الصحيج | إلا أن با ازير مدلی» e‏ 
ومع ذلك قال الحاكم : : (صحیح الإسناد) ووافقه الذهبي . . 
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الرابع : عن سفينة مولى رسول الله با قال : 

ظا رول الله لاو فقال : ) 
(إلا إنه لم يكن نبي قبلي إلا قد حذر الدجال أمته : هو أعور عينه اليسرى بعينه اليمنى 
ظفرة غليظة مكتوب بين عينيه : كافر يخرج معه واديان : أحدهما جنة والأخر نار فناره جنة 
وجتته نار ..» ثم يسير حتى يأني الشام فيهلكه الله عز وجل عند عقبة أفيق) . 

رجه أحمد (۲۲۱/۰ - ۲۲۲)» وحنبل في (الفتن) )١/٤۹(‏ وابن عساكر |١(‏ 


۰)۷ 
قلت : وإسناده حسن في الشواهد وقال ابن كثير في (النهاية) )١۲ ٤/۱(‏ : (وإسناده لا 
باس به) . ) 


ا لخامس : عن أبي هريرة وقد مضى لفظه مخرجا. 

: هذه الفقرة وردت في حديثين دون الاستغاثة‎ - ١ 

الأرل غ ن اراس بن معان رفك فى 

الثاني : عن نفير والد جبير وقد مضى . 

٠‏ - لم أجد الآن ما يشهد لهذه الفقرة ولو ثبتت فهي صريحة في أن نار الدجال نار 
حقيقية » وليست تمويها منه » لعنه الله . 

نعم روى الداني في (الفتن) )۲/٠۳١١(‏ عن الأصبغ بن نباتة عن علي في حديث له 
موقوفا : 

(فمن ابتلي بناره فليقرأً آحر سورة (الكهف) تصير عايه النار بردا وسلاما ... وأشياعه 
يومذ أصحاب الربا - العشرة باثني عشرة - وأولاد الزنا). . 

لكن الأصبغ هذا متروك شديد الضعف » فلا يصلح للاستشهاد به . 

: هذه الفقرة يشهد لها حديثان‎ - ١ 

الأول : حديث أسماء بنت يزيد الأنصارية يرويه شهر بن حوشب عنها قالت ٠:‏ 

أتاني رسول الله ية في طائفة من أأصحابه » فذ كر الدجال » فقال رسول الله إلا : 

(إن قبل حرو جه ثلاث سنين : مسك السماء السنة الأولى ثلث قطرها» والأرض ثلث 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة \AYo‏ 


نباتها » والسنة الثانية : تمسك السماء ثللي قطرها» والأرض ثاشي نباتها » والسنة الثالكة : 
تمسك السماء ما فيها » والأرض ما فيها حتى يهلك كل ذي ضرس وظلف . 

وإن من شد فتنة أن يقول للأعرابي : أرأيت إن أحييت لك إبلك عظيمة ضروعها› 
طويلة أسنمتها تجتر » تعلم اني ربك ؟ قال : فيقول : نعم . قال : فيتمثل له الشياطين [ على 
صورة إبله فيتبعه ] قال : ويقول للرجل : أرأيت إن أحييت لك أباك وأحاك وأمك » أتعلم أني 
ربك ؟ قال : فيقول : نعم . قال : فيتمثل له الشياطين [ على صورهم فيتبعه ] . 

قال : ثم حرج رسول الله ية خاجته فوضعت له وضوءا فانتحب القوم حتى ارتفعت 
أصواتهم فأحذ رسول الله َة بلحمتي (وفي رواية : عضادتي) الباب فقال : (مهيم ؟) . 
[ وكانت كلمة من رسول الله اة إذا سأل عن أمر يقول : (مهيم) قالت أُسماء : ] فقلت : 
يا رسول الله حلعت قلوبهم بالدجال » فقال رسول الله لا : 

([ لیس علیکم باس ] إن یخرج وأنا فیکم فنا حجیجه وإن مت فاللّه خليفتي على کل 
مۇمن) . a‏ ۰ 
[ قالت : قلت : أمعنا يومعذ قلوبنا هذه يا رسول الله ؟ 
قال : (نعم أو خير إنه توفى إليه ثمرات الأرضين وأطعمتها) . . 
قالت : والله إن أهلي ليختمرون خميرتهم فما يدرك حتى أحشى أن أفتن من ا جوع ] 
٠‏ وما يجزي المؤمنين يومعذ ؟ 
قال : (يجزيهم ما يجزي أهل السماء . 
قالت : يا نبي الله ولقد علمنا أن لا تأكل الملائكة ولا تشرب . 
قال : (ولکنهم يسبحون ويقدسون وهو طعام المؤمنين يومئذ وشرابهم] ا 
والتقديس [ فمن حضر مجلسي وسمع قولي » فليبلغ الشاهد الغائب » واعلموا أن الله 
صحيح ليس بأعور وأن الدجال أعور مسوح العین بین عینیه مکتوب : کافر فیقرؤه کل 
مؤمن کاتب أو غیر کاتب ]) . 

اخرجه عبد الرزاق في (المصنف) )۲١۸۲٠۱/۳۹۱/۱۱(‏ والطيالسي u‏ 
٥‏ وأحمد ٠٥۳/٦)‏ و٤٥٠‏ وه )٤٥‏ وحنبل بن إسحاق الشيباني في (الفتن) (ق 
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٥‏ - ۲ و٩٤‏ /۱) وابن عساکر في (التاریخ) ٩۱٦/۱(‏ - 1۱۷) وعبد الله في (السنة) 
)١ ٤١(‏ وكذا أبو عمرو الداني في (الفتن) )١/١۲١(‏ طرفه الأخير من طرق عن شهر به . 

وقال ابن کثیر (۳/۱)) : (وهذا إسناد لا بس به) . 

وفي روایة لأحمد )٤٥٤/٩(‏ وحنبل ٤(‏ ۱/۰ - ۲) وعبد الرزاق أیضا (۲۰۸۲۲) من 
طريق ابن خثيم عن شهر به مرفوعا بلفظ : ) 

(يکٹ الدجال في الأرض أربعين سنة السنة کالشهر»› والشهر كالجمعةء والجمعة 
كاليوم واليوم كاضطرام السعفة في النار) . 

وقال الهيشمي )۳٤۷/۷(‏ : (رواه الطبراني » وفيه شهر بن حوشب › ولا يحتمل 
مخالفته للأحاديث الصحيحة : أنه يلبث في الأرض أربعين يوما» وفي هذا أربعين سنة› 
وبقية رجاله ثقات) . ) 

الثاني : حديث جابر المتقدم وفيه : 

(وییعث الله معه شياطین تكلم الناس) . 

۷ - فیها احادیث : 

الأول : عن أبي سعيد الخدري قال : حدثنا رسول الله ية حديثا طويلا عن 
الدجال » فقال فيما يحدثنا : (يأتي الدجال وهو محرم عليه أن يدخل نقاب المدينة فيخرج 
إليه رجل [ يتلئ شبابا ] يومعذ [ من المؤمنين ] هو خير الناس أو من خيرهم » فيقول : أشهد 
أنك الدجال الذي حدثنا رسول الله ية حديثه . فيقول الدجال : أرأيتم إن قتلت هذاء ثم 
أحییته اُتشکون في الأٌمر ؟ فیقولون : لا . فيقتله » ثم يحییه فیقول حین يحیی : واللّه ما كنت 
قط أشد بصيرة فيك مني الآن قال : فيريد قتله الثانية »> فلا يسلط عليه) . . 
| أحرجه عبد الرزاق ٠ ۸۲ ٤(‏ ) : أخبرنا معمر عن الزهري قال : أخبرني عبيد الله بن 
غيد الله بن عة ١‏ أن أبا سيد اندر قال فذكره وراد ؛ 

(قال معمر : وبلغني أنه يجعل على حلقه صفيحة من نحاس . بتي أن الحضر اللي 
يقتله الدجال» ثم يحییه) . ) 


ومن طریق عبد الرزاق ابن حبان (1۷1۳). 
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وأحرجه أحمد )۳٦/۳(‏ أيضا عن عبد الرزاق دون قول معمر المذ كور . 
- وكذلك أخرجه البخاري ۸٩/۱۳(‏ - ۸۸) ومسلم (۱۹۹/۸) وابن منده )۱/۹٩(‏ 
من طرق آخری عن الزهري به وزاد مسلم : 
(قال أبو إسحاق : يقال : إن هذا الرجل هو الخضر - عليه السلام -) . 
قلت : وأبو إسحاق هذا إنما هو إبراهيم بن محمد بن سفيان الزاهد راوي (صحيح 
مسلم) عنه کما جزم به الحافظ (۸۸/۱۳ - )۸٩۹‏ تبعا لعياض والنووي وغیرهما . 
قلت : وسلفه في ذلك بلاغ معمر المتقدم ولا حجة فيه ؛ لأنه بلاغ لا يدرى قائله ولو 
دري فهو مقطوع والخضر قد مات قبل النبي َي ولم يدركه على ما هو الراجح عند 
امحققين » ولذلك قال ابن العربي : 
(سمعت من يقول : إن الذي يقتله الدجال هو الخضر وهذه دعوی لا برهان لها) . 
الثاني : عن رجل من أصحاب النبي إا وقد مضى وفيه : 
(وإنه یسلط على نفس » فیقتلها » ثم یحییها» ولا یسلط على غیرها) . 
الثالث : عن النواس بن سمعان وقد مضى وفيه : 
(» ثم يدعو رجلا متامًا شبابا فیضربه بالسيف » فيقطعه جزلتين رمية الغرض» ثم 
يدعوه فیقبل ويتهلل وجهه يضحك) . 
الرابح عن غد اله بن ع رتد می غرف جد ازل رضن ا 
(» ثم يدعو برجل - فیما یرون - فیؤمر به فیقتل › ثم يقطع أعضاءه كل عضو على 
حدۃ فیفرق بینھا حتی براه الناس » ثم یجمع بینھا » ثم یضرب بعصا » فإذا هو قائم فیقول : 
أنا الله أحيي وأميت وذلك كله سحر يسحر به أعين الناس ليس يعمل من ذلك شيئا) . 
قلت : وسنده ضعيف وهو بهذا السياق منكر . واللّه أعلم . 
الخامس : عن عبد اله بن عمرو ويأتي في الفقرة التالية. 
۱۸ - فیها حدیثان : 
الأول : ا یدای قال : قال رسول الله لا : 
(يخرج الدجال فيتوجه قبله رجل من المؤمنين فتلقاه المسالح - مسالح الدجال - 
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فيقولون له : أين تعمد ؟ فيقول : أعمد إلى هذا الذي حرج . قال : فيقولون له : أو ما تؤمن 
بربنا؟ فيقول : ما بربنا حفاء . فيقولون : اقتلوه . فيقول بعضهم لبعض : أليس قد نهاكم 
ربكم أن تقتلوا أحدًا دونه ؟ قال : فينطلقون به إلى الدجال » فإذا رآه المؤمن قال : يا أيها 
الناس هذا الدجال الذي ذكر رسول الله ية . قال : فيأمر الدجال به فيشبح فيقول : خذوه 
وشبحوه . فیوسع ظهره وبطنه ضربا قال : فیقول : أو ما تؤمن بي ؟ قال : فيقول : انت 
المسیح الکذاب . قال : فیؤمر به فیؤشر بامحشار من مفرقه حتی يفرق بین رجایه قال : ثم 
يمشي الدجال بين القطعتين » ثم يقول له : قم . فيستوي قائما قال : ثم يقول له : أتؤمن بي ؟ 
فيقول : ما ازددت فيك إلا بصيرة . قال : ثم يقول : يا أيها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من 
الناس » قال : فيأحذه الدجال ليذبحه فيجعل ما بين رقبته إلى ترقوته نحاسا فلا يستطيع إليه 
سبيلا قال ا ا ا 
في ا جنة) قال رون ال کا : 

(هذا أعظم الناس شهادة عند رب العالمين) . 

اُحرجه مسلم (۲۰۰/۸) وابن منده (۱/۹۵) من طريق قيس بن وهب عن ابي الوداك 
عنه . وأحرجه الحاكم وغيره من سبق من طريق عطية عنه نحوه. 

رالآخر: عن عبد الله بن عرو عن رسرل الله ية : أنه قال في الدجال : 

(ما شبه عليكم منه فإن الله ليس بأعور يخرج فيكون في الأرض أربعين صباحا يرد منها 
كل منهل إلا الكعبة وبيت المقدس والمدينة الشهر كال جمعة» والجمعة كاليوم » ومعه جنة 
ونار» فناره جنة » وجنته نار معه جبل من خبز» ونهر من ماء . 

يدعو رجلا فلا یسلطه الله إلا عله فیقول : ما تقول في ؟ فيقول : انت عدو الله وأنت 
الدجال الكذاب فيدعو بنشار» فيضعه حذو رأسه» فيشقه حتى يقع على الأرض » ثم 
یحییه فقول : ما تقول ؟ فيقول : واللّه ما كنت أشد بصيرة مني فيك الآن أنت عدو الله 
الدجال الذي أخبرنا عنك رسول الله اة . قال : فيهوي اليه بسيفه فلا يستطیعه فيقول : 
أخروه عني) . ) 

قال الهيثمي (۷/ ۰ : 
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(رواه الطبراني وفيه من لم أعرفهم) . 

ولذلك استغربه الذهبى كما نقله عنه الحافظ ابن كثير في (النهاية) )٠١١/۱(‏ . 

(تنبيه) : في هذين الحديثين أن الرجل المؤمن يدشره الدجال بالمنشار وفي حديث النواس 
المتقدم أنه (يضربه بالسيف فيقطعه جزلتين) . 

فقال الحافظ )۸۷/١۳١(‏ : قال ابن العربي : 

(فيجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قتلة غير قتلة الأخر) . 

قال الحافظ : 

ركذا قال) : والأصل عدم التعدد » ورواية المعشار تفسر رواية الضرب بالسيف » فلعل 
السيف كان فيه فلول فصار كالمحشار» وأراد المبالغة فى تعذيبه بالقتلة المذكورة » ويكون 
قوله : ) 

(فضربه بالسيف) مفسرا لقوله : إنه نشره وقوله : (فيقطعه جزلتين) إشارة إلى آخر أمره 
لما ينتهي نشره) . 

۹ - یشهد لھا حدیثان : 

الأول : حديث النواس بن سمعان المتقدم . . 

والآخر : حديث أسماء بنت يزيد الأنصارية المتقدم أيضا. 

. يشهد لها أيضا الحديغان المشار إليهما آنفا‎ - ٠ 

. يشهد لها أيضا الحديثان المشار إليهما‎ - ۲١ 

۲ - هذه الفقرة جاءعت فى أحاديث جماعة من الصحابة: 

الأول : نس بن مالك وسيأتي حديثه . 

الثاني : فاطمة بنت قيس في قصة الجساسة والدجال " “من رواية تميم الداري» وفيه 
أن الدجال قال : (وإني مخب ركم عني : إني أنا المسيح» وإني أوشك أن يؤذن لي في 


)١(‏ اعلم أن هذه القصة صحيحة - بل متواترة - لم ينفرد بها تميم الداري كما يظن بعض الجهلة من المعلقين 
على (النهاية) لابن كثير رص ٩٦‏ - طبعة الرياض) فقد تابعه عليها أبو هريرة وعائشة وجابر كما يأتي . 
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الخروج » فأخرج » فأسير في الأرض فلا أدع قرية إلا هبطتها في أربعين ليلة غير مكة وطيبة» ‏ 
فهما محرمتان علي كلتاهما كلما أردت أن أدخل واحدة - أو : واحدا - منهما استقباني 
ملك بيده السيف صلتا يصدني عنها» وإن على كل نقب منها ملائكة يحرسونها قالت : 
قال رسول الله يا وطعن بمخصرته في انبر - : هذه طيبة هذه طببة هذه طيبة (يعني : 
المدينة) ألا هل كنت حدثتكم ذلك ؟) . فقال الناس : نعم . 

قال : (فإنه أعجبني حديث تيم آنه وافق الذي كنت أحدثكم عنه » وعن المدينة › 
ومكة) . 

أخرجه مسلم )۲۰١/۸(‏ وأحمد ٤۱۳/۹(‏ و۱۸٤)‏ وكذا الطيالسي (۲۱۸/۲ - 
۹ ) مختصرا وأبو داود )۲۱١ - ۲۱٤/۲(‏ وحنبل ))/٤١ - ۲/٤٤(‏ وابن منده 
(۱/۹۸ - ۲) من طرق عن عامر الشعبي عنها. 

وکذا آخحرجه الترمذي ٤(‏ ۲۲۰) وابن ماجه )٥۰۸ - ٥۰٦/۲(‏ والآجري (ص ۲۷۹ 
- ۳۷۹) مختصرًا ؛ لکنهم لم يذ كروا مكة » وهو رواية لاإمام أحمد (۳۷۳/۹ - )۳۷٤‏ 
وابن منده (۲/۹۷) . 

الثالث : عائشة - رضي الله عنها- فقد قال الشعبي في رواية أحمد الأحيرة الآنفة 
الذ كر : فلقيت الحرر بن أبي هريرة فحدثته حديث فاطمة بنت قيس » فقال : أأشهد على ابي 
أنه حدثني كما حدثتك فاطمة غير أنه قال : قال رسول الله بلا : (إنه نحو المشرق) . قال : 
ثم لقيت القاسم بن محمد فذ كرت له حديث فاطمة » فقال : أشهد على عائشة أنها 
حدثتني كما حدثتك فاطمة غير أنها قالت : (الحرمان عليه حرام : مكة والمدينة) . 

آخرجه )٤۱۸ - ٤۱۷و ۳۷٤ - ۳۷۳/٦)‏ من طریق مجالد عن عامر. 

ومجالد - وهو ابن سعيد - ليس بالقوي ولم يحفظ ذكر مكة في حديث فاطمة › 
ولذلك غاير بين حديشها » وحديث عائشة » وهما في الحقيقة متفقان ؛ لأن ذكر مكة ثابت 
في حديث فاطمة أيضا عند مسلم وغيره كما سبق من طرق عن عامر عنها. 

وفي رواية لأحمد )۲٤۲۱/٦(‏ من طريق داود - وهو ابن أي هند - عن عامر عن 
عائشة مرفوعًا مختصرًا بلفظ : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۸۸۱ 
ل ل ل 


(لا يدخحل الدجال مكة ولا المدينة) . 

قلت : وإسناده صحیح على e‏ 

وأخرجه ابن منده نحوه . 

الرابع : عن أبي هريرة زإلتك قال : قال رسول الله ا 

(علی أنقاب المدينة ملائكة لا يدخلها الطاعون ولا الدجال) . 

احرجه البخاري )۷٦/٤(‏ ومسلم )۱۲۰/٤(‏ وآحمد (۲۳۷/۲ و١۳)‏ والداني 
(۲/۱۲۸) من طرق عنه. ٠‏ 

وفي طریق أخحری لأحمد )٤۸۳/۲(‏ بلفظ : 

(المدينة ومكة محفوفتان بالملائكة على كل نقب منها...) . 

وفي أحرى لمسلم وأبي يعلى أیضا (۲/۲۹۲ - مصورة المكتب) : 

(يأتي المسيح من قبل المشرق همته المدينة حتى ينزل دبر أحد» ثم تصرف اللائكة 
وجهه قبل الشام وهنالك يهلك) . 


الخامس : بو بكرة ة الثقفي قال : 
أكثر الناس في مسيلمة قبل أن يقول رسول الله له فيه شيا فقام رسول الله ا 
حطیبا فقال : 


(أما بعد ففي شأن هذا الرجل الذي قد أكثرتم فيه » وإنه كذاب من ثلاثين كذابا 
يخرجون بين يدي الساعة » وإنه ليس من بلدة إلا يبلغها رعب المسيح إلا المدينة على كل 
نقب من نقابها ملكان يذبان عنها رعب المسيح) . ) 

آحرجه عب الرزاق (۸۲۲: اا 
الزهري عن طلحة بن عبد الله بن عوف عنه . 

قلت : وهذا إسناد ظاهره الصحة فإن رجاله ثقات رجال البخاري؛ لكن معمرا قد 
حالفه ثقتان وهما عقيل - وهو ابن خالد الأيلي - وابن أخحي ابن شهاب - واسمه محمد 
ابن عبد الله بن مسلم - فقالا : عن ابن شهاب عن طلحة : أن عياض بن مسافع أخبره عن 
ي بكرة . أخرجه أحمد )٤1/٥(‏ . 
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قلت : وهذا اصح " “وعياض هذا مجهول لكنه قد توبع على الشطر الأخحير منه 
فقال : إبراهيم بن سعد عن أبيه عن جده عن ابي بكرة فة عن النبي با قال : 

(لا يدخل المدينة رعب المسيح الدجال لها يومعذ سبعة أبواب على كل باب ملكان) . 

أخرجه البخاري )۷٩/ ٤(‏ وأحمد (۰/ ٤۳‏ و١٧٤)‏ واستد رکه الحاکم )٥ ٤۲ /٤(‏ فوهم 
و این ی ای رر ا ری اا ر ۱ ۷۲ ن ری الك ر 
في (الموطاً) (۸۸/۳) . 

السادس : رجل من أصحاب النبي اة وقد مضی حدیثه . 

السابع : جابر بن عبد الله وقد مضى حديثه أيصًا . ويأتي بطريق آخر قريئا . 

الشامن : أبو سعيد الخدري » وقد مضى . 

التاسع : عبد الله بن عمرو» وقد مضى أيصا. 

العاشر : عن أنس مثل حديث أبي هريرة عند الشيخين . 

رجه البخاري )۷۱۳٤(‏ والترمذي )۲۲٤۳(‏ وابن حبان )1۷1٩(‏ . 

وأحمد (۲۰۲/۳ و٦۲۰‏ و۲۷۷) . 

۳ - فیھا أحادیٹ : 

الأرل : عن فاطمة بنت قيس وقد ذ كرت لفظه قريبًا . 

الثاني : عن جابر أيضا قال : 

قام رسول الله اة ذات يوم على انبر فقال : 

(يا أيها الناس إني لم أقم فيكم ابر جاءني من السماء (فذ كر حديث الجساسة 
مختصرًا وفيه) : قال : هو المسيح تطوى له الأرض في أربعين يوما إلا ما كان من طيبة) . 

قال رسول الله ية : (وطيبة المدينة ما باب من أبوابها إلا عليه ملك مصلت سيفه 


(۱) ثم ريت الحاكم قد أخرج الحديث )٥٤١/٤(‏ من طريق عبد الرزاق وغيره عن معمر به وقال : (قد أعضل 
معمر وشعيب بن أبي حمزة هذا الإسناد عن الزهري » فإن طلحة بن عبد الله بن عوف لم يسمعه من أبي 
بكرة ؛ إنما سمعه من عياض بن مسافح عن أبي بكرة هکذاء رواه يونس بن يزيد وعقيل بن خالد عن 
الزهري) » ثم ساق إسناده إليهما . 
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يمنعه » وبمكة مثل ذلك) . 

أحرجه آبو يعلى في (مسنده) (ص ۲/۱۱۲ و۲/۱۱۳) من طريقين عن محمد بن 
فضيل : ثنا الوليد بن جميع عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عنه. 

قلت : وهذا إسناد حسن» وهو على شرط مسلم . وقال الهيثمي )۳٤۹/۷(‏ : 

(رواه ابو يعلى بإسنادين رجال أحدهما رجال (الصحيح) .. 

الثالث : محجن بن الأدرع قال : 

بعثني رسول الله ية لحاجة » ثم عارضني في بعض طرق المدينة » ثم صعد على أحد 
وصعدت معه » فأقبل بوجهه نحو المدينة » فقال لها قولا» ثم قال : (ويل أمك - أو : ويح 
أمها - قرية يدعها أهلها أينع ما يكون يأكلها عافية الطير والسباع يأكل ثمرها » ولا يدخلها 
الدجال إن شاء الله كلما أراد دخولها تلقاه بكل نقب من نقابها ملك مصلت يمنعه عنها) . 

أحرجه الحاكم )٤۲۷/٤(‏ وقال : (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي . 

قلت : فيه انقطاع كما يأتي بیانه . 

: فيها أحاديث‎ - ۲٤ 

الأول : عن اين عمر - رضي الله عنهما- فال : قال رسول الل اد : 

(ينزل الدجال في هذه السبخة بر قناة فيكون أكثر من يخرج إليه النساء حتى أن الرجل 
ليرجع إلى حميمه وإلى أمه وابنته وأحته وعمته » فيوثقها رباطا مخافة أن تخرج إليه » ثم 
يسلط الله المسلمين عليه فيقتلونه ويقتلونه شيعته حتى أن اليهودي ليختبىء تحت الشجرة أو 
الحجر فيقول الحجر أو الشجرة للمسلم : هذا يهودي تحتي فاقتله) . 

أخرجه حمد (1۷/۲) وحنبل في (الفتن) (۲/۰۱ - .)٠/١۲‏ 

قلت : وإسناده حسن لولا عنعنة محمد بن إسحاق . 

الثاني : عن أبي سعيد الخدري مرفوعا : 

(يأتي الدجال - وهو محرم عليه أن يدخل نقاب المدينة - فينزل بعض السباخ التي تلي 
المدينة فيخرج | ليه يومغذ رجل ...) الحدیث . 

أحرجه الشيخان وغيرهما وقد مضى بلفظ عبد الرزاق . 


A۸٤‏ دار الصحابة )] , فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الثالث : عن محجن بن الأدرع : أن رسول الله ية حطب الناس فقال : 

(يوم الخلاص » وما يوم ا لخلاص ؟ يوم ا لخلاص » وما يوم الحلاص ؟ يوم e‏ 
يوم الخلاص ؟) (ثلاثا) فقيل له : وما يوم الخلاص ؟ قال : 

(يجيء الدجال فيصعد أحدًا» فينظر المدينة » فيقول لأصحابه : أترون هذا القصر 
الأبيض ؟ هذا مسجد أحمد» ثم يأتي المدينة فيجد بكل نقب منها ملكا مصاتاء فيأتي 
سبخة اجرف فيضرب رواقه » ثم ترجف المدينة ثلاث رجفات » فلا يبقى منافق ولا منافقة › 
ولا فاسق ولا فاسقة إلا حرج إليه » فذلك يوم الخلاص) . 

آخرجه أحمد )۳۳۸/٤(‏ وحنبل )۱/٤۷ - ۲/٤۹(‏ والحاکم ٤۲٤۷/٤(‏ و٣٤٥)‏ 
وقال : (صحيح على شرط مسلم) ووافقه الذهبي . 

وهو كما قالا إن سلم من الانقطاع بين عبد الله بن شقيق ومحجن » فقد أدخل بينهما 
رجاء بن أبي رجاء الباهلي في رواية لأحمد وخيل ٠١(‏ /) اوإستاده اصح من إسناده 
ا ایا او ا ) 

الرابع : عن جابر بن عبد الله ك رفت قال : 

أشرف رسول الله بء على فلق من أفلاق وی م ھا 

(نعمت الأرض المدينة ذا حرج الدجال على كل نقب من أنقابها ملك لا يدخحلها › 
فإذا كان كذلك رجفت المدينة بأهلها ثلاث رجفات لا ييقى منافق » ولا منافقة إلا خرج 
ليه وأكثر - يعني - من يخرج إليه النساء وذلك يوم الخلاص » وذلك يوم تنفي المدينة 
ا لخبث كما ينفي الكير حبث الحديد يكون معة سبعون ألفا من اليهود على كل رجل منهم 
ساج وسيف محلى » فتضرب رقبته بهذا الضرب الذي عند مجتمع السيول) . 

ٹم قال رسول الله ا : 

(ما كانت فتنة - ولا تكون حتى تقوم الساعة - أكبر من فتنة الدجال » ولا من نبي إلا 
وقد حذر أمته » ولأخبرنكم بشيء ما أخبره نبي أمته قبلي) » ڈ ثم وضع يده على عینه » م 
قال :. 

(أشهد أن الله عز وجل ليس بأعور) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابق A۸0‏ 
ا 


أخحرجه ا (۲۹۲/۳) وابنه في (السنة) (۱۳۸) . 
قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين غير زهير - وهو ا - وفیه 
ضعف . وقال ابن کثیر (۱۲۷/۱) : 
(وإسناده جید وصححه الحا کم) . 
وله طريق أحرى مختصرا في (الإحسان) )٦٦١١(‏ . 
الخامس : عن أنس بن مالك قال : قال رسول الله بل : 
(يجيء الدجال فيطاً الأرض إلا مكة والمدينة فيأتي المدينة » فيجد بكل نقب من 
نقابها صفوفا من الملائكة » فيأتي سبخة ال جرف » فيضرب رواقه فترجف المدينة ثلاث 
رجفات » فيخرج إليه كل منافق ومنافقة) . 
أحرجه البخاري ٤11/١(‏ - أوروبا) ومسلم TE ۷ - ۲٠٠٦/۸(‏ 
و۲۰ و۲۳۸ و۲۹۲) وحنبل )۲/٤٢ - ۱/٤۷(‏ والداني في (الفتن) (۲/۱۲۷ - 
۸( 
Yo‏ - فيها ثلاثة أحاديث : 
الأول : عن انس . 
الثاني : غو چا 
الثالث : عن محجن . 
ومضت ثلاثتها آنفا . 
الرابع : عن رجل من الأنصار عن بعض أأصحاب محمد ع قال : ذکر رسول الله 
اة الدجال فقال : 
(يأني سباخ المدينة وهو محرم عليه أن يدخل تقابها فتنتفض المدينة بأهلها نفضة أو 
نفضتين - وهي الزلزلة - فيخرج إليه منها كل منافق ومنافقة » ثم يولي الدجال قبل الشام 
حتى يأتي بعض جبال الشام » فيحاصرهم وبقية المسلمين يومئذ معتصمون بذروة جبل من 
جبال الشام » فيحاصرهم الدجال نازلاً بأصله حتى إذا طال عليهم البلاءء قال رجل من 
المسلمين : يا معشر المسلمين حتى متى انتم هكذا وعدو الله نازل بأرضكم هكذا؟ هل أنتم 


۱۸۸٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


إلا بين إحدى الحسنيين بين أن يستشهد كم الله أو يظه ركم ؟ فيبايعون على اموت بيعة يعلم 
اله أنها الصدق من أنفسهم » ثم تأحذهم ظلمة لا ببصر امرؤ فيها كفه قال : فينزل ابن مرج 
فيحسر عن آبصارهم؛ وبين أظهرهم رجل عليه لأمته فيقولون : من أنت يا عبد الله ؟ 
فيقول : أنا عبد الله ورسوله » وروحه » وکلمته عیسی ابن مرم اختاروا بین إحدی ثلاث : 
ين أن ييعث الله على الدجال وجنوده عذابا من السماء» أو يخسف بهم الأرض » أو يسلط 
عليهم سلاحکم » ویکف سلاحهم عنکم . فیقولون : هذه يا رسول الله أشفى لصدورنا 
ولأنفسنا . فيومئذ ترى اليهودي العظيم الطويل الأكول الشروب لا تقل يده سيفه من 
الرعدة» فيقومون إليهم » فيسلطون عليهم ويذوب الدجال حين يرى ابن 
الرصاص حتی یأتیه أو ید رکه عيسى فيقتله) . 

آحرجه عبد الرزاق )۲١۸۳٤(‏ عن عمرو بن أبي سفيان الثقفي عنه . 

قلت : وإسناده ثقات رجال الشيخين غير الرجل الأنصاري » فإنه لم يسم ويحتمل أن 
یکون صحایًا ؛ لأن الثقفي هذا تابعي روى عن ابي موس الاشعري و کان 
كذلك » فالسند صحيح ؛ لأن جهالة الصحابي لا تضر عند أهل السنة . 

) : یشھد لھا حدینان‎ - ۲٦ 

الأرل : حدیث جابر المتقدم (ص )٠۰ - ۸٩‏ وفيه : 

(وذلك يوم الخلاص » وذلك يوم تنفي المدينة الخبث كما ينفي الكير خحبث الحديد) . 

والآخر : حديث أبي هريرة : أن رسول الله ار قال : 

(ألا إن المدينة كالكير تخرج الخبيث لا تقوم الساعة حتى تنفي المدينة شرارها كما ينفي 
الكير خحبث الحديد) . 

رجه مسلم )٠۲۰/٤(‏ . 

۷ - فیها حدیثان : 

الأول :. حديث محجن ين الأدر > وقد مضى . 

الآخر : حديث جابر بن عبد الله » وقد مضى أيضا . 

۸ - فیها حدیثان أیضا : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة AAY‏ 


الأول : عن أم شريك نفسها قالت : سمعت رسول الله َة يقول : 

(ليفرن الناس من الدجال في ال جبال) قالت : أم شريك: يا رسول الله » فأين العرب 
يومغذ ؟ قال : (هم قلیل) . 

اخحرجه مسلم (۲۰۷/۸) والترمذي (۳۹۲۰۹)» وأحمد )٤1۲/٦(‏ . 
الأخر : عن عائشة : 

أرمترل إلا اا کن ون کی ااال ات ا 
فان المرب يوعد ؟ قال : ربا عاغة المرب توعد فيل . فقلت > ما يجرن الأمين يرما 
من الطعام ؟ قال : (ما يجزي الملائكة التسبيح والتكبير والتحميد والتهليل) . قلت : فأي 
المال يومعذ خير؟ قال : (غلام شديد و هله من الماء » وأما الطعام فلا طعام) . 

أخرجه أحمد ٠ . )٠۲١/(‏ وأبو یعلی (۱۱۳۳/۳) عن حماد بن 
کا ل و ن ق 

قلت : وهذا إسناد ضعيف الحسن - وهو البصري - مدلس . 

وعلي بن زید - وهو ابن جدعان - ضعيف . 

وذهب عنه الهيثمي فقال : ۳٣/۷(‏ ۳ : ) 

(رواه أحمد وأبو يعلى ورجاله رجال (الصحيح) . 

۹ - لم أجد لها شاهدا. 

: 5 يشهد لها حديث علي ى ای قال : قال رسول الله‎ - a 

(المهدي منا آل البيت يصلحه الله في ليلة  .‏ 

وهو حدیث ثابت مخرج في (الصحیحة) (۲۳۷۱) . 

: یشهد لهذه الفقرة أحاديث‎ - ۳١ 

الأول : عن عثمان بن أبي العاص قال : سمعت رسول الله ية يقول : 

(يكون للمسلمين ثلاثة أمصار : مصر بلتقى البحرين » ومصر بالحيرة » ومصر بالشام » 


(۱) قلت : وفات الأستاذ الدعاس أنه في (مسلم) فقال في تعليقه على (الترمذي) : (تفرد به الترمذي) . 


A۸۸‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فيفزع الناس ثلاث فزعات » فيخرج الدجال في أعراض الناس» فيهزم من قبل المشرق › 
فأول مصر يرده المصر الذي بلتقى البحرين » فيصير أهله ثلاثة فرق : فرقة تقول : نشامه 
ننظر ما هو ؟ وفرقة تلحق بالأعراب » وفرقة تلحق بالمصر الذي يليهم » ومع الدجال سبعون 
ألفا عليهم التيجان » وأكثر تبعه اليهود والنساء » ثم يأني المصر الذي يليه » فيصير هله ثلاث 
فرق : فرقة تقول : نشامه وننظر ما هو ؟ وفرقة تلحق بالأعراب » وفرقة تلحق بالمصر الذي 
يليهم بغربي الشام . 
وينحاز المسلمون إلى عقبة أفيق فيبعثون سرخا لهم فيصاب سرحهم » فيشتد ذلك 
عليهم وتصيبهم مجاعة شديدة » وجهد شديد حتى أن أحدهم ليحرق وتر قوسه فيأكله . 
فبينما هم كذلك إذ نادى مناد من السحر : يا أيها الناس أتاكم الغوث (ثلاتًا) . فيقول 
بعضهم لبعض : إن هذا لصوت رجل شبعان » وينزل عيسى ابن مرم - عليه السلام - 
صلاة الفجر فيقول له أميرهم : روح الله تقدم صل . فيقول : هذه الأمة أمراء بعضهم على 
بعض . فيتقدم أميرهم فيصلي فإذا قضى صلاته أخذ عيسى حربته فيذهب نحو الدجال » 
فإذا رآه الدجال ذاب كما يذوب الرصاص فيضع حربته ثندوته » فیقتله » وینهزم 
أصحابه » فليس يومفذ شيء يواري منهم أحدا حقى إن الشجرة لتقول له : يا مؤمن هذا 
کافر . وقول الحجر : يا مؤمن هذا کافر) . 
أخرجه احمد ۲۱۹/٤(‏ - ۲۱۷) والحاکم ٠ .)٤۷۹ ¬ ٤۷۸/٤(‏ 
قلت : ورجاله ثقات رجال مسلم غير علي بن زيد - وهو ابن جدعان - وهو 
الثاني : عن جابر بن عبد الله وقد مضى حديثه . 
وقد حرج مسلم )۹٥/١(‏ موضع الشاهد منه من طريق أخرى عن أي الزيير :أنه سمع 
جابر بن عبد الله مرفوعا بلفظ : ) 
(لا تزال طائفة من أمتي يقاتلون على احق ظاهرين إلى يوم القيامة . قال : فينزل عيسى 
بن مرم بيا فيقول أميرهم E‏ . فيقول : : لا إن بعضكم على بعض أمراء تكرمة 
الله هذه الأمة) . 


فقه الالباني بين اسؤال والجواب دار الصحابة ۱۸۸۹ 


و ا ٠‏ )) وقد أخرجه الداني ONE‏ 

الغالث : : عن أبي هريرة » وقد مضي حديثه بلفظ : 

(ثم ینزل عیسی ابن مرم كوم السماء» فيم اناس فإذا رفع رأبه من ركمحة قال : 
سمع الله لمن حمده قتل الله اللسيح الدجال وظهر المسلمون)  .‏ : 

الرابع : عن النواس بن سمعان» وقد مضى حديثه . 

الخامس : عن عائشة وقد مضى حديشها . 

السادس : بعض أصحاب محمد يا وقد مضى . 

السابع : عن سمرة افاي لاو کان يقول : 

(إن الدجال خارج وهو أعور عين الشمال عليها ظفرة غليظة وإنه يبرئ الأكمه 
والأبرصر» ويحيي الموتى » وقول للناس : نا ربكم » فمن قال : انت ربي : فقد فتن » ومن 
قال E ah e r‏ 
شاء الله . ۰ 

ٿم يجيء عيسى ابن مرم - عليهما السلام - من قبل المغرب مصدقا محمد إلا 
وعلى ملته » فيقتل الدجال » ثم إنما هو قيام الساعة) . 

أحرجه أحمد )٠١/١(‏ . 

قلت a e a‏ ای وس »/ 
۸) فجزم بان إسناده حسن . 

الثامن : عن أبي هريرة أيضا: أن النبي قال : 

(كيف أنتم إذا نزل ابن مرم [ من السماء] فيكم وإمامكم (وفي رواية : وأمكم) 
منکم ؟) . قال : ابن أبي ذئب - أحد رواته - ااا ا ا و 
ربكم تبارك وتعالى وسنة نبيكم ية . 

أحرجه البخاري )۳۸٤/٦(‏ ومسلم )4٤/١(‏ وعبد الرزاق ET ۸٤١(‏ 
۲ و٣۳۳)‏ وابن منده )۲/٤۱(‏ والبيهقي في (الأسماء) (ص )٤۲٤‏ له. 

و ق ا SS mad‏ 


۸4۰ ) دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
و ا ي 


(والذي نفسي بيده لیوشکن أن ينزل فيكم ابن مرم حكما عدلا» فيكسر الصليب › 
ويقتل الختزير» ويضع الحرب » ويفيض المال حتى لا يقبله أحد حتى تكون السجدة الواحدة 
حيرا من الدنيا وما فيها) » ثم يقول ابو هريرة : اقرۇوا إن شم : ون مَنْ اَهَل اکب إلا 
ومان باه قبل مويه ووم اليم کون عَلهم سيدا [النساء: ٠١۹‏ ] . 

أحرجه البخاري ۳۸۲/٦(‏ - ۳۸۳) ومسلم )٩٤ - ٩۳(‏ والترمذي )۲۲۳۲٤(‏ 
وصححه » والطيالسي (۲۷۸۲/۲۱۹/۲) وأحمد ۲٤۲۰/۲(‏ و۲۷۲ و۳۸٥)‏ ولیس عند 
هؤلاء الثلاثة قراءة الآية » وهو رواية للشيخين وابن ماجه )١٠٦/۲(‏ والاجري (ص )۳۸١‏ 
وعبد الرزاق )۲١٠۸٤٠۰(‏ والداني ۱/۱٤۲(‏ - ۲) وابن منده في (الیان) .)۱/٤١(‏ 

ومن طريق ثالثة عنه بلفظ : 

(والله لینزلن ابن مربم حكمًا عادلا» فليكسرن الصليب » وليقتلن ا وليضعن 
الجزية ولتت ركن القلاص » فلا يسعى عليها» ولتذهين الشحناء» والتباغض › والتحاسد› 
وليدعون إلى المال » فلا يقبله أحد) . 

أحرجه مسلم )٩ ٤/۱(‏ وأحمد )٤۹ ٤/۲(‏ والآجري (ص ۳۸۰) وابن منده )۲/٤۱(‏ . 

وفي رابعة - وهي عن محمد بن سيرين - عنه مرفوعا : 

ریوشك من عاش منکم ان یلقی عیسی ابن مرم اماما مھدیًا » وحکما عدلاًء › فیکسر 
الصليب » ويقتل الخنزير » ويضع ال جزية »> وتضع الحرب أوزارها) . 

أحرجه أحمد )٤١۱١۱/۲(‏ . 

قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

وفي رواية عن ابن سيرين قال : 

(ینزل ابن مرب عليه لأمعه› وممصرتان بين الأذان والإقامة » فيقولون له : تقدم . 

فيقول : بل يصلي بكم إمامكم انتم أمراء بعضكم على بعض) . 

احرجه عبد الرزاق (۲۰۸۳۸) . 

وإسناده صحيح مقطوع وهو في حكم المرفوع مرسلا . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة ۸۹۱ 
| 


(كان ابن سيرين يقول : أنه المهدي الذي يصلي وراء عيسى) . 

ای عبد الرزاق )۲٠١۸۳۹(‏ . 

وفي طريق خامسة عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ : 
(ينزل عيسى اين مرم » فيقتل الخنزير » ويمحو الصليب » وتجمع له الصلاة ويعطي الال 
حتى لا يقبل ويضع الخراج وينزل الروحاء» فيحج منها أو رار aS‏ 

قال : وتلا بو هريرة : ون يِن آهل التب إلا وم بي كيل موقي ووم لقم 
یکون عَم سيدا [ انساء :110۹ . فزعم حنظلة ن أًبا هريرة قال a‏ 
عيسى فلا أدري هذا كله حديث النبي ية أو شيء قاله أبو هريرة؟ 

أخرجه أُحمد (۲۹۰/۲ - ۲۹۱). ) ) 

قلت : وإسناده صحيح على شرط مسلم وقد أخرج منه نزوله ب (الروحاء . 

والإهلال ./٤(‏ ۰) وکذلك رواه عبد الرزاق )۲۰۸٤۲(‏ والداني )۱/۱٤٤(‏ وابن 
منده )۲/٤۱(‏ . 

وفي سادسة عنه مرفوعا : 

(لیس بيني وينه نبي (یعني : عیسی) ونه نازل » فٳذا رأیتموه فاعرفوه e‏ 
الحمرة والبياض بين ممصرتين كأن رأسه يقطر» وإن لم يصبه بلل» فيقاتل اناس على 
الإسلام » فيدق الصليب » ويقتل الخنزير› ورد يضع ال جزية » ويهلك الله في زمانه الملل كلها إل 
الإسلام» وبهلك الله في زمانه] السيح [الكذاب ] الدجال [ وة تقع الأمنة على الأرض 
حتى ترتع الأسود مع الإبل » والنمار مع البقر» والذثاب مع الغدمء ويامب الصبيان با لیات : 
لا تضرهم ] فيمكث في الأرض آربعین سنة» ثم يتوفى » فيصلي عليه المسلمون 
[ ويدفنونه ]) . 

آخرجه ابو داود )۲۱٤/۲(‏ والسیاق له وابن حبان ( ۱۹۰۲ و٣‏ ۰ وأحمد (۲/ 
۱ و۳۷٤)‏ وابن جریر في (التفسیر) (رقم ٤١‏ ۷۱) والآجري (ص ۳۸۰) وعبد الرزاق 
)۲٠۸٠٠(‏ وزاد : (وتكون الدعوة واحدة لرب العالين) . 

ولها شاهد في الطريق التالية . 


۸۹۲ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قلت : وإسناده صحيح وصححه الحافظ وهو مخرج في (سلسلة الأحاديث 
الصحيحة) (۲۱۸۲) . ) 

وفي سابعة عنه مرفوعا : 

(يوشك المسيح عيسى ابن مرم أن ينزل حكمًا قسطا» > وإماما عدلاًء فيقتل ا خنزير › 
ويكسر الصليب » وتكون الدعوة واحدة) . 

آخرجه احمد )۳۹٤/۲(‏ . 

قلت : وإسناده حسن . 

وفي ثامنة عنه مرفوعًا نحوه دون الجملة الأخيرة وزاد : 

(ويرجع السلم» وتتخذ السيوف مناجل » وتذهب حمة كل ذات حمة» وتنزل 
السماء رزقها» وتخرج الأرض ب ركتها حتى يلعب الصبي بالثعبان فلا يضره › ويراعي الخنم 
الذئب فلا يضرها» ويراعي الأسد البقر فلا يضرها) . 

رجه أحمد )٤۸۳ - ٤۸۲/۲(‏ عن فليح عن الحارث بن فضيل الأنصاري عن 
زياد بن سعد عنه . ) 

قلت : وإسناده على ما قال ابن کثیر (۱۹۹/۱) : (جيد قوي صالح) . 

وفيه نظر عندي من وجهين : ) 

الأول : أن زياد بن سعد هذا - وهو المدني الأنصاري - اورده ابن ابي حاتم (۲/۱/ 
۲ ) من رواية انه سعد بن زياد ضا عنه» ولم یذکر فیه جرحا ولا تعدیلا وأورده ابن 
حبان في (الفقات) )۷۳/١(‏ . ۰ 

والآخر : أن فليحا هذا - وهو ابن سليمان الخزاعي - ون کان من رجال الشیخین» 
فهو كثير الخطاً كما قال الحافظ في (التقريب) . 

قلت : فالأولى أن يقال : إنه قوي با قبله . 

وفي تاسعة عنه مرفوعا بلفظ : 

رلا تقوم الساعة حتى ينزل الروم بالأعماق » أو بدابق » فيخرج إليهم جيش من المدينة 
من خيار أهل الأرض يومغذ » فإذا تصافوا قالت الروم : خلوا بيننا وبين الذين سبوا منا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۸۹۳ 
س ي 


نقاتلهم » فيقول المسلمون : لا اله لا نخلي بینکم وین إخوانناء فیقاتلونهم فینهزم ثلث لا 
توب الله علبهم أبدا ويقتل ثلنهم - أفضل الشهداء عند الله -» ويفتتح اللث لا يفتنون 
أبدا فيفتتحون قسطنطينية (وفي رواية : فيبلغون قسطنطينية فيغنمون) و(في طريق أخرى 
عنه : سمعتم بمدينة جانب منها في البر » وجانب منها في البحر ؟) قالوا : نعم يا رسول الله 
قال : E LA‏ 
يقاتلوا بسلاح › ولم يرموا بسهم › قالوا : لا إله إلا الله والله أكبر» فيسقط أحد جانبيها 
ا إله إلا الله والله أكبر » فيسقط جانبها الآخر » ثم يقولوا 
الغالثة : لا إله إلا الله والله أكبر» فيفرج لهم فيدخلوها فيغنموا) فبينما هم يقتسمون الغنائم 
قد علقوا سيوفهم بالزيتون إذ صاح فيهم الشيطان : | إن المسيح [ الدجال ] قد حلفكم في 
آهلیکم » فیخرجون وذلك باطل [ فيت رکون كل شيء ویرجعون ] » فإذا جاؤوا الشام خرج » 
فبينما هم يعدون للقتال يسوون الصفوف إ إذ أقيمت الصلاة [ صلاة الصبح ] فينزل عيسى 
ابن مرم ا قامهم ۰ ذا رآه عدو الله ذاب کما بوب اللح في الاء لو ترکه لانلاب حتی 
بهلك ؛ ولکن یقتله الله بيده فیریه دمه في حربتم . 

رجه مسلم (۸/ ۱۷۰ - ۱۷۹ والسیاق له » وکذا الطریق الأخری له ۱۸۷/۸ - 
۸ والزیادات منها» والداني (۱/۱۱۳ - ۲ و١۲/۱۲)‏ من الطريقين والحاكم (> | 
۲ ) والرواية الأحرى الزيادة له وقال : (صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه) » فوهم 
في استدراکه على مسلم . 

قلت وم قاد دن تی عد ال ن مرد درز یه یسیر بن جابر قال : 

هاجت ريح حمراء بالكوفة فجاء رجل ليس له هجيري لا : يا عبد الله بن مسعود 
جاءت الساعة . قال : فقعد - وكان متكا - فقال : ا 

إن الساعة لا تقو نقوم حتی لا یقسم میراٹ ولا يفرح بغنيمةء ثم قال بيده هکذا ونحاها. 
نحو الشام » فقال : عدو يجمعون لأهل الإسلام ويجمع لهم آهل الإسلام . قلت : الروم 
تعني ؟ قال : نعم وتكون عند ذاكم القتال ردة شديدة » فيشترط المسلمون شرطة للموت لا 
ترجع إلا غالبة » فيقتتلون حتى يحجز بينهم اليل فيفيء هؤلاء وهؤلاءِ کل غير غالب» 


۸۹٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ب ب ل ج ا 


E‏ ط المسلمون شرطة للموت لا ترجع إلا غالبة » فيقتتلون حتى يحجز 

بينهم الليل › فيفيء هؤلاء وهؤلاء کل غير غالب › وتفنى الشرطة › ثم يشتر ا 
شر للموت لا ترجع إلا غالبة » فيقتتلون حتى يسوا» فيفيء هؤلاء روو کل ر 
غالب » وتفنى الشرطة » فإذا كان اليوم الرابع نهد إ إليهم بقية أهل الإسلام » فيجعل الله 
الدبرة عليهم » فيقتتلون مقتلة - | إما قال : لا یری مثلھا› وإما قال : لم یر مثلھا ¬ حتی إن 
الطائر ليمر بجنباتهم » فما يخلفهم حتى يخر ميتا » فيتعاد بنو الاب كانوا مائة » فلا يجدونه 
بقي منهم إلا الرجل الواحد فبأي غنيمة يفرح ؟ أو أي ميراث يقاسم؟ فبينما هم كذلك إذ 
سمعوا ببأس هو أكبر من ذلك » فجاءهم الصريخ | ٳن الدجال قد خلفهم في ذراريهمء 
فيرفضون ما في يديهم ويقبلون » فيبعثون عشرة فوارس طليعة » قال رسول الله كا : (إني 
لأعرف أسماءهم وأسماء آبائهم › وألوان هم خير فوارس على ظهر الأرض 
يومگذ) . 

اخرجه أحمد )٤٩٥/۱(‏ ومسلم (۱۷۷/۸ - ۱۷۸). 

وفي عاشرة عنه مرفوعا : 

زل عيسى ابن مرم » فيدق الصليب » ويقتل الحتزدر» ويضع الإزية» ويلك الله عز 
وجل في زمانه الدجال» وتقوم الكلمة لله رب العالمين) . 

احرجه الداني )۲/۱٤۳(‏ وابن منده )۲/٤۱(‏ وسنده جید . 

فهذه عشر طرق لحديث أبي هريرة وحده » فهو متواتر عنه في ال جملة لا في التفصيل . 

الحديث التاسع : عن حذيفة بن اليمان مثل حديث أبي هريرة الذي سقته آنفا وأم منه 
وفيه : ذ كر عقبة أفيق وفيه : 

(فلما قاموا یصلون نزل عیسی ابن مرم - صلوات الله عليه - إمامهم فصل به 
فلما انصرف قال : هكذا : أفرجوا بيني وبين عدو الله . (قال أبو حازم : قال أبو هريرة : 
فيذوب كما تذوب الإهالة في الشمس» وقال عبد الله بن عمرو : كما يذوب املح في 


(۱) أي : في بيت المقدس وأما في دمشق فيصلي مقتديا بالمهدي کما تدل عليه سائر الأحاديث التقدمة . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 1۸۹۵ 


الماءء وساط الله عليهم المسلمين » فيكسرون الصليب › ويقتلون الخنزير > ويضعون 
الجزية) . | 

أخرجه ابن منده (۲/۹۰) والحاکم )٤۹۱ - ٤۹۰/٤(‏ وقال : 

(صحيح على شرط مسلم) وأقره الذهبي . 

وأقول : فيه حلف بن خليفة الأشجعي » وهو وإن كان صدوقا من رجال مسلم» فقد 
كان اختلط في الأخحر» فحديثه جيد في الشواهد » وأما قول الحافظ في )٤۷۸/٦(‏ بعد ما 
عزاه لابن منده : (إسناد صحيح) فهو سهو أو تساهل . 

العاشر : عن حذيفة بن أسيد قال : 

(... ولكن الدجال يخرج في بغض من الناس » وخفة من الدين » وسوء ذات بين › 
فيرد كل منهل » فتطوى له الأرض طي فروة الكبش حتى يأني المدينة » فيغلب على خارجها 
ويمنع داخلها » ثم جبل إيلياء » فيحاصر عصابة من المسلمين › فيقول لهم الذين عليهم : ما 
تنتظرون بهذا الطاغية أن تقاتلوه حتى تلحقوا باللّه أو يفتح لكم ؟ فيأعرون أن يقاتلوه إذا 
أصبحوا» فيصبحون ومعهم عيسى ابن مرم » فيقتل الدجال » ويهزم اأصحابه حتى أن 
الشجر والحجر والمدر» يقول : يا مؤمن هذا يهودي عندي فاقتله) . 

رجه الحاکم (٤/۲۹ه‏ - )٠۳۰‏ وعبدالرزاق (۲۰۸۲۷) مختصرًاء وقال 
الحاكم : 

(صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي وهو كما قالا. 

الحادي عشر : عن بعض أصحاب محمد إا » وقد مضى حديثه . 

۲ - يشهد لها حديث حذيفة بن اليمان الماضي قريبا وفيه : (فلما انصرف (يعني : 
عيسى من الصلاة) قال هكذا : أفرجوا بيني وبين عدو الله) . 

: یشھد لھا أحاديث‎ - ٣۳ 

الأول ن آنن قال 

(يتبع الدجال من يهود أصبهان سبعون ألفا عليهم الطيالسة) . 

أحرجه مسلم (۲۰۷/۸) وابن حبان )1۷٦۰(‏ وأحمد )۲۲٤/۳(‏ وانظر: 


۱۸۹٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


. )۳١۸۰( (الصحيحة)‎ 

الثاني : عن جابر وقد مضى بلفظ : 

(یکون معه سبعون ألفا من الیهود على کل رجل منهم ساج وسیف محلی) . 

الثالث : عن عثمان بن أبي العاص مثله دون ذكر السيف وقد مضى . 

الرابع : عن أبي سعيد مرفوعا مثله أيضا دون السيف . 

آحرجه عبد الرزاق )۲۰۸۲٠(‏ عن أبي هارون عنه . 

لکن بو هارون متروك . 

الخامس : عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ : 

(لينزلن الدجال (خوز) وركرمان) في سبعين ألما وجوههم كامجان المطرقة) . 

أحرجه أُحمد (۳۳۷/۲) ورجاله ثقات لولا عنعة ابن إسحاق . 

: هذه الفقرة تقدمت شواهدها من رواية جمع من الصحابة‎ - ٤ 

الأول : جابر. 

الثاني : بعض أصحاب محمد يل . 

الثالث : عثمان بن ابي العاص . 

الرابع : أبو هريرة . 

الخامس : حذيفة بن اليمان . 

. لم جد لها شاهدًا.‎ - ٥ 

- فیها احادیث : 

الأول : عن مجمع بن جارية الأنصاري قال : سمعت رسول الله اة يقول : (يقتل 
ابن مرم الدجال باب لى 

أحرجه الترمذي )۲۲٤٠(‏ وابن حبان (۱۹۰۱) والطیالسي (۲۱۹/۲) وعبد الرزاق 
(۲۰۸۳۰) وأُحمد )٠۲١/۳(‏ والداني ١/١٤١(‏ و۲) وقال الترمذي: ٠‏ 

(حديث حسن صحیح) . 

قلت : لعله يعني لشواهده الاتية وإلا ففي إسناده عبيد لله بن عبد الله بن ثعابة 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة AY‏ 


الأنصاري» وهو مجهول لا يعرف » وفي اسمه اختلاف . 

الثاني : عن النواس بن سمعان مرفوعا مثله » وقد مضى حديثه . 

ان ت ری ا یا ا رو د ی جو 

وروی عبد الرزاق (۲۰۸۳۳) بسند صحيح : : أن عمر سال رجلا من اليهود عن 
شيء» فحدثه فصدقه عمر » فقال له عمر : قد بلوت صدقك » قأخبرني عن الدجال . . قال : 
وإله اليهود ليقتلنه ابن مرم بفناء (لد) . 

۷ - فیھا احادیٹ : ٤‏ 

الأول : عن عثمان بن ابي العاص » وهو في آخحر حديثه المتقدم . 

الثاني : عن جابر وهو أيضا في آخر حديثه السابق . 

الغالث : عن حذيفة بن أسيد» وتقدم أيضا. 

الرأبع : عن ابن عمر وقد مضى . 

لكن له طريق أحرى أصح من تلك بلفظ : 

(تقاتلكم اليهود فتسلطون عليهم حتى يقول الحجر: يا 0 هذا يهودي ورائي 
فاقتله) . 

اخرجه عبد الرزاقق AYY)‏ وعنه ا (YY)‏ وقال : 

(حدیٹ حسن صحیح) . 

ثم أخرجه أحمد (۱۲۲/۲ و١٣‏ ) والبخاري و۷۸٤)‏ ومسله OA۸/A)‏ 
من غير طريق عبد الرزاق به وأخرجه 2 .)/٦٥(‏ 

الخامس : عن أبي هريرة :أن سول آلا يه قال : 

لتخم الساعة ی تان السلمون ایهود» فته سامون حتی خت ودي 
من رواء ا حجر والشجر فيقول ا حجر أو الشجر : يا مسلم . | ) 

يا عبد الله هذا يهودي خلفي » فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر اليهود) . 

احرج الشيخان وأحمد ۲ و4۱۷ و۳۰) والخطیب (۲۰۷/۷) والداني 
٥ A)‏ . 


۱۸4۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


۸ - اتفقت جميع الأحاديث على أن أيام الدجال التي يسيح فيها في الأرض إنما هي 
أربعون . 

ولكنها احتلفت في هذه الأيام هل هي أربعون سنة كما في هذه الرواية » ام أربعون يوما 
وليلة كما في روايات أخرى ؟ 

والصحيح الذي يجب القطع به هو الثاني لأنها أصح وأكثر كما سيأتي بيانه . 

وأما هذه الرواية فهي مع ضعف إسنادها كما تقدم بيانه في أول هذا البحث - فإني لم 
أجد لها شاهدا معتبرا يكن الاعتضاد به » اللهم إلا حديث شهر بن حوشب المتقدم عن 
أُسماء بنت يزيد في روايته له عنها بلفظ : 

(يمكث الدجال في الأرض أربعين سنة » السنة كالشهر» والشهر كال جمعة » والجمعة 
كاليوم » واليوم كاضطرام السعفة في النار) . 

ولکنه حدیث منکر لضعف شهر» وتفرده به » فلا یصلح شاهدا . 

ولا يقويه ما رواه سهيل بن ابي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعًا : 

(لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان » فتكون السنة كالشهر» ويكون الشهر 
كال جمعة » وتكون الجمعة كاليوم » ويكون اليوم كالساعة » وتكون الساعة كاحتراق السعفة 
او الخوصة) اخرجه أحمد »)٥۳۸ - ٥۳۷/۲(‏ وأبو يعلى »)١/۳١۲(‏ وابن حبان 
(۱۸۸۸) . 

قلت : وإسناده صحیح على شرط مسلم » وکذا قال ابن کثیر (۲۱۳/۱) . 

وله شاهد من حديث أنس بن مالك مرفوعا به . أخرجه الترمذي (۲۳۳۳) واستغربه . 
وآخر من مرسل سعيد بن المسيب أخرجه الداني )١/١٤١(‏ . 

قلت : فهذا لا يقوي حدیث شهر ؛ لأُنه لم یذ کر فيه الدجال کما هو ظاهر فهو مطلق 

ولا يجوز تقييده - أعني : حديث شهر لضعفه - لا سيما والحاصل منه بعد تقییده يتعارض 
مع الروايات الأحرى» وهذا لا يجوز كما لا يخفى على أولي النهى . 

وأما الروايات المشار إليها والمصرحة بأن أربعين الدجال إنما هي أيام وليست سنينا فهي 
رواية جمع من الصحابة وقد تقدمت كلها فاكتفي بالإشارة إلى رواياتهم:ِ 
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الأرل : النواس بن سمعان وقد مضى . 

الثاني : نفير والد جبير وقد مضى . 

الثالث : رجل من أصحاب النبي وقد مضی . 

الرابع جار بن عد الله وقد می 

الخامس : آبو هريرة» وقد مضى . 

ye.‏ ات وا اا عدن اة عور عدا بن عمرو قال : قال 
رسول الله لا OEY‏ 
شهزاء فيبغث الله غر وجل غيشى أبن مر - كأنه عروة بن مسعود الثقفي - 
OE ORE APR‏ 
قبل الشام فلا يبقى أحد في قلبه مثقال ذرة من إيمان إلا قبضته ...) . 

أخرجه أحمد (۱۹۹/۲) ومسلم (۲۰۱/۸) واستد رکه عليه الحاکم (٤/۳٤ه‏ - 
)٥٩۱ - ٥٥۰و ٤‏ فوهم » وابن حبان (۷۳۰۹)» وابن منده (۲/۹۸). ٠‏ ) 

أقول : لا يخالف هذا ما تقدم من الأحاديث لما فيه من التردد » والظاهر أنه من أحد 
رواته » والمتردد لا علم عنده» وأولفك جزموا بالأربعين يومًا» ومن علم حجة على من لم 
يعلم » ومن الحتمل أن التردد من النبي يي نفسه » ويكون ذلك من قبل أن يأتيه الوحي 
بمقدار تلك الأيام » ثم جاءه بذلك » ويؤيده حديث أي هريرة : (في أربعين يوما الله أعلم ما 
مقدارها) زاد ابن حبان : (اللّه أعلم ما مقدارها (مرتين) . 

۹ - هذا السياق ضعيف غريب مخالف للأحاديث الصحيحة التي سبقت الإشارة 
ليها فإن الحفوظ فيها : 

(أربعون يومًا» يوم كسنة » ويوم كشهر» ويوم كجمعة» وسائر یامه کأیامکم هذه) . 

a LG e‏ ونما ٹبتت بتت في حديٹ ابي 
هريرة المتقدم بلفظ : (لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان ... وتكون الساعة كاحتراق 
السعفة) فليس فيه ذكر الدجال كما سبق . 

>٤١‏ - لم أجد لها شاهدًا أصلا. 
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۲ - لم جد لها أأصلاً بهذا السياق الذي فيه ذ كر الأيام القصار » والحفوظ ما تقدم 
في حدیث النواس ونفير والد جبير : 

(قلنا : بارسول اله فذلك الوم الذي کس أنکنیا نه صلا رم؟ قال : لااقدرواله 
فدره) . 

E E هذه الفقرة‎ - ۳ 

: یشهد لها حدیث طاوس يروه قال‎ - ٤٤ 

(ینزل عیسی ابن مرمم إمامًا هادا » ومقسطًا عادلاً» فإذا اترل ا وقتل 
الخنزير» ووضع ال جزية » وتكون الملة واجدة» ويوضع الأمن في الأرض حتى أن الأسد 
ليكون مع البقر تحسبه ثورها » ويكون الذئب مع الغنم تحسبه كلبها» وترفع حمة كل ذات 
حمة حتى يضع الرجل يده على رأس الحنش فلا يضره » وحتى تفر ال جارية الأسد كما يفر 
ولد الكلب الصغير» ويقوم الفرس العربي بعشرين درهما» ويقوم الثور بكذا وكذاء وتعود 
الأرض كهيئتها على عهد آدم ويكون القطف - يعني : العنقاد - يأكل منه النفر ذو العدد › 
وتكون الرمانة يأكل منها النفر ذو العدد) . 

رجه عبد الرزاق )۲۰۸٤۳(‏ . 

قلت : وإسناده مرسل صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين . 

ه٤‏ - هذه الفقرة تقدم ما یشهد لها في حدیث طاوس الذي قبلهاء وفي طرق حدیث 
أبي هريرة المشار إليه آنفا» وقد بقي طریق واحد من طرقه فيه ما يشهد لا لم يسبق له شاهد 
منها - كال جملة الأولى منها وغيرها - فكان لا بد من سوقه » وهو من رواية زيد بن أسلم 
عن رجل عن أبي هريرة قال : 
ا ی ی ی و ا يش الإمارةء 
ويقتل الننزير » ويكسر الصليب » وتوضع ال جزية » وتكون السجدة واحدة لرب العالمين» 
وتضع المرب أوزارها ‏ ولأ الأرض من الإسلام كما تمل الآبار من الماء» وتكون الأرض 


 شیب( بياض في الأصل وعلى هامشه : (رسم الكلمة في موضع انقان‎ )١( 
. قلت : وأنا أظن أن الصواب ما أثبته بين المعكوفتين‎ 
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ثور“ الورق (يعني ا 

كلبها ويكون الأسد في الإبل كأنه فحلها) . | 

أحرجه عبد الرزاق )۲۰۸٤٤(‏ عن معمر عنه . 

ترد كلهم ثقات غير الرجل الذي لم يسم وهو من كبار التابعين إن لم يكن 
یا ای ا ی و ی وابن 
عمر وغيرهما . 

وهون کان موقوتاء فهو في حکم الرفوع ؛ لان من الغیات الي لا تقال هجرد ارأي 
لا سیما وأکثره قد جاءِ مرفوعا كما تقدم .. 

ا ا ن و ا ی 
يسق بتمامه الذي فيه الشاهد . 

٦‏ و۷٤‏ - لم أجد لهما شاهدا أصلاً. 

۸ - يشهد لها حديث أسماء بنت يزيد الأنصارية السابق . 

: يشهد لها أربعة أحاديث‎ - ٩ 

الأرل :خدت ااا اها 

الثاني : حديث عائشة المتقدم . 

اثالث : حديث ابن عمر : 

أن رسول الله ية سغل عن طعام المؤمنين في زمن الدجال ؟ قال : (طعام الملائكة) . 
قالوا : وما طعام الملائكة ؟ قال : (طعامهم منطقهم بالتسبيح والتقديس » فمن كان منطقه 
يومعذ التسبيح والتقديس أذهب الله عنه الجوع » فلم يخش جوعًا) . 

رجه الحاکم )١۱۱/٤(‏ وقال : 

(صحيح الإسناد على شرط مسلم) ورده الذهبي بقوله : 

(قلت : كلا فسعید متهم تالف) . 


. الأصل : (كما ثور)‎ )١( 


4۰۲ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قلت : يعني سعيد بن سنان الحمصي . 
الرابع : عن أسماء بنت عميس : ) 
أن النبي اة دحل عليها لبعض حاجته » ثم حرج » فشكت إليه الحاجة » فقال : 
(كيف بكم إذا ابتليتم بعبد قد سخرت له أنهار الأرض وثمارها » فمن اتبعه طعمه وأكفره » 
ومن عصاه حرمه ومنعه ؟) . قلت : يا رسول الله إن ا جارية لتجلس عند التنور ساعة لخبزها »> 
فأكاد أفتتن في صلاتي » فكيف بنا إذا كان ذلك ؟ قال : 
(إن الله يعصم المؤمنين يومغذ بما عصم به الملائكة من التسبيح إن بين عينيه : كافر يقرؤه 
کل مؤمن کاتب وغیر کاتب) . 
قال الهيٹمي )۳٤٦/۷(‏ : 
(رواه الطبراني وفيه راو لم يسم » وبقية رجاله رجال (الصحيح) . 
وبالجملة : فحديث أبي أمامة هذاء وإن كان في إسناده ضعف »› فقد تبون من هذا 
التخريج والتحقييق - الذي يندر مثاله اللاف ةا ا وي 
سبق ذكرها لكل فقرة . 
DERSE SA‏ 
قصة المسيح الدجال » ونزول عيسى - عليه السلام - وقتله إياه على سياق حديث أي 
أمامة هذا» مجتنبا منه ما لم أجد له شاهدا وواضعا كل فقرة من الأحاديث الأخرى في 
اللكان المناسب منه) . 
@ @ @ 
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القسم الخامس 

قصة المسيح الدجال » ونزول عيسى - عليه الصلاة والسلام - وقتله إياه على 
سياق رواية أبي أمامة لت مضافا إليه ما صح عن غيره من الصحابة رضي الله عنهم : 

١‏ - يا أيها الناس إنها لم تكن فتنة على وجه الأرض منذ ذرأً الله ذرية آدم - [ ولا 
و اا 0 ا ا 
[ وإنه لا يضر مسلمًا] .. 

۲ - وان الله لم بيعث نبيا إلا حذر أمته [ الأعور] الدجال [ إني لأنذركموه]. 

۳ - وأنا آخر الأنبياء وأنتم آحر الام . 

. ] وهو خارج فيكم لا محالة . [إنه لحق وأما إنه قريب فكل ما هو آت قريب‎ - ٤ 

[ إا يخرج لغضبة يغضبها ] و[ لا يخرج حتى لا يقسم ميراث ولا يفرح بغنيمة] . 

٥‏ - فان یخرج وأنا بین ظهرانیکم فأنا حجیج لکل مسلم » وان یخرج من بعدي فکل 
امرئ حجیج نفسه » واله خلیفتي على کل مسلم . (وفي حدیث أم سلمة : وان یخرج بعد 
ان آموت يکفیکموه الله بالصالين) . ) 

“ - وإنه يخرج [ من [ أرض ] قبل المشرق ] [ يقال لها (عمراسات)] [ في بودي 
أصبهان ] [ كأن وجوههم اجان المطرقة ] من خلة بين الشام والعراق فعاث يينا [ وعاث ] 
شمالا يا عباد الله فائبتوا . 7 ثلاثا] . 

۷ - فإني سأصفه لكم صفة لم يصفها إياه نبي قبلي . (وفي حديث عبادة : إني قد 
حدثتکم عن الدجال حتی خحشیت ألا تعقلوا) . 

۸ - إنه يبدا فيقول : أنا نبي ولا نبي بعدي . 

٩‏ - ثم يثني فيقول : آنا ربكم . ولا ترون ربکم حتی نموتوا. 

٠١‏ - وإنه أعور [ تمسوح] [العين اليسرى ] [ عليها ظفرة غليظة ] [ خحضراء كأنها 
ك وكب دري ] [ عينه اليمنى كأنها عنبة طافية ] [ ليست بناتئة ولا حجراء] [ جفال 
الشعر] [ ألا ما حفي علیکم من شأنه فلا يخفین علیكم ] إن ربكم ليس بأعور [ ألا ما خفي 
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علیکم من شأنه فلا يخفین عليکم ان ربكم لیس بأعور] [ ثلاثا ] [ وشار بيده إلى عينيه ] 
ر وأنکم لن تروا ربكم حتى تموتوا] . 

. [إنه يشي في الأرض وإن الأرض والسماء للّه]‎ - ١ 

١‏ - [إنه شاب قطط كأني أشبهه بعبد العزى بن قطن ] [ قصير أفحج دعج] 
7 ھجان ] . 

۳ - [وإنه آدم جعد ] [ جفال الشعر] . 

٤‏ ۱ - ونه مکتوب بین عینیه : کافر یقرژه [ من کره عمله و یقرژه ] کل مؤمن کاتب 
أو غير كاتب . 

٥‏ - ون من فتنته أن معه جنة ونارا [ ونهرا وماء] [ وجبل خبز] [ ونه يجيءِ معه 
مثل الجنة والنار ] فناره جنة وجنته نار . 

- [ وسأله المغيرة بن شعبة عنه ؟ فقال : قلت : إنهم يقولون : معه جبال من خبز ولحم 
وما فل هارن غل لن داك :. 

(وفي حدیث آخر : [ معه نهران بیان خد هما رای العين - ماء أبيض والأخحر - 
رأي العين - نار تأجج ] [ فمن أدرك ذلك منكم فأراد الماء فليشرب من الذي يراه أنه نار] 
ولیغمض [عینیه ] » ثم لیطأطئ [ رأسه ] فإنه يجده ماء [ باردا عذبا] [ طيبا] [ فلا 
تهللوا ] . وفي اخری : فمن دخل نهره حط اجره ووجب وزره ومن دخل ناره وجب اجره 
وحط وزره) . 

۱١‏ - فمن ابتلي بناره فليستغث بالل وليقراً [ عليه ] فواح سورة (الكهف) [ فإنها 
جوار کم من فتنته ] . | 

۷ - وإن من فتنته أن يقول للأعرابي : أرأيت إن بعفت لك أباك وأمك أتشهد أني 
ربك ؟ فیقول : نعم . فیتمشل له شیطانان في صورة ابه وأمه فیقولان : يا بني اتبعه فن 
ربك . 

۸ - وإن من فتنته أن يسلط على نفس واحدة فيقتلها ويدشرها با منشار حتى تلقى 


سفن . 
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٩‏ - وإن من فتنته أن ير بالحي [ فیدعوهم ] فیکذبونه [ فینصرف عنهم ] فلا تبقی 
لهم سائمة إلا هلكت . 

۰ - وان من فتنته أن یر بالحي [ فیدعوهم ] فيصدقونه [ ویستجیبون له ] فيأمر 
السماء أن عطر فتمطر > والأرض أن ا ری ا ذلك 
اس ما کات وأعظمه› وأمده ا وأدره ضروعًا. 

) . وير بالخربة فيقول لها أحرجي كنوزك › فتتبعه كنوزها كيعاسيب النحل‎ - ١ 

۲ - [ يخرج في [ زمان اختلاف من الناس وفرقة ] (و) بغض من الناس وخفة من 
الدين › وسوء ذات بین » فیرد کل منهل › فتطوى له الأرض طي فروة الكش 

۳ - [ ولا يخرج حتى تنزل الروم بالأعماق أو بدابق [ يجمعون لأهل الإسلام 
ويجمع لهم أهل الإسلام ] فيخرج إليهم جيش من المدينة من من خيار أهل الأرض يومئذ» 
واللّه لا نخلي بینکم وبين إخواننا فيقاتلونهم [ وتکون عند ذاكم القتال ردة شديدة› 
فيشترط المسلمون شرطة للموت لا ترجع إلا غالبة »> فيقتتلون حتى يحجز بينهم الليل › 
فيفيء هؤلاء وهؤلاء کل غير غالب وتفنی نى الشرطة » ثم يشترط المسلمون شرطة للموت لا 
ترجع إلا غالبة » فيقتتلون حتى يحجز بينهم اليل فيفيء هؤلاء وهؤلاء كل غير غالب وتفنى 
الشرطة » ثم يشترط المسلمون شرطة للموت لا ترجع إلا غالبة » فيقتتلون حتى يمسواء 
فيفيء هؤلاء وهؤلاءِ کل غير غالب وتفنی الشرطة فإذا كان اليوم الرابع نهد إليهم بقية هل 
الإسلام ] فينهزم ثلث لا يتوب الله عليهم أبدا ويقتل ثاشهم - [ هم ] أفضل الشهداء عند الله 
- ويفتتح الثلث لا يفتنون أبدا 1 فيجعل الله الدبرة عليهم (أي الروم) فيقتتلون مقتلة إما قال : 
لا یری مثلھا وإما قال : لم یر مثلھا حتی إن الطائر لیمر بجنباتهم فما يخلفهم حتى يخر میتا 
فيتعاد بنو الأب كانوا مائة » فلا يجدونه بقي منهم إلا الرجل الواحد فبأي غنيمة يفرح أو أي 
ميراث يقاسم ؟ ] فيبلغون قسطنطينية فيفتحونها . 

۳ a 


2 


۰ 
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فلم يقاتلوا بسلاح ولم يرموا بسهم قالوا : لا إله إلا الله والله أكبر . فيسقط أحد جوانبها 
الذي في البحر» ثم يقولوا الثانية : لا إله إلا الله واللّه أكبر . فيسقط جانبها الآخر » ثم يقولوا 
الغالثة : لا إله إلا الله الله كبر . فيفرج لهم فيدخلوها فيغنموا) فبينما هم يقتسمون الغنائم 
- قد علقوا سيوفهم بالزيتون إذ صاح فيهم الشيطان : إن المسيح [ الدجال ] قد حلفكم في 
أهليكم . [ فيرفضون ما بأيديهم ] فيخرجون وذلك باطل [ فيبعثون عشرة فوارس طليعة . 
قال رسول الله بيا : (إني لأعرف أسماءهم وأسماء آبائهم وألوان خيولهم هم خير فوارس 
على ظهر الأرض يومفذ ] فإذا جاؤوا الشام خرج] . 

- وإنه لا ييقى شيء من الأرض إلا وطئه وظهر عليه إلا [ أربع مساجد : مسجد ] 
مكة و[ مسجد ] المدينة [ والطور ومسجد الأقصى ] . 

٠‏ - وإن أيامه أربعون يوما يوما كسنة ويوم كشهر ويوم كجمعة وسائر أيامه 
کأیامکم . 

قالوا : فذلك اليوم الذي كسنة أتكفينا فيه صلاة يوم ؟ قال : لا اقدروا له قدره . 

قالوا : وما إسراعه في الأرض ؟ قال : كالغيث استدبرته الريح] . 

٦‏ - وإن قبل خروج الدجال ثلاث سنوات شداد يصب الناس فیها جوع شدید يأمر 
الله السماء في السنة الأولى أن تحبس ثلث مطرها ويأمر الأرض فتحبس ثلث نباتها » ثم يأمر 
السماء في الثانية فتحبس ثاشي مطرها ويأمر الأرض فتحبس ثاشي نباتها» ثم يأمر الله السماء 
في السنة الثالة فتحبس مطرها كله فلا تقطر قطرة ويأمر الأرض فتحبس نباتها كله فلا تنبت ) 
حضراء فلا تبقی ذات ظلف إلا هلکت إلا ما شاء الله . 

قيل : فما يعيش الناس في ذلك الزمان ؟ قال : التهليل والتكبير والتسبيح والتحميد 
ويجري ذلك عليهم مجرى الطعام . 

۷ - لا يأتي مكة والمدينة من نقب من نقابها إلا لقيته املائكة بالسيوف صلتة . 

۸ - 1 وإنه ليس من بلدة إلا يبلغها رعب المسيح [ الدجال ] إلا المدينة [ لها يومعذ 
سبعة أبواب ] على كل نقب من نقابها ملكان يذبان عنها رعب المسيح ] . 

۹ - حتى ينزل عند السبخة [ سبخة ا جرف ] [ دبر أحد] [ فيضرب رواق]. _ 
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٠‏ - فترجف المدينة بأهلها ثلاث رجفات فلا يبقى منافق ولا منافقة إلا خرج إليه 
فتنفي الخبث منها كما ينفي الكير خحبث الحديد ويدعى ذلك اليوم يوم الخلاص [ وأكثر من 
يخرج إليه النساء] . 

۱ - [ فيتوجه قبله رجل من المؤمنين [ متليء شبابا ] [ هو يومئذ خير الناس أو من 
خيرهم ] فتلقاه المسالح - مسالح الدجال - فيقولون له : أين تعمد ؟ فيقول : أعمد إلى هذا 
الذي خرج . قال : فیقولون له : أو ما تؤمن بربنا؟ فيقول : ما بربنا حفاء . فيقولون : اقتلوه . 
فيقول بعضهم لبعض : اليس قد نهاكم ربكم أن تقتلوا أحدا دونه ؟ 

فينطلقون به إلى الدجال فإذا رآه المؤمن قال : يا أيها الناس [ أشهد أن ] هذا الدجال 
الذي ذكر (وفي طريق : الذي حدثنا) رسول الله ية [ حديثه ] قال : فيأمر الدجال به 
فیشبح فیقول : خحذوه وشبحوه . فیوسع ظهره وبطنه ضربا قال : فیقول : أو ما تؤمن بي ؟ 
قال : فيقول : أنت المسيح الكذاب [ فيقول الدجال : أرأيتم إن قتلت هذاء ثم أحييته 
أتشكون في الأمر ؟ فيقولون : لا] . قال : فيۇمر به فيؤشر العشار من مفرقه حتى يفرق بين 
رجايه [ فيقتله ] (وفي حديث النواس : فيضربه بالسيف فيقطعه جزلتين رمية الغرض) . 
قال : ثم يشي الدجال بين القطعتين » ثم يقول له : قم . فيستوي قائما قال : [ ثم يدعوه 
فيقبل ويتهلل وجهه ويضحك ] » ثم يقول له : أُتؤمن بي ؟ فيقول : [ واللّه ] ما ازددت فيك 
إلا بصيرة . قال : ثم يقول : يا يها الناس إنه لا يفعل بعدي بأحد من الناس . قال : فيأخحذه 
الدجال ليذبحه فيجعل ما بن رقبته إلى ترقوته نحاسا فلا يستطيع إليه سبيلا قال : فيأحذ 
بيديه ورجليه فيقذف به فيحسب الناس أما قذفه إلى النار وإما ألقى فى ال جنة فقال رسول الله 
اة : هذا أأعظم الناس شهادة عند رب العالمين] . کک 

>[ ثم تصرف الملائكة وجهه قبل الشام ] [ ثم يأتي جبل إيليا » فيحاصر عصابة 
من السلمين ] [ فيلقى المؤمنون شدة شديدة ] [ ويفر الناس من الدجال في ا جبال ] فقالت أ 
شريك بنت أبي العكر يا رسول الله فأين العرب يومغذ؟ قال : هم يومعذ قليل . 

۳ - وإمامهم رجل صالح [ وقال اة : المهدي منا آل البيت [ من أولاد فاطمة ۲ 

يصلحه الله في ليلة] [ يواطئ اسمه اسمي واسم أييه اسم أي ] [ أجلى الجبهة أقنى الأنف ۲ 
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ر ملا الأرض قسطًا وعدلاً كما ملت جورًا وظلمًا ] [ يملك سبع سنين] . 

وقال ية : (عصابتان من أمتي أحرزهما الله من النار : عصابة تغزو الهند وعصابة 
تکون مع عیسی ابن مرم - عليه السلام 7) . 

- وقال : (من أد رکه منكم فليقرئه مني السلام) . 

٤‏ - [فبينما إمامهم قد تقدم يصلي بهم الصبح إذ نزل عليهم [ من السماء] 
عيسى بن مرم الصبح ] [ عند المنارة البيضاء شرقي دمشق بين مهرودتين واضعا كفيه على 
أجنحة ملكین إذا طأطاً رأسه قطر وإذا رفعه تحدر منه جمان کاللؤلۇ فلا يحل لکافر يجد ريح 
نفسه إلا مات ونفسه ينتهي حيث ينتهي طرفه ] . 

٥‏ - [ لیس بني وينه نبي (یعني : عیسی) ونه نازل فاذا رأیتموه فاعرفوه : رجل 
مربوع إلى الحمرة والبياض بين مصرتين كأن رأسه يقطر وإن لم يصبه بلل فيقاتل الناس على 
الإسلام فيدق الصليب ويقتل الخنزير ويضع ال جزية وبهلك اله في زمانه الملل كلها إلا 
الإسلام) . 

وقال : (كيف أنتم إذا نزل ابن مرم نیکم واانکک روفي رواية : وأمکم) منکم ؟) . 
قال : ابن ایی ذئب : تدري ما (أمکم منکم) ؟ قلت : تخبرني . قال : فأمکم بکتاب ربكم 
تبارك وتعالى وسنة نبيكم ييي ] . 

١‏ - فرجع ذلك الإمام ينكص - يشي القهقرى - ليتقدم عيسى [ فيقول : تعال 
صل لنا] . فیضع عیسی يده بین کنفیه » ثم یقول له : 7 لا إن بعضكم على بعض أمراء 
تكرمة الله هذه الأمة ] تقدم فصل . فيصلي بهم إمامهم . 

۷ - [ ثم يأتي الدجال جبل (إيلياء) فيحاصر عصابة من المسلمين] [ فيقول 4م 
الذين عليهم : ما تنتظرون بهذا الطاغية [ إلا ] أن تقاتلوه حتى تلحقوا بالل أو يفتح لكم 
فيأتمرون أن يقاتلوه إذا أصبحوا] . 

۸ - [فبینما هم یعدون للقتال ويسوون الصفوف إذ أقيمت الصلاة ] » [ صلاة 
الصبح ] [ فیصبحون ومعهم عیسی ابن مرم ] [ فيم الناس فإذا رفع رأسه من رکعته قال ' 
سمع الله لمن حمده قتل الله المسيح الدجال وظهر المسلمون ] . . فإذا انصرف قال : افتحوا 
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الباب . فيفتح وراءه الدجال معه سبعون ألف يهودي کلهم ذو سیف محلی وساج [ فيطلبه 
عيسى - عليه الصلاة والسلام -] . 

اک کر دی ا ی ھکل ب ا 
الح في الماء [ فلو تركه لانذاب حتى يهلك ولکن يقتله الله بيده فیریه دمه في حربته ] 
فيد ركه عند باب اللد الشرقي فيقتله [ فيهلكه الله عز وجل عند عقبة أفيق ] . 

٠‏ - فيهزم الله اليهود [ ويساط عليهم المسلمون ] [ ويقتلونهم ] » فلا يبقى شيء ما 
حلق الله يتوارى به يهودي إلا أنطق الله ذلك الشيء لا حجر ولا شجر ولا حائط ولا دابة - 
إلا الغرقدة فإنها من شجرهم لا تنطق - | إلا قال يا عبد الله المسلم هذا يهودي [ ورائي ] 
فتعال فاقتله . 

. [ثم يلبث الناس بعده سنين سبعا ليس بين اثنين عداوة]‎ - ٤١ 

۲ - فيكون عيسى ابن مربم - عليه الصلاة والسلام - في أمتي [ مصدقا بمحمد 
ية على ملته ] حكما عدلا وإماما [ مهديا ] مقسطا [ فيقاتل الناس على الإسلام ف ] 
يدق الصليب ويذبح الخنزير [ ومجمع له الصلاة ] ويضع ال جزية ويترك الصدقة فلا يسعى 
على شاة ولا بعير وترفع الشحناء والتباغض [ والتحاسد وليدعون إلى المال فلا يقبله أحد ] 
[ حتى تكون السجدة الواحدة خيرا من الدنيا وما فيها] [ وتكون الدعوة واحدة لرب 
العالين] . - [ والذي نفسي بيده ليهلن ابن مرم بفج (الروحاء) حاجا أو معتمرا أو 

۳ - ثم يني عیسی ابن مرم قوم قد عصمهم الله منه فيمسح عن وجوههم 
ویحدثٹهم بدرجاتهم في اججنة . 

فبينما هو كذلك إذا أوحي اله إلى عيسى ای ارال ود د 
بقتالهم فحرز عبادي إلى الطور. 

وبيعث الله يأجوج ومأجوج وهم من كل حدب ينسلون فيمر أوائلهم على بحيرة 
طبرية فيشربون ما فيها وير أخرهم فيقولون : لقد کان بهذه مرة مء . [ ثم یسیرون حتی 
يتتهوا إلى جبل الخمر - وهو جبل الخمر - وهو جبل بيت المقدس - فيقولون : لقد قتلنا من 
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فى الأرض هلم فلنقتل من في السماء . فيرمون بنشابهم إلى السماء فيرد الله عليهم نشابهم 
مخضوبة دما ] . 

ويحصر نبي الله عيسى وأصحابه حتى يكون رأس الثور لأحدهم خيرا من مائة دينار 
لأحدكم اليوم فيرغب نبي الله عيسى وأصحابه فيرسل الله عليهم النغف في رقابهم 
فيصبحون فرسى كموت نفس واحدة . ) 

ثم يهبط نبي الله عيسى وأصحابه | إلى الأرض فلا يجدون في الأرض موضصع شبر إلا 
مله زهمهم 

فيرغب نبي الله عيسى وأصحابه إلى الله فيرسل طيرا كأعناق البخت فتحملهم 
فتطرحهم حیث شاء الله . 

ثم یرسل الله مطرا لا یکن منه بیت مدر ولا وبر فيغسل الأرض حتى يت ركها كالزلفة . 

ثم يقال للأرض : أنبتي ثمرتك وردي بركتك . 

فيومغذ تأكل العصابة من الرمانة ويستظلون بقحفها وبيارك في الرسل حتى أن اللقحة 
من الإبل لتكفي الفقام من الناس واللقحة من البقر لكتفي القبيلة من الناس واللقحة من الغنم 
لتكفي الفخذ من الناس] ويكون الور بكذا وكذا من المال وتكون الفرس بالدريهمات . 

[ وقال اة : (طوبى لعيش بعد المسيح طوبى لعيش بعد المسيح يؤذن للسماء في القطر 
ويؤذن للأرض في النبات فلو بذرت حبك على الصفا لنبت ولا تشاح ولا تحاسد ولا 
تباغض) ] . 

٤‏ - وتنزع حمة كل ذات حمة [ وتقع الأمنة على الأرض حتى ترتع الأسود مع 
الإبل والنمار مع البقر والذئاب مع الغنم ويلعب الصبيان بالحيات لا تضرهم ] حتى يدخحل 
الوليد يده في الحية فلا تضره . وتفر الوليدة الأسد فلا يضرها ويكون الذئب في الغنم كأنه 
كلبها وتلا الأرض من السلم كما يمل الإناء من الماء وتكون الكلمة واحدة فلا يعبد إلا الله . 
وتضع الحرب أوزارها وتسلب قريش ملكها [ ثم يقال : تكون الأرض كفاثور الفضة تنبت 
نباتها بعهد ادم ] . 

٥‏ - [ فيمكث عيسى - عليه الصلاة والسلام - في الأرض أربعين سنة » ثم يتوفى 
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فيصلي عليه المسلمون] . 

٠‏ - فبينما هم كذلك إذ بعث الله ريحا [ باردة من قبل الشام ] فتأحذهم تحت 
آباطهم فتقبض روح کل مؤمن وکل مسلم (وفي حدیث ابن عمرو : لا یبقی على وجه 
الأرض أحد في قلبه مثقال ذرة من إيمان إلا قبضته حتى لو أن أحدهم كان في كبد جبل 
لدحلت عليه) وبيقى شرار الناس [ في خفة الطير وأحلام السباع لا يعرفون معروفا ولا 
ينكرون منكرا قال : فيتمثل لهم الشيطان فيقول : ألا تستجيبون؟ فيأمرهم بالأوثان 
فیعبدونها وهم في ذلك دارة أرزاقهم حسن عيشهم ] يتهارجون تهارج الحمر فعليهم تقوم 
الساعة] . 

۷ - [ ينفخ في الصور فلا يسمعه أحد إلا أصغى ليتا ورفع ليتا أول من يسمع رجل 
يلوط حوض إبله فيصعق ويصعق الناس . 

ثم يرسل الله - وقال : ينزل الله - مطرا كأنه الطل أو الظل - شك من الراوي - 
فتنبت منه أجساد الناس » ثم نفخ فيه أحرى فإذا قيام هم ينظرون [ الزمر : 1۸ ] » ثم يقال : 
یا ايها الناس هلم إلى ربكم وقفوهم إنهم مسؤولون [ الصافات : ۲٤‏ ] » ثم يقال : أخرجوا 
بعث النار فيقال : من كم ؟ فيقال : من كل ألف تسعمائة وتسعة وتسعين . فذاك يوم يجعل 
الولدان شيبا [ المزمل : ١١‏ ] وذلك يوم يكشف عن ساق [القلم : )٤١‏ ] . 
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آراء البعض ف الغناء والموسيقى 


قال الشيخ الألباني كلانه : 

ا ا لن ك و و ای رور قا وات 
أعمالنا» من يهده الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له » وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله . 

أما بعد » فقد كنت وقفت سنة (۱۳۷۳ ه) في مجلة " الإخوان المسلمون " المصرية › 
العدد (۱۱) بتاریخ (۲۹) ذي العقدة من السنة المذ كورة على استفتاء حول الموسيقى والغناء 
نصه : 

"أنا شاب مسلم » وأقوم بشعائر الدين (ومخلض جدا) » ولكن هناك شيء يستولي 
على نفسي » وهو حب الموسيقى والغناء » بالرغم أني أحفظ القرآن الكريم » فهل هذه الهواية 
حرام ؟" . 

فأجاب فضيلة الأستاذ الشيخ محمد أبو زهرة با نصه : 

" بالنسبة للغناء إذا لم يكن فيه ما يثير الغريزة الجنسية » فإننا لا نجحد موجبًا لتحريه » وان 
العرب كانوا يرجزون ويغنون ويضربون بالدف » وورد في بعض الاثار الدعوة إلى الضرب 
بالدف في الزواج » وقيل : (فرق ما بين الحلال والحرام الدف) » ومثل ذلك الموسيقى . ونجد 
أنه لما دحل الغناء الفارسي بالألحان في عهد التابعين كانوا فريقين فريقًا بميل إلى الاستماع › 
ولا يجد فيه ما يمس الدين كالحسن البصري » وفريقًا لا ميل إليه ويجده منافيا للزهادة 
والورع كالشعبي . 

وعلى أي حال ؛ فإنه من التفق عليه أنه ما دام لا يثير الغريزة ا لجنسية » ولا يشغل عن 
ذكر الله وعن الصلاة » فليس فيه ما يمس الدين" ! 

قلت : وقد كنت كتبت وقعٍِ ردا على هذه الفتوى لخالفتها للأحاديث الصحيحة 
ومذهب جمهور العلماء » وأرسلتها إلى المجلة » ولكن حال دون نشره فيما يبدو تعطيل الجلة 
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في عهد عبد الناصر» ومنعها من الصدور. 

وفي هذه الفتوى على اخحتصارها من الأحطاء والأوهام الختلفة ما كنت أتصور؛ أن 
الشيخ أكبر من أن يقع في مثلها ! فلا بد لي من بيانها مع الاخحتصار قدر الإمكان » إلا فيما 
له صلة تامة بموضوع الرسالة فأقول : 

الأغاني والموسيقى : 

١٠‏ - الموجب لتحرم الغناء الأحاديث الصحيحة الثابتة في كتب السنة كما سيأتي بيانها 
مخرجة مصححة من العلماء في هذه الرسالة » فهل الشيخ وهو من كبار علماء الأزهر 
يجهلها ؟» ام هو يتجاهلها كبعض تلامذته كما سيأتي ؟ أحلاهما مر ! 

۲- إن القيد الذي شرعه من عنده : أن لا يثير الغريزة الجنسية » وقد قلّده فيه بعض 
تلامذته كالشيخ القرضاوي والغزالي وغيرهما» فقال الأول كما سيأتي نقله عنه في هذه 
امقدمة » مفصحاً : "ولا بأس بأن تصحبه الموسيقى غير المثيرة " يعني الغناء ! 

فأقول : هذا القيد نظري غير عملي » ولا يكن ضبطه ؛ لأن ما يثير الغريزة يختلف 
باحتلاف الأمزجة ذكورة وأنوثة » شيخوخة وفتوة » وحرارة وبرودة» كما لا يخفى على 

وإني واللّه لأنعجب أشد العجب من تتابع هؤلاء الشيوخ الأزهريين على هذا القيد 
النظري » فإنهم مع مخالفتهم للأحاديث الصحيحة » ومعارضتهم لمذاهب الأئمة الأربعة ‏ 
وأقوال السلف ؛ يختلقون عللا من عند أنفسهم لم يقل بها أحد من الأئمة المتبوعين » ومن 
آثارها استباحة ما يحرم من الغناء وا لموسيقى عندهم أيصًا» ولنضرب على ذلك مثلاً» قد 
يكون لأحدهم زوجة وبنون وبنات » كالشيخ الغزالي مثلاً الذي يصرح وقد يتباهى ! بأنه 
يستمع لام كلثوم ومحمد بن عبد الوهاب الموسيقار ( !) وأضرابهماء فيراه أولاده بل وربا 
تلامذته » كما حكى ذلك هو في بعض کتاباته » فهل هؤلاء يستطيعون أن ييزوا بعلمهم 
ومراهقتهم بين الموسيقى الثيرة فيصكون آذانهم عنها » وإلا استمروا في الاستماع إليها ! تاللoه‏ 
إنه لفقه لا يصدر إلا من ظاهري جامد بغیض » أو صاحب هوى غير رشيد. . 

لقد ذ كرني هذا بتفريق المذهب الحنفي بين الخمر المتتخذ من العنب » فهو حرام كلهء لا 
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فرق بين قليله و كثيره » وبين الحمر المتخذ من غير العنب كالتمر ونحوه؛ فلا يحرم منه 
عندهم إلا الكثير المسكر ! 

أما كيف التفريق عملكًا بين القليل غير المسكر فيه » والكثير المسكر» وإن أمكن ذلك 
فمتی أقبل تعاطیه ؟ ! ام بعد أن یسکر ؟ ! فهذا ما سكتوا عنه » وتر كوا الأمر للشارب ! كما 
فعل مل ذلك الشيوخ المشار إليهم من التفريق بين الموسيقى المثيرة احرمة » والموسيقى غير 
الثيرة الباحة 1! فهل يقول بهذا من يؤمن بشل قوله ية : « .. ومن حام حول الحمى 
يوشك أن يقع فيه" . وقوله ية :"دع ما يريبك إلى ما لا يريك "إلى غير ذلك من 
نصوص الكتاب والسئة » التي عليها قامت قاعدة " سد الذريعة " » والتي تعتبر من كمال 
الشريعة » وأشاد بها الشيخ القرضاوي نفسه» في مقدمة كتابه"الحلال والحرام" ؟! 
وضرب لها ابن القيم عشرات الأمثلة من الكتاب والسئة » فراجعها فإنها هامة . 

وأسواً من هذا التفريق وذاك » ما كنت قرأته في نشرة لحزب إسلامي معروف أنه يجوز 
للرجل أن يقبل المرأة الأجنبية عند السلام عليها » وليس مصافحتها فقط » بل وتقبيلها ايا › 
قالوا : ولكن بنية طيبة وبغير شهوة !! 

فأعرض هؤلاء جميعًا عن تطبيق تلك القاعدة العظيمة المدعمة بعشرات الأدلة» مع 
إعراضهم عن الأدلة العامة كما لا يخفى » بل خالفوا مثالا آحر لم يذ كره ابن القيّم » وفيه رد 
عليهم في الصحيح › هؤلاء في استباحتهم تقبيل الأجنبيات ومصافحتهن »› وأولئك في 
الاستماع لأغانيهن » كالغزالي مع أم كلشوم ! واعتبر ذلك النبي اة نوعًا من الزنا » فقال : 

" كب على ابن آدم نصيبه من الزنا مدرك ذلك لا محالة : فالعينان زناهما الظر» 
والأذنان زناهما الاستماع » واللسان زناه الكلام» واليدان زناهما البطش › (وفي رواية 
اللمس) . والأجل زناها الخطا . [ » والفم زناه القَبّل] . والقلب يهوى ويتمنى » ويصدق 
ذلك القزج ويكدبه" . 

رواه مسلم وغیره . | 

قلت : فتبين ما تقدم بطلان تقييد الشيخ (أبو زهرة) ومن قلّده الموسيقى والغناء الحرم با 
يثير الغريزة الجنسية » وأن الصواب تحر ذلك مطلقًا » لإطلاق الأحاديث الآتية » ولقاعدة 
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سد الذريعة . ونحوه فى ي البطلان ما ياُتي . 

۳- قوله :"وان العرب کانوا یرجزون ویغنون ویضربون بالدف" ! 
فأقول : هذا باطل من وجوه ياي بيانها› ومن الواضح أنه بريد ب (المرب) السلف » 
وحينئذ فتعبيره عنهم بهذا اللفظ تعبير قومي عصري جاهلي » يستغرب جدًا صدوره من 
شيخ أزهري ! فأقول: ٠‏ 

الوجه الأول : 

أنه کلام مرتجل لا سنام له ولا خحطام» لم یقله عالم من قبل » فلیضرب به عرض 
الحائط . 

الثاني : أنه ذا کان يعني به حاصتهم وعلماءهم کما هو مفروض فه فهو باطل» » فإن 
المنقول عنهم خحلاف ذلك ) 

والشيخ - غفر الله له - كأنه حين يكتب لا يكون عنده خلفية علمية » أو على الأقل لا 
يراجع كتابا من الكتب الفقهية » أو بحنًا خاصًا فيها لأحد محققي الأمة » كابن تيمية 
وان قيم ال جوزية » شأنه في ذلك شأن تلميذه الغزالي وأمثاله» » وإلا فين هو من قول ابن 
مسعود راك : " الغناء ينبت النفاق في القلب " » وروي مرفوعًا إلى النبي ييا » والصحيح 
موقوف كما قال ابن القيم في"إغاثة اللّهفان"(۸/۱٤۲)‏ ولذلك خرجته 
في " الضعيفة )۲٤١١("‏ » ومن قول ابن عباس كفت : "الدف حرام» والمعازف 
حرام .. "وسيأتي (ص )٩۲‏ وما ذکره ابو بكر الخلال في کتاب "الام بالمعروف " (ص 
۷) :"ویروى عن الحسن قال : ليس الدفوف من أمر السلمين في شيء» وأصحاب 
عبد الله كانوا يشققونها" » إلى غير ذلك ما هو مذكور في موضعه . 

الثالث : أن الذين كانوا يضربون بالدف » إنما هم النساء لا الرجال » ويناسبة الزفاف » 
وفي ذلك أحادیث کنت ذکرتها في کتابي "آداب الزفاف "(ص ۱۷۹ - ۱۸۳)» أو 
بمناسبة العيد كما في حديث عائشة الآتي في آخر هذه الرسالة » ولهذا قال الحيمي » كما 
في " شعب الإییان )۲۸۳/٤("‏ : 
" وضرب الدف لا يحل إلا للنساء لأنه في الأصل من أعمالهن › وقد لعَنَ رسول الله 
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لا المتشبهين من الرجال بالنساء" . 

-٤‏ قوله :"وورد في بعض الاثار.. "إلخ : تعبير غير دقيق » فانه يعني 
ب "الآثار " الأحاديث التي اشرت إليها آنقا» وأسواً منه قوله عَقَبه : "وقيل : (فرق ما بين 
الحلال والحرام الدف) " ؛ فإنٌ " قيل "من صيغ التمريض عند العلماء» وهو إنما يقال في 
كلام البشر» وهذا حديث نبوي معروف » فإن كان يريد بقوله ا مذ كور تضعيفه » فقد أخحطاً 
مرتين ؛ رواية واصطلا حًا ؛ أما رواية فالحديث حسن كما قال الترمذي » وصححه الحاكم 
والذهبي » وهو مخرج في المصدر التقدم وفي "الإرواء"(۷/١٠ »)١١‏ وأما اصطلاعاء 
فإنه إنما يقال في الحديث الضعيف : "روي" » وليس "قيل " . 

وثمة خطاً آحر» وهو قوله في الحديث : "فرق "ونما هو عندهم بلفظ : "فصل" . 

فتأمل كم في كلام هذا الشيخ الأزهري من جهل بالحديث ومصطلحه » فلا عجب 
من تلميذه الغزالي أن يصدر منه ما هو أعجب وأغرب كما سيأتي » الأمر الذي يدل على أن 
الأزهر لم يكن له عناية بتدريس الحديث دراية ورواية » وأكبر دليل على ذلك أننا لا نرى في 
هذا العصر محدنًا معروفًا » مشهورًا بآثاره ومؤلفاته تخوج من (الأزهر الشريف) » ويكفينا 
تدليلا على ما أقول هذا الكلام الهزيل من شيخهم هذا الكبير ! واللّه المستعان . 

-٥‏ قوله :"ومثل ذلك الموسيقى " ! فأقول : هذا قياس » وهو يدل على أن الشيخ 
كتلميذه الغزالي يرفض الأحاديث الحرمة لآلات الطرب » ومنها حديث البخاري الآتي » أو 
أنه يقبلها» ولكنه لا بحسن القياس؛ لأنه لا قياس في مورد النص كما يقول علماء 
الأصول » وهذا ما أستبعده » كيف لا وقد أف في " أصول الفقه " » أو أنه من (العقلانيين) 
كتلميذه لا يقف أمامه أصل ولا فرع » لا حديث ولا فقه » إما هي الأهواء تتجارى .. ومع 
ذلك يقول فيه الزركلي كه في كتابه "الأعلام " : "أكبر علماء الشريعة الإسلامية في 
عصره" !! 

-٦‏ قال :" .. فريقًا ييل إلى الاستماع .. كالحسن البصري» وفريقًا لا يميل إليه 
كالشعبي " ! 

كذا قال الشيخ - غفر الله له - جعل الغناء الحرم قضية ذوقية محضة مثل كل 
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امباحات » كالأطعمة والأشرية » من شاء فعل » ومن شاء ترك » ولم يكتف بهذاء بل نسب 
إلى السلف خلاف الثابت عنهم » فالحسن البصري بريء نما نسب إليه » فقد روى ابن أبي 
الدنيا في "ذم اللاهي "(رقم ٠۲‏ و٣‏ مدسوختي) بإسنادین عنه قال : 

"صوتان ملعونان : مزمار عند نعمة » ورئة عند مصيبة" . 

وقد صخ هذا مرفوعًا إلى النبي ية كما سيأتي في الرسالة إن شاء الله تعالى : 
(الحدیث الثاني) . ) ) 

وأما الشعبي » فقد روى ابن ابي الدنيا ايا (رقم )٥‏ بسند صحیح عنه : 

أنه كره أجر المغنية ! 

وروی (رقم )٤٥‏ بسند صحيح عن القاسم بن سلمان وثقه ابن حبټان عنه قال : 

"لعن المغني والمغنى له" . 

وروی ابن نصر في " قدر الصلاة "(ق )۲/٠١۱‏ بسند جید عنه قال : 

"إن الغناء ينبت النفاق في القلب كما ينبت الماء الزرع » وإن الذ كر ينبت الإيمان في 
القلب كما ينبت الماء الزرع " . 

فهل مثل هذا وذاك يقوله الشعبي بيله الشخصي ؟ ! فاللهم هداك . 

وأما قوله : "فمن المتفق عليه .. " فقد ظهر بطلانه ما سبق فلا نطيل الكلام بالرد عليه . 

وفي غرة شهر شعبان من سنة (١۳۷٠ه)»‏ أوقفني بعض الإخوان على 
مجموعة "رسائل ابن حزم الأندلسي "بتحقيق الدكتور إحسان رشيد عباس في 
جملتها " رسالة في الغناء الملهي أمباح هو أم محظور ؟" ذهب فيها إلى إباحة الغناء وآلات 
الطرب على اختلاف أنواعها » فتصورت مبلغ الأثر السيئ الذي سيكون لهذه الرسالة في 
قلوب قرائها من الخاصة وطلاب العلم » فضلا عن العامة » وذلك لأمرين : 

الأول : شهرة ابن حزم العلمية في العالم الإسلامي » وإن كان ظاهري المذهب » لا 
يأخذ بالقياس » خلافً للأئمة الأربعة وغيرهم . 

والأخر : غلبة الهوى على أكثر الناس » فإذا رأوا مثل هذا الإمام يذهب إلى إباحة ما 
تفق مع اهوائهم » لم يصدهم شيء بعد ذلك عن اتباع اهوائهم » بل قد يجدون في ما 


۱۹1۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


يسمعون من بعض المشايخ ما يسوغ لهم تقليدهم إياه » كقولهم : "من قلد عا لقي الله 
سال " ! وبعضهم يتوهمه حدينًا » ولا صل له » وإن کان ابن حزم کا4 ينهى عن التقليد › 
ويحرمه أشد التحرم . 

يضاف إلى ذلك قلة العلماء الناصحين الذين يذ كرون الناس بالحكم الصحيح في هذه 
المسألة » والأحاديث الصحيحة الواردة فيها» وكثرة ما يكتب ويذاع مخالقًا لها » فيتوهمون 
أن ما قاله ابن حزم صحيح » ولا سيما وهم يقرؤون لبعض العلماء المعاصرین فتاوى تؤيد 
مذهبه » وتدشر في بعض الجحلات الإسلامية السيّارة » أو تذاع بالتلفاز في بعض البلاد 
العربية . 

ومن ذلك مقال آحر نشرته مجلة "الإحوان المسلمون"أيضًا في العدد (ه) تحت 
عنوان "الموسيقى الإسلامية" ! جاء فيه : 

"و(السمفونية) هي: أرقى ما وصل إليه عباقرة الموسيقى 
آمثال " بیتهوفن " و« شورب "و" موزار "و" تشايکوفسکي "» وهي تعبير عن عواطف 
وإحساسات تنعكس من الطبيعة أو الإنسان» ويجمع لها أكبر عدد من العازفين المهرة 
بأحدث الآلات على اختلافها› تی یکول التعبير أقرب إلى الحقيقة بقدر الإمكان . وقد 
تألفت فرق ل (السمفونية) المصريّة ت تضم أكثر من ثلاثين عازفا ساعدتهم جمعية الشبان 
السيحيّة (!) وعزفت في رال جامعة الأمريكية) ( !) فما أجدرنا بهذا وما أحوجنا إلى داعية 
(!) من نوع جديد» سوف يكون فتحا في عالم الموسيقى وتقدمًا عالميًا لها » وحينغذ يبرز 
لون فريد يسيطر على أفدة العالم > هو" الموسيقى الإسلامية"(!) بدلا من الموسيقى 
الشرقية .." ! 

قلت : فهذا من أكبر الأدلّة على أن استباحة الآلات الموسيقية قد فشت بين المسلمين 
حتى اللذين ينادون منهم بإعادة مجد المسلمين » وإقامة دولة الإسلامء كالإران اللفن 
مثلاً » ولولا ذاك لا استجازت مجاتهم أن تنشر هذا المقال الصريح في استحلال ما حرم الله 

من الموسيقى » بل والدعوة إليها » وليس هذا فقط › بل وسماها "الموسيقى الإسلامية "على 
وزن "الاشتراكية الإسلاميّة " و" الديقراطية الإسلامية" » وغيرها نما يصدق عليها قوله 
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کرم و 


تبارك وتعالی : فلن ھی إل آنا سیشموما اشم وباو ما آل َه يها ِن سل » وقد 
أشار النبي بي إلى شيء من ذلك بقوله :"ليستحلن طائفة من أمتي الخمر باسم 
يسمونها" وفي رواية : يسمونها بغير اسمها" . وهو مخرج في "الصحيحة )٠٠("‏ 


وإنى لأحشى أن يزداد الأمر شدة » فينسى الاس هذا الحكم » حى إذا ما قام أحد 
بيانه» أنكر ذلك عليه» ونسب إلى التشدد والزجعية» كما جاء في حديث عبد الله بن 
مسعود رضي الله تعالی عنه : 
ا کی و ها راو ا 
N ENE O Ek‏ 
"إذا کشرت قراؤكم » وقلت فقهاؤکم» وکئرت مرا ؤكم » > وقلّت أمنا ؤكم › 
والتمست الدنيا بعمل الأخرة› وف الد 3 
رواه الدرامي )1٤/۱(‏ ۰ والحاکم )١٠١ - ٩۱ ٤/٤(‏ بسند صحيح » والدرامي ايسا 
وابن عبد البر ف في" جامع بیان العلم وفضله "(۱۸۸/۱) من طریق أحری عنه بسند حسن » 
فيه ازيادة التي بين امعكوفتينء وهو موقوف في حكم المرفوع ؛ لأ من مور الغيب التي لا 
تدرك بالرأي› ولا سيما» ا ی ا ا . والله المستعان . 
O DIES MPG‏ 
OE i EA‏ 
المهتدي برهاتا لإقناع من يريد الهداية › ویخشی رڼه . 
ذلك ما كنت كتبته منذ أكثر من أربعين سنة » ومع الأسف فقد ازداد الأمر شدة كما 
كنت ظننت من قبل » وكثر البلاء والافتتان بالأغاني والموسيقى ؛ لتيسر وسائل الاستماع 
كالراديو » والمسجلات » والتلفاز » والإذاعات » وسكوت كثير من العلماء عن اللإنكار » بل 
تصريح بعضهم ممن يظن الكثيرون نهم من كبار العلماء باباحتها › وتکاثرت وتنوعت 
المقالات التي تدشر في بعض ال جرائد وامجلات » في إباحة الآلات الموسيقية سيقية » وإنكار تحريمها › 
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و تضهيش الأخاديك الواردة فيها» ضاربين عرض الحائط بالحفاظ المصححين لهاء 


ومذاهب الأئمة القائلين بمدلولاتها » لا يتعرضون لذ كرها » حتى إن عامة القرّاء يتوهمون أن 
لا وجود لهاء أو من کاتبين مغمورين » ليسوا في العير ولا في النفير كما يقال » والأمثلة 
كثيرة وكثيرة جدًاء ذ فحسيي الآآن مثالا واحدًا ؛ نشر في جريدة (الرباطم الأردنية عدد (۹- 
٥‏ حزیران ۱۹۹۳)» فقد جاء فيها ثلاث مقالات في إباحتها لثلاثة منهم › أخطرها 
وأسوأها مقالة المدعو (حسان عبد المنان) » فإنه نصب نفسه محققًا للرد على الحدثين الذين 
صححوا حديث البخاري الآتي في تحربم المعازف » بطرق ملتوية وادعاء علل كاذبة لم يقل 
بها حتى ابن حزم الذي يعتبر إمام هؤلاء المقلدين في التضعيف » كما سيأتي بیانه إن شاء الله 
تعالی . 

وقد مهد لهم في الإأنكار والتضعيف بعض المشهورين من العلماء المعاصرين » كالشيخ 
يوسف القرضاوي » تقليدًا منه للشيخ محمد أبو زهرة - وقد تقدمت فتواه في ذلك » ولعله 
من تلامذته الذین تخرجوا من مدرسته » ورضعوا من لبانته - فقد صرح في کتابه "الحلال 
والحرام " بقوله (ص ۲۹۱ الطبعة )١١‏ تحت عنوان (الغناء والموسيقى) : 

" ومن اللّهو الذي تستريح إليه النفوس » وتطرب له القلوب » وتنعم به الآذان : الغناء .. 
ولا بأس بأن تصحبه الموسيقى غير المثيرة" ! 

واستروح في ذلك إلى مذهب ابن حزم » وتضعيفه لأحاديث التحرم » فنقل (ص 
٢۳‏ ) عنه أنه قال :" کل ما روي فيها باطل موضوع " ! 

وتجاهل الشيخ - عفا الله عتا وعنه - الردود التتابعة مر السنين على ابن حزم من قل 
أهل الاختصاص في الحديث وحفاظه » ومن هو أعلم منه فيه » كابن الصلاح وابن تيمية 
وابن حجر وغيرهم ممن يأتي ذکرهم . 

كما تجاهل المبالغة الظاهرة في حكم ابن حزم على الأحاديث بالبطلان والوضع › فإنه 
لا يلزم من وجود علة في الحديث الحكم عليه بالوضع »› ولا سيما إذا كان في صحيحج 
البخاري" » كما لا يخفى على المبتدئين في هذا العلم » فكيف وهناك أحاديث أخرى 
صحيحة أيصّا كما سيأني » فلو كانت ضعيفة لأعطى مجموعها للموضوع قوة » فالحكم 
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عليها كلها بالبطل والوضع - ما لا شك فيه - أنه ظاهر البطلان ! 

ولقد سار على هذا المنوال من التجاهل لعلم ذوي الاخحتصاص صاحبه الكاتب الشهير 
الشيخ محمد الغزالي المصري» في كتابه الأخير :"السنة النبوية بين أهل الفقه وأهل 
الحدیث " تجلی فيه ما کان يبدو منه أحياتًا في بعض كتبه ومقالاته التي يبشها هنا وهناك من 
الانحراف عن الكتاب والسئة » وفقه الأئمة ايا » حلافًا ما يوهم قراءه بمثل قوله في مقدمة 
کتابه المذ کور (ص ۱۱) : 

" وأو كد أُولا وأخيرًا أنني مع القافلة الكبرى لالإسلام » هذه القافلة التي يحدوها الخلفاء 
ارف ول الرفة. واكك ل و اا د سا ا يدغ 
لان ) ) 
وهذا كلام جميل » ولكن أجمل منه العمل به وجعله منهج حياة » ولكن مع الأسف 
الشديد هو من الكلام الذي يقال في مثله : (اقراً تفرح » جرب تحزن) إذ ن الرجل قد 
انكشف مذهبه أخيرًا بصورة جاية جدًا ء أنه ليس" مع القافلة الكبرى .. "إلخ » بل ولا مع 
الصغرى ! . | 

وما هو مع اولك (العقلانيين الشُدّن) الذين لا مذهب لهم إلا اتباع ما تزينه لهم 
عقولهم» فيأحذون من کل مذهب ما يحلو لهم؛ نما شد وندٌء وقد قال بعض 
السلف :"من حمل شاذ العلم حمل شرا كبيرًا" » ومع ذلك فهو يحشر نفسه في زمرة 
الفقهاء الذين يستد ر كون على الحدّثين شذودًا أو علة حفيت عليهم » والحقيقة أن الرجل لا 
علم عنده با لحديث ولا بالفقه المستنبط منه » وإما هي العشوائية العمياء الخالفة لا عليه علماء 
الملسلمين من الحدثين والفقهاء في أصولهم وفروعهم » فهو إذا صادم رأيه حديث صحيح 
نسفه بدعوى باطلة من دعاويه الكثيرة » فيقول مثلاً : ضعفه فلان » وهو يعلم أن غيره من 
هو أعلم منه أو أكثر عددًا صححه» كما هو موقفه من حديث البخاري الآتي في 
(المعازف)› وتأارة يرده بدعوی أنه حدیث أحاد ! وهو يعلم أيصًا أن خبر الأحاد حجة في 
الفقهيات والعمليات بالاتفاق › وإذا لم يستطع رفضه لسبب أو آخر رد العمل به بقوله : 
ليس قطعي الدلالة » وهو يعلم أيصًا أنه لا يشترط ذلك عند العلماء» وإنما يكفي فيها الظن 
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الراجح عندهم› > إلا قلا عليه دعواه ورددنا عليه کل مخالفاته ؛ لأنها لم تین ب يقیئًا على 
دليل قطعي الثبوت قطعي الدلالة » وإلا لم يكن هناك حلاف ! وإن كان الحديث في 
العملیات والغیبیات رده بقوله :"لا يتصل بعقيدة› ولا یرتبط به عمل" ! أو قد یختلق له 
بی بن کر هری عه ال اید ادرت وی ریا ا ی ای 
الدفاع عن الحديث وتفسيره بعلم » فهو يستعلي عليه وبرفضه طاعتا فيهم با هو آهل له 
وأولی به » کمثل قوله (ص ۲۹) : 

"نقول نحن : هذا الدفاع کله خحفيف الوزن › وهو دفاع تافه لا يساغ !!" . 

يعارض به العلماء وهم شراح الحديث المازري والقاضي عياض والنووي الذي عنه نقل 
الكلام المشار إليه ؛ ولكنه دلْس على القؤًاء» فإنه ابتداً المنقول بقوله : "قال المازري ... ' 
وجاء في آخحر النقول : " واتاره الازري والقاضي عياض" ٠‏ 

وهذا من تمام الكلام المنقول . وإنما نقله عن " شرح النووي لمسلم " » والنووي هو الذي 
قال : "قال المازري .. " إلخ . 

فكان عليه أن يعزوه إليه » ولكنه لم يفعل لأنه يعلم منزلة الإمام النووي وشهرته عند 
السلمين » فلم ير من سياسته أن ينبه أيصًا إلى "تفاهته " !! 

تلك بعض مواقفه المذبذبة تجاه الأحاديث الصحيحة المرفوضة عنده . 

اما إذا كان الحديث ضعيفا أو لا أصل له» فهو يجعله صحيحا قويًا مسندًا بعقله 
المشرّع ! بيبطل به ما صح في الشرع E‏ 

'لكن معناه متفق مع آية من كتاب الله » أو أثر من سلّة صحيحة ... 

E ORT 
أحاديث الكتاب " تجد تحته تصريحه بأنه يصحح الحديث الضعيف عند الحدثين » ويضعّف‎ 
الصحيح عندهم » بناء على ماذا ؟ على الشروط المعروفة عند علماء الحديث وحكاها هو في‎ 
ذرًا للرماد في العيون ؟ كلا فهو في قرارة نفسه لا يؤمن‎ )٠١ ١٤١ أول كتابه "السئّة " (ص‎ 
بها » والله اعلم ولئن آمن بها » فهو لا يحسن تحقيقها » وإنما اعتماده مجرد رأيه وزعمه أن‎ 
معناه صحيح ! ولا يشعر المسكين يبلغ الضلال الذي وقع فيه بسبب إعجابه بريه‎ 
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واستخفافه بعلم الحديث وبأهله ؛ أنه ألحق نفسه بتلك الطائفة من الكذابين والوصّاعين 
الذين كانوا كلما رأوا حكمة أو كلاما حستًا جعلوه حديتًا نبوتًا» فلما د بقوله 
ية :"من كذب على متعمدًا فليتبواً مقعده من النار " قالوا : نحن لا نكذب عليه › وا 
نكذب له !! ذلك هو موقف كل «وْمنِ اد إلهه هوبنة أله أله عل عأره الآية . بل هو قد 
يزيد عليهم فيبطل بثله حكمًا شرعيًا ثابتا بالأحاديث الصحيحة » وأعني بذلك قوله (رص 
1۸): ) ) ا 
" وقاعدة التعامل مع مخالفينا في الدين ومشا ر كينا في الجتمع أن لهم ما لنا وعليهم ما 
علينا» فكيف دم قتيلهم ؟" . 

أقول فيه من الخالفات للشرع والعلم ما يأتي : ) 

أولا: قوله :"لهم ما لناء وعلیهم ما عاینا" » يشير إلى حديث ذکره بعض فقهاء 
ا حنفية من لا علم عندهم بالحديث ؛ وأن النبي ية قاله في أهل الذمة » وهو حديث لا 
أصل له في شيء من كتب السئة كما أشار إلى ذلك الحافظ الزيلعي الحنفي في " نصب 
الراية " » وهو مخرج في الجلد الخامس من" سلسلة الأحاديث الضعيفة " برقم )۲٠۷١(‏ 
وهو تحت الطبع . 

ثانياً : هذه الجملة التي صيروها حديًا مستقلاًء هي في الحقيقة قطعة من حديث 
صحيح » ورد فيمن أُسلم من المشركين » فهم الذين قال فيهم النبي اة :"لهم ما لنا 
وعليهم ما علينا"هکذا هو في "سنن الترمذي "وغيره من حديث سلمان کف › 
وفي " صحيح مسلم " وأبي عوانة » وابن حإان » وابن ا جارود من حديث بريدة بن الحصيب 
»> وهما مخرجان في "الإرواء"(ص )۱۲٤۷‏ و" صحیح ابی داود"(۱٠٠۲»‏ 
۲( . 

فأبطل الشيخ المصري هذا الحديث الصحيح برأيه الفج » وجهله الفاضح بالسئة متو كنا 
على الحديث الذي لا أصل له ! تالله إنه لو لم يكن في كتابه إلا هذه الخالفة ؛ بل الطامة 
لكان كافيا لإهباط قيمة كتابه » وإسقاط مؤلفه من زمرة الفقهاء ! ما الكتابة فهي له ! اما 
العلم والفقه فله رجال !! فكيف وهناك عشرات بل مات الطامات التي تولى بیان بعضها 
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إخواننا الأساتذة والمشايخ الذين ردوا عليه » جزاهم الله حيرا . 

ومنها : 

ثالثاً : لقد أشار بقوله : "فكيف بهدر دم قتيلهم ؟ "إلى إنكاره لقوله بلا :"لا يقتل 
مسلم بكافر " وهو صحيح أيصًا » رواه البخاري وغيره عن علي » والترمذي وغيره عن ابن 
عمرو وغیرهماء وهو مخیج في "الإرواء"(۲۲۰۸ › وه أعك جمهور الخلناء» 
ومنهم ابن حزم في " الحلّى " الذي قلده فيما أحطا ؛ وفي إبطاله لحديث (المعازف)» ولم 
يقلده هنا وقد أأصاب ! فاعتبروا يا أولي الألباب . 

وأما الحديث الذي يذكره بعض الكتاب المعاصرين كالمودودي شم تقليدا لمذهبه 
الحنفي أن النبي اة قتل مسلكًا بذمرع ! فهو منكر لا يصح كما قال بعض الأئمة › وقد 
تكلمت عليه في "سلسلة الأحاديث الضعيفة " برقم )٤1٠(‏ مفصًلا . 

ثم إنني لأتساءل أنا وكل ذي لب منصف : لِم أهدر الشيخ الغزالي العمل بهذا 
الحديث الصحيح ؟ وهو موافق لعموم قوله تعالی : أجل انیت اریت 9© ما کک 
کت َك » وإن كان قد سيق في غير هذا السياق » فإن الغزالي نهم في التمسك بعموم 
القرآن ولو كان مخصصًا بالأحاديث النبوية ! والأمثلة على ذلك كثيرة » منها ما تقدم قرييا 
من إنكاره على كافة العلماء محدّثين وفقهاء جعلهم دة المرأة على النصف من دية الرجل› 
ونسبهم إلى مخالفتهم لظاهر الكناب يعني قوله تعالى : «التفس بالتقس) ! 

رابعاً : تأمل معي ايها القارئ الكرم » تلصف الشيخ الغزالي مع أعداء الله : اليهود 
والنصارى بقوله : " مخالفينا في الدين "وقد يقول فيهم أحياناً :"إخواننا" ! وقابل ذلك 
مواقفه العديدة تجاه إحوانه في الدين كيف يشتد على علمائهم الأموات منهم والأحياء» 
وبخاصة طلاب العلم منهم » وقد مرت بك قرييا بعض الأمثلة ما قاله في هل الحديث 
وشراحه » فيا ترى أذلك مما أودعه في كتابه " حلق المسلم " ؟ ! أم هو مخالفة صريحة لمثل 
قوله تعالی : اذاو عل الوم اَم عل الگ » وقوله عز وجل : يا ليبن ءامنوا 
لم تقولوت ما لا تعلو @ ڪر مقا عند اله آن تقولا ما لا تقعلوك) . 

تلك نماذج قليلة » من مواقف للشيخ الغزالي كثيرة » تجاه الأحاديث النبوية الصحيحة › 
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والأحاديث الضعيفة » يأحذ منها ما يشاء » ويرفض منها ما حالف هواه » دون أن يستند في 
ذلك على قاعدة تذ كر عند أحد من العلماءء بل هي العشوائية العمياء» كما تقدم . 

ذذ كرت ذلك ليتبون القراء طريقته في رفضه للأحاديث الصحيحة عند أهل الاختصاص 
من العلماء» فلا هو منهم علمًا حتى يستطيع معرفة الصحيح من الضعيف انطلاقا من 
تواعدهم وكتابه"فقه السيرة"بتخريجي إا وما تقدم من الأمطلة دلي قاطع على ذلك ولا 
هو معهم کما قال الله تعالی : « وکوا م مع لصيو وقال : «إفستلوا هل اَذَك إن 
کشر لا امون » ومقدمته ار مشار إليه وما سبق من الأمثلة ايا يؤكد كل 
ذلك » فمن لم يكن من أولئك العلماء» ولا هو معهم » فالأحرى به أن يكون لسان حاله - 
على الأقل - كما قال ذلك الشاعر الجاهلي : 

وهل آنا إلا من غزية إن غوت غويت وإن ترشد غزيّة أرشد 

وختام ذلك موقفه من حديث البخاري في المعازف » وأسلوبه في تضعيفه إياه » فهذا 
وحده يكفي للدلالة على أنه لا ينطلق في نقده للأحاديث ألا من الهوى» والظن الأعمى ! 
فقد قال : ( ص -١‏ 1۷) لأحد علماء الخليج » وهو يناقشه في ليلة النصف من 
شعبان :"أغن الأحاديث اني وردت في للة النصف أقوى من الأحاديث التي وردت في 
تحربم الغناء" ! 

وظنه هذا کاف TS‏ 
الكفار الشاكين في البعث : «تا رى ما ألاعة إن طن إلا طا وما خن عقن فإن 
أحاديث ليلة النصف إن كان a n‏ 
هو الظاهر من مناقشته لذلك العالم - فهو حديث واحد لا يوجد سواه » وإسناده ضعيف 
جدًا - بل هو موضوع في نقدي - كما هو مبين في الجلد الخامس من" سلسلة الأحاديث 
الضعيفة " برقم )۲٠۳۲(‏ يشر الله طبعه . وإن كان المقصود حديث المغفرة +جميع الخلق إلا 
من استشني فيه » فهو حديث واحد أيصًا جاء من طرق عن جمع من الصحابة وبألفاظ 
مختلفة » لا يسلم طريق منها من علة » ولذلك ضعفها أكثر العلماء كما قال ابن رجب» 
وصحح أحدها اين حبان » وفيه انقطاع » فمن الممكن تصحيحه أو تحسينه على الأقل لتلك 
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الطرق » ومن أجلها حرجته في " السلسلة الصحيحة )١١ ٤ ٤("‏ » وجعلته من حصة كتابي 
ا لجديد " صحيح موارد الظمآن" . 

(.../۱۹۸۰)» وهو تحت الطبع » فأين هذا من أحاديث تحر الغناء والموسيقى 
وكثرتها» وصخة أسانيد الكثير منها» مع اتفاق ألفاظها على تحريها» كما يأتي بيانه ؟ ! 
فأين هذه الأحاديث من تلك أيّها المنهؤك » ومعذرة من الكاتب الأديب مع غير إخوانه 
المسلمين » فهذا الوصف مع كونه بحق » فهو أقل بكثير نما شتمت به سلفنا وعلماءناء 
وطلاب الستّة العاملين بها » بحيث لو أراد أحدهم أن يرد إليك بضاعتك هذه ها استطاع إلا 
أن يكون سليط اللسان كاتبا مثلك ! 

ثم ذكر الغزالي رد العالم الخليجي عليه » فقال عنه : 

"فأجاب مستنكراً : هذا غير صحيح ! إن تحريم الغناء والاته ثابت في السنة النبوية" . 

قلت : وهذا حق لا يزيغ عنه إلا هالك . 

ثم قال الغزالي : 

"قلت له : تعال نقرأً سويًا ما قاله ابن حزم في ذلك الموضوع » ثم انظر ماذا تفعل .. قال 
ابن حزم .." . 

کذا قال » ولم يذ كر ما جرى فيما بعد بينهما » ولعل ذلك العالم أفهمه بأن هذا ليس 
من أساليب العلماء» وإنما هو اسلوب الجهلة المقلدين الذين يحتجون بأقوال العلماء» ولو 
كانت مخالفة للكتاب والسئة » وإيما العالم الذي يقرع الحجة بالحجة » فإذا رضيت لنفساك 
الاحتجاج بابن حزم » فماذا تقول في علماء الإسلام من امحدثين والفقهاء الذين ردوا على 
ابن حزم تضعيفه لحديث البخاري وغيره» كابن الصّلاح والنووي وابن تيمية وابن القيّم 
وغیرهم کما يأني ؟ لو قیل له هذاء لأبى واستكبر وقال : عنزة ولو طارت ! ) 

والمقصود الآن بيان ما في نقل الرجل عن ابن حزم » لقد سود ثلاث صفحات ساق 
فيها عشرة أحاديث آخرها حديث البخاري الذي أعله ابن حزم بعلتين : الانقطاع » وتردد 
الراوي في اسم الصحابي كما سيأتي » فلم يذ کر هذه» وذکر مکانها قوله : 

" ومعلقات البخاري يؤخذ بها (!) لأنها في الغالب متصلة الأسانيد » لكن ابن حزم 
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٠‏ يقول: إن السند هنا منقطع لم قصل ما بين البخاري وصدقة بن خالد راوي 
الحديث "وليس غرضي الآن الرد على ابن حزم » فهو إسناد متصل › والرد عایه آت » وما 
بیان جهل هذا الناقل عن ابن حزم فأقول : 
) أولا: قوله : " ومعلقات البخاري يؤخحذ بها.. " 
فيه خحطاً وتدلیس : 
أما الخطا» فلأن الأخذ ليس على إطلاقه في علم المصطلح الذي لا قيمة قيمة له عنده 
مطلقًا » إلا إذا وافق الرأي أو الهوى » ونما ذلك إذا كان التعليق بصيغة ال جزم مثل (روى) . 
و(عن) و(قال) كما في هذا ي يذ كر في محله من هذه الرسالة إن 
شاء الله . 
وأما التدليس فهو قوله :"يؤخذ بها" بالبناء للمجهول أي عند غيره وأما هو فلم 
يقل : "نأحذ بها" ؛ لاأُنه قد لا یاحذ بها کما فعل هنا» وکیف لا» وهو کٹیرا ما لا یقبل ما 
راه الخاري موصولا؛ ولو کان ممه مسام و i E‏ 
بعض الأمثلة . 
هو يجهل أن هشام بن عمار من شيوخ البخاري» فقوله : "قال هشام بن 
...ليس تعليقًاء بل هو متصل ؛ لأنه لا فرق بالنسبة للبخاري بين قوله :"قال 
* "أو :" حدثني هشام" كما سيأني بيانه في هل الغالث) المشار إليه آنقا» وبكلام 
قوي لابن حزم نفسه أيصًا ! . 
ثالاً ال ا و ی 
صدقة " فإن الانقطاع الزعوم إنما هو بين البخاري وهشام » فإ هشامًا بين البخاري صدقة 
كما سيرى القراء ذلك جايًا في سنده الآتي . 
رابعاً : ومن باب اُولی أن لا یتنبه لغلو ابن حزم وشدته في رد ما لا یعلم من حدیث نبیه 
اة ولا غرابة في ذلك فإن الطيور على أشكالها تقع ! فله النصيب الأوفى نما قيل 
فيه : "لسان ابن حزم وسيف الحجاج شقيقان " ! أعني ما قاله ابن حزم في الحديث الثامن 
الذي نقله الغزالي عنه : " نهى رسول الله يا عن صوتين ملعونين : صوت نائحة » وصوت 
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مغنية " . فقال فيه ابن حزم :"لا ندري له طريقًا» وهذا لا شيء" ! 

وفي نقل الغزالي عنه (ص )1٩۹‏ : "وسنده لا شيء" ! 

فقول ابن حزم : " وهذا لا شيء "من تشدده وتنطعه » فإن العلماء يقولون فيما لم 
يجدوا له طريقًا أو إسناداً :"لا نعلم له أصلا" أو مع البالغة : "ليس له أصل" كما يقول بعض 
ا لحقاظ المتقدمين كالعقيلي » والأول هو الصواب » وبخاصة لمن لم يكن من حمًاظ الحديث 
والمتخصصنن فيه كابن حزم » ذلك هو الواجب في أمثاله ومقلديه كالغزالي خحشية أن يقعوا 
في تکذیب حدیث قاله رسول الله ية فإنه لا يقل إثمًا عن الكذب على رسول الله 
بو » وقد قال تعالى في المش ر کین : وبل كوا ما َر محيطواً يليو » فإن الحديث 
مذ كور » له إسنادان من حديث عبد الرحمن ابن عوف وأنس بن مالك » أخرجهما جمع 
من الحقَاظ المشهورين كما يأتي في محله من الرسالة » منهم الطيالسي والبزار وهما من 
الحفاظ المعروفين عند ابن حزم » ومن أشاد هو بمسنديهماء» كما نقله عنه الحافظ الذهبي 
في "السير )۲١۲/۱۸("‏ » والحديث في " الترغيب " وغيره كما يأتي » فلم لم يرجع الغزالي 
إليه » لا أريد ن أقول : إنه كالنعامة مع الصياد ! 

خامسا : لم یرو الغزالي غلیله في رد ا حدیث بقول ابن حزم المتقدم : " وهذا لا شىء" » 
بل حرفه فقال : "وسنده لا شيء" کما تقدم . 

وهذا من بالغ جهله بهذا العلم » أو شدة غفلته » لسيطرة الهوى عليه» وقديًا 
قيل : " حبك الشيء يعمي ويصم" » ذلك لأن هذا القول الحوف لا يلتعم مع قول ابن 
حزم :"لا ندري له طريقًا" » إذ لا يصح في عقل إنسان أن يجمع بين هذا النفي المطلق 
للطريق وهو الشند » وبين إسناده للسند ولو مع الإشارة لضعفه بقوله : " وسنده لا شيء" !! 
وذلك في مكان واحد ! فاعرف نفسك أيها الشيخ تعرف ربك » وتأدب بتأديب رسول الله 
ية : "ليس منا من لم يجل كبيرنا» ويرحم صغيرناء ويعرف لعالمنا حقه" . "التعليق 
الرغيب )11/١("‏ . 

فاعرف أيها الشيخ وأنت على حافة قبرك قدر علماء الحديث والشنة» وفقهاء هذه 
الأمة» ولا تشذ عنهم قيد شعرة » مغتًا بجدلك وقلمك وكتابتك» ونبينا صلوات الله 
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وسلامه عليه يقول : "إن أبغض الرجال إلى الله الألد الحصم " . متفق عليه . وأنت تعلم 
يقينًا أن الحياة المادية بله الحياة الدينية لا تستقيم في مجتمع إذا لم يعتمد أفراده في كل علم 
على ذوي الاختصاص منهم » ولا حاجة لضرب الأمثلة على ذلك » فالأمر بدهيَ جدًا فلا 
يرجع مثلاً من كان يريد معرفة صحة حديث أو فقهه » إلى كاتب أو داعية إسلامي › لا 
يدري ما الحديث وما الفقه ؟ ولا يدري أصولهما» ولا المصادر التي يجب الرجوع إليها» أو 
شر ولا سیک مو ذلك لم او اع اقا 

« وإذا لم تر القمر بازغًا فسلم لأناس رأوه بالأبصار» . 

فلا نت منهم وما أظن يبلغ بك الكبر أو ا لمكابرة أن تنكر ذلك » ولا نت سلمت لهم › 
بل نصبت نفسك للرد عليهم » مع الاستهزاء بأقوالهم والسخرية بهم » كأنك لم تعلم » أو 
علمت ولم تؤمن بمثل قوله ية : "الكبر بطر الحتق وغمط الناس " " الصحيحة " ٠١٤(‏ 
و١۲٦١).‏ وقوله :"ثلاث مهلكات : شح مطاع» وهوى متبع» وإعجاب المرء 
نفسه " . "الصحيحة"(۱۸۰۲) . وقول : "لو لم تکونوا تذنبون حشیت علیکم اثر من 
ذلك : العجب" . "الصحيحة"(۸٠)‏ . فاحش ما خحشي عليك رسول الله بء وإلا 
نت فن المالكن. 

هذه نصيحة أوجهها إليك والدين النصيحة وأنت على حافة قبرك مثلي » وإلى كل 
من سلك سبيلك في الخروج على الحدثين » والفقهاء » وما أكثرهم في هذا الزمان » كذاك 
الشقاف » وظله المدعو (حسان عبد المتان) الذي اشتط في تتبع الأحاديث الصحيحة 
وتضعيفها» مخالقا حفَاظ الحديث ونقادها» متظاهرًا أنه مجتهد في ذلك غير مقلد› 
موا على القراء بأمور مخالفة للواقع » وقد تيسر لي الرد عليه في بعض ما ضعف » وبينت 
أنه متسلق على هذا العلم» يريد البروز والظهور» ويصدق عليه قول الحافظ 
الذهبي : " وكيف يطير ولا يريش !"ومن تلك الأحاديث حديث البخاري هذاء وقد تفنن 
في تضعيفه » وجاء ما لم تأت به الأوائل ! حتى ولا ابن حزم » وقد بينت جهله في ذلك › 
وإنكاره وقلبه للحقائق مفصلا في "الاستدراكات "آخر الجلد الأول من الطبعة الجديدة 
من" سلسلة الأحاديث الصحيحة " » ولعله بيسر لي ذكر شيء من ذلك في رسالتي هذه 
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ناء تبييضها إن شاء الله تعالى . 

فيا أيها الشيخ ! لعل هذا المعتدي على الأحاديث الصحيحة وأمثاله » هم ثمرة من 
ثمارك المرّة » في تهجمك على الشنة الصحيحة وأئمتها » وعدم الاعتداد بأقوالهم تصحيكًا 
وتضعيفا » حتى انتشرت الفوضى العلمية وضربت أطنابها » بين صفوف الأمة وشبابها› 
وصار الواحد منهم يصحح ويضعَف حسبما يشتهي ویهوی » فتب إلى الله تبارك وتعالی 
من هذه السنة السيعة وأمثالها » وإلا كان عليك وزرها ووزر من اتبعك عليها» وسله تعالى 
حسمن الخانمة » فقد قال كلا : 

' إن الرجل ليعمل عمل أهل الجنة فيما يبدو للناس » وهو من أهل النار › وإن الرجل 
ليعمل عمل أهل النار فيما يبدو للناس › وهو من أهل الجنة" › [ وإنا الأعمال 
بالخواتيم ] . متفق عليه والزيادة للبخاري . "ظلال ال جنة"(۱/٦٩‏ 1۷). 

رأي ابن حزم قي الغناء 

0 السؤال : ما قولكم في رأي ابن حزم في الغناء ؟ 

ا جواب : قال الشيخ الألباني كله : 

ركنت قد وقفت على " رسالة في الغناء الملهي أمباح هو أم محظور؟ "لاإمام ابن حزم 
الظاهري » في جملة رسائل له ؛ بتحقيق الد كتور إحسان رشيد عباس » طبع دار الهنا 
ولاق مصر» ساق فيها الإمام الأحاديث الحرمة للغناء وآلات الطرب» وهي أكثر من 
عشرة » وضعفها كلها » ثم حلص إلى القول عقبها (رص ۸۷) : 

"فإذا لم يصح في هذا شيء صلا فقد قال تعالی : ودد مسل لک ما عَم 
کہ وقال تعالی : شو ای حا ککم ما فی الرّضِ یمیا › وقال رسول اللہ 
ية من طريق سعد بن 1 أبي ] وقاص وطريقه ثابتة : "إن من أعظم الناس جرمًا في الإسلام 
من سال عن شيء لم يحرم » فحرم من أجل مسألته " . فصح ان کل شيءَ حرمه تعالی علينا ‏ 
قد فصله لنا» وما لم يفصل لنا تحريمه فهو حلال" . 
فأقول : هذه النتيجة لا يسع العالم إلا أن يسلم بها لو صحت المقدمة » وهي تضعيفه 
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لكل الأحاديث الحرمة » وهيهات هيهات ! فإن بعض ما ضعَفه منها صحيح عند كافة 
العلماء» وقد أجمعوا على الرد عليه كما سبقت الإشارة إليه » وبعض آخر مما خفي عنه 
إسنادا ومتتًا » أو إسنادًا فقط وهو صحيح أيصا » وتقدم ذ كر أحدها في أثناء الرد على الشيخ 
(أبو زهرة) » والشيخ الغزالي وتقلیده لابن حزم (ص ۲۹) » ولبيان هذه الحقائق العلمية التي 
حفيت على كثير من الدعاة ألمت هذه الرسالة » راجيا من الله تبارك وتعالى أن ينفع بها كل 
من كان يرجو الدار الأخحرة ويسعى لها سعيها» وقد جعلتها على ثمانية فصول : 
-١‏ الفصل الأول : في ذكر الأحاديث الصحيحة في تحريم آلات الغناء وآلات 
الطرب . 

- الفصل الثاني : شرح مفردات الأحاديث . 

۳- الفصل الثالث : الرد على ابن حزم وغيره ممن أعل شيقًا منها . 

. الفصل الرابع : في دلالة الأحاديث على تحرم آلات الطرب بجميع أشكالها‎ -٤ 

. الفصل الخامس : مذاهب العلماء في تحربم الآلات‎ -٥ 

أ لقصل السادس: شبات اليخن وجراها: 

۷- الفصل السابع : في الغناء بدون ألة . 

۸- الفصل الثامن : حكمة تحريم الغناء . 

إذا تبين هذا» فلنشرع الآن بتوفيتق الله تعالى وعونه في شرح الفصول المذكورة » 


في ذ كر الأحاديث الصحيحة في تحرم الغناء وآلات الطرب. 

اعلم أخي المسلم ! أن الأحاديث الواردة في ذلك كثيرة جدًا» فقد جاوز عددها 
العشرة عند ابن حزم وابن القتم » فهي من الكثرة أن مجموعها يدل الواقف عليها على أن 
مضمونها الذي اتفقت عليه متونها وهو التحرم ثابت عنه إلا يقينًا» حتى ولو فرض أن 
إسناد كل فرد منها معلول كما زعم ابن حزم » وذلك بحكم القاعدة افق عليها عند 
الحدثين والعلماء : أن الحديث الضعيف يتقوى بكثرة الطرق كما هو مفصل في علم 
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مصطلح ا لحديث » وبها قوی الحافظ ابن حجر وغيره حديث "الأذنان من الرأس "في كتابه 
القيم "الكت على ابن الصلاح " » وقد ساقه فيه عن أربعة من الصحابة » وبين عللّها /|١(‏ 
»)٤٤١ - ۰‏ ثم ختمها بقوله : 

" وإذا نظر المنصف إلى مجموع هذه الطرق علم أن للحديث أصلاء وإنه ليس مما 
يطرح » وقد حشنوا أحاديث كثيرة باعتبار طرق لها دون هذه» واللّه أعلم" . 

وقد كنت خوؤجت هذه الطرق وزيادة في الجلّد الأول من" سلسلة الأحاديث 
الصحيحة " برقم )٠٠(‏ » وتعقبني في بعضها أحد إخواننا الفضلاء جزاه الله حيرا ومع ذلك 
احتفظت بالحديث في هذه "السلسلة "من أجل طرقه . فانظر الاستدراك رقم (۲) في آخر 
اججلد من الطبعة الجديدة منه . 

وقد كنت قررت أن أسوقها كلها حديتًا حدينًا» وأحرجها تخريجا علميا ديما 
وأتكلم على أسانيدها مميرّا ما صح منها ما لم يصح حسب قواعد هذا العلم الشريف »› 
وأذ كر ألفاظها الدالة على ما ذكرناء ثم بدا لى أن الكلام سيطول بذلك جدًاء» وأن الرسالة 
ستكبر بذلك » وتخرج عن الحجم الذي أردته لها » فاكتفيت من تلك الأحاديث على ستة 
منها لصحتها حسب القواعد ا مشار إليها » أكثرها صحيح لذاته » وبعضها له أكثر من طريق 
واحد» والأحاديث الأحرى يجدها الراغب في الإطلاع عليها عند ابن القيم الجوزية في 
كتابه القَيّم : "إغاثة اللّهفان من مصائد الشيطان "في الصفحات التالية من املد الأول 
(۲۳۹ و۸٤۲‏ و۲ و٤٥۲‏ و٥۲‏ و۱٣۲‏ - .)۲٣١‏ 

الحديث الأول : عن أبي عامر أو أبي مالك الأشعري قال : 

ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الجر والحرير والخمر والمعازف . 

ولينزلن أقوام إلى جنب عَلَّم » يروح عليهم بسارحة لهم » يأتيهم لحاجة » فيقولون : 
ارجع لينا غدًاء فيييهم الله » ويضع العلم » وييسخ آخرين قردة وخنازير إلى يوم القيامة" . 
له البخاري في " صحيحه " بصيغة ا جزم محتبًا به قائلاً في " كتاب الأشربة |١ ١("‏ 
۱ه - فتح) :"وقال هشام بن عمار: حدثنا صدقة بن خالد: حدثنا 


عبد الرحمن.بن يزيد بن جابر : حدثنا عطية بن قيس الكلابي : حدثني عبد الرحمن بن غنم 
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الأشعري قال ی ا کي - سمع النبي لا 
شل فاكو ` ) : ا 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في E‏ 

" والآلات املهية قد صح فيها ما روا البخاري في " صحيحه "تعليقًا مجزومًا به » 
داخلا في شرطه" . ا 

قلت : وهذا النوع من التعليق صورته صورة التعليق كما قال ا لحافظ العراقي في 
تخریجه لهذا الحديث في "المغني عن حمل الأسفار )۲۷٠/۲("‏ ء وذلك لأن الغالب على 
الأحاديث المعلقة أنها منقطعة بينها وبين معلقها ولها صور عديدة مروف > وهذا لیس منها ؛ 
لأن هشام بن عمار من شيوخ البخاري الذين احتج بهم في " صحيحه "في غير ما حديث 
كما بينه الحافظ في ترجمته من" مقدمة الفتح " » ولا كان البخاري غير معروف بالتدليس 
کان قوله في هذا الحديث : (قال) في حکم قوله : (عن) أو : (حدثني)» أو : (قال لي) ( 
خلاقا لما قاله مضعف الأحاديث الصحيحة (ابن عبد المتان) كما سيأتي 

ويشبه قول العراقي المذكور» قول ابن الصلاح في" مقدمة علوم الحديث " (ص 
۲ ) : "صورته صورة انقطاع ؛ وليس حكمه حكمه » وليس خارجا من الصحيح إلى 
الضعيف .." . 

TY‏ إعلاله إياه بالانقطاع › وساي قم کان ن ا له ي انسار 
الالث(. ST ٠‏ 
والمقصود أن ا لحديث ليس منقطعا يبن البخاري وشیخه 2 زعم ابن حزم ومن 
قلده من ا معاصرين كما سيأني يانه في الفصل المذ کور إن شاء اله تعالى . على أنه لو فرض 
أنه منقطع فهي علة نسبية لا يجوز التمسك بها ؛ لأنه قد جاء موصولاً من طرق جماعة من 
الفقات الحمَاظ سمعوه من هشام بن عمار » فالمتشبث والحالة هذه بالانقطاع يكابر مكابرة 
ظاهرة » كالذي يضعف حدیئا بإسناد صحیح » متشبئًا بإسناد له ضعیف ! فلنذ كر إذن ما 
وجدت من اولك الثقات فيما يرن أيدينا من الأصول » ثم نحيل في الآخرين على الشروح 
وغيرها . | 
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أولاً : قال ابن حټان في" صحيحه ۷۱۹/۲٠/۸("‏ - الإحسان) : أخبرنا 
ان بو عدا اقطان قال : حدثنا هشام بن عمار به إلى قوله : "المعازف" . 

والقطان هذا ثقة حافظ مترجم في " سير أعلام النبلاء"(٤ )۲۸۷/١‏ . 

ثانياً : قال الطبراني في " المعجم الکبیر )۳٤٠٠۷/۳۱۹/۳("‏ ودعلح في " مسند القَلْن/ 
المنتقى منه رواية الذهبي " (ق )١/۲ - ١‏ قال : حدثنا موسى بن سهل ال جوني البصري : ثنا 
هشام بن عمار به مثل رواية البخاري. ومن طريق الطبراني رواه الضياء المقدسي 
في "موافقات هشام بن عمار"(ق ۱/۳۷- ۲) . 

وموسى هذا ثقة حافظ أيصا مترجم في" السیر "(٤۲۹۱/۱)ء‏ وقرن معه دعلج 
(محمد بن إسماعيل بن مهران الإسماعيلي) › e‏ ت » وهو غير الإسماعيلي 
صاحب "المستخرج " . 

ثالاً : وقال الطبراني في " مسند OE‏ حدثنا محمد بن 
زيد بن (الأصل : عن) عبد الصمد الدمشقى r‏ 

ومحمد بن يزيد هذا مترجم فی "تاریخ د مشق "للحافظ ابن عساکر )۱۲٤/۱۹(‏ 
برواية جماعة عنه » وذكر أنه توفي سنة (۲۹۹) . 

رابعاً : قال الإسماعيلي في "المستخرج على الصحيح"» ومن طريقه البيهقي 
في " سننه "(۲۲۱/۱۰) : حدثنا الحسن بن سفیان : حدثنا هشام بن عمار به . 

والحسن بن سفيان - وهو ا-خرساني النيسابوري حافظ ثبت من شيوخ ابن خزيمة وابن 
حبان وغيرهما من الحماظ» - مترجم ااا ا - )۱١۲‏ وفي "تذکرة 
الحفاظ " . 

وهناك أربعة آخرون سمعوه من هشام » خرجهم ا لحافظ فى " تغليق التعليق ٠۷/٠("‏ . 
۹)» والذهبي عن بعضهم في "السیر ۱٠٥۷/۲۱)"‏ و۳٣۷/۲)‏ . 

ثم إن هشاما لم تفرد به لا هو ولا شيخه (صدقة و 
ابو داود في " سنه )٤۰٣۹("‏ : حدثنا عبد الوهاب بن خحدة : o.‏ 


حدثنا بشر بن بكر عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر بإسناده المتقدم عن أبي عامر أو 
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بي مالك مرفوعًا بلفظ : 

"ليكونن من أمتي أقوام يستحلون ار والحریر - وذکر کلامًا قال - : e‏ 
أحرون قردة وخنازير إلى يوم القيامة " . 

قلت : وهذا إسناد صحيح متصل كما قال ابن القيم في "الإغاثة )۲٠۰/٠("‏ تبعا 
لشيخه في "إبطال التحليل "(ص ۲۷) » لكن ليس فيه التصريح بموضع الشاهد منه » وإنما 
شار إليه بقوله : "وذ كر كلامًا" » وقد جاء مصرحا به في رواية ثقتين آحرين من الحفاظ » 
وهو عبد الرحمن بن إبراهيم الملقب ب (دُحيم) قال : ثنا بشر بلفظ البخاري المتقدم : 

" يستحلون الحرّ والحرير والخمر والمعازف .."الحديث . 

أحرجه أبو بكر الإسماعيلي في "المستخرج على الصحيح " كما في "الفتح /|٠٠١("‏ 
) و" التغليق )۱۹/٠("‏ » ومن طريق الإسماعيلي البيهقي في "السنن "(۲۷۲/۳) . 

والأخر (عيسى بن أحمد العسقلاني) قال: نا بشر بن بكر به إلا أنه 
قال : "الخز " بالمعجمتين » والراجح بالمهملتين كما في رواية البخاري وغيره. 
انظر "الفتح )٥٥/۱۰("‏ آخرجه ابن عساکر في "تاریخ دمشق )۱٥۲/۱۹("‏ من طریق 
الحافظ أبي سعيد الهي » ثم بن كليب الشاشي : نا عيسى بن أحمد العسقلاني به مطولاً. 

وهذه الطريق نما فات الحافظ فلم يذ كره في " الفتح " » بل ولا في " التغليق " » فا لحمد 
لله على توفيقه › وأسأله المزيد من فضله . 

وبهذه المناسبة أقول : 

اند قد اش بض آاریت ات ار ا کذاق سنو تضین 
حديث البخاري هذا من جميع طرقه ومتابعاته بأساليب ملتوية عجيبة لا تصدر من يخشى 
الله » أو على الأقل يستحي من الناس » فقد ظهر فيها تدليسه » ومخالفته للقواعد العلمية 
وأحكام النقاد من حفاظ الأمة » وإيثاره جهله على علمهم » > وذلك في مقال له» نشره في 
جريدة (الرباط) الأردنية › وقد رددت عليه مفصلا في آخر الجلد الأول من" سلسلة 
الأحاديث الصحيحة " الطبعة الجديدة » في الاستدراك رقم (۳)» وقد صدر وللّه تعالى 
الحمد والمنة » وقد كنت أشرت | إلى شيء من ذلك في مقدمة كتابي الجديد " ضعيف الأدب 
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المفرد " (ص ›)١١ - ١٤‏ فأرى أنه من الضروري أن ألخص هنا بعض النقاط الهامة لتكون. 
عبرة لمن أراد أن يعتبر » ولعله يكون منهم . 

لقد قلد ابن حزم في إعلاله الحديث بالانقطاع بين البخاري وشيخه هشام » وأعرض 
عن رد الحفاظ بحق عليه » بطرًا وکبرًا» وزاد عليه فاختلق علة من عندہ › لم یقل بھا حتی 
مقلده ابن حزم ! فادعى جهالة رواية (عطية بن قيس) » مخالفا في ذلك كل الحفاظ الذين 
ترجموا له ووثقوه» كما حالف أكثر من عشرة من الحفاظ الذين صرحوا بصحة الحديث 
وقوة إسناده » وجمهورهم رد على ابن حزم للد من ذاك المقلد » وهو على علم بكل ذلك » 
على حد المثل القائل : (عنزة ولو طارت) ! 

وزعم أن قول البخاري : "قال لي فلان "مشل قوله : "قال فلان ' ! کلاهما في حکم 
امنقطع ! فدسب إلى البخاري التدليس الصريح الذي لا يرضاه لنفسه عاقل » حتى ولا هو 
هذا ا جاني بجله على نفسه بنفسه » وإلا لزمه آن لا يصدق هو ذا قال في کلامه : "قال لي 
فلذن "1 تعوذ بالله من اجهل والعجب والغرور والخذلان. 

ومن ذلك أنه صرح بإنكار وجود لفظ "المعازف "في رواية البيهقي وابن حجر في 
حديث بشر بن بكر» وهو فيها كما رأيت » وتجاهل رواية ابن عساكر المتقدمة التي فيها 
اللفظ ا مذ كور» فلم يتعرض لها بذ كر » وهو على علم بها ء فقد رآها في " سلسلة الأحاديث 
الصحيحة "التي صب رده عليها في تضعيفه لهذا الحديث › | إلى غير ذلك من المآسي 
والخازي » نسأل الله السلامة . 

هذاء ولم يتفرد به (عطية بن قيس) الفقة رغم أنف المضعف المكابر » بل قد تابعه اثنان : 

أحدهما : مالك بن أبي مرم قال : عن عبد الرحمن بن غنم انه سمع ابا مالك 
الأشعري عن النبي بيا قال : 

لربل اس ين أي اھر ب يسمُونها عير اشيهاء يضرب عَلَّى رؤوسِهم العاف 
زالقينات » يَحْيف اله بهم الأزض . ويجعا يهم ارده نازير" 

أحرجه البخاري في " التاريخ )٠٠/۱/١("‏ قال : حدثنا عبد الله بن صالح »› قال : 


حدثني معاوية بن صالح » عن حاتم بن حريث عن مالك بن ابي مرم به . 
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وقال في ترجمة (كعب بن عاصم الأشعري) كنيته أبو مالك » ويقال : اسم (أبي 
لك دى غا جا فل رارضا عر مارة ى ال ٠‏ 
مختصرًا» وأحرجه بتمامه ابن ماجه )٤۰۲۰(‏ وابن حبان ( ۱۳۸٤‏ - موارد) والبيهقي (۸/ 
٥‏ و۲۳۱/۱۰) وابن أي شيبة في "المصنف "(۳۸۱۰/۱۰۷/۸) وأحمد )۳٤۲/۰(‏ 
والحاملي في "الأمالي )11/١١١("‏ » وابن الأعرابي في " معجمه "(ق )١/١۸١‏ والطبراني 
في "المعجم الکبیر "(۳/ ۳۲۰ - ۳۲۱) وابن عساکر في "تاریخ دمشق ۲۲۹/۱٦("‏ - 
٠١‏ ) والحافظ في "تغليق التعليق )۲١ - ۲۰/٠("‏ من طرق عن معاوية بن صالح به. 

قلت : وهذا إسناد رجاله ثقات غير مالك هذاء فإنه لا يعرف إلا برواية حاتم عنه » فهو 
مجهول » ولذلك قال الحافظ فيه : "مقبول ' ؛ أي عند المتابعة كما هنا» ومع ذلك ذكره 
٠ابن‏ حبان في "الثقات »)۳۸٦/٠("‏ ولعله عمدة سكوت المنذري في " الترغيب /٠("‏ 
۷ ) على تصحيح ابن حبان إياه » ولذلك صدره بقوله : (عن) » وقول ابن القيم في 
موضعين من "الإغاثة ۳٤۷/۱("‏ وا٦۳‏ ) . 

"وهذا إسناد صحيح " ! وحسنه ابن تيمية كما سيأتي . 

نعم ؛ الحديث صحیح با وبالتابعة الأتية › المسخ منه شواهد كثيرة 
في " الصحيحة " (۱۸۸۷) . 

وأما قول المضعف المغرور الذي لم يقنع في تضعيف هذا الإسناد با جهالة المذ كورة التي 
كنت صرحت بها في " الصحيحة ( )٩ ٠‏ » بل أضاف إلى ذلك التشكيك في ثقة حاتم بن 
حريث » فقال في أخر مقاله الذي تقدمت الإشارة إليه 

وحاتم فيه ضعف ونظر» في أمره جهالة حال" ! 

فأقول : ليتأمل القارئ هذه الحذقلة أو الفلسفة ؛ فإن الجملة الأخيرة (الجهالة) هي التي 
قالها بعض الاأئمة ا راا انان او اما ار ری تار 
لأن أحدا من الأثمة لم يضعفه» ولم يقل : فيه نظر» غاية ما ذکر فيه قول ابن معین :"لا 
أعرفه " > ومع ذلك فقد رده تلمیذه عثمان بن سعيد الدارمي الحافظ e‏ 


في "تاریخه عن أبن معین " (۱ ۰ .(AY/|‏ 
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"قلت : فحاتم بن حريث الطائي كيف هو؟ فقال : لا أعرفه " 

فقال عثمان عقبه : "هو شامي ثقة" . 

قلت : ومن المقرر عند العلماء أن من عرف حجة على من لم يعرف » قال ابن عدي 
في " الکامل )٤۳۹/۲("‏ عليه 

" ولعزة حدیثه لم يعرفه یحیی › وأرجو أنه لا باس به" . 

فهذان إمامان عرفا الرجل ووثقاه » ويضم إليهما توثيق ابن حبان إياه )۱۷۸/٤(‏ › 
وقول ابن سعد :" کان معروفا" ؛ أي : بالعدالة كما حققته في الاستدراك الذي سبقت 
الإشارة إليه » فما الذي جعل هذا المغرور الذي أهلكه حب الظهور» ولو بالطعن في 
أحاديث الرسول ية على مخالفة القاعدة العلمية المنطقية اا ا 
يعرف ؟ ! 

ومن تمام تدلیسه وغمزه اياي قوله عقب ما تقدم نقله عنه : 

"ومن حشن أمره لیس کمن تكلم فيه" ! 

يشير إلى توثيقي إياه بعموم قولي في المكان المشار إليه من " الصحيحة ' 

"قلت : ورجاله ثقات › غير مالك بن أبي مرم ... ' 

إذا عرفت هذا فقد ذ كرني قوله المذ كور بالمثل المشهور : « رمتني بدائها وانسلت ) › 
وذلك لأن لفظة : " حسن أمره "ما يعني بها التوثيق » ولكنه عدل عن هذا إليها ؛ لأنه لو 
صرح فقال : "ومن ونه ليس كمن تكلم فيه " لأصاب به الدارمي وابن عدي لأنهما هما 
اللذان وثقاه كما تقدم » فعدل عنه إلى تلك اللفظة مكرا منه وتدليساء موهما القراء أني 
تفردت بتحسين أمره » والواقع - كما رأيت - أني متبع » وهو المبتدع ؛ لأن قوله :"من 
تكلم فيه "إنما يعني به قول ابن معين المتقدّم » "لا أعرفه " » وإنما يعني أنه لم يعرفه بجرح ولا 
ر ج ار ر ھا ل ت "تكلم فيه" في 
اصطلاح العلماء» فقول المبتدع المتقدم : "فيه ضعف "مخالف لقول ابن معين هذا فضلا 
عن قول من وثقه» فهو مخالف ججميع أقوال الأئمة فيه » فصدق فيه المثل المذكور› 


ونحوه : "من حفر برا لأحيه وقع فيه" ! 
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ومعذرة إلى القراء الكرام من هذه الإطالة ونحوهاء تما نحن في غنى عنهاء لولا الرد 
على أعداء السنة الصحيحة » والكشف عن زيفهم وطرق تدليسهم . 

وأما المتابع الآخر : فهو إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حماية عن أخبره عن أبي 
مالك الأشعري أو أبي عامر : سمعت النبي ييا في الخمر والمعازف. ٠ ٠‏ 

هكذا أحرجه البخاري في ترجمة إبراهيم هذا من "التاريخ الكبير " » فقال : /١/١(‏ ) 
١ - ۰٤‏ ۳۰) : قاله لي سليمان بن عبد الرحمن قال ا ف ات ر 
قال : ثنا إبراهيم . 

قلت : وهذه متابعة قوية مالك بن أبي مرم » وعطية بن قيس ؛ فإنه من طبقتهما ء فإ 
کان اخبر له هو (عبد الرحمن بن غنم) ء فهو متابع لهما کما هو ظاهر» وإن کان غیره» 
فهو تابعي مستور » متابع لابن غنم » وسواء كان هذا أو ذاك » فهو إسناد قوي في الشواهد 
والمتابعات » رجاله كلهم ثقات- اتا امخبر - مترجمون في "التهذيب " » سوى 
إبراهيم بن عبد الحميد هذاء وهو ثقة معروف برواية جمع من الثقات في "تاريخ ابن 
عساک ر )٤٥١ - ٤٥٤/۱("‏ وغیره › E‏ 

اة باس 

وقال الطبراني في" المعجم الصغير" : 

" كان من ثقات المسلمين" . ' 

as‏ ني "الات * وتاه "أي إسحاق " وقال 
/): 

"من فقهاء أهل الشام » كان على قضاء (حمص)» يروي عن ابن المنكدر وحميد 
الطويل » وروى عنه الجراح بن مليح وأهل بلده» تحول في آخر عمره إلى (أنطرسوس)» 
وات فام اطا 

هذه أقوال أئمتنا في إبراهيم هذا تعديلا و توثیقا » فماذا کان موقف مضگف الأحاديث 
الصحيحة منها» لقد تعامى عنها كلها » ولم يقم لها وزنا» كعادته » وابتدع من عنده فيه 
رأيا لم يقل به أحد من قبله » فقال في آخر مقاله المشار إليه سابقا : 
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" فإبراهيم فيه نظر» مترجم عند البخاري وابن بي حاتم وابن حبان" . 

فماذا يقول القراء في موقف هذا الرجل من أقوال أئمتناء وتقديمه لرأيه القائم على 
الجهل والهوى ؟ نسأل الله السلامة . 

ثم لاحظت فائدتين في تخريج هذا الحديث : 

الأولى : قول البخاري في روايته لحديث ابن صالح عن معاوية بن صالح : 

" حدثنا عبد الله بن صالح "وهو أبو صالح » وقال في موضع آخر - كما تقدم - : 

"قال لي ابو صالح" › فهذا دليل قاطع على أنه لا فرق عند البخاري بين 
القولين : "حدثنا" » و :"قال لي" » ون قوله :"قال لي فلان "متصل » وأنه لیس منقطعا 
كما زعم الجاهل بالعلم واللغة معا كما تقدم . 

والأخرى : قول البخاري عقب حديث إبراهيم - فيه شك الراوي في صحابي 
الحديث بقوله : (أبي مالك الأشعري أو أبي عامر) . 

"نما يعرف هذا عن (أبي مالك)" . 

قلت : فيه إشعار لطيف بأن (مالك بن أبي مرج) معروف عنده ؛ لأنه قدم روايته التي 
فيها ا جزم بأن الصحابي هو (أبي مالك الأشعري) على رواية شيخه هشام بن عمار التي 
أحرجها في " صحيحه " كما تقدم » وراية إبراهيم المذ كورة آنفا» وفي كل منهما الشك في 
اسم الصحابي » فلولا أن البخاري يرى أن مالك بن أبي مرب ثقة عنده لما قدم روايته على 
روايتي هشام و[براهيم › ل هو الذي لاحظه ابن القيم ک4 ۽ حين قال في حديث 
مالك هذا : "إسناده صحيح > واللّه أعلم . 

OT 
ثقة اتفاقا» رواه عنه قيس بن عطية الفقة » وإسناده إليه صحيح كما تقدم » وعلى مالك بن‎ 
أي مرم » وإبراهيم بن عبد الحميد» وهو ثقة» وثلاثنهم ذكروا (المعازف) في جملة‎ 
› امحرمات المقطوع بتحريمها » فمن أصر بعد هذا على تضعيف الحديث » فهو متكبر معاند‎ 
 » ينصبَ عليه قول النبي بايا :"لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر"‎ 
الحديث وفيه : "الكبر بطر الحق » وغمط الناس" . ا‎ 
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رواه مسلم وغیره » وهو مخرج في "غاية المرام )١١١/۹۸("‏ . 

الحديث الثاني : عن أنس بن مالك تة قال : قال رسول الله كلا : 

صوتان ملعونان في الدنيا والاخرة : مزمار عند نعمة» ورنة عند مصيبة" . 

آحرجه البزار في " مسنده ۷۹٥/۳۷۷/۱("‏ - کكشف الأستار) : حدثنا عمرو بن 
علي : ثنا أبو عاصم : ثنا شبيب بن بشر البجلي قال : سمعت أنس بن مالك يقول : 
فذ كره » ومن طريق أي عاصم - واسمه الضخاك بن مخلد - أخرجه أبو بكر الشافعي 
في "الرباعيات ١/۲۲/۲("‏ - مخطوط الظاهرية) »> والضياء المقدسي في "الأحاديث 
اعختارة ٦(7"‏ /۰۲۲۰۰/۱۸۸ ۲۲۰۱) . 

وقال البزار : ) 

"لا نعلمه عن أنس إلا بهذا الإسناد" . 

قلت : ورجاله ثقات كما قال المنذري )١۷۷/٤(‏ وتبعه الهيثمي )۱١/۳(‏ لكن 
شبیب بن بشر مختلف فيه » ولذلك قال الحافظ فیه فی " مختصر زوائد البزار "( ۳٤۹/۱‏ ) : 

"وشبيب وثق " . وقال في "التقريب " : 

"صدوق يخطء" . 

قلت : فالإسناد حسن» بل هو صحيح بالتالي . 

وتابعه عیسی بن طهمان عن انس . 

أحرجه ابن سماك في "الأول من حدیثه "(ق ۲/۸۷ - مخطوط) . 

وعيسى هذا ثقة من رجال البخاري كما في " مغني الذهبي " » وقال العسقلاني : 

"صدوق افرط فيه ابن حبان » والذنب فیما استنکره من غیره" . 

فصح الحديث والحمد لله . 

وله شاهد يزداد به قوة من حدیث ار غت الاه عن عبد الرحمن بن عوف قال : 
قال رسول الله اة : غ اکا راک ھت ف عرو اح اجن 
صوت عند نغمة لهو» ولعب ومزامير الشيطان » وصوت عند مصيبة ؛ لطم وجوه وشق 


- جيوب » ورنة شيطان" . 
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أخحرجه الحاكم )٠١/٤(‏ والبيهقي »)1۹/٤(‏ وفي "الشعب ٠١٦۳/۲٤۱/۷("‏ 
و٤  )٠١‏ وابن أي الدنيا في "ذم املاهي "رق ١/٠١۹‏ - ظاهرية) » والآجري في " تحر 
النرد »)٠۳/۲١٠("..‏ والبغوي في "شرح السنة"(ه/ »)٤١١ - >٠٠‏ والطيالسي 
في " مسنده "(۱۹۸۳) وابن سعد في "الطبقات »)٠۳۸/١("‏ وابن أبي شيبة 
في "المصنف "(۳۹۳/۳)» وعبد بن حميد في "المنتخب من المسند"(٣/۸/٤٤١٠)‏ 
من طرق عن محمد بن عبد الرحمن بن أي ليلى » عن عطاء عن جابر » ومنهم من لم يذ كر 
(عبد الرحمن) » وفيه قصة » ورواه الترمذي رقم )٠٠٠٠(‏ عن جابر مختصراء وقال : 

" حديث حسن " يعني لغيره حال ابن أبي ليلى » وأقره الزيلعي في " نصب الراية  /("‏ 
)٤‏ وابن القيم في "الإغاثة )٠٠٤/١("‏ : وسكت عنه الحافظ في "الفتح ١۷۳/۳("‏ 
و٤ )١۷‏ مشيرًا إلى تقويته كما هي قاعدته » وقال الهيثمي في "امع " . 

(۱۷/۲) :"رواه ابو يعلى والبزار» وفيه محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى » وفيه . 

وأما قول الحافظ في " الدراية )١۷۲/۲("‏ بعد أن عزاه -جمع ممن ذكرنا : 

" وأخرجه البزار وأبو يعلى من وجه آخر فقالا : عن جابر عن عبد الرحمن أبن عوف › 
وأخرجه الحاكم من طريق أخرى عن عبد الرحمن بن عوف " . 

فهو يوهم أنه عندهم من غير طريق ابن ابي ليلى » وليس كذلك » كل ما في الأمر أن 
بعضهم جعله من مسند جابر عنه اة » وذ كر عبد الرحمن في القصة › ومنهم من جعله من 
مسند عبد الرحمن نفسه كما تقدم » واللّه سبحانه وتعالى أعلم . 

(تنبيه) : لقد رأيت أيها القارئ الكربم كثرة من أخرج الحديث من الأئمة » وفي مصادر 
عديدة عن الصحابيين الجليلين : أنس وعبد الرحمن » وهناك ثالث بنحوه وزيادة في متنه › 
أعرضت عن ذكره لشدة ضعف إسناده خرجته في " الضعيفة )٠١۹٥("‏ . 

مع هذا کله قال ابن حزم في " رسالته " (ص )٩۷‏ : 

"لا یدری من رواه؟" ! 

وأكد ذلك في " محلاه "فقال )٥۸ - ٥۷/۹٩(‏ : 
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"لا ندري له طريقا › ما ذکروه هکذا مطلقاء وهنا لا شی ٤‏ 
فهذا من الأدلة الكثيرة على صحة قول الحافظ ابن عبد الهادي في ابن حزم : 
"وهو كثير الوهم في الكلام على تصحيح الحديث وتضعيفه» وعلى أحوال 
الرواة" كما كنت نقلته عنه في " الصحيحة " بمناسبة تضعيف ابن حزم لحديث البخاري 
امنقدم . 
ومنه يعلم القراء الألباء جهل الشيخ الغزالي براتب العلماء» وتفاوتهم في اختصاصهم ‏ 
في العلم » أو اتباعه لهواه حين يتكئ في تضعيفه كل أحاديث ترم المعازف على ابن حزم › 
وهذه حاله في هذا العلم ! ولم يكتف الغزالي بهذا الاتكاء» بل حرف بجهل بالغ » أو 
تأكيدًا لهواه قول ابن حزم المذ كور : " وهذا لا شيء "إلى قوله ي و 
بیان ذلك في المقدمة . 
فلا نعيد الکلام فيه » وقد قال ن تيمية في کتابه القيم "الاستقامة "'(۲۹۲/۱ - 
۳ : 
"هذا الحديث من أجود ما يحتج به على تحريم الغتاء كما في اللفظ المشهور عن 
ار بن غبد الاه صرت عة مها : لهو ر لفت ومراتر اا0 هى عر الصرت 
الذي يفعل عند النعمة ا ا و و و 
عند النعمة هو صوت الغناء" . 
الحديث القالث : عن عبد الله بن عباس - رضي الله عنهما - قال : قال رسول الله 
: 
إن الله حرم على - أو حرم - الخمر» والميسر» والكوبة » وكل مسكر حرام" . 
رواه عنه قيس بن حبتر النهشليّ » وله عنه طریقان : 
الأولى : عن علي بن بذية : حدثني قيس بن حبتر النهشلي عنه . 
أحرجه أبو داود )۳۹۹٩(‏ والبیهقي (۲۲۱/۱۰) وأحمد في "المسند )۲۷٤/۱("‏ 
وفي "الأشربة "رقم (۱۹۳)» وأبو يعلى E‏ 
في " صحیحه " )٥۳٤۱(‏ » وأبو الحسن الطوسي في ٠"‏ لأربعین "(ق ١/۱۳‏ - ظاهرية › 
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والطبراني في " المعجم الکبیر ")۱۰۱/۱۲ - ۲-۱) -/۱۲۰۹۸ و۹۹١۲٠)‏ من طريق 
سفيان عن علي بن بذيمة : قال سفيان : قلت لعلي بن بذيمة : " ما الكوبة ؟" قال : " الطبل " 1 

والأخرى : عن عبد الكريم الجزري عن قيس بن حبتر بلفظ : 

"إن الله حرم عليهم الخمر» والميسر» والكوبة - وهو الطبل - وقال : كل مسكر 
حرام" . 
أحرجه أحمد )۲۸۹/١(‏ وفي "الأشربة " )١ ٤(‏ والطبراني )٠١٠١١(‏ والبيهقي 
( ۳/۱۰ - ۲۱( . 

وهذا إسناد صحيح من طريقيه عن قيس هذاء وقد وثقه أبو زرعة» ويعقوب 
في "المعرفة )۱۹٤/۳("‏ وابن حبان )۳٠۸/١(‏ والنسائي » والحافظ في "التقريب " › 
واقتصر الذهبي في "الكاشف "على ذ كر توثيق النسائي » وأقره » ولذلك صححه الشيخ 
أحمد شاكر في تعليقه على "المسند " في الموضعین ( ۱١۸/٤‏ و۲۱۸)» وشذ ابن حزم فقال 
في "امحلی )٤۸٥/۷("‏ : "مجهول" ! مع أنه روی عنه جمع من الثقات»› وهو من 
الأحاديث التي فاتته فلم يسقه في زمره الأحاديث التي ضعفها في تحرم المعازف » ومثله ما 


£ 


ياتي ! ) 
الحديث الرابع : عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما ؛ أن رسول الله 
َة قال : ) ) 
'إن الله عز وجل حرم الخمر والميسر» والكوبة » والغبيراء» وكل مسكر حرام" . 

وله ثلاث طرق : 

الأولى : عن الوليد بن عَبَدَة» ويقال : عمرو بن الوليد بن عَبدَّة به . 

أحرجه ابو داود )۳۹۸٠(‏ والطحاوي في " شرح المعاني )۳۲٠/۲("‏ والبيهقي /٠١(‏ 

۱ - ۲۲) وأحمد ٠١۸/۲(‏ و٠۷١‏ و"الأشربة"(۷٠۲)‏ ويعقوب الفسوي 

في "المعرفة "(۲/و۹١۱١)»‏ وابن عبدالبر في "التمهيد"(٠/۷٦١)»‏ والمزي 
في "التهذيب )٤٦ - ٤٥/۳١("‏ من طريق محمد بن إسحاق وابن لهيعة وعبد الحميد 
ابن جعفر » ٹلائتهم عن يزيد بن ابي حبيب › عنه . 
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الأول منهم ؛ قال : "الوليد بن عبدة" » والآحران قالا : "عمرو بن الوليد بن عبدة" » 
وهذا هو الراجح كما حققه الشيخ أحمد شاكر في تعلیقه على "المسند " )۲٤۱/۹(‏ 
قال : 

" واثنان قرب إلى أن يكونا حفظا الاسم من واحد .. "فراجعه . 

وأيضا محمد بن a‏ » فکیف وهو 
قد عنعنه ؟ ! 

وإذا كان الأمر كذلك فما حال عمرو بن الوليد هذا؟ مقتضى قول الذهبي 
في "المیزان " : "وما روی عنه سوی يزيد بن بي تخب انه مجهول » لکن قد ذکره 
يعقوب بن سفيان في " ثقات المصريين " من "ا معرفة )١١۹/۲("‏ وكذلك ذكره ابن حبان 
في " ثقات التابعين )۱۸٤/٥("‏ » ولذا قال الحافظ في " التقريب " : " صدوق " . 

و ا 
ويأتي . 

اانا فن إن رهت : أخرن أن ا عن عه ال بن يرت هن أي شرو ار 
هبيرة العجلاني » عن مولى لعبد الله بن عمرو» عن عبد الله بن عمرو بن العاص أن رسول 
الله ية حرج إليهم ذات يوم وهم في المسجد فقال : 

' إن ربي حرم علي الخمر» والميسر» والكوبة » والقتين" . والكوبة : الطبل 

أحرجه البيهقي (۲۲۲/۱۰) وأحمد )١۷۲/۲(‏ : ثنا يحيى : ثنا ابن لهيعة به إلا أنه 
قال : "عن أي هبيرة الكلاعي » عن عبد الله بن عمرو ..."لم يشكٌ ولم يذكر المولى . 

قلت : ورجال البيهقي ثقات غير المولى فلم أعرفه » ولعله هو (أبو هبيرة) نفسه » وهو 
مجهول كما في (تعجيل النفعة) » واللّه أعلم . 

الثالثة : عن فرج بن فضالة » عن إبراهيم بن عبد الرحمن بن رافع » عن أبيه » عن 
عبد الله بن عمرو مرفوعًا بلفظ : 
"إن الله حرم على أمتي الخمر» والميسر» والمزر» والكوبة » والقتين » وزادني صلاة 
الوتر" » قال يزيد بن هارون : (القنين) : البرابط . 
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أحرجه أحمد في "المسند"(۲/١٠٠‏ و1۷٦0)»‏ و"الأشربة"(۲۱۲ و٤١۲)»›‏ 
والطبراني في "المعجم الکبیر )١١۷/١۲ - ٥۱/۱۳("‏ . 

قلت : وهذا إسناد ضعيف » لضعف عبد الرحمن بن رافع » وهو التتوخي القاضي - 
والفرج بن فضالة » وشيخه إبراهيم بن عبد الرحمن » ذ كروه في الرواة عن أبيه » ولم جد له 
ترجمة » وفيما تقدم من الطرق والشواهد خير وبر كة وكفاية . 

الحديث الخامس : عن قيس بن سعد نة وكان صاحب راية النبي اة أن رسول 
اله اة قال ذلك - يعني حديث مولى ابن عمرو المنقدم - قال : " والغبيراء » وكل مسكر 
أحرجه البيهقي (۲۲۲/۱۰) من طريق محمد بن عبد الله بن عبد الحكم : أنبا ابن 
وهب : أخبرني الليث بن سعد وابن لهيعة » عن يزيد بن ابي حبيب » عن عمرو بن الوليد بن 
عبدة » عن قيس بن سعد به » قال عمرو بن الوليد : وبلغني عن عبد اله بن عمرو بن العاص 
مثله » ولم يذ كر الليث : (القنين) » وكذا رواه الطبراني في "الکبیر )۲٠/٠١/۱۳("‏ من 
طريق خر عن يزيد . 

قلت : وهذا إسناد حسن رجاله ثقات على ما عرفت من تفرد يزيد بن ابي حبيب 
بالرواية عن عمرو بن الوليد » وفي إسناده هذا إشعار باتقطاع السند بينه وبين روابته المتقدمة 
عن عبد الله بن عمرو في الطريق الأولى عنه ؛ في الحديث الرابع . لكني ريت حديث قيس 
هذا قد أخرجه عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الحكم في "فتوح مصر"(ص ۲۷۲) رواه 
عن ابن لهيعة » عن يزيد بن ابي حبيب » عن عمرو بن الوليد بن عَبدَة» عن قيس بن سعد ؛ 
ازل ااا يياو حرج إليهم . .. الحديث » قال : حدثني أبي عبد الله بن عبد الحكم» 
وربا دحل فيما بين عمرو بن الوليد وبين (قيس) : "أنه بلغه" . 

قلت N o E‏ 
عبد الحكم » وهما خوان صدوقان » لكي الأول أشهر» وقد جعل الانقطاع بين عمرو بن 
الوليد)وعبد الله بن عمرو» وجعله الآخر بين عمرو بن الوليد وقيس بن عبادة » ولعل الأول 
أرجح ؛ لأنه قرن مع ابن لهيعة الليث بن سعد » وهذا ثقة حافظ » بينما أحوه لم يذ كر إلا ابن 


حرم 
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لهيعة › وفيه ضعف معروف » والله أعلم . 

وللحدیث طریق آخرء پروی عید الل ن زحرء عن بکر بن سوادة؛ عن قیس بن سعد 

" إن ريي تبارك وتعالى حرم على الخمر» والكوبة » والقنين › وإيا ٤‏ والغبيراء فإنها 
ثلث حمر العالم" . 

أحرجه ابن أبي شيبة في "المصنف )١۱۳۲/۱۹۷/۸("‏ والبيهقي وأحمد )٤۲۲/۳(‏ 
و "الا شربة "'(۲۷) » وابن عبد الحكم في "فتوح مصر"(١۲۷۳)»‏ والطبراني في "المعجم 
الکبیر )۸۹۷/۳۰٥۲/۱۸("‏ . 

ی و 
في ' تخريج الإحياء"(۲۷۲/۲) › وعزأه لأحمد فقط › وفاتته الطريق الأولى کما فاتته 
الأحاديث : الثاني والثالث والرابع بطرقها المتعددة » وهذا يعتبر تقصيرا فاحشا بالنسبة ثل 
هذا الحافظ » لا سيما وهو في صدد تخريج قول الغزالى - بعد أن ذكر أنه لا اختلاف فى 
سماع صوت العندليب وسائر الطيور » وقاس عليه القضيب والطبل والدف وغيره! ومع ما 
النص ؛ فإنه مع ذلك فقد أحسن ومال إلى الصواب حين عقب على ذلك بقوله : 

"ولا یستثنی من هذه إلا الملاهي والاوتار والمزامير التي ورد الشرع بالمنع منها " : 

قلت : فهذا الاستثناء ما يشعرنا بأن الغزالي لم يقف على منع الشارع من (الطبل) 
مثلا» ولذلك فإني رى أنه كان من الواجب على الحافظ العراقی أن یذ کر فى تخريجه 
لجملة الاستثناء هذه بعض الأحاديث المتقدمة الصريحة في تحريم الطبل » ولا يكتفى بتخريج 
بعض الأحاديث الضعيفة کحدیٹث بيد الله ہن زحر هذا ونحوه) ٹم يعمّب عليها 
بقوله : " وكلها ضعيفة " » وإن كان قد حرج قبلها حديث البخاري في استحلال (المعازف) 
ورد على ابن حزم تضعیفه إياه بوصل ابي داود والإسماعيلي له » فان في تخريج ما اشرت 
ليه د تقوية لدلالة هذا الحديث على التحرم » لا سيما وقد تأوله ابن حزم ومن قلده بتأويل 
آبطلوا به دلالته » فيقف هذا الحديث الصحيح فى طريق إ إبطالهم لدلالته » کما سیأتی ؛ لأن 
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الأحاديث يفسر ويؤيد بعضها بعضا كما هو ظاهر . 

وعلى كل حال » فلقد كان تخريج الحافظ خيرا بكثير ما صنعه عبد الوهاب السبكي 
في ترجمة الشيخ الغزالي في كتابه " طبقات الشافعية الكبرى "فإنه عقد فيه ١ ٤٥/٤(‏ - 
۲ فصلا جمع فيه ما وقع في " كتاب الإحياء" من الأحاديث التي لم يجد لها إسناداء 
فذ كر تحته (ص )١ ١۸‏ هذا الاستئناء بلفظ : " حديث المنع من الملاهي والأوتار والمزامير" › 
وهذا غریب جدًا أن يخفى عليه حتى حديث البخاري ! وله من مثله أحاديث أخرى نفى أن 
یکون لها أصلاً» مثل حديث "ما رفع أحد صوته بغناء إلا بعث الله إليه شيطانين على 
منكبيه .. "الحديث » وقد رواه الطبراني وغيره » وهو مخرج في" الضعيفة " )۹۳١(‏ ويأتي › 
وحديث أنه قال لعائشة : "أتبين أن تنظري إلى زفن الحبشة ؟" » وهو صحيح › رواه 
النسائي وغيره » وهو مخرج في "آداب الزفاف " . 

)۲۷١ - ۲۷۲(‏ في حديثها عند الشيخين الذي كنت ضممت إليه كثيرا من الزيادات 
الثابتة عند غيرهما» ثم رأيت أن أفرزه في " الصحيحة " لإنكار السبكي إياه وغيره تما هو 
مذ کور فیها رقم (۳۲۷۷) . 

هذا وما يحسن ذكره في ختام تخريج هذه الأحاديث الحرمة للطبل ؛ أن الإمام أحمد 
قد أشار إلى صححتها » فروى الخلال في كتابه "الأمر بالمعروف "(ص )۲٦‏ عنه أنه قال : 

" وأكره الطبل » وهي الكوبة » ونهى عنه رسول الله ي" . 

كما أشار إلى صحته الحافظ ابن حجر في "التلخیص )۲۰۲/٤("‏ بتخريجه عن 
الصحابة المذ كورين : ابن عباس » وابن عمر» وقيس بن سعد بن عبادة . 

الحديث السادس : عن عمران بن حصين قال : قال رسول الله اة : " يکون في متي 
قذف » ومسخ وخحسف" . 

قيل : يا رسول الله ! ومتى ذاك ؟ قال : 

"إذا ظهرت المعازف » وكثرت القيان » وشربت الخمور" . 

أحرجه الترمذي في " کتاب الفتن " وقم (۲۲۱۲) وابن أبي الدنيا في " ذم الملاهي "(ق 
»)/١‏ وأبو عمرو الداني في " السنن الواردة في الفتن "(ق ۱/۳۹ و١٠/۲)‏ وابن النجار 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹4۹ 


في "ذیل تاریخ بغداد )۲٠۲/۱۸("‏ من طرق عن عبد الله بن عبد القدوس قال : حدثني 
الأعمش» عن هلال بن يساف عنه » وقال الترمذي : 

ا ای ا ی و لا 
مرسل » وهذا حدیث غریب " 

قلت : ورجاله ثقات غير عبد الله بن عبد القدوس › قال الحافظ : 

"صدوق » رمي بالرفض»› وكان أيضا يخطى" . ٠‏ 

قلت فض لا بضر حدیه» طز مأمون اشامات أو اشوامد الي تو تؤید حفظه له 
کما سابینه . 

ومرسل الأعمش الذي علقه الترمذي» قد وصله أبو عمرو الداني (ق )۲/٤٠١‏ من 
طريق حماد بن عمرو عن الأعمش به . 

لكن حماد هذا متروك ؛ فلا يرجح على ابن عبد القدوس » بيد أن الأعمش قد توبع من 
قبل ليث بن ابي سليم » عند الداني (ق ۲/۳۷ و۱/۳۹) . 

وليث وإن کان معروفا بالضعف » فقد توبع أیضاء فقال ابن ابي الدنيا (ق ۲/۲) : 

خا إ ماف بن اماع قال عدا جر عن ا این اب عن رو و 
عن عبد الرحمن بن سابط » قال : قال رسول الله ية : فذكره . 

قلت : وهذا إسناد مرسل صحیح » رجاله كلهم ثقات رجال مسلم » غير إسحاق بن 
إسماعيل » وهو الطالقاني » وهو من شيوخ أبي داود» وقال : "ثقة" . 

وكذا قال الدارقطني » وقال عثمان بن خرزاذ : "ثقة» ثقة ' 

ثم وجدت له متابعا آخر» فقال ابن ابي شیبة :)۱۹۳۹۱/۱۱٤/۱۰(‏ وکيع عن 
عبد الله بن عمرو بن مرَة عن أييه به . 

قلت : وهذا إسناد جد ؛ عبد الله بن عمرو بن مرة ؛ صدوق يخطء: 

وقد جاء مرسلاً من وجه آخر» وموصولاً وهو أصخ » فقال أبو العباس الهمداني عن 
عمارة بن راشد » عن الغازي بن ربيعة رفع الحديث : "ليمسخنٌ قوم وهم على آریکتهم 
قردة وخنازير ؛ لشربهم الخمر» وضربهم بالبرابط والقيان" . 
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أحرجه ابن أبي الدنيا (ق ۲/۲) ومن طريقه ابن عساكر في "تاريخ دمشق /٠۲("‏ 
۲ ) وقال : "أبو العباس هو عتبة بن ابي حكيم ' 

قلت : قال الحافظ : " صدوق يخطئ كيرا" . 

وقد خالفه هشام بن الغاز» فحدّث عن أبيه عن جدّه ربيعة قال ل 
اة يقول : "يكون في آخر أمتي الخسف » والقذف » والمسخ' . قالوا : بم يا رسول الله ؟ 
قال : " باتخاذهم القينات » وشربهم الخمور" . 

أحرجه الدولابي في" الکنی )٥۲/۱("‏ وابن عساکر في" التاریخ ٠۲٤/۱ ٤("‏ - 
) من طرق أحمد بن زهير وغيره عن علي بن بحر» عن قنادة بن الفضيل بن عبد الله 
الرهاويّ قال : سمعت هشام بن الغاز به . 

وأحمد بن زهير» هو أحمد ب بن أبي خيشمة » الحافظ بن الحافظ » وقد عزاه إليه الحافظ 
في ترجمة " ربيعة الجرشي " من "الإصابة " » وكذا في "الفتح "(۲۹۲/۸) » وسكت عليه 
إشارة منه إلى قرّته كما جرى عليه فيه » وهو حر بذلك ؛ لان رجاله ثقات غير الغاز بن 
ربيعة » وقد وقه ابن حبان »)۲۹٤/٥(‏ وترجم له ابن عساكر برواية ثلاثة عنه » فمثله 
خسن ادت اا ل یکات کا عا قو رلك ص ردا ا لان الشراه 
في أحاديث الفتن » وغيرها» منها عن أبي سعيد اللخدري مرفوعًا مثله . 

رواه الطبراني في "الأوسط ١("‏ 1۹۰ - ط) ا e‏ اروض)؛ وفیه 
زياد بن أبي زياد ا لجصاص » وهو ضعيف كما في "التقريب" . ومنها حديث أبي هريرة 
مرفوعًا : "إذا اتخذ الفيء دولا .. "الحديث › وفيه : 

" وظهرت القينات والمعازف » وشربت الخمور ..." 

أحرجه الترمذي (۲۲۱۲) » وابن ابي الدنيا (ق ۲/۲) من طريق أخحرى » وقد تكلمت 
على إسناد الترمذي في"الروض النضير" تحت الحديث )٠٠٠٤(‏ 
ن و 

ومنها حديث علي فغ بلفظ 

Sa A 
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اريت المررء وبين اة واتخذت لفات عازف ,.*: 
أحرجه الترمذي )۲۲٠١(‏ وابن أبي الدنيا »)١/۲(‏ وقد تكلمت عليه 
في "المشكاة ٠١١("‏ ه) و" الروض النضير "أيصًا» وله طريق أخرى عند ابن أبي الدنيا. 

وعن أبي أمامة زف مرفوعًا : ) 

ت ن مى هد اأ غل طا رداب فجن رتك سرا دة 
وخنازیر ... "الحدیث › وفیه : ) ) 

" بشربهم الخمر» وأكلهم الرباء واتخاذهم القينات › ولبسهم الحرير» وقطيعتهم 
ارج" 

أحرجه الحاکم )٥١١ / ٤(‏ والبيهقي في " شعب الإیمان "(۱۱/۰) وأحمد (۳۲۹/۰) 
وابن أبي الدنيا )۲/١(‏ » والأصبهاني في " الترغيب ›)٤۹۹ -٤۹۸/۱("‏ كذا الطيالسي 
(۱۱۳۷/۱۰)» وعنه ابو نعيم في "الحلیة "(۲۹۰/۱) » وابن عساكر في " التاریخ "(۸| 
۹ من طریق فرقد المیخی + دای عاضم بن غمرو عة وضخحه اگم والذهی : 
وفيه نظر بينته في " الصحيحة )٠٠٠ ٤("‏ . 

نعم هذا القدر منه صحيح بلا ريب لهذه الشواهد» وقد روي عن فرقد على وجوه 
أخحری تراها هناك . 

وعن انس بن مالك قال : قال رسول الله كلل ٠:‏ 

إذا استحلت أمتي سنًا فعليهم الدمار : إذا ظهر فيهم التلاعن » وشربوا الخمور» ولبسوا 
الحرير» واتخذوا القيان » واكتفى الرجال بالرجال » والنساء بالنساء" . أخحرجه الطبراني 
في "المعجم الأوسط ٠١٠١/١۹/١("‏ بترقيمي) » والبيهقي في "الشعب ۳۷۷/٩("‏ - 
۸ ) من طريقين عنه » وقواه البيهقي بهما » وله في "ذم الملاهي "طريقان آخران عنه بنحوه ‏ 
(ق ۱/۲ و۱/۳)» اأعرضت عن ذکرهما؛ لأنه لا يستشهد بهما. 
الحديث السابع : عن أبي أمامة قال : قال رسول الله كايا : -. 
"لا يحل بيع المغنيات » ولا شراؤهن » ولا تجارة فيهنٌ » وثمنهنّ حرام - وقال : - إنما 


gg‏ سے م 


نرات هذه الآبة في ذلك : وین آلایں سن بتار لَه آلکریڻ 4 حتى فرغ من اليد 
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£ ك 
شیطانین یرتقیان علی عاتقیه » ثم لا یزالان یضربان بأرجلهما علی صدره - وشار إلى صدر 
نفسه - حتی يکون هو الذي يسكت" . 

أحرجه الطبراني في "المعجم الکبیر "(۸/رقم ۷۷٤٩‏ و۷۸۰ و۷۸۲۰ و١٥۷۸‏ 
VAT1Ig‏ و۲٦۷۸)‏ من طريقين عن القاسم بن عبد الرحمن عنه. 

قلت : وقد كنت أوردته من أجلهما في " الصحيحة " برقم (۲۹۲۲)» ثم تبين لي أن 
في أحدهما ضعفا شديدا» فعدلت عن تقويته » إلا نزول الآية » فإ لها شواهد عن غير 
خد من الات وان دک عه إن اء الله الي 

وفى خحتام هذه الأحاديث الصحيحة بنوعيها الصحيح لذاته والصحيح لغيره » لا بد من 
ذكر مسألة هامة لتعم بها الفائدة فأقول : 

لقد جرى علماء الحديث - جزاهم الله خيرًا - على قواعد علمية هامة جدًا في سبيل 
امحافظة على تراث نبي الأمة » سال من الزيادة والنقص » فكما لا يجوز أن يقال عليه ا ما 
لم يقل » فكذلك لا يجوز أن يهدر ما قال أو يعرض عنه » فالحق بین هذا وهذا» کما قال 
تعالی : «ورگدلك جَعلتگه أَمَهٌ وسا . 

وما لا شك فيه أن تحقيق الاعتدال والتوسط بين الإفراط والتفريط » وتييز الصحيح من 
الضعيف » لا يكون بالجهل أو بالهوى » ونما بالعلم والاتباع » وأنُ ذلك لا یکون إلا بالفقه 
الصحيح عن رسول الله ية » وهذا الفقه لن يكون إلا معرفة ما كان عليه الرسول ية من 
قول وفعل وتقرير . 

وإذ الأمر كذلك » فإنه لا يكن أن ينهض به إلا من كان من الفقهاء عالاً ايسا بعلم 

اهل الحديث هم أهل النبي وإن لم يصحبوا نفسه أنفاسّه صحبوا 

وهم الملقصودون با لحدیث المشهور - على الاخحتلاف في ثبوته - : 

"يحمل هذا العلم من کل خلف عدوله » ينفول عنه تحریف الغالين › وانتحال 
امبطلين » وتأويل ا جاهلين " » بل وبا حديث الصحيح : "إن الله لا يقبض العلم انتزاعًا ينتزعه 
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من الناس» ولكن يقبض العلم بقبض العلماء» حتى إذا لم ثيتق عالما اتخذ الناس رؤوسًا | 
جهالا فسئلوا فأفتوا بغير علم فضلوا» وأضلوا" » رواه الشيخان . 

ولذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية في فصل له في "مجموع O‏ 

"فكما أن من لا يعرف أدلة الأحكام لا يعتد بقوله » ف (كذلك) من لا يعرف طرق 

العلم بصحة الحديث لا يعتدّ بقوله؛ بل على كل من ليس بعالم أن يتبع إجماع أهل 
العلم" . 

قلت : وما لا يخفى على العلماء أن ين مستند هذا الإجماع قوله تعالى : سلوا 
اقل ال د او کا ا نل کن عا ایق ر مان ا 
لم يجز له أن يحتج به إلا بعد سؤال العارفين به » هذا : نص الآية » فمن باب أُولى أن لا يجوز 
له أن يصحح ويضعف بجهله كما فعل الغزالي وغيره من متفقهة العصر الحاضر ! 

والمقصود أن على أمثال هؤلاء أن لا يركبوا رؤوسهم » فيضكفوا نوعًا من أنواع 
الحديث » وهو المعروف عند العلماء بالحديث الحسن أو الصحيح لغيره» كمثل هذا 
الحديث السادس وغيره» فان من أصولهم وقواعدهم تقوية الحديث الضعيف بكثرة 
الطرق » اقنباسا منهم من مثل قوله تعالى في شهادة الرأء : ان تل ادما ڪر 
دسا الأزئي . 

وتطبيق هذه القاعدة لا يستطيع النهوض به إلا القليل من المشتغلين بهذا العلم الشريف 
فضلا عن غيرهم ؛ لأنه يتطلب معرفة واسعة بالأحاديث » وطرقها وألفاظهاء ومواضع 
الاستشهاد منها» ولا يساعد على ذلك في كثير من الأحيان الاستعانة بفهارس أطراف 
الأحاديث » وإيما هو العلم القائم في نفس المتمرس بها زمئًا طويلاً. 

وأحسن من تكلم على هذه القاعدة ودعمها با آتاه الله تعالى من علم نما هو شيخ 
الإسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالى - في " مجموع الفتاوی )۲١ - ۲٠/۱۸("‏ » فقال 
كما في كتابي "الرد المفحم " يسر الله لي تبييضه ونشره: 

" والضعيف عندهم نوعان : 
ضعيف لا يمتنع العمل به » وهو يشبه الحسن في اصطلاح الترمذي . 
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وضعيف ضعمًا يوجب تر که وهو الواهي . 

وقد يكون الرجل عندهم ضعيفا لكثرة الغلط في حديثه » ويكون الغالب عليه الصحة . 

[ فيرون حديثه ] أجل الاعتبار به والاعتضاد به › فن تعدد الطرق وكثرتها يقوي 
بعضها بعصا » حتى قد يحصل العلم بها » ولو كان الناقلون فجارًا فشاقًا » فكيف إذا انوا 
علماء عدولا » ولكن كثر في حديثهم الغلط ! وهذا مثل عبد الله بن لهيعة » فإنه من كبار 
علماء المسلمين » وكان قاضيا في مصر» كثير الحديث » لكن احترقت كتبه فصار يحدث 
من حفظه » فوقع في حديثه غلط كثير » مع أن الغالب على حديثه الصحة » قال أحمد : قد 
أكتب حديث الرجل للاعتبار به » مشل ابن لهيعة" . 

ولقد أبان ابن تيمية له في كلمة أخرى عن السبب في تقوية الحديث الضعيف 
بالطرق » والشرط في ذلك » ووجوب التمسك بهذه القاعدة فقال في "الفتاوى /٠١("‏ 
:(TY‏ ) 

" والمراسيل إذا تعددت طرقها وخلت عن المواطأة قصدًا أو [ كان ] الاتفاق بغير قصد› 
كانت صحيحة قطعًا » فان النقل إما أن يكون صدقًا مطابقًا للخبر وأما أن يكون كذبًا تعمد 
صاحبه الكذب » أو أحطاً فيه » فمتى سلم من الكذب العمد والخطاً كان صدقًا بلا ريب . 

وإذا کان الحديث جاء من جهتين أو جهات (قلت : كحديشنا هذا) وقد علم أن 
امخبرين لم يتواطعا على احتلاقه » وعلم أن مثل ذلك لا تقع الموافقة فيه اتفاقًا بلا قصد - علم 
أنه صحيح » مثل شخص يحدّث عن واقعة جرت » ويذ كر تفاصيل ما فيها من الأقوال 
والأفعال » ويأتي شخص آخر قد غلم أنه لم يواطئ الأول » فيذكر ما ذكره الأول من 
تفاصيل الأقوال والأفعال » فيعلم قطكعًا أن تلك الواقعة حق في ال جملة » فإنه لو كان كل 
منهما كذبها عمدًا أو حطًا لم يتفق في العادة أن يأتي كل منهما بتلك التفاصيل التي تمنع 
العادة اتفاق الاثنين عليها بلا مواطأة من أحدهما لصاحبه » (قال) : وبهذه الطريق يُعلم 
مدق عل م صدا عل ع ها اجن ال ات ون ل يكن اخدةا 
كافيا » إما لإرساله » وإما لضعف ناقله " (قال) : 

" وهذا الأصل ينبغي أن يعرف ؛ فإنه أصل نافع في ال جزم بكثير من المنقولات في 
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الحديث والتفسير والمغازي » وما ينقل من أقوال الناس وأفعالهم » وغير ذلك . 

ولهذا إذا روى الحديث الذي يأتي فيه ذلك عن النبي بيه من وجهين » مع العلم بان 
أحدهما لم يأخذه عن الآحر جزم بأنه حقٌ» لا سيما إذا علم أن نقلته ليسوا تمن يتعمد 
الكذب » وإنما يُخاف على أحدهما النسيان والغلط" . 

وذكر نحو هذا المقطع الأحير من كلامه كاذه الحافظ العلائي في "جامع 
التحصیل "(ص ۳۸) وزاد : 

"فإنه يرتقي بمجموعهما إلى درجة الحسن ؛ لأنه يزول عنه حينئذ ما يخاف من سوء 

حفظ الرواة» ويعتضد كل منهما بالآحر" . 


ونحوه في " مقدمة ابن الصلاح "و" مختصرها" لابن كثير . 

ثم قال ابن تيمية - رحمه الله تعالى - (ص ٠: ٠۲‏ 

" وفى مثل هذا ينتفع برواية الجهول والستىع الحفظ » وبالحديث المرسل» ونحو ذلك »› 
ولهذا كان أهل العلم يكتبون مثل هذه الأحاديث » ويقولون : إنه يصلح للشواهد والاعتبار 
ما لا يصلح غیره..“ . 

ثم ذكر قول أحمد المتقدم : "قد أكتب حديث الرجل لأعتبره" . 

قلت : ونما سبق يتبين لطالب العلم فائدة من فوائد رواية الحفاظ المتقدمين الأحاديث 
بالأسانيد » وفيها ما إسناده ضعيف » ثم سجلوها مع ذلك في كتبهم » وهي أنها مرجع 
أساسي للاعتبار » وتتبع التابعات والشواهد المقوية لبعضها» على أنه قد يستفاد من بعضها 
فوائد أخحرى تربوية وتوجيهية صحيحة المعنى ؛ وإن كان ذلك لا يسؤغ لأحد أن يجزم 
بنسبته إلى النبي بيا كما هو معروف لدى أهل العلم » خلافًا لبعض أهل الأهواء قدي 
وحديثا» كما تقدم بيانه في الرد على الشيخ الغزالي في مقدمة هذا الكتاب » ولذلك قال 
الحافظ ابن عبد البر في "التمهيد )٥۸/١("‏ : 
والحديث الضعيف لا يرفع » (أي : لا يهمل) وإن کان لم يحتج به » ورب حدیث 
ضعيف الإسناد صحيح المعنى " . 

والخلاصة : أن الحديث الضعيف سندًاء قد يكون صحيحًا معني » لموافقة معناه 
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لنصوص الشريعة » مثل حديث : " طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس "ونحوه كثير› 
ولك ذلك ما لا يجيز نسبته إلى النبي بيا . 

وقد يكون صحيح العنى والمبنى معا» لشواهده المقوية له كهذا الحديث السادس 
وبعض ما قبله » فليكن هذا منك على ذكر» ولا يصدتك عنه شقشقة ال جاهلين » وشغب 
الشاغیین» ننا في زمان کثیر فیه کتابه» قلیل فیه علماژه» والی اله اللشتکی » ولا حول 
ولا قوة إلا باللّه . 

- الفصل الثاني : 

شرح مفردات "غریب الحدیث " . 

بعد أن فرغنا من سوق الأحاديث الحرمة لآلات الطرب وفيها ألفاظ متنوعة » بعضها 
دلالتها عامة شاملة لكل أجناس الألات مثل : (المعازف) » وبعضها حاص ببعضها»› وهو 
فرد من أفرادها مثل (البرابط) مثلا . 

كما أنه وقع في بعض الآيات والأحادیث ألفاظ حرى من " الغريب " رأيت أنه من تمام 
الفائدة شرحها وييان معانيها» ورتبتها على الحروف › مع الإشارة إلى المتقدمة . 

۱( (أریکتهم) : 

في " القاموس " "أريكة » كسفينة : سرير في حَجَلَة (ساتر كالقبة) » أو كل ما يتكأً عليه 
من سرير» ومَِصة » وفراش » أو سرير مُنجد . 

۲( (الأوتا : 

جع وتر = مح رکةء وره الوس اها منة :وهي هدا: الاوار اف قربط ود 
على الألات الموسيقية ؛ كالعود والقانون . 

e (۳ 

جمع (بربط) : ملهاة تشبه العود » فارسي معرب » وأصله (برټت) ؛ لأن الضارب به 
يضعه على صدره » واسم الصدر : (بر) . "نهاية " . 

: (بطر الحق) ص‎ )٤ 

هو رده وإنکاره بعد ظهوره . 
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) (الحی) : 
هو الفرج » وأصله (جرح) بکسر الحاء وسكون الراء» وجمعه (أحراح) . ' نهاية " )١‏ 
(الخر : ) 
هو هنا ما ينسج من إبريسم خالص » وهو الحرير . 
۷) (دولا) : 
جمع (دولة) بالضم » وهو ل من المال فیکون لقوم دون قوم . "النهاية " . 
۸) (رنة الشيطان) : 
هو هنا الصوت الحرين . 
)٩‏ (عَلم) : 
أي : جبل . 
۰( (الغبیراع : 
شراب مسكر يتخذ من الذرة . 
۱ (غمط الناس) : 
هو الاستهانة بهم واحتقارهم والطعن فيهم بغير حق» وهو (الغمص) كما 
في "النهاية" . 
۱۲( نين : 
هو (الطنبوں بالحبشة › و(التقنين) الضرب به» قاله ابن الأعرابيء كذا في " إغاثة 
اللهفان'" 
وفي "القاموس " : "(التقنين) سكين : : الطنبور» ولعبة للروم» َقَامَر بها" . 
قلت : والأول هو المراد هنا قطمًا؛ لأن القمار مذكور في الحديث نفسه› 
وهو "ايسر" . 
وهو من آلات الطرب الوترية » طويل العنق » له صندوق نصف بيضوي » فيه وتران أو 
ثلاثة . 
۳) (القیان) : 
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جمع (القينة) » وهو المغنية من الإماء» وتجمع - أيضا - على (قينات) . 

: (القينات)‎ ٤ 

انظر ما قبله . 

: (الكوبة)‎ ١ 

هي (الطبل) كما جاء مفسرًا في حديث ابن عباس وابن عمر› وجزم به الإمام أحمد»› 
واعتمده ابن القيم في "الإغاثة " » قال : "وقيل : البربط" . (انظر المادة ۳) . 

وقال الخطابي في "المعالم )۲۹۸/٥("‏ : 

" و(الكوبة) يفسر ب (الطبل) » ويقال : هو (النرد) » ويدخل في معناه كل وتر ومزهر 
ونحو ذلك من الملاهي والغناء" . 

وفيها أقوال أحرى نقلها الشيخ أحمد شاكر كث في التعليق على "المسند" . 

: ثم قال‎ ›)۷٦/۱۰( 

وأجود من كل هذا وأحسن شمولا قول أحمد في كتاب " الأشربة )۲١ ٤("‏ : يعني 
ب (الكوبة) كل شيء يكب عليه" . 

: (المزامیں‎ (٦ 

جمع (مزما) : آلة من قصب - أو معدن - تنتهي قصبتها ببوق صغير» كذا 
في "المعجم الوسيط " . 


۷ (الزر) : ) 
بكسر اليم : نبيذ يتخذ من الذرة »› وقیل : من الشعير أو الحنطة . " نهاية " 
۸) (المعازف) : 


هي الدفوف وغيرها نما يضرب [ به ] » كما في "النهاية" . 

وفي "القاموس " : 

"هي الملاهي » كالعود والطنبور» الواحد (عغزف) أو (يعرّف) كمنبر ومكنسة› 
و(العازف) : اللاعب بهاء والمغني " . 

ولذلك قال ابن القيم في "الإغاثة" : 
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"وهي آلات الهو كلهاء لا حلاف بين أهل اللغة في ذلك" . 
| وأوضح منه قول الذهبي في " السیر )٠١۸/۲۱("‏ : 
'(امعازف) : اسم لكل آلات اللاهي التي يعرف بها » كالزمار » والطنبور » والشبابة ‏ 
- والصنوج" . 
ونحوه في کتابه "تذ کرة الحفاظ )١۳۳۷/۲("‏ . 
۳- الفصل الفالث 
ارد على ابن حزم وغبره من عل شيا من الأحاديث التقدمة.. 
قلت : سبق أن رددت على ابن حزم وغيره من الطاعنين في الأأحاديث الصحيحة في 
المقدمة » وفي أثناء تخريج الأحاديث الستة الصحيحة المتقدمة » والذي أريد بيانه الآن › أن 
أحاديث التحرم بالنسبة لابن حزم ونظرتنا إليها تنقسم إلى ثلاثة أقسام : 
الأول : ما ضعفه منها» وهو مخطئ . 
الثاني : مالم يقض عليه منهاء أو وقف على بعض طرقها دون بعض » ولو وقف عليها. 
وثبتت ت عنده لأخذ به » فهو معذور ET‏ 
منها بقوله حالفا غير حانٹ إن شاء الله )۹/4(: 
وله او مید جیه أو واحد مه فاکر می طرق اقات إلى رسول ال لاء لا 
ترددنا في الأخذ به" . 
هذا هو الذي نظنه فيه › ا e E oA‏ 
وتبينت لهم احة » فلا عذر لهم ولا كرامة » بل مثلهم كمثل ناس في ) الجاهلية كانوا 
يعبدون الجن » فأسلم أولفك في عبادتهم وضلالهم› کیا قال تعالی : 


ll‏ ے ارش ریشم ەر ص 


اوک لذن دعوت يدنغوت إل رتهم الوسية أ ا ورجون رحمته ویخاوت 
عا ن فا و 5 ا 
الثالكث ای پا او ی 
إذن في القسم الأول والثاني » فأقول وباللّه التوفيق : 

القسم الأول : انتقد منه ابن حزم حديثين من الستة : الأول منها والثالك . 
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أما الحديث الأول : فقد ذ كرت له فيما تقدم طريقين إلى عبد الرحمن بن غنم عن أبي 
عامر أو أبى مالك الأشعري . 

الأولى : من طريق البخاري : قال هشام بن عمار : حدثنا صدقة بن خالد .. بسنده 
عن عبد الرحبن بن غنم الاشمري : حاشي أبو عامر أو أبو مالك الاشعري - واللّه ما 

عله ابن حزم e‏ ال بين البخاري وهشام ! والأحرى جهالة الصحابي 
الأشعري ! فقال فی "المحلی )٥۹/۹("‏ » وهو آخر أحاديث الباب عنده: 

" وهذا منقطع لم يتصل بين البخاري وصدقة بن خالد » ولا يصح في هذا الباب شيء 
آبدا» وکل ما فیه فموضو ع " ! 

كذا قال ولا يخفى على طلاب العلم فضلا عن العلماء ما فيه من التنطع والمبالغة » فإن 
الانقطاع - لو صح - لا يلزم منه الحكم على المتن بالوضع » لا سيما وقد جاء موصولا من 
طریق أخحرى عنده » وثالثة عندنا کما تقدم ویأتی › ومع ذلك کله أغمض القرضاوي 
والغزالي - ومن تابعهما - أعينهم عن ذلك كله وقلدوه» كما تقدم » أكان ذلك عن جهل 
منهما ام عن هوى ؟ ! والعياذ بالله تعالى . 

وقوله :" .. وصدقة بن خالد" » خطأ لعله سبق قلم منه » والصواب " .. وهشام بن 
عمار" كما سبق في الرد على الغزالي ٠‏ . 

وقال في " رسالته "(ص )٩۷‏ : 

" ولم يورده البخاري مسندًا» ونما قال فيه : قال هشام بن عمار : ثم هو إلى أبي عامر 
أو أبى مالك › ولا یذدری أبو عامر هذا" إِ 

أما ا لجواب عن الانقطاع ؛ فقد سبق ييانه مفصلا في غير ما مناسبة » ولكن من تمام 
الفائدة أن أنقل هنا بعض ما قاله الحفاظ والنقاد » ردا على ابن حزم إعلاله المذ كور» ليزداد 
القراء علما بلغ ضلال المنحرفين عن سبيل المؤمنين لإصرارهم على تقليده تقليدا أعمى 
مقرونًا باتباع الهوى » فأقول : ) 

-١‏ قال العلامة ابن القيم في "إغائة اللّهفان )٣٣۰ - ۲٠۹/۱("‏ وفي"تهذيب 
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السنن"(۲۷۱/۰ ¬ ۲۷۲) مع شيء من الدمج بينهما والتلخيص : 

ولم يصنع من قدح في صحة هذا الحديث شيعا كابن حزم نصرة لمذهبه الباطل في 
إباحة الملاهي » وزعم أنه منقطع ؛ لأن البخاري لم يصل سنده به . وهذا القدح باطل من 
وجوه : 
أحدها : أن البخاري قد لقي هشام بن عمار وسمع منه» فإذا قال : 

" قال هشام "فهو بمنزلة قوله :"عن هشام "اتفاقًا . 

الثاني : أنه لو لم يسمع منه فهو لم يستجز ال جزم به عنه إلا وقد صح عنه أنه حدث به » 
وهذا كثيرا ما يكون لكثرة من رواه عنه عن ذلك الشيخ وشهرته » فالبخاري أبعد خلق الله 
عن التدليس . 

الثالث : أنه أدخله في كتابه المسمى ب (الصحيح) محتجًا به » فلولا صحته عنده لا 
فعل ذلك » فالحديث صحیح بلا ريب . ) 

الرابع : أنه علقه بصيغة جزم دون صيغة التمريض » فإنه إذا توقف في الحديث أو لم 
یکن على شرطه یقول : " ویروی عن رسول الله ی" » و :"یذ کر عنه" » ونحو ذلك» 
فإذا قال : "قال رسول الله ية" » و :"قال فلان " فقد جزم وقطع بإضافته إليه » وهنا قد 
جزم بإضافة الحديث إلى هشام » فهو صحيح عنده. . 

الخامس : أنا لو أضربنا عن هذا كله صفحا» فالحديث صحيح متصل عند غيره ' 

ثم ذكر حديث بشر بن بكر المتقدم من رواية الإسماعيلي وفيه لفظة (المعازف) التي 


نکر وجودها حسان المضعف ! 
۲- وذكر نحوه ابن الصلاح من قبل في "مقدمة علوم الحديث "(ص ۷۲ - ۷۳) 
وقال : ) 


" والحديث صحيح معروف الاتصال بشرط الصحيح " . 
۳- وتلاه الحافظ ابن حجر في "الفتح " (. e‏ 
الذي يحمل البخاري على مثل هذا التعليق » ثم ) 
"وقد تة OP PE NE‏ 
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صحيكًا إلى من علق عنه » ولو لم يكن من شيوخه » لكن إذا وجد الحديث المعلق من رواية . 
يعض اظ مر سرلا إلى من عله يفرط الضجة زان الإشكال» .رلا غيت فى آداء 
الأمر بهذا النوع» وصنفت كتاب "تغليق التعليق "» وقد ذكر شيخنا في "شرح 
الترمذي " وفي کلامه على "علوم الحديث "أن حديث هشام بن عمار جاء عنه موصولا 
في " مستخرج الإسماعيلي "قال : .. " 

ثم ساق إسناده وأتبعه بإسناد ابي داود» وقد تقدم ذكرهما مع روايات أخرى عن 
جماعة من الفقات قالوا : " حدثنا هشام بن عمار ..." » ثم وقفت على قاعدة حديثية لابن 
حزم يلتقي فيها مع ما تقدم عن أئمة الحديث أن تعليق البخاري المذ كور في حكم الإسناد 
المحصل بين البخاري وشيخه هشام بن عمار» فقال في " أصول الأحكام"(١/١٤٠)‏ : 

راا الاس فم سن 

أحدهما : حافظ عدل » ربا أرسل حديثه › وربا أسنده› وربما حدث به على سبیل 
ا لمذاكرة والفتيا أو المناظرة » فلم يذ كر له سندًاء» ورا اقتصر على ذكر بعض رواته دون 
بعض » فهذا لا يضر سائر رواياته شيمًا ؛ لأن هذا ليس جرحة ولا غفلة » لكنا نترك من حديثه 
ما علمنا يقينا أنه أرسله » وما علمنا أنه سقط بعض من في إسناده » ونأحذ من حديثه ما لم 
نوقن فيه شيعا من ذلك » وسواء قال : (أخبرنا فلان) أو قال : (عن فلان) أو قال : (فلان عن 
فلان) » كل ذلك واجب قبوله » ما لم بتیقن أنه أُورد حدیثا بعينه إيرادًا غير مسند » فإن أَيقنًا 
ذلك ت ركنا ذلك الحديث وحده فقط › وأحذنا سائر رواياته" . 

قلت : فهذا نص منه فيما ذ كر صريح » يوجب الأحذ بقول البخاري : (قال هشام) » 
زان ا نا ن ا إعلاله إياه بالانقطاع » وثبت بالتالي أن مقلديه 
إن يعون إلا القن وما هوى ألأنهُ نش › واللّه المستعان . 

وبهذا ينتهي ال جواب على العلة الأولى وهي الانقطاع التي زعمها ابن حزم ومقلدوه› 
وتبين جايا أنها (سراب) . 

وبقي الجواب عن العلة الأأحرى» وهي ای یک 2 
سعمًا عند العلماء » قال الحافظ في "الفتح )۲٤/۱۰("‏ . 
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لكق اع افاي ١‏ بسي تداع لن او حن هر رة . 

قلت : وذلك لأن الراوي عنه تصريحه بالسماع من النبي اة ثقة من كبار التابعين ٠»‏ 
بل قيل بصحبته فهو من العارفين بصحبة محدثه عن النبي بيا » ولا سيما وقد كد ذلك 
بقوله : " واللّه ما كذبني " » فلا يضرنا بعد ذلك شکه وتردده ما دام أنه أحبرنا بصحبته » وان 
ما يؤيد هذا قول ابن حزم في فصل " صفة من يزم قبول نقله الأبار " من كتابه " الإحكام 
في أصول الأحکام"(١/١٤١)‏ . 

فالفقيه العدل مقبول في کل شيء" . 

قلت : وليس يخفى على أحد ن من هذه الكلية قول التابعي الفقة : حدثني من سمع 
النبي اة أو نحوه كما هنا» فاشتراط ابن حزم تسمية الصحابي - كما يدل عليه إعلاله 
هذا» وصرح بذلك في مکان آخر من" الإاحکام ")۳/۲ و٣‏ ۸) » فهو مع منافاته لعموم قوله 
المذكور - وعليه علماء الحديث - فهو نما لا دليل عليه . 

على أن الإمام البخاري قد رجح - كما قدمناه أنه أبو مالك الأشعري - وهو صحابي 
معروف - وإليه مال الحافظ )٠٠/٠١(‏ فقال بعد أن ذكر ترجيح الإمام : 

"على أن التردد في اسم الصحابي لا يضر كما تقرر في "علوم الحديث " » فلا التفات 
إلى من أعل الحديث بسبب التردد » وقد ترجح أنه عن أبي مالك الأشعري » وهو صحابي 
مشهور ' . 

قلت : حتی عند ابن حزم» فقد رآیته احتج في "الإحکام )۳۱/٤("‏ بسند فيه 
معاوية بن صالح التقدم عن حاتم بن حريث » عن مالك بن أبي مرم : ثنا عبد الرحمن بن 
غنم قال : أنبأنا أبو مالك الأشعري قال : سمعت رسول الله لا : 

" ليشربن ناس من أمتي الخمر يسمونها بغير اسمها" . 

وهذا تناقض منه ؛ لأنه ضعَف معاوية هذا» وجهل شيخه كما يأتي . 

وقال الحافظ أيضا في " تغليق التعلیق "(۲۱/۰ - ۲۲) بعد أن ساق طرق الحديث 
الثلاثة عن عبد الرحمن بن غنم : ) 

"وهذا حديث صحيح لا علة له ولا مطعن فيه » وقد أعله أبو محمد بن حزم 
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بالانقطاع بين البخاري وصدقة بن خالد» وبالاختلاف في اسم أبي مالك » وهذا كما تراه 
و و(عبدان) و(جعفر 
الفريابي) » وهؤلاء حفاظ أثبات . 

وما الاحتلاف في كنية الصحابي » فالصحابة كلهم عدول" . 

هذا» ويبدو لي أن هذه العلّة لما لم يجد الغرم بتضعيف الأحاديث الصحيحة مجالا 
للتشبث بها لوضوح بطلانها » اختلق من عنده علة أحرى هي عند العلماء أبطل منها» وهي 
أن (عطية بن قيس) الذي احتج به مسلم ووثقه غيره مجهول ! وهي دعوى كاذبة لم يقل 
بها أحد قبله » كما تقدم بيانه » فلا داعي للإعادة » لكن في التنبيه عليها هنا فائدة . 

وقد كنت ذ كرت للحديث طريقين آخرين عن عبد الرحمن بن غنم » أحدهما طريق 
معاوية بن صالح التي ذکرتها آنفا » فأعله ابن حزم بقوله في " رسالته "(ص )٩۷‏ : 

"معاوية بن صالح ضعيف » ومالك بن أبي مرم لا يدرى من هو؟" . 

وأعلّه في "الحلی )٥۷/۹("‏ بمعاوية فقط ! وهذا الإإعلال من جنف ابن حزم فقد وثقه 
جماعة من المتقدمين منهم الإمام أحمد » وما أطلق الضعف عليه أحد من الحفاظ المعروفين › 
وقال فيه الحافظ ملخصًا أقوال الأئمة فيه : "صدوق له أوهام" . 

وقال الذهبي في " الكاشف " 

"صدوق إمام" . 

ووصفه في " سير أعلام النبلاء " )١ ٥۸/۷(‏ ب" الإمام الحافظ الثقة » قاضي الأندلس " . 

وساق له حدیتا بإسناده » وقال : 

" هذا حديث صالح الإسناد" . 

وقد احتج به مسلم » فحديث المعازف هذا صالح لولا جهالة مالك بن ابي مرم » لكنه 
في المتابعة مقبول » لا سيما وقد رجح البخاري روايته على رواية هشام بن عمار كما تقدم » 
واحتج به ابن حزم في تحريم الخمر كما ذكرت قريياء وقال ابن تيمية في" إبطال 
التحليل " (ص ۲۷ - طبعة الكردي) : 


"سناد حسن » فان حاتم بن حريث شيخ » ومالك بن أبي مرم من قدماء الشاميين" 
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وقبل الانتقال إلى الحديث الآخر الذي ضعفه ابن حزم من هذا القسم الأول » أُرى أنه 
من المهم أن أختم الكلام على هذا الحديث الأول بالتذ كير بمن صححه من الأئمة الحفاظ 
على مر العصور : 

. البخاري ۲- ابن حبان ۳- الإسماعيلى‎ -١ 

. ابن الصلاح مھ النووي 2 أبن تيمية‎ -٤ 

۷- ابن القيم ۸- ابن كثير ۹- العسقلاني . 

. الأمير الصنعاني‎ -٠١ السخاوي‎ -١١ ابن الوزير الصنعاني‎ - ٠١ 

انظر كتابي الجديد " ضعيف الأدب المفرد" » في أثناء الرد على ابن عبد المنان في 
A A ES‏ 
على صواب »› وأولفك الأئمة على حطاً ؟ !وهل نتوی ۲ ن لن i‏ ل يمون › 
ئ ف لك ڪر لىن کان لم لب او آل السَنح وهو سهيده . 

وأما الحديث الآحر الذي ضعفه ابن حزم من الأحاديث الستة المتقدمة › فهو الحديث 
الثالث منها » فقد أعلّه بجهالة تابعيه (قيس بن حبتر النهشلي) » وهذا من ضيق عطنه › وقلة 
ا والمتأحرين › ا 

ولا غرابة في جهل اين حزم إياه » فقد جهل جماعة من الحفاظ هم في الشهرة 
كالشمس في رابعة النهار ثقة وحفظا » منهم الإمام الترمذي صاحب "السنن" » قال الحافظ 
في ترجمته من "التهذيب " بعد ان توثيقه عن ابن حبان والخليلي : 

" وما بو محمد ابن حزم فإنه نادی على نفسه بعدم الاطلاع»› فقال في کتاب 

(الفرائض) من "الإیصال " : "محمد بن عیسی بن سورة مجهول " ! ولا يقولنٌ قائل : لعله 
ما عرف الترمذي ولا اطلع على حفظه » ولا على تصانيفه ! فإن هذا الرجل قد أطلق هذه 
العبارة في خلق من المشهورين من الثقات الحفاظ كأبي القاسم البغوي » وإسماعيل بن 
محمد بن الصفار » وأبي العباس الأصم وغيرهم » والعجب أن الحافظ ابن الفرضي ذكره في 
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کتابه "المؤتلف والختلف " ونه فيه على قدره » فکیف فات ابن حزم الوقوف عليه فيه ؟ !" . 

قلت : ولذلك فلا يؤحذ من أحكامه إلا ما وافق فيها الأئمة المشهورين ممن كان قبله › 
أو على الأقل لم يخالفهم فيها . 
وبھذا ینت نتهي الكلام على الحديئين اللذين ضعفهما ابن حزم من القسم الأول من 
الأحاديث الست الصحيحة › » مع بیان خطه فیهما . 

والآن نتكلم على القسم الثاني منها» وهو ما لم يقف عليه منها » أو وقف على بعض 
طرقها دون بعض » ويدخل في هذا كل ما عدا ا لحديثين المذ كورين مع شيء من التفصيل › 
فأقول : 

الحديث الثاني منها» صرح ابن حزم عقبه بقوله كما تقدم : 

"لايدري تمن رواه" ! 

مع أنه قد رواه كثر من عشرة من الحفاظ المشهورين في مصنفاتهم من حديث أنس 
وعبد الرحمن بن عوف كما تقدم تخريجه مفصلا» وذلك مما نادي ابن حزم به على نفسه 
بقلة اطلاعه على الأحاديث المسندة » ومع ذلك اغترّ به الشيخ الخزالي فقلده» وزاد على ِ 
ذلك - ضغًا على إټالة - أن أُساء فهم كلام ابن حزم كما تقدم أو أنه حرفه ! 

والحديث الثالٹ لم يورده› وإن كان أورده في مکان آخر من اا بجهالة 
(قیس بن حبتر) » وهو مخطئ کما سبق . 

اديت الرابع وامخاس لم يد كرهما مطلقاء ومغلهما للديث السادس » لم يذكره 
مع أكثر شواهده » وفيها ما هو صحيح لذاته كحديث ربيعة الجرشي ر » ومنها حديث 
فرقد - بسنده الصحيح لغيره - عن أبي أمامة » لم يذ كر من طرقه عنه إلا طريق الحارث بن 
بهان التروك ! وكذلك لم يقف على الطريق الثالث في الحديث الأول الذي رواه ابن ذي 
حماية الفقة » رغم أنف مضعَف الأحاديث الصحيحة ! 

-٤‏ الفصل الرابع 

في دلالة الأحاديث على تحرم الملاهي بجميع أشكالها : 

اعلم حي السلم ! أن الأحاديث المتقدمة صريحة الدلالة على تحريم آلات الطرب 
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E وأنواعها» : نصا على بعضها كالمزمار والطبل والبربط‎ e 
: وذلك لأمرين‎ 

الأول : شمول لفظ (امعازفم لها فى اللغة كما تقدم يانه في (الفصل الثاني »و کما 
سيأتي أيضا عن ابن القيم . ) 

و والإلهاء » ويؤيد ذلك قول عبد الله بن 
عباس - رضي الله عنهما - : 

"الدف حرام » والمعازف والكوبة حرام » والمزمار حرام" . 

رجه البيهقي (۲۲۲/۱۰) من طريق عبد الكرم ا-جزري عن أبي هاشم الكوفي عنه . 

قلت : وهذا إسناد صحيح إن كان (أبو هاشم الكوفي) هو (أبو هاشم السنجاري) 
السمی (سعدًا) » فإنه جزري کعبد الکرم » وذ کروا أنه روی عنه » لکن لم ار من ذ کر أنه 
کوفي » وفي "ثقات ابن حبان )۲۹٦/٤("‏ أنه سکن دمشق » والله أعلم . 

غير أن الحديث e‏ ا لحر والحرير والخمر والمعازف .. " بحاجة إلى شيء 
من البيان ا ) 

أُولاً : قوله : " يستحلون " » فإنه واضح الدلالة tt‏ المذكورات الأربعة ليست 
حلالا شرعًا » ومنها ET‏ وقد جاء في كتب اللغة » ومنها "المعجم الوسيط " : 

"استحل الشيء عدّه حلالا" . 

ولذلك قال العلامة الشيخ علي القاري في "المرقاة )٠١٠٦/١("‏ : 

" والمعنى : يعدون هذه الأشياء حلالات بإيراد شبهات » وأدلة واهيات » منها ما ذ كره 
بعض علمائنا (يعتي الحنفية) » من أن الحرير إغا يحرم إذا كان ملتصقا بالجسد» وأما إذا لبس 
من فوق الثیاب فلا باس به ! فهذا تقييد من غير دليل نقلي ولا عقلي » ولإطلاق قوله 
ية : "من لبس الحرير في الدنيا لم يابسه في الأخرة" » وكذلك لبعض العلماء تعلقات ب 
طول یانھاء وھذا الحدیث مؤید بقولہ تعالی : وین آلایں من شای لَه 

O : قلت‎ 
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قليله وكثيره » والخمر المتخذ من التمر وغيره فلا يحرم منه إلا الكثير المسكر ! فهذه ظاهرية 
- مقيتة ! ومثله التفريق بين الموسيقى المثيرة للجنس فتحرم » وغيرها من الموسيقى فتحل ! كما 
تقدم بيانه في المقدمة في الرد على أبي زهرة ومن قلده ! (ص ٦‏ - ۸) » وهذا مع ما فيه من 
a Ag‏ 
المعازف الذي رواه البخاري (۹ - )۷١‏ : 

" ولعل البخاري يقصد أجزاء الصورة كلهاء أعني المحفل الذي يضم الخمر والغناء 
والفسوق " . 

فأقول للشيخ a‏ 
رغم أن قائله عربي وکاتب کبیر! كيف لا وهو يخلط بين كلام النبي ية وكلام 
البخاري » فينسب كلامه ية إلى البخاري ! وهذه في غاية العجب كما هو ظاهر » فلا 
أدري أهو خحطاً فكري أم لط قلمي ؟ وأحلاهما مر هذا أولا . 

وثانيا : يبطل ذاك التعليل تصريح ما بعد حديث المعازف من الأحاديث » بتحرم أنواع 
من آلات الطرب » وفي الحديث السادس » وما تحته من الشواهد التصريح بان من أسباب 
المسخ والخسف والقذف اتخاذ الآلات والقينات ومنها حديث ربيعة الجرشي الصحيح › 
وفيه سؤالهم عن السبب : 

" قالوا : بم يا رسول الله ؟ قال : باتخاذهم القينات » وشربهم الخمر" . 

وفي حديث عمران : 

"إذا ظهرت المعازف » وكثرت الفعاته و كب الحمر: 

وثالثا : قال ابن القيم في "إغاثة اللهفان "عقب حديث (المعازف) ما مختصره /|١(‏ 
Mh‏ 

' ووجه الدلالة أن (المعازف) هي آلات الهو كلها » لا حلاف بين أهل اللغة في ذلك › 
ولو كانت حلالا ما ذمهم على استحلالها » ولا قرن استحلالها باستحلال الخمر وال حر .. 
وقد توعد مستحلي (المعازف) فيه بأن يخسف الله بهم الأرض » ويمسخهم قردة وخنازير» 
وإن كان الوعيد على جميع هذه الأفعال » فلكل واحد قسط في الذمٌ والوعيد" . 
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فهذا الحقّ ليس به حفاء فدعني عن بنيات الطريق » والحقيقة المرة أن الشيخ الغزالي 
وأمثاله من الدعاة أو الكتاب المعاصرين ليس لديهم منهج علمي ينطلقون منه فيما يذهبون ٠‏ 
إليه من الأحكام والمسائل» لا من الناحية الفقهية » ولا من الناحية الحديثية » وإما هي 
العشوائية العمياء المقرونة في كثير من الأحيان باتباع الأهواء» فتارة تراه مع الآرائيين أو 
العقلانيين - كما يقولون اليوم - في مخالفة النصوص الصحيحة الصريحة › بل إنه تقدمهم 
في ذلك بأشواط» فخالف الاأئمة والفقهاء جميعًا بدون استثناء» وقد ذ كرت في المقدمة 
بعض الأمثلة » وتارة تراه ظاهريًا جامدًا كالصخر الجلمود مقلدًا لبعض أئمة الظاهرية 
المتنطعين » ولو خالف أئمة الحديث والفقه جميعًا ! فإنه كما قلده ابن حزم في تضعيفه 
لأحاديث العازف الصحيحة » فإنه كذلك قلده في تأويله لحديث المعازف تأويلا باطلا» 
ولكي ابن حزم مع ذلك كان أعقل منه فى احتيار النص الذي تأوله » فإنه لم يتجراً على تأويل 
حديث البخاري - كما فعل ري قله فة" يستحاون "6 وما قال خديف 
معاوية بن صالح الخالي منه » وفيه - " وضرب على رؤوسهم بالعازف .." . فقال ابن حزم 
(۷/۹): 

" وليس فيه أن الوعيد المذ كور إنما هو على المعازف » كما أنه ليس على اتخاذ القينات › 
والظاهر أنه على استحلالهم الخمر بغير اسمها" . 

ومع أن هذا الذي استظهره تكلف ظاهر» وتأويل باطل لما تقدم من الأحاديث» 
وتفسیر ابن القيم » فقد أجاب عنه الشوكاني بجواب آخر» فقال في " نيل الأوطار "(۸/ 
٥‏ بعد أن حكى تأويل ابن حزم ملخصا دون أن يعزوه إليه وفيه رد ظاهر على الغزالي 
اف 

" ويجاب بأن الاقتران لا يدل على أن الحرم هو ال جمع فقط » وإلا لزم أن الزنا المصرح به 
في الحديث (يعني حديث البخاري) لا يحرم إلا عند شرب الخمر واستعمال المعازف› 
واللازم باطل بالإجماع » فال لزوم مثله » وأيضا يازم في مشل قوله تعالی : (إنه کان لا يؤمن 
باللّه العظيم . ولا يحض على طعام المسكين) أنه لا يحرم عدم الإيان باللّه إلا عند عدم 
PPE‏ : ريم مثل هذه الأمور المذ كورة ‏ في لاوا ق جام من 
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دلیل آخحر» فیجاب بأن تحر المعازف قد علم من دلیل آخر أُیضا کما سلف › على أنه لا 
مئ إلى ذلك حتى يصار إليه" . 

وها هنا تنبيه مهم على معنى (الاستحلال) الوارد في الحديث : فقد قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية - رحمه الله تعالى - في كتاب "إبطال التحليل "(ص ۲۰ - -۲١‏ الكردي) : 

" لعل الاستحلال المذ كور في الحديث إنما هو بالتأويلات الفاسدة » فإنهم لو استحلوها 
مع اعتقادهم ان الرسول حرمها کانوا کفارًا» ولم یکونوا من امته » ولو کانوا معترفین بأنها 
حرام » لأوشك أن لا يعاقبوا بالمسخ كساثر الذين لم يزالوا يفعلون هذه العاصي » ولا قيل 
فيهم : " يستحلون " » فإن المستحل للشيء هو الذي يأحذه معتقدًا حلّه » فيشبه أن يكون 
استحلالهم الحمر» يعني أنهم يسمونها بغير اسمها كما في الحديث » فيشربون الأشرية 
احرمة » ولا يسمونها حمراء» واستحلالهم المعازف باعتقادهم أن آلات الهو مجرد سمع 
صوت فيه لذة » وهذا لا يحرم » كألحان الطيور » واستحلال الحرير وسائر أنواعه باعتقادهم 
أنه حلال للمقاتلة وقد سمعوا أنه يباح لبسه عند القتال عند كثير من العلماء» فقاسوا سائر 
أحوالهم على تلك ! وهذه التأويلات الثلاثة واقعة في الطوائف الثلاثة التي قال فيها ابن 
امبارك - رحمه الله تعالى - : وهل أفسد الدين إلا الملوك وأحبار سوء ورهبانها » ومعلوم 
أنها لا تغني عن أصحابها من الله شيعا بعد أن بلغ الرسول اة وبين تحرم هذه الأشياء بيان 
قاطعًا للعذر» كما هو معروف في مواضعه" . 

ه - الفصل الخامس : 

مذاهب العلماء في تحريم آلات الطرب : 

بعد أن ألبتنا فيما سلف صحة الأحاديث في تحريم الآلات » ويينا دلالتها على الحرم › ٠‏ 
بحن جا لد شم ذلك اذ رقف الا رار رحبت فتها الل مارت 
الطالب على معرفة من الناحية الفقهية أيضاء وبزداد بذلك علا بانحراف الغزالي في 
تأليفه " السنة النبوية بين أهل الفقه وأهل الحديث "- ومن سار سيره - عن الفقه وعلمائه › 
كما هو منحرف عن السنة وعلمائها !! فقد وصفهم جميعًا - بجهل بالغ ب"الوعاظ " ! 
(ص )۷٤‏ لتحريهم الغناء !! - قال الإمام الشوكاني في" نيل الأوطار "(۸۳/۸) ما 
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ملخصه : "وقد اختّلف في الغناء مع آلة من آلات الملاهي » وبدونها» فذهب الجمهور إلى 
التحريم مستدلين بجا سلف (يعني من الأحاديث) » وذهب أهل المدينة ومن وافقهم من 
علماء الظاهر والصوفية إلى الترخحيص في السماع » ولو مع العود واليراع" . 

ثم نقل عن بعضهم أنه حكى أقوالا عن بعض السلف بالإباحة » وتوسع في ذلك توسعًا 
iE ê i His‏ 
خلافه » وبعضها مشكوك في لفظه > كما يأتي تحقيقه . 

ولكن قبل ذلك أريد أن أنبه على أمرين : 

الأول : أن المقصود ب (الجمهور) هناء إفا هم الأشمة الأربمةء تيا للسلف » > کما فصل 
القول في ذلك العلامة ابن قم ال جوزية في "إغاثة الّهغان )۲١١ - ۲۲٠/١("‏ » ولذلك نا 
نسب .ابن المطهر الشيعي إلى أهل السنة "[باحة اللاهي والغناء" كذبه شيخ الإسلام ابن 
تيمية في رده عليه في " منهاج السنة " فقال (۳۹/۳) : 

"هذا من الكذب على الأئمة الأربعة » فإنهم متفقون على تحرم المعازف التي هي آلات 
الهو كالعود e‏ التالف › ۰ بل حرم عندهم 
اتخاذها" . 

والأمر الآخر : عزو الشوكاني الترحيص إلى (أهل المدينة) يوهم بإطلاقه أن منهم 
مالكا» وليس كذلك» وإن كان مسبوفًا إليه كقول الذهبى فى ترجمة (يوسف بن 
يعقوب بن أبي سلمة الماجشون) . 

"قلت : هل المدينة يترحصون في الغناء» وهم معروفون بالتسكُح فيه" . 

وذکر فیها : "أنه کانت جواریه في بیته يَضربنَ بالمعزف " . 

فأقول : ليس منهم الإمام مالك يقيئًا » بل قد أنكره ا 
فروى أبو بكر الخلال في "الأمر بالمعروف " (ص ۳۲).وابن اجوزي في " تلبيس إبليس " (ص 
١‏ بالسند الصحيح عن | إسحاق بن عيسى الطباح - ثقة من رجال مسلم - قال : 
سألت مالك بن أنس غما يترحص فيه أهل المدينة من الغناء؟ فقال : "نما يفعله عندنا 
الفشاق " . 


زر 
ا 
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ثم روى الخلال بسنده الصحيح أيضا عن إبراهيم بن النذر - مدني ثقة من شيوخ 
البخاري - وسفل فقيل له : أنعم رحصون [ في ] الغناء ؟ فقال : " معاذ الله » ما يفعل هذا 
عندنا إلا الفشاق " . 

وأما الأقوال التي نقلها الشوكاني ما سبقت ا و بالکلام عليها› 
فا لجواب من وجهين ٠‏ 

الأول : أنه لو صحت نسبتها إلى قائلها (وفيهم الكوفي والدنی وغیرهم) » فلا حجة 
فيها » لخالفتها ما تقدم من الحاديث الصحيحة الصريحة الدلالة . 

والثاني : أنه صح عن بعضهم خلاف ذلك » فالأخذ بها أولى » بل هو الواجب » 
فلأذكر ما تيسر لي الوقوف عليه منها : 

الأول : شريح القاضي » قال أبو حصين : أن رجلا کسر طنبور رجل »› فخاصمه 
شریح » فلم يضځنه شيئًا . ) 

أحرجه ابن أبي شيبة في "المصنف "(۷/ ٠١/۳٠۲‏ ۳۲۷) وإسناده صحيح » والبيهقي 
)۱۰۱/١(‏ والخلال »)۲٣(‏ وقال عقبه : 

"قال حنبل : سمعت أبا عبد الله يقول : هو منكر» لم يقض فيه بشيء" . 

ا ع الله هي الا اخحة وروى عنه نوه ابو داود في " مسائله "'(ص ۲۷۹) . 

الثاني : سعيد بن المسيب قال :"إني لأبغض لاوا حا رة 

أحرجه عبد الرزاق في "المصنف )۱۹۷٤۳/۹/۱۱("‏ بسند صحيح . 

الثالث : الشعبي (عامر بن شراحيل) » روى عنه إسماعيل ب ا 
المغنية » وقال :"ما أحب أن آكله" . 

رجه ابن بي شیبة (۲/۹/۷ ٠.‏ ا 

ويأتي قوله : الغناء ينبت النفاق في القلب .. 

الرابع : مالك بن أنس» وقدمنا عنه بالسند الصحيح أنه قال في الغناء : "نما يفعله 
عندنا الفشاق " » ومع ذلك نقل الشوكاني عن الققّال أن مذهب مالك إباحة الغناء 
بالمعازف !! 
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هذا وفي بعض الأقوال التي ذكرها الشوكاني ما قد يصح إسناده » ولكن في دلالته 
رمن ت د و عل دن د 

أحدهما : ما عزاه لابن حزم في رسالته في "السماع " بسنده إلى ابن سيرين قال : 

إن رجلا قدم المدينة بجوار› فنزل على عبد الله بن عمر» وفيهنّ جارية تضرب » فجاء 
رجل فساومه » فلم يهو منهنٌ شيعا ء قال : انطلق إلى رجل هو أمثل لك بيعًا من هذاء قال : 
ال الله ی ر ی عله ار جا س فال ای 
العود" » فأحذته فغتّت » فبايعه » ثم جاء إلى ابن عمر ... إلى آخر القصة . 

ولي على هذا ملاحظتان : 

الأولى : أنه ليس في " رسالة "ابن حزم المطبوعة (ص )١ ١١‏ لفظة " العود " . 

والأخرى : أنها وردت في "الحلى "لكن على الشك فيها أو التردد بينها وبين 
لفظة "الدف " » اورده فیه (۹/ ٦۲‏ - 1۳) من طريق حماد بن زيد [ و ] أيوب السختياني › 
وهشام بن حسان » وسلمة بن هيل - دخل حديث بعضهم في بعض - كلهم عن محمد 
ابن سيرين أن رجلا .. القصة› وفيها: ` ) 

" فأحذت - قال أيوب : بالدف » وقال هشام : بالعود - حتى ظن ابن عمر أنه قد نظر 
إلى ذلك » فقال ابن عمر : حسبك سائر اليوم من مزمور الشيطان » فساومه .. "الحديث »› 
وصحح ابن حزم إسناده » وهو كما قال إذا كان السند إلى الأربعة المسكين صحيحًا كما 
يغلب على الظن.  a.‏ 

والمقصود أنه قد احتلف أيوب وهشام في تعيين الآلة التي ضربت عليها ال جارية » و كل 
منهما ثقة » فقال الأول :"الدف" . وقال الآحر : "العود" » وأنا إلى قول الأول أميل › 
حلفا أ اف فة ن موه ر مغن کا حا راس كاك 
هشام مع فضله وعلمه وثقته » كما يتبين ذلك للباحث في ترجمتيهما» وبخاصة في "سير 
أعلام النبلاء" امجلد السادس » قال في ايوب )۲١/(‏ : 

"قلت : إليه المنتهى في الإتقان" . 
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والآخر : أنه اللائق خد اله بو قر - رضي الله عنهما -» فإن الف يختلف 
حكمه عن كل آلات الطرب من حيث إنه يباح الضرب عليه من النساء في العرس كما تقدم 
ج ويا ت ولذلك وجدنا العلماء فرقوا بينها وبينه من جهة إتلافها » فروى الخلال (ص 
۸ عن قر هو أبن جمد قال : 

سألت عبد اله عن كسر الطنبور» والعود» والطبل؟ فلم بر عليه شيتا - وتقدم حه 
قریتا عن أحمد وشريح - 

ال ا ی ر کی ای ف ک5 ی 
النبي ية في العرس" . 

يشير إلى الحديث "فصل ما بين الحلال والحرام ٠ ٠‏ "وقد مضى في المقدمة مع أخحطاء 
الشيخ أبو زهرة حولّه » وكأن الإمام أحمد يلمح بذلك | إلى أن الحديث يستازم عدم التعرض 
للف بالإتلاف ؛ أنه يح استعماله في النكاح › وهذا من دقيق فقهه وفهمه کاله ؛ 
بخلاف ما یستعمل منه فیما لم يبح » وعلیه يحمل ما ذکره الخلال (ص ۲۷) عن ال حسن 
(يعني : البصري) قال : 

"ليس الدفوف من أمر المسلمين في شيء» وأصحاب عبد الله يعني ابن مسعود) 
کانوا يشققونها" . 

وید اة کرت نا روئ ااال رھ ۸ غق عرب بن بخان ؛ أن ا عد الله سل 
عن ضرب الدف في الزفاف ما لم يكن غناء؟ فلم يكره ذلك » وسغل عن الف عند 
امیت ؟ فلم ير بكسره بسا » وقال : كان اأصحاب عبد الله يأحذون الدفوف من الصبيان في 
الأزقة فيخرقونها. ٠‏ 

وجملة الأصحاب رواها ابن بي شيبة ايسا )٥۷/۹(‏ بسند صحیح . 

والخلاصة أننا نبرئ عبد الله بن جعفر - رضي الله عنهما - من أن يكون اشترى 
ا لجارية من أجل ضربها على العود لما سبق ترجيحه » وإلا فلا حجة في غير كتاب الله وسنة 
نبيه بلا » ولا سيما وقد قال عبد الله بن عمر - وهو أفقه منه وأعلم -" حسبك اليوم من 
مزمور الشيطان "_. ) 
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هذاء والقول الآحر الذي فيه نظر » ما عزاه الشوكاني لشعبة أنه سمع طنبورا في بيت 
نهال بن عمرو»› الحدث الشهور . ) 

قلت : أصل هذا ما رواه العقيلي في " الضعفاء )۲۳۷/٤("‏ من طريق وهب - وهو ابن 
جرير - عن شعبة قال : 

أتيت منزل المنهال بن عمرو» فسمعت منه صوت ار فرجعت ولم أسأله» 
قلت : هلا سألته » فعسی أن کان لا يعلم . ) 

قلت : وإسناده إلى شعبة صحيح › ومنه يتبين أنه لا يجوز حشر المنهال هذا في زمرة 
القائلين بجواز الاستماع لآلات الطرب فضلا عن استعمالها ء لاحتمال أنه وقع ذلك دون 
علمه » أو رضاه » فترك شعبة إياه مردود » ولذلك اعترض عليه وهب بن جرير» وقال الحافظ 
في ترجمته من "المقدمة " (ص )٤٤٩‏ : 

" وهذا اعتراض صحيح › فإن هذا لا يوجب قدحا في اهال" . 

ومن قبله قال الذهبي في "الميزان " :"وهذا ایو 

على أن هذا الأثر يكن قلبه على المرحصين ؛ لأن شعبة انكر صوت الطنبور» فهو في 
ذلك مصيب » وإن كان أخطاً في ظنه أن المنهال كان من المرخصين به ! 

والخلاصة : أن العلماء والفقهاء - وفيهم الأئمة الأربعة - متفقون على تحربم آلات 
الطرب اتباعًا للأحاديث النبوية » والآثار السلفية» وإن صح عن بعضهم خلافه فهو 


ا 


محجوج با ذُکر» واله عز وجل بقول اا وريك لا بوه ینوت عق يڪو موك فيا 


2 ەر ‌ تهر ته کک دوا ن انف ع تَا ص E‏ کک 
-٦‏ الفصل السادي : 
شبهات البيحين وجوابها : 


بعد أن أبطلنا - با قدمنا من الأأحاديث الصحيحة ومذاهب الأئمة الرجيحة - تمسك 
ابن حزم ومن قلده بالأصل الذي هو الإباحة » وزعمه بأنه لم يأت نص بتحريم شيء من 
الألات» فإن من تمام الببحث والفائدة أن نذكر ما أيّد به صله المزعوم » ثم الرد عليه با 
أجاب به العلماء» فأقول : 
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لقد مسك ابن حزم في رسالته (۹۸ - ۰)۹٩‏ وفي "امحلی )١۲ - ٦۱/۹("‏ 
بحدیئین : 

أحدهما : عن عائشة » والآخر : عن ابن عمر - رضي الله عنهما - . 

-١‏ أما حديث عائشة » فقد ساقه من رواية مسلم وحده» وقد رواه البخاري أيضا› 
وغيره» وهو مخرج في "غاية ارام '"(۳۹۹)» وقد كدت أوردته في كتابي "مختصر 
صحيح البخاري " برقم (۸ )٥ ٠‏ بسياقه في اول " كتاب العيدين " » ضاما إليه كل الزيادات 
والفوائد المبثوثة في مختلف المواضيع والأبواب من " صحيح البخاري "من حديثها » ولذلك 
فإني سأنقل سياقه منه بحذف أرقام الأجزاء والصفحات من الزيادات » قالت - رضي الله 
عنها - : ) 
"دحل علي رسول الله ية وعندي جاريتان [ من جوار الأنصار] (وفي رواية : 
قینتان) [ في یام منی » تدففان وتضربان ] » تغنيان بغناء» (وفي رواية : با تقاولت » وفي 
أحرى : تقاذفت) الأنصار يوم بُعاث » [ وليستا بمغنيتين ] » فاضطجع على الفراش » وحوّل 
وجهه» ودخل أبو بكر [ والنبي ية معش بثوبه ] فانتهرني » (وفي رواية : فانتهرهما) 
وقال : مزمارة (وفي رواية : مزمار) الشيطان عند (وفي رواية : أمزامير الشيطان في بيت) 
رسول الله اة [ (مرتين) ] . فأقبل عليه رسول الله بكاو » روفي رواية : فكشف النبي اة 
عن وجهه) فقال : دعهما [ يا أبا بكر ! [ ف ] إن لكل قوم عيدًا» وهذا عيدنا ] » فلما غفل 
غمزتهما فخرجتا" . 

قلت : فاحتج ابن حزم على الإباحة للتغني بالدف فقال تعليقا على قوله : " وليستا 
بمغنیتين" : "قلنا : نعم » ولكنها قد قالت : "إنهما كانتا تغنيان " » فالغناء منهما قد صح › 
وقولها : " ليستا بمغنيتين "أي : ليستا بمحسنتين » وهذا كله لا حجة فيه » إنما الحجة في 
إنكاره يو على أبي بكر قوله : "أمزمار الشيطان عند رسول الله اة ؟ !" » فصح أنه مباح 
مطلق لا كراهية فيه » وأن من أنكره فقد أخحطاً بلا شلك" . 

وجوابًا عليه أقول وبالله أستعين : 

من الواضح جدًّا لكل ناظر في هذا الحديث أنه ليس فيه الإباحة المطلقة التي ادعاهاء 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹۷ 


كيف وهي تشمل مع ا جواري الصغار - النساء الكبار » بل والرجال أيضاء كما تشمل كل 
آلات الطرب» وكل أيام السنة ! - وهذا خحطاً واضح جدًاء فيه تحميل للحديث ما لا 
يحتمل » وسببه خطاً آخر أوضح منه وقع فيه › الا وهو قوله : 

"إما الحجة في إنكا ره ي على بي بكر قوله e‏ عند رسول الله 

قلت : فليس في الحديث شيء من هذا الإنكار » ولو بطريق الإشارة » وإنا فيه إنكا 
بيا إنكار أبي بكر على ال جاريتين » وعلل ذلك بقوله : 

"فإن لكل قوم عيدا» وهذا عيدنا" . 

قلت : وهذا التعليل من بلاغته ية ؛ لأنه من جهة يشير به إلى إقرار أبي بكر على 
إنكاره للمزامير كأصل » ويصرح من جهة أخحرى بإقرار الجاريتين على غنائهما بالدف » 
مشيرا بذلك إلى أنه مستشنى من الأصل »› كأنه ية يقول لأبي بكر : أصبت في تمسكك 
بالأصل » وأخطأت في إ نكارك على ال جاریتین » فإنه يوم عد . 

وقد كنت ذکرت نحو هذا في مقدمتي لکتاب الشيخ نعمان الالوست :"الآيات 
e OE‏ 
وا بهذا الأصل؟ فقلت 

"الجواب ر ا وأحاديثه كارة فى تمرم الفناء وآلات الطرب» 
(ثم ذ كرت بعض مصادرها المتقدمة » ثم قلت :) لولا علم أبي بكر بذلك » وكونه على بينة 
من الأمر ما كان له أن يتقدم بين يدي النبي ية وفي بيته بمشل هذا الإنكار الشديد » غير أنه 
كان خافيا عليه أن هذا الذي أُنكره يجوز في يوم عيد » فبينه له النبي لا بقوله : " دعهما يا 
أبا بكر » فإن لكل قوم عيدًا وهذا عيدنا " » فبقي إنكار أبي بكر العام مسلا به » لإقراره لا 
إياه » ولكنه استثنى منه الغناء في اك فهو مباح بالمواصفات الواردة في هذا الحديث" . 

وقد كنت ذ كرت هناك في المقدمة المشار إليها أمثلة أحرى تدل على أهمية إقرار النبي 
كيا لقول ما» وأنه يكون من الأسباب القوية لفهم الموضوع الذي وقع الإقرار فيه فهما 
صحيحا » من ذلك حديث قليب بدر ومناداته به لقتلى المشر كين فيه : 


۹۷۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


"يا فلان اين فلان ! .. " » وقول عمر وغيره من الصحابة ما تكلم من أجساد لا أرواح 
فيها !" » فأقرهم على ذلك » لكن أجابهم بقوله :"ما أنتم بأسمع لا أقول منهم " . متفق 
عليه. ٠‏ | 
الت نه بوه النمة على أن الأصل ف الان اهم ل سرت ارين 
يبهمني الآن منهما ما یتعلق بالإقرار» فقلت : (ص ۳۹ - )٤١‏ : 

والأمر الآخر : أن النبي ييا أقر عمر وغيره من الصحابة على ما كان مستقرًا في 
نفوسهم واعتقادهم أن الموتى لا يسمعون » بعضهم أوماً إلى ذلك إياء» وبعضهم ذ كر ذلك 
صراحة » لكن الأمرين بحاجة إلى توضيح فأقول : 

أما الإياء فهو في مبادرة الصحابة لما سمعوا نداءه لا موتى القليب بقولهم : "ما تكلم 
أجسادا لا أأرواح فيها ! " » فإن في رواية أخحرى عن أنس نحوه بلفظ : "قالوا" » بدل : " قال 
عمر" » فلولا أنهم كانوا على علم بذلك سابق تلقوه منه ٤ة‏ ما کان لهم أن يبادروه 
بذلك » وهب أنهم تسرعوا وأنكروا بغير علم سابق » فواجب التبليغ حينعذ لزم النبي بلا 
ان يبين لهم ان اعتقادهم هذا خحطا وأنه لا أصل له في الشرع » ولم نر في شيء من روايات 
ا لحديث مثل هذا البيان » وغاية ما قال لهم : "ما أنتم بأسمع لا أقول منهم ' ' . وهذا- كما 
ترى - ليس فيه تأسيس قاعدة عامة بالنسبة للموتى جميعا تخالف اعتقادهم السابق » وإنما 
هو إخبار عن أهل القليب خاصة » على أنه ليس ذلك على إطلاقه كما تقدم شرحه› 
فسماعهم إذن حاص بذلك الوقت » وبا قال لهم النبي بي فقط » فهي واقعة عين لا عموم 
بزو اف ت و 2 و e‏ 
الموتى مطلقا 

وأما الصريحة فهي فیما رواه حمد (۲۸۷/۳) من حدیث انس ٍ قال : 

"فسمع عمر صوته » فقال : یا رسول الله ! أتنادیهم بعد ثلاث ؟ وهل يسمعون ؟ يقول 
الله عز وجل ولتك لا شيع اّ4 > فقال : والذي نفسي بيده ما أنتم بأسمع [ نا 
أقول ] منهم › ولکنهم لا يستطيعون أن يجيبوا" . 

سنده صحیح على شرط مسلم . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۱۹٩۹‏ 


فقد صرح عمر تة أن الآية ا لمذ كورة هي العمدة في تلك المبادرة › وأنهم فهموا من 
عمومها دحول أهل القليب فيه » ولذلك أأشكل عليهم الأمر » فصارحوا النبي ية بذلك 

ليزيل إشكالهم » وكان ذلك ببيانه المتقدم . 

ومنه يضح أن النبي بلا قر الصحابة - وفي مقدمتهم عمر - على فهمهم للآية على 
ذلك لوج الما انقامل لرن القليب وغيرهم؛ لأت ل يكره اعلمهم ولا قال الهم : 
أحطأتم » فالآية لا تنفي سماع الموتى مطلقًا E E‏ 
حاقیا علبهم من شان القلیب » وآنهم سمحوا کلامه حقاء وآن ذلك آمر حاص مستنی من 
الآية » معجزة له بل كما سبق" . 

ثم قلت هناك : 

" فتنبه لهذا واعلم من الفقه الدقيق الاعتناء بتتجع ما أقره النبي ية من الأمورء 
والاحتجاج به ؛ لأن إقراره حق كما هو معلوم » وإلا فبدونه قد يضل الفهم عن الصواب في 
كثير من النصوص » ولا نذهب بك بعيدا » فهذا هو الشاهد بين يديك › فقد اعتاد كثير من 
الؤلفين وغيرهم أن يستدلوا بهذا الحديث - حديث القليب- على أن الوتى يسمعون» 
متمسكين بظاهر قوله يلا :"ما أنتم بأسمع لا أقول منهم " » غير منتبهين لإقراره بيار 
الصحابة على اعتقادهم بأن الموتى لا يسمعون ... فعاد الحديث - بالتنثه لا ذكرنا - حجة 
غ ر ا 
الشأن في كل نص عام » والله ولي التوفيق ٠.‏ 

وقد يجد الباحث من هذا النوع أمثلة كثيرة » ولعله من المفيد أن أذ كر هنا ما يحضرني ‏ 
الآن من ذلك»› وهما مثلان .." 

ثم ذكرتهماء وأحدهما عائشة هذاء» فقلت عقبه (ص )٤١‏ : 

- "قلت : فنجد في هذا الحديث أن النبي بيا لم ينكر قول أبي بكر الصديق : "مزمار 

الشيطان " » بل أقره على ذلك » فدل إقراره إياه على أن ذلك معروف ولیس نكر » فمن 
أين جاء أبو بكر الصديتق بذلك الجواب ... "إلخ ما تقدم نقله (ص ›»)٠١۸ - ۱١۰۷‏ ثم 
قلت (ص )٤۷‏ : 


۱۹۸۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


" فتبين أنه ية كما أقر عمر على استنكاره سماع الموتى » كذلك أقر أًبا بكر على 
استنکاره مزمار الشيطان » كما أنه أدخل على الأول تخصيصا > كذلك ادحل على قول 
أبي بكر هذا تخصيصا اقتضى إباحة الغناء ا مذ كور في يوم العيد » ومن غفل عن ملاحظة 
الإقرار yT‏ الإباحة في كل الأيام كما يحلو ذلك لبعض الكتاب 
المعاصرين » وسلفهم فيه أبن حزم ... " 

ثم قلت ( ص۸٤ )٤۹-‏ : 

" وأما أنه ا لم ینکر على ال جاريتين - فحق › کی ادات ن مدا 
غیره هذا ولا 

وثانيا : هما أمر يلاو أبا بكر بأن لا ينكر عليهما بقوله :"دعهما" › أتبع ذلك 
بقوله : "فإن لكل قوم عيدا ... "فهذه جملة تعليلية تدل على أن علة الإباحة هي العيدية - 
إذا صح التعبير - » ومن المعلوم أن الحكم يدور مع العلة وجودا وعدما » فإذا انتفت هذه العلة 
بن لم يکن يوم عيد لم يبح الغناء فيه كما هو ظاهر » ولكن ابن حزم لعله لا يقول بدليل العلة 
كما غرف عنه أنه لا يقول بدليل الخطاب » وقد رد عليه العلماء» ولا سيما شيخ الإسلام 

تيمية في غير موضع من " مجموع الفتاوى " » فراجع اجلد الثاني من "فهرسه " . 

لقد طال الكلام على حديث عائشة في سماع الغناء » ولا بأس من ذلك إن شاء الله 
تعالى » فإن الشاهد منه واضح ومهم » وهو أن ملاحظة طالب العلم إقرار النبي بايا لأمر ما 
يفتح عليه بايا من الفقه والفهم ما كان ليصل إليه بدونها» وهكذا كان الأمر في حديث 
والخلاصة : أن حطأً ابن حزم إنما نشا من توهمه أن النبي اة أنكر إنكار أبي بكر على 
الارن لاء واس اا بيا للجاريتين » وذلك لأنه هذا نما يدل على | ا 
بيوم عيد كما تقدم » وبالدف » وليس بكل الات الطرب » وبالصغار من الإناث كما صرح 
به العلماء» قال ابن الجوزي في " تلبیس إبلیس "(۲۳۹/۱) : 

لظ افر من هاف الارن فع ال لاتغا كانت ضح رة ر گان سل ال 
َة يسرب إليها الجواري فيلعين معها" . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹۸۱ 


ولهذا فإني لا أظن أن ابن حزم كان يعمم الحكم لولا ذلك الوهم » ويؤيد ظني حديث 
التسريب ال مذ كور » فقد تبناه في دلالته الخاصة » ولم يعممه » فقال في "الحلى ۷٠/٠٠١("‏ - 
O‏ ) ) ) | 

وجائز للصبايا حاصة اللعب بالصور» ولا يحل لغيرهن ..." . 

قلت : وهذا هو الفقه الذي يقتضيه الجمع بين النصوص »› كالعام مع ا لخاص هناء فإن 
الأحاديث الصريحة في تحربم الصور من ذوات الأرواح كثيرة » ومعروفة » فاستشني منها ما 
ذكره ابن حزم من لعب البنات » فلم يضرب هذا بتلك الأحاديث كما ذهب إليه بعض 
الأفاضل ؛ لأنه حلاف الجمع المذكور» وهكذا كان ينبغي أن يكون موقف اين حزم من 
آلات الطرب أن يقول بتحريمها كما حرم الصور» وأن يستفني منها الدف في العيد » إلا أنه 
لم يصحبه التوفيق » فلم يقف على الأحاديث المتقدمة في تحرم الآلات » وكان يكفيه في 
ذلك قول أبي بكر بحضرة النبي يالا : "أمزمار الشيطان عند رسول الله لا ؟ !"لولا 
وهمه الذي شرحته آنفا» وبينا أن الحديث حجة عليه » كما قال العلماء» ولا بأس من ذكر 
بعض أقوالهم في ذلك . 

: ه)‎ ٤٠٠١ قال أبو الطيب الطبري (ت‎ -١ 

"هذا الحديث حجتنا ؛ لأن أبا بكر سمى ذلك مزمور الشيطان » ولم ينكر النبي كلا 
على أبي بكر قوله » وإنما منعه من التغليظ في الإنكار لحسن رفقته » لا سيما في يوم العيد › 
وقد كانت عائشة رضي الله عنها صغيرة في ذلك الوقت» ولم ينقل عنها بعد بلوغها 
وتحصيلها إلا ذم الغناء » وقد كان ابن أخيها القاسم بن محمد يذم الغناء ويمنع من سماعه» 
وقد أخذ العلم عنها" . نقلته من كتاب ابن الجوزي )٠٠٤- ۲٠۳/۱(‏ . 

۲- قال ابن تيمية في رسالة "السماع والرقص )۲۸٠/۲("‏ - مجموعة الرسائل 
الکبری) : 

" ففي هذا الحديث بيان أن هذا لم يكن من عادة النبي ية وأصحابه الاجتماع عليه › 
ولهذا سماه الصديق أبو بكر نة " مزمور الشيطان " » والنبي اة أقر ا لجواري عليه معللا 
ذلك بأنه يوم عيد والصغار يرخص لهم في اللعب في الأعياد» كما جاء في الحديث : 


۹۸۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


"ليعلم امش ركون أن في ديننا فسحة" » وكما كان يكون لعائشة لعب تلعب بهن» ‏ 
وتجيء صواحباتها من صغار النسوة يلعبن معها" . ) 

۳- وقال ابن القيم في "إغاثة اللّهفان )۲٠۷/۱("‏ : 

"فلم ينكر ية على أبي بكر تسميته الغناء (مزمار الشيطان)» وأقرهما لأنهما 
جاريتان غير مكلفتين » تغنيان بغناء الأعراب الذي قيل في يوم حرب بُعاث من الشجاعة 
والحرب » وکان اليوم يوم عيد" . 

: تعليقا على قوله بلا :"دعهما..."‎ )٤ ٤١/۲(" قال الحافظ في " الفتح‎ -٤ 

"فيه تعليل وإيضاح خلاف ما ظنه الصديق من أنهما فعلتا ذلك بغير علمه يلاء 
لکونه دخل فوجده مغطی بشوبه فظنه نائما» فتوجه له الإنکار على ابنته من هذه الاأوجه» 
مستصحبا لا تقرر عنده من منع الغناء واللّهو» فبادر إلى إنكار ذلك قياما عن النبي يلا 
بذلك » مستندا إلى ما ظهر له » فأوضح له النبي ية الحال » وعرفه الحكم مقرونا ببيان 
الحكمة بأنه يوم عيد » أي : سرور شرعي فلا ينكر فيه مثل هذا كما لا ينكر في الأعراس" . 

1- وأما حديث ابن عمر الذي احتج به ابن حزم على الإباحة » فيرويه نافع مولى ابن 
ر 

أن ابن عمر سمع صوت زمارة راع › فوضع أصبعيه في أذنيه › وعدل راحلته عن 
الطريق وهو يقول : يا نافع أتسمع؟ فأقول : نعم » فيمضي » حتى قلت : لا » فوضع يديه › 
وأعاد راحلته إلى الطريق › وقال : 

"رایت رسول الله َا وسمع زمارة راع » فصنع مثل هذا" . 

أخرجه احمد (۸/۲ و۳۸) وابن سعد )۱۹۳/٤(‏ ۰ وأبو داود )٤۹۲۹ - ٤۹۲ ٤(‏ 
ومن طريقه البيهقي في " السنن "(۲۲۲/۱۰) وكذا ابن ا جوزي (ص )۲٤۷‏ › وابن حبان 
في " صحیحه "( ۲۰۱۲ - موارد) » وابن بي الدنيا (ق »)١/۹‏ والأجري رقم ›)1٤(‏ 
والطبراني في " المعجم الصغير "(ص ه١‏ - هندية) والبيهقي في " شعب الان " ايسا 9/ 
۱۲۰۲۳) من طرق عن نافع به » وبعض طرقه صحیح » وقد خرجتها وتکلمت علیها 
مفصلاًء مع متايع لاقع من مجاهد بتحوه في“ الروض التضير"(۸٦٠)»‏ 


فقه الالباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة) ) ۹۸۳ 


وفي "المشكاة" باختصار (١١۸٤/التحقيق‏ الثاني) » وقال الحافظ أبو الفضل محمد بن 
ناصر : " حديث صحیح " كما في " تفسیر الألوسي )۷۷/١١("‏ و الرعاع " (ص 
۹ - هامش الکباش . 

فقال ابن حزم عقب الحديث : 

" فلو کان حرامًا ما اباحه رسول الله ا لابن عر سماعه» ولا باح این عدر لاقع 
سماعه » ولکنه - عليه السلام - کره کل شيء ليس من التقرب إلى الله » كما كره الكل 
متکئًا» و .. و ... فلو کان ذلك حرامًا لما اقتصر E‏ - أن يسد أذنيه عنه دون 
أن یأمر بترکه › وینهی عنه" . 

فأقول : عفا الله عن ابن حزم » فقد خفيت عليه أمور ما يليق بعلمه أن تخفى عنه : 

أولاأ : غاب عنه الفرق بين السماع والاستماع » ففسر الأول بالثاني » وهو خطاً ظاهر 
غ واا وس ولذلك قال أبن تة عي خديت عاشة للذ كر اا 

" وليس في حديث ال جاريتين أن النبي بايا استمع إلى ذلك » والأمر والنهى إنغا يتعلق 
بالاستماع » لا بمجرد السماع كما في الرؤية » فانه إنما يتعلق بقصد الرؤية لا ما يحصل منها 
بغير الاحتيار » وكذلك في اشتمام الطيب إا ينهى الحرم عن قصد الشم » فأما إذا شم ما لم 
يقصده فإنه لا شيء عليه » وكذلك في مباشرة الحرمات كالحواس الخمس من السمع» 
والبصر» والشم » والذوق » واللمس› ا ا 
وعمل » وأما ما يحصل بغير اختياره » فلا أمر فيه ولا نهي . 

وهذا نما وجه به حدیث ابن عمر ... (فذ کره) » فإِن من الناس من يقول - بتقدير 
صحة الحديث - لم يمر ابن عمر بسد أذنيه » فيجاب بأن ابن عمر لم يكن يستمع وإنغا كان 
يسمع » وهذا لا [» ثم فيه » إا النبي عدل طلبا للأكمل والأفضل» کمن اجتاز بطريقه 
فسمع قومًا یتکلمون بکلام محرم فسد آذنیه کیلا يسمعه » فهذا أحسن » ولو لم يسد أذنیه 
لم يأثم بذلك » اللهم إلا أن يكون في سماعه ضرر ديني لا يندفع إلا بالسد" . 

ثانا : أن ابن حزم كأنه يتصور أن الراعي الزامر كان بين يديه يا ليأمره وينهاه ! وليس 
في الحديث شيء من ذلك » بل لعل فيه ما قد یشعر بخلافه » وهو انه کان بعیدا لا یری 
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شخصه » وإنما يسمع صوته » ولذلك قال العلامة ابن عبد الهادي بعد أن ذكر نحو كلام ابن 
تيمية » وخحلاصته : 

وتقرير الراعي لا يدل على إباحته » لأنها قضية عين » فلعله سمعه بلا رؤية » أو بعيدا 
منه على راس جبل » أو مكان لا يكن الوصول إليه » أو لعل الراعي لم يكن مكلفاء فلم 
واک ا 

ثالقا : إن تحربم الغناء والات الطرب ليس بأشد تحريا من ال لخمر» وهو يعلم أن الى 
ية عاش ما شاء بين ظهراني أصحابه وهم يعاقرونها قبل التحرم » فهل يصح أن يقال : إنه 
اة أقرهم ولم ينههم ؟ كذلك نحن نقول - على افتراض دلالة الحديث على الإباحة - : 
إنه يحتمل أنه كان قبل التحربم » ومع الاحتمال يسقط الاستدلال . 
٠‏ رابعا وأخيرًا : وعلى الافتراض المذ كور» فهي إباحة خاصة بمزمار الراعي » وهو آلة 
بدائية ساذجة سخيفة من حيث إثارتها للنفوس» وتحريك الطباع وإخراجها عن حد 
الاعتدال » فأين هي من الآلات الأحرى كالعود والقانون وغيرهما من الآلات التي تنوعت 
مع مرور الزمن » وبخاصة في العصر الحاضر» وابثّلي بعض الغنين باستعمالها» والجمهور 
بالاستماع إليها والالتهاء بها ؟ ! 

إن ما لا شك فيه أن الدليل في هذا الحديث - وعلى الافتراض المذ كور - أخص من 
الدعوى كما يقول الفقهاء» وإلا فا لحقيقة أن لا دليل فيه ألبتة » بل أن فيه دليلا على كراهة 
النبي ية لصوت مزمار الراعي › E‏ كراهة شرعية › ی قوله 
تعالی : هلد کان لک فی رسول آنه أسوة a‏ ولذلك اتبعه عبد الله بن عمر - 
) کک ر ی کی کی ی ی فهو مع 
وجود القصد أشد كراهة كما لا يخفى » ولهذا قال ابن الجوزي کا4 ( ص۷٤‏ ۲) : 

"إذا كان هذا فعلهم في حق صوت لا يخرج عن الاعتدال » فكيف بغناء هل الزمان 
وزمورهم ؟" . 
قلت : فماذا يقال في اهل زماننا وموسيقاهم ؟ ! 
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هذا وقبل ختام الكلام على هذا الفصل » بدا لي أن أتحف القراء بأثر عزيز مفيد ؛ لم أر 
أحدا من كتب في (الملاهي) قد تعرض لذ كره » وهو عن أحد الخلفاء الراشدين » عمر بن 
عبد العزيز كا تف » فإن القارئ الكريم سيتأكد منه أن (المعازف) كانت مستنكرة عند 
السلف » وأن الساعي إلى إشهارها يستحق التعزير والتشهير» فقال الإمام الأوزاعي - 
محال ا ي ا 

کتب مع عمر بن عبد العزيز إلى (عمر بن الوليدم كتابًا فيه :" ... وإظهارك العازف 
والمزمار بدعة في الإسلام » ولقد هممت أن ا 

أحرجه النسائي في" سننه "(۱۷۸/۲) وأبو نعيم في "الحلية"(٥/۲۷۰)‏ بسند 
صحیح » وذ کره ابن عبد الحكم في "سیرة عمر )۱١۷ - ۱١ ٤("‏ مطولاً جدّاء ورواه ابو 
نعیم (۳۰۹/۰) من طريق أخرى مختصرًا جدًا. 

فلا غرابة إذن أن يكتب أيضا إلى مؤدب ولده يمره ان یربیهم على بغض اللاهي 
والمعازف »› فقال ابو حت خف ارق ص ب غدالا قال : 

كتب عمر بن عبد العزيز إلى مؤدب ولده» يأمره أن يرييهم على بغض (المعازف) : 

" ليكن أول ما يعتقدون من أدبك بعض الملاهي التي بدؤها من الشيطان » وعاقبتها 
سخط الرحمن» فإنه بلغني عن الثقات من أهل العلم :أن حضور المعازف واستماع 
الأغاني » واللّهج بها » ينبت النفاق في القلب كما ينبت العشب الماء» ولعمري لتوقي ذلك 
ترك حضور تلك المواطن أيسر على ذي الذهن من الثبوت على النفاق في قلبه" . 

أحرجه ابن أبي الدنيا في " ذم الملاهي "(ق ۱/٦‏ ومن ظریقه أبو الفرج ابن الجوزي 
(ص )۲١١‏ . وجملة : "أن الغناء ينبت النفاق " قد صحت عن ابن مسعود موقوفا » ورويت 
عة مرفوعا كما مق في القدمة ريي اتخريجه فى القصل الان : 

ورب سائل يقول : قد عرفنا ما تقدم من الأحاديث والبحوث وأقوال العلماء تحريم 
ا » فهل هناك مناسبة أخرى 
يحل فيها الدف يسا ؟ 
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فأقول : يرد في كلام بعض العلماء ما يشر إلى جواز الضرب على الدف في (الأفراح) 
- هكذا يطلقون - وفي الختان وقدوم الغائب » وأنا شخصيا لم جد ما يدل على ذلك ما 
تقوم به الحجة » ولو موقوفا› وقد رایت ابن القيم ذکر في کتابه " مسألة السماع" : 

(ص )١۳۳‏ أثرا من رواية أبي شعيب الحراني بسنده عن خالد عن ابن سیرين آن 
عمر بن ا نطاب کان ذا سمع صوت الدف سال عنه ؟ فإن قالوا : عرس أو ختان سكت . 

ورجاله ثقات » ولكنه منقطع » وقد أبعد النجعة في عزوه لأبي شعيب الحراني » وإن 
كان ثقة » فإنه ليس مؤلف معروف » وقد رواه من هو أشهر منه وأوثق ومن المصنفين » كابن 
أي شيبة )۱۹۲/٤(‏ وقال :"أقره" » مكان" سكت" » وعبد الرزاق )٠/١١(‏ وعنه 
البیهقي (۲۹۰/۷) من طريقين عن ايوب عن ابن سيرين : أن عمر كان ... إلخ . ولفظ ابن 
أي شيبة: ٠‏ ) ) 

"عن ابن سیرین قال : جت أن عمر ..." . 

وهذا صريح في الانقطاع » وما قبله ظاهر في ذلك ؛ لأن محمد بن سيرين لم يدرك 
عمر ابن الخطاب » ولد بعد وفاته بنحو عشر سنین . 

وقد استدل بعضهم للمسألة بحدیث عذاللا ع اه 

أن أمة سوداء أتت رسول الله َة ورجع من بعض مغازيه - فقالت : إني كنت نذرت 
إن ردك الله صاللن (وفي رواية : سام أن أضرب عندك بالدف وأتغنی ]؟ قال : 

"إن كنت فعلت (وفي الرواية الأخرى : نذرت)» فافعلي › وإن كنت لم تفعلي فلا 

فضربت » فدخل ابو بكر وهي تضرب » ودخل غيره وهي تضرب » ثم دخل عمر»› 
قال : فجعلت دفها خلفها» روفي الرواية الأحرى : تحت استها» ثم قعدت عليه) » وهي 
ا فقال رسول الله ا : 

"إن الشيطان ليفرق روفي الرواية : ليخاف) منك يا عمر! أنا جالس ههنا [ وهي 
تضرب ] » ودخحل هؤلاء [ وهي تضرب ] » فلما أن دخلت [ أنت يا عمر ] فعلت ما فعلت » 
(وفي الرواية : ألقت الدف)" . 
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أحرجه أحمد والسياق له والرواية الأحرى مع الزيادات للترمذي » وصححه هو وابن 
حبان وابن القطان » وهو مخرج في " الصحيحة " ٩(‏ . اا ا 

في " الفتح )٥۸۸-۰۸۷/۱۱("‏ . | 

r‏ - رحمهما الله تعالى - ی "اتی من 
أخبار المصطفى " بقو 

" باب ضرب النساء بالدف لقدرم الغائب وما في معناه" . 

قلت : وني الاستدلال بهذا الحديث على ما ترجم له وقفة عندي » لأنها واقعة عين لا 
عموم لها » وقیاس الفرح بقدوم غائب مهما کان شأنه على النبي ية قياس مع الفارق كما 
هو ظاهر» ولذلك كنت قلت في "الصحيحة )١٤١/٤("‏ عقب الحديث : ٠‏ 

" وقد يُشكل هذا الحديث على بعض الناس؛ لأن الضرب بالدف معصية في غير 
النكاح والعيد » والمعصية لا يجوز نذرها ولا الوفاء بها 

والذي يبدو لي في ذلك أن نذرها لا كان فرحا منها بقدومه - عليه السلام - صالا 
منتصراء اغتفر لها السبب الذي نذرته لإظهار فرحها» حصوصية له لا دون الناس 
جميعا » فلا يؤخذ منه جواز الدف في الأفراح كلها ؛ لأنه ليس هناك من يفرح به کالفرح به 
يا » ولنافاة ذلك لعموم الأدلة الحرمة للمعازف والدفوف وغيرهاء إلا ما استثني كما 
ذکرنا آنفا" . 

ونحوه في ال جلد الخامس من " الصحيحة"(۳۳۲ - )۳٣٣۳‏ . 

وقد شرح السبب الذي ذكرته الإمام الخطابي كاه فقال في " معالم السنن /٤("‏ 
1( : 
"ضرب الف ليس ما بعد في باب الاعات الي يعلق بها اذور» وأحسن حال أذ 
یکون من باب المباح › غير أنه ا اتصل بإظهار الفرح بسلامة مقدم رسول اله يو حڍن 
قدم المدينة من بعض غزواته » وكانت فيه مساءة الكفار » وإرغام المنافقين صار فعله كبعض 
القرب التي من نوافل الطاعات » ولهذا أبيع ضرب الدف" . 
قلت : ففيه إشارة قوية إلى أن القصة خاصة بالنبي يلاه » فهي حادثة عين لا عموم 
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لها كما يقول الفقهاء في مثيلاتها » والله سبحانه وتعالی أعلم . 

۷- الفصل السابع : 

في الغناء بدون آلة : 

قد قول قائل : 

ها نحن أولاء قد عرفنا حكم الغناء بآلات الطرب» وأنه حرام إلا الدف في العرس 
والعيد » فما حكم الغناء بدون آلة ؟ ) 

وجوابا عليه أقول : لا يصح إطلاق القول بتحريمه ؛ لأنه لا دليل على هذا الإطلاق › 
کما لا یصح إطلاق القول بإباحته » كما يفعل بعض الصوفيين وغيرهم من أهل الأهواء 
قديًا وحديتًا ؛ لأن الغناء يكون عادة بالشعر» وليس هو باحرم إطلاقا » كيف » والنبي يلار 
- يقول : ) 
"إن من الشعر حكمة" . رواه البخاري » وهو مخرج في " الصحيحة )۲۸١١۱("‏ » بل 
إنه كان يتمثل بشيء منه أحيانا كمثل شعر عبد الله بن رواحة كزفة : 

" ويأتيك بالأخبار من لم ترود" . 

وهو مخرج في "الصحيحة"(۷١٠٠٠)›‏ وانظر التعليق عليه في كتابي 
الجديد : " صحيح الأدب المفرد "(ص ۳۲۲)» ولذلك قال - عليه الصلاة والسلام - 
لا سل عن الشعر: 

"هو کلام » فحسنه حسن » وقبیحه قبیح ' . 

وهو مخرج في " الصحيحة "أيضا )٤٤۷(‏ » وكذلك قالت السيدة عائشة - رضي الله 
عنها- : ٤‏ 
" خحذ بالحسن ودع القبيح › » ولقد رويت من شعر كعب بن مالك أشعارًا منها القصيدة 
فيها أربعون ياء ودون ذلك" . " الصحيحة "ايسا . 

والأحاديث في استماعه للشعر كثيرة » وسيأتي بعضها إن شاء الله تعالی » وقالت 
عائشة - رضي الله عنها - : "ما قدم رسول الله اة المدينة عك أبو بكر وبلال » فكان . 
أبو بكر إذا أخحذته الحمى قال : 
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كل امرئ مَصَبّح في أهله والموت أدنى من شراك نعله 
وکان بلال إذا أقلع عنه تغنى › فقال : 
ألا ليت شعري هل أبيتنُ ليلة بوادٍ وحولي إذخر وجليل 
وهل أرِدَنْ يوما مياه مَجَنة وهل يدون لي شامة وطفيل 
اللهم اخز عتبة بن ربيعة » وأمية بن حلف كما أحرجونا من مكة . 
ا اد د نتوی واوا 
قوله : "یتغنی " » وهو مخرج في " الصحيحة )٠١۸٤("‏ . | 
وعن أنس بن مالك أنه دخل على أخيه البراء وهو مستلق » واضعا إحدى رجليه على 
الأخرى يتغنى » فنهاه » فقال : أترهب أن أموت على فراشي وقد تفردت بقتل مائة من 
الکفار سوی من شر كني فيه الناس؟ اُخرجه الحاکم (۲۹۱/۳)» وعبد الرزاق /|٦/١١(‏ 
۲ ) ) ومن طريقه الطبراني في "ا لمعجم الکبیر )١١۷۸/١۲/۲("‏ وعنه أبو نعيم 
في “الحلية"(۱/١ )٠١‏ » وقال الحاكم :" صحيح على شرط الشيخين: '» ووافقه الذهبي › 
وهو كما قالا» وطريقه غير طريق عبد الرزاق . 
وعن عبد اله بن الحارث بن نوفل قال : 
رأيت أسامة بن زيد كز انی الان ا ای رامل ری ر 
e E‏ 
آخرجه عبد ارزان (۱۹۷۳۹) رمن طریقه هقی (۲/۱ ۰)۲۲ واسناده صحیح علی | 
شرط الشيخين . 
وعن وهب بن کيسان قال : قال عبد الله ب بن الزبير - وکان متکئًا - : "تغنی 
بلال!". 
قال : فقال له رجل : "تغنی ؟!" » فاستوی جالساء ثم قال : 
"وأي رجل من المهاجرين لم أسمعه يتغنى النصب؟" . 
رواه عبد الرزاق )۱۹۷٤۱(‏ مختصراء والبهقي (۲۳۰/۱۰) والسیاق له» واسناده 
ا ا و 
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وقال السائب بن يزيد : 

E REA‏ ونحن نؤم مكة اعتزل 
عبد الرحمن ية الطريق » ثم قال لرباح بن المغترف : غتنا يا آبا حسان » وكان بحسن 
النصب » فبينا رباح يغنيه اد ركهم عمر بن الحخطاب فة في خلافته » فقال : ما هذا؟ فقال 
عبد الرحمن ن : ما بأس بهذا نلهو ونقصر عنا» فقال عمر كه : فإن كنت أحذاء فعليك 
بشعر ضرار بن ا لخطاب › وضرار رجل من بني محارب بن فهر . 

أحرجه البيهقي )۲۲٤٣/۱۰(‏ بإسناد جيد › وقال : 

" و(النصب) ضرب من أغاني الأعراب » وهو يشبه الحداء . قاله أبو عبيد الهروي" . 

وفي "القاموس " :" نصب العرب : ضرب من مغانيها أرق من الحداء" . 

فأقول : وفي هذه الأحاديث والآثار دلالة ظاهرة على جواز الغناء بدون آلة في بعض 
امناسبات » كالتذ كير بالموت» أو الشوق إلى الأهل والوطن» أو لاترويح عن النفس › 
والالتهاء عن وعثاء السفر ومشاقه » ونحو ذلك » ما لا يتخذ مهنة » ولا يخرج به عن حد 
الاعتدال » فلا يقترن به الاضطراب والتثني والضرب بالرجل مما يخل بالمروءة» كما في 
حدیث أم علقمة مولاة عائشة 

یات ای عات > رکس ااج ھی او اه فقيل لعائشة : يا ام 
المؤمنين ! ألا ندعو لهن من يلهيهن؟ قالت : بلى »› قالت : فأرسلت إلى فلان المغني › 
فأتاهم » فمرت بهم عائشة رضي الله عنها في البيت » فرأته يتغنى ويحرك رأسه طرتا» وكان 
ذا شعر كير» فقالت عائشة - رضي الله تعالى عنها- : 

"أف ! شيطان » أحرجوه» أخرجوه" . فأخرجوه . 

أحرجه البيهقي )۲۲١ - ۲۲۳/٠١(‏ والبخاري مختصرا في "الأدب 
المفرد" )۱١٤١۷(‏ سد خسن أر محل لهه وة أوردة ف صح الاب 
الفرد "رقم )٩ ٤(‏ محشنا» وصححه الحافظ ابن رجب في " نزهة الأسماع "(ص ٠١‏ - 
طيبة) . 

وقد ترجم البيهقي لهذه الأحاديث والاثار بقوله : 
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" باب الرجل لا ينسب نفسه إلى الغناء ولا يؤتى لذلك ولا يأتي عليه » وإنغا يعرف بأنه 
يطرب في ال حال فيترنم فيها" . 

وللشيخ أبي الفرج ابن الجوزي كلام جيد في هذه المسألة ساقه في کتابه " تلبیس 
إبليس ' في أكثر من فصل واحد» فمن تام الفائدة أن ألخصه للقراءء قال (ص ۲۳۷ - 
ا( ` 

"وقد تكلم الناس ني الغاء فأطالوا» فمنهم من حرمه» ومنهم من أباحه من غير 
كراهة » ومنهم من كرهه مع الإباحة. 

وفصل الخطاب أن نقول : . | 

ينبغي أن ينظر في ماهية الشيء» ثم يطلق عليه الحرم أو الكراهة أو غير ذلك » والغناء 
يطلق على أُشياء : 

منها : غناء ا لحجيج في الطرقات » فإن أقواما من الأعاجم يقدمون للحج فينشدون في 
اقات أغارا بغرن هما الك ورمرم اقات فععام فلك ا فار ماج و 
إنشادهم إياها نما يطرب » ويخرج عن الاعتدال . 

وفي معنى هؤلاء : الغراة » فإنهم ينشدون أشعارا يحرضون بها على الغزو . 

وفي معنى هذا إنشاد المبارزين للقتال ES‏ 

وفي معناه أأشعار الحداة في طريق مكة كقول قائلهم : 

بشرها دليلها وقالا غدا تَرَين E‏ والجبالا 

وهذا الإبل والآدمي» إلا أن ذلك التحريك لا يوجب الطرب الخرج عن حد 
الاعتدال . 

وقد كان لرسول الله ية حاد يقال له : (أنجشة) » فغق الإبل » فقال رسول الله 
اة" : يا أنحشة ! رويدك سوقا بالقوارير" . 

وفي حديث سلمة بن الأكوع قال : حرجنا مع رسول الله بيا إلى يبر » فسرنا ليلا 
فقال رجل من القوم لعامر بن الأكوع ااا ی ا ا 
فنزل یحدو بالقوم قول : 
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اللهم لولا أنت ما اهتدينا ولا تصدقنا ولا صلينا 
فالقين سكينة علينا ولبت الأقدام إذ لاقينا 
فقال رسول الله لل : 

"من هذا السائق ؟"قالوا : عامر بن الأكوع» فقال : "يرحمه الله" . 

وقد ژؤینا عن الشانمي كاه أنه قال : أما استماع الحداء ونشيد الأعراب فلا بأس 


. انتهی ملخصًا . 
وقال الإمام الشاطبي في "الاعتصام )۳1۸/١("‏ بعد أن أشار إلى حديث أنجشة وهو 
في صدد الرد على بعض الصوفيين : 


" وهذا حسن » لكن العرب لم يكن لها من تحسين النغمات ما يجري مجرى ما الناس 
عليه اليوم » بل كانوا ينشدون الشعر مطلقًا» ومن غير أن يتعلموا هذه الترجيعات التي 
حدثت بعدهم » بل كانوا يرفقون الصوت ويططونه على وجه يليق بأمية العرب الذين لم 
يعرفوا صتائع الموسيقى » فلم يكن فيه إلذاذ ولا إطراب يلهي » ونما کان لهم شيء من 
النشاط » كما كان عبد الله بن رواحة يحدو بين يدي رسول الله لله » كما كان الأنصار 
يقولون عند حفر الخندق : | 

نحن الذين بايعوا محمدا ٠‏ على الجهاد ما حيينا أبدا 

اللهم لا خير إلا خير الآخرة فاغفر للأنصار تیت 3" 

e‏ وهطافي لأر اروف *(س ۳٤‏ په 

عن عائشة رضي الله عنها قالت : 

كان عندنا جارية يتيمة من الأنصار» فزؤّجناها رجلا من الأنصار» فكنت فيمن 
أهداها إلى زوجها» فقال رسول الله اة : 

" يا عائشة ا اوی ا ا e‏ : فلا 


قلتم : 
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ولولا الذهب الأحمر ما حلت بواديكم 
ولولا الحبة السمراء لم تسمن عذاراكم' 
ومن ذلك أشعار ينشدها المتزهدون es‏ إلى ذكر الاخرة› 
ويسمونها (الزهديات) > كقول بعضهم :| 
ا دا في انا ورانا إل متى تستحسن القبائح ‏ 
وكم إلى كم لا تخاف موقفا بستنطق الله به الجوارح 
با فخا منك راتت ميض , كيف تجثبث الطريق الواضحا 
فهذا مباح أيضا» وإلى مثله شار أحمد في الإباحة . 
ثم روی ابن الجوزي (ص ۰ ) بسنده عن أبي حامد اللقاني أنه قال : 
قلت لأحمد بن حتبل : يا أبا عبد الله هذه القصائد الرقاق التي في ذ كر الجنة والنار أي 
شيء تقول فيها ؟ فقال : مثل أي شيء؟ قلت : يقولون : 
إذا ما قال لي ربي اما ا تحييت تعصيني 
وتخفي الذنب من خلقي وبالعصيان تأتيني ؟ ! 
فقال : أعد علي » فأعدت عليه » فقام ودخل بیته » ورد الباب › فسمعت نحیبه من 
داحل البيت وهو يقول : (فذ كر البيترن) . 
٠‏ فأما الأشعار التي پنشد‌ها المغنون للغناء» يصفون فيها المستحسنات والنمر 
وغير ذلك مما يحرك الطباع ويخرجها عن الاعتدال » ويثيز كامنها من حب اللّهو» وهو 
e‏ ا 2 


اخوفوني من فضيحته له ات وأفتضح ! 
وقد ا لهذه الأغاني لاتا مختلفة › کلھا تُخرج سامعها عن حيز الاعتدال » 
e‏ ولهم شيء يسمونه (البسيط) يزعج القلوب عن مهل » ثم يأنون بالشند 
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بعده » فيعجعج القلوب » وقد أضافوا إلى ذلك ضرب القضيب والإيقاع به على وفق 
الإنشاد » والدف بالجلاجل » والشبابة النائبة عن الزمر . 

ثم رو ابن ال جوزي ٤٤(‏ ۲) تحرج الغناء عن مالك » وتقدم نصه في ذلك . » وعن أبي 
حنيفة ايا › وقال (ص )۲٤١‏ : ) 

'قال الطبري ا كراهية الغناء والنع منه » وما فارق 
الجماعة إبراهيم بن سعد وعبيد الله العنبري › وقد قال كلاو : 

من فارق الجماعة مات ميتة الجاهلية" . 

قال ابن الجوزي : وقد كان رؤساء أصحاب الشافعي - رضي الله عنهم - ينكرون 
السماع » وأما قدماؤهم فلا يعرف بينهم حلاف » وأما كابر المتأحرين فعلى الإنكار » منهم 
أبو الطيب الطبري » وله في ذم الخناء والمنع منه كتاب مصنف . 

ثم قال ابن امجوزي ( ص٥٤‏ ۲) : 

فهذا قول علماء الشافعية وأهل التدين منهم › وإنما رحص في ذلك من متأخريهم من 
و 

ا ا المغني والرقاص » والله الموفق" . 

حڪمة ڌ تحريم آلات الطرب والخناء 

0 السؤال : ما حكمة تحربم آلات الطرب والغناء ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(يجب عليك أيها المسلم أن تعتقد أن الله في كل ما شرع لعباده من أمر أو نهي وإباحة 
- حكمة ؛ بل جكمًا بالغة » علمها من علمها وجهلها من جهلها » تظهر لبعضهم » وتخفى 
على آخرين » ولذلك فالواجب على المسلم حمًا أن يبادر إلى طاعة الله » ولا يتلكأ في ذلك 
o‏ هو التسليم المطلق للشارع 
ولذا قال عز وجل في القرآن الكرم : فلا منوت حى يموك يما 
شر تهر ثم لک یدوا ن شيهم َج ما فصت وسلموا د کی . 
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- وعلى هذا عاش سلفنا الصالح » فأعزهم الله » وفتح لهم البلاد وقلوب العباد» ولا 
يصلح آخر هذه الأمة إلا ما صلح أولها » ولقد كان لأبي بكر الصديق ل قصب السبق 
فيه » وكان مثالا صالحا لغيره » كما يدل على ذلك موقفه الرائع في قصة صلح الحديبية › 
فیما رواه سهل بن ځنیف وغ قال : 

أيها الناس ! انهموا أنفسكم » لقد كنا مع رسول الله اة يوم الحديبية ولو نرى قتالا 
لقاتلنا - وذلك في الصلح الذي كان بين رسول الله يلاه وبين المش ركين - فجاء عمر بن 
الخطاب » فأتى رسول الله ية فقال : يا رسول الله ! ألسنا على الحتق وهم على الباطل ؟ 
قال : بلى » قال : اليس قنلانا في ال جنة وقتلاهم في النار قال : بلى » قال ففيم نعطي الداية 
في ديننا» ونرجع ولا يحكم الله بيننا وبينهم ؟ فقال : 

"يا ابن الخطاب ! إني رسول الله ولن يضيعني الله بدا" . 

قال : فانطلق عمر - فلم یصبر متغیظا - فأتی ابا بکر › فقال : یا ابا بکر ! السنا على 
حق وهم على باطل؟ قال : بلى » قال : اليس قتلانا في ال جنة وقتلاهم في النار؟ قال : بلى » 
i a Ls‏ 

"يا ابن الخطاب ! إنه رسول الله » ولن يضيعه الله أبدا" . 

قال : فنزل القرآن على رسول الله اة - ب (الفتح) » فأرسل إلى عمرء فأقرأء ! إياه » 
فقال :يا رسول الله ! أو فت هو؟ قال : "نعم" » فطابت نفسه ورجع؛ 

خرجه البخاري (۳۱۸۲ - فتح) رسام (/ +۱۷٥‏ ۷۲ والسیاق له»اواحمد 
»)٤۸/5(‏ وفي رواية لهما عنه : 

أيها لتاس اتهموا رأيكم .." » وهي اسعید بن منصور ٤/۲/۲(‏ ۳۷ وابن أي شي 
(۲۹۹/۱۰). 

قال الحافظ (۲۸۸/۱۳) : 

" كأنه قال : اتهموا الرأي إذا حالف السنة› Soak‏ لاہ 
i CE DA SIE‏ 
کک ما حدث عقباه" . 
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وأروع مثال مر بي في سيرة أصحابه يلاء الدالة على إيثارهم طاعته » ولو كان ذلك 
مخالفا لهواهم ومصلحتهم الشخصية قول ظهير بن رافع قال : 

نهانا رسول الله ية عن أمر كان لنا نافعا » وطواعية الله ورسوله أنفع لنا» نهانا أن 
نحاقل بالأرض فنكريها على الثلث والربع والطعام المسمى ' 

رواه مسلم وغیره» وهو مخرج في "الړرواء"(۲۹۹/۰) . 

لقد ذ کرتني هذه الطواعية » بتلك المطاوعة التي تعجب منها مؤمنو الجن حينما أتوا 
النبي ية يستمعون إلى قراءته في صلاة الفجر المشار إليها في أول سورة الجن : فل أوى 
إل أنه أسَسَمم قر من أن فقالوا إا معنا اکا ت © ہیی إل ارد امنا پد وان 
شر بت أا » فأروا أصحابه ي يصاون بصلاته » برکعون بر کوعه » يسجدون 
بسجوده » قال ابن عباس - رضي الله عنهما - 

"عجبوا من طواعية اا ل 

رواه أحمد (۲۷۰/۱) وغیره بسند صحیح . 

والمقصود أن هذه الطواعية يجب أن تکون متحققة في کل مسلم ظاهزا وباطتاء سواء 
كانت موافقة لهواه أو مخالفة » ومن لوازم ذلك أن لا يضرب لله الأمغال ولأًحكامه » فلا 
قيس صوت الألحان الخارجة من الإنسان » على صوت العندليب والطيور» فيقول مثلا : 
إذا جاز إنشاد الشعر بغير ألحان جاز إنشاده مع الألحان » فإن أفراد المباحات إذا اجتمعت 
O SC Ea‏ 
الوسيقية » أو بعضها على الأقل قياسًا على أصوات الطيور» وهو المؤلف في او الفقه › 
وفيها نه لا یاس في مورد النص . 

ولذلك تتابع العلماء - كابن ا جوزي وابن تيمية وابن قيم الجوزية وغيرهم - في الرد 

عليه وعلى أمثاله من الصوفية . ) 

ولقد ذ کرني القياس المذ كور بقياس أخر أحبث منه » توصل منه صاحبه إلى استحلال 
النبيذ المسكر » ذ كره ابن القيّم في صدد رده على الصوفية الذين يستحلون السماع بالألحان 
لان e‏ فقال كو في " مسألة السماع"(۲۷۰ - )۲۷١‏ : 
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'الوجه الثاني : أنه لو كان كل واحد من الشعر والتلحين مباحا بمفرده لم يلزم من ٠‏ 
ذلك إباحتهما عند اجتماعهماء فإن الت ركيب له خاصية يتغير الحكم بها» وهذه الحجة 
بمنزلة -حجة من قال : إن خبر الواحد إ N E‏ 
غیره ! 

وهي نظير ما يحكى عن إياس بن معاوية : أن رجلا قال له : ما تقول في الماء؟ قال : 
حلال » قال : فالتمر؟ قال : حلال » قال : فالنبیذ ماء وتر فکیف تحرمه ؟ ! فقال له إياس 

أرأيت لو ضربقك بكفٌ من تراب أكنت أقتلك ؟ قال : لاء قال : فإن ضربتك بكف 
من تين أكنت أقتلك ؟ قال : لاء قال : فإن ضربتك ب [ كف من ] ماء كنت أقتلك ؟ قال : 
لا قال : فإن أحذت الماء والتين والتراب فجعاته طينا وت ركته حتى يجف وضربتك به 
أكنت أقتلك ؟ قال : نعم » قال : كذلك النبيذ . 

ومعنى كلامه أن القهوة المسكرة [ هي ] الحاصلة بالث ركيب » وكذلك ما نحن فيه ؛ 
الذي يسكر النفوس ويلهيها» ويصدها عن ذكر الله وعن الصلاة قوة تحصل بالتر كيب 
والهيثة الاجتماعية » وليست الأصوات الجتمعة في استفزازها للنفوس بنزلة الصوت 
الواحد» وكذلك الصوت الملحن الذي يوقع به الغناء على توقيع معين وضرب معين » لا 
سيما مع مساعدة آلات الله له بمنزلة إنشاد الشعر إذا تجرد عن ذلك ! وهل تروج هذه 
الشبهة إلا على ضعيف العلم والمعرفة » ناقص الحظ منهما جدًا؟!" . 

فإن قيل : إن ما ذ كرت من وجوب التسليم لأحكام الشرع سواء عرفت الحكمة أو لا 
ا یرتاب فيه مسلم » وإن كان بعضهم - مع الأسف - يخالف في ذلك 
عمليًا » كما لا يشك أحد في وجوب التسليم لتحريم الربا ونحوه» وإن كان الكثير من 
المسلمون يستحلونه عمليا » وبخاصة في هذا الزمان » وبناء على ما تقدم من الأدلة على تحرج 
الغناء المبين هناك يجب الإعراض عنه عمليا وعدم الاستماع له » ولكن السؤال الذي يطرح 
انفسه - كما يقولون اليوم - هو : هل ثبت في الشرع ما يبين حكمة تحريمه ؟ 
فأقول - وبالله التوفيق = : 
نعم؛ لقد وردت آثار كثيرة عن السلف من الصحابة وغيرهم تدل على حكمة 
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الحرم » وهي أنها تلهي عن ذكر الله تعالى وطاعته ء والقيام بالواجبات الشرعية» مقتيسين 
ذلك من تسمية الله تعالى إياه ب لهو الحديث) في قوله : وهن الاس من رى لهو 
الحدث ب لحل عن سيل آله بسر علي وها هروا أويك هم عاب مهي وأنها 
نزلت في الغناء ونحوه » فأذ كر منها ما ثبت إسناده إليهم : 

فأولهم : ترجمان القرآن عبد الله بن عباس - رضي الله عنهما - قال : 

" نزلت في الخناء وأشباهه ' ا 

أخرجه البخاري في "الأدب المغرد )٠٠٠١("‏ » وابن أبي شيبة )۳٠١/٦(‏ › وابن 
جرير في " التفسیر )٤ ٠/۲۱("‏ وابن أبي الدنيا في ااا و 'السنن"(١٠|‏ 
۱ و۲۲۳) من طرق عنه. 

وثانيهم ؛ عبد الله بن مسعود أنه سغل عن هذه الآية امذكورة؟ فقال : 

تهر الغاورلني ل 4 الآ هن رددما ات اك ةي ` 

أحرجه ابن أي شيبة أيضا » وكذا ابن جرير وابن أبي الدنيا » وا حاکم )٤٠۱/۲(‏ وعنه 
البيهقي » و" شعب الإان )٠١۹٦/۲۷۸/٤("‏ وابن الجوزي في" تلبيس [بليس " (ص 
وقال الحاكم: ٠‏ 

صحيح الإسناد " » ووافقه الذهبي » وهو كما قالا» وصححه ابن القيم . 

وثالثهم عكرمة ؛ قال شعيب بن يسار : سألت عكرمة عن (لهو الحديث) ؟ قال : 

"هو الغتاء" . 

OD‏ وابن جرير أيضا» وابن أبي شيبة وابن 
أبي الدنيا - واللفظ له - ومن طريقه البيهقي > ورجاله ثقات غیر شعیب هلاء روی عنه 
ثقتان » ووثقه ابن حبان ›)۳۰٣/٤(‏ فهو حن الماد أن شاب الله ولا سيما وقد تابعه 
أسامة بن زيد عند ابن ابي شيبة رقم )۱۱۷١(‏ وابن جریر )٤۱٤/۲۱(‏ . 

وأسامة بن زيد هو الليثي هناء وهو حسن. الحذيث » فبهذه المتابعة القوية صح الأثر 
والحمد لله . 
ورابعهم : مجاهد مثله . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) Ee‏ 


أحرجه ابن ابي شيبة (برقم ۷ و۱۱۷۹) وابن جریر وابن أي الدنیا ۱/٤(‏ و٥‏ /۲) 
من طرق عنه بعضها صحيح » وأبو نعيم في "الحلية )۲۸٦/۳("‏ . 

وفي رواية لابن جرير من طريق ابن جريج سمعته من مجاهد قال : 

"(اللهى : الطبل" . ) ) 

ورجاله کلهم ثقات › فهو صحیح إن کان ابن جریج سمعه من مجاهد . 

وفي الباب عن الحسن البصري قال : ترلت هذه الآية «ومِنَ الاه إلخ في الغناء 
والمزامير . 

عزاه السيوطي في " الدر المنثور )٠١۹/٥("‏ [ لابن أبي حاتم ] » وسكت عنه كغالب 
عادته ولم أقف على إسناده لأنظر فيه . 

ولهذا قال الواحدي في تفسيره "الوسيط )4٤١/۳("‏ : 

"أكثر المفسرين على أن المراد ب (لھو الحديث) الغناء» قال أهل المعاني : 

ويدخحل في هذا كل من اختار الهو والغناء وامزامير والمعازف على القرآن . وإِن کان 
اللفظ ورد ب (الاشتراع ؛ لأن هذا اللفظ يذ كر في الاستبدال والاختيار كثيرا" . 

ومن الآثار السلفية الدالة على حكمة التحريم : 

ولا : عن ابن مسعود قال : "الغناء ينبت النفاق في القلب . 

أحرجه ابن أبي الدنيا في "ذم اللاهي"(ق )۲/٤‏ ومن طريقه اليهقي 
في " السنن "(۲۲۳/۱۰) وفي " شعب ال یمان ۰۰۹۸/۲۷۸/٤("‏ و٩۰۹۹٥)‏ من طریق 
حماد عن إبراهيم قال : قال عبد الله : فذكر . 

قلت : وهذا إسناد صحيح » رجاله ثقات » إلا أن ظاهره الانقطاع » فإن إبراهيم - وهو 
ابن يزيد النخعي - لم يدرك عبد الله بن مسعود » وبه أُعلّه بعض من خرج أحاديث ذم الغناء 
من المعاصرين » وفاته أنه صح عن إبراهيم أنه قال للأعمش لا قال له : سند لي عن ابن 
مسعود : 

"ذا حدثتکم عن رجل عن (عبد الل فهو الذي سمعت»› وإذا قلت :"قال 
(عبد الله فهر عن غير واحد عن (عبد الل " . 


فأقول : ومن المعلوم أن إبراهيم النخعي تابعي ثقة جليل » فإذا روى عن غير واحد من 
شيوخه » فهو على الأقل من أمثاله من التابعین » إن لم يکونوا أ كبر منه سًا » فروايته عنهم ما 
يلقي في النفس الثقة والاطمئنان لروايتهم لأنهم جمع ؛ فيبعد جدًا أن يهموا في روايتهم عن 
ابن مسعود » فضلا عن التواطؤ على الكذب عليه كما هو ظاهر » وبصورة عامة لتابعيتهم › 
وبخاصة أنهم من شيوخ إبراهيم وهو يروي عنهم » ولا سيما وفي ترجمته أنه كان صيرفي 
الحديث » كما قال الأعمش » فليس من المعقول ألبتة أن يروي هو عنهم » وهو غير مطمئن 
لصدقهم وحفظهم » وهم بالدسبة إلينا جمع ينجبر به جهالتهم » وكلام أبن تيمية المتقدم في 
تقوية الحديث الضعيف والمرسل بالطرق يدل على هذاء ولذلك صحح جماعة من الأئمة 
مراسيل إبراهيم »> وحص ذلك البيهقي با أرسله عن ابن مسعود كما في "مراسيل 
العلائي " )١1۸(‏ » وأقره الحافظ في " التهذيب " » وهذا اعم ما لو قال : "قال عبد الله" » 
فیشمل ما لو قال : "عن عبد الله " » ويؤيده أنه ليس ثمة فرق ظاهر بين العبارتين أولا» ولاأنه 
لم يقل في كل منهما : "عن رجل "تبرئة لذمته » فاستويا في الحكم . 

وهناك حديث - لكنه مرفوع - يشبه هذا من حيث إنه من رواية جماعة من التابعين لم 
يسكوا» ومع ذلك قواه بعض الحفاظ المتأحرين لانجبار جهالتهم بجمعهم » وهو مخرج 
في " غاية المرام )٤۷١("‏ » فليراجعه من شاء . 

وأما الراوي عن إبراهيم (حماد) فهو ابن ابي سليمان الكوفي » فهو كما قال الذهبي ِ 
في " الكاشف " | 

"ثقة إمام مجتهد» كرب جواد" . 

ولذلك قال في "الميزان" : 

کلم فيه لاإرجاء» ولولا ذکر ابن عدي له في " کامله "ما اوردته" . 

وقال الحافظ في "التقريب " . 

"صدوق له أوهام" . 

قلت : فمثله یحتج به إلا ذا تبین وهمه » بمخالفته لمن هو أُوثق منه و نحو ذلك › ولا 
شيء من ذا هنا» ولذلك فما أنصف مَن ضعَفه مطلقا من المعاصرين ! 
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وله طریق آخر » يرويه سعيد بن كعب الرادي عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد عن 
ابن مسعود بلفظ اتم » قال : 

"الغناء ينبت النفاق في القلب » کما یت الاه ازع وال کر بیت الامان کہا بیت 
الماء البقل" . 

ارج ای ای ا رھ 0ر 2 البيهقي )۲۲۳/٠۰(‏ . 

وهذا منقطع ؛ محمد بن عبد الرحمن بن يزيد - وهو النخعي الكوفي - لم يدرك ابن 
مسعود » وهو ثقة » ولا أستبعد أن يكون تلماه عن إبراهيم النخعي » فإنه من هذه الطبقة . 

وسعید بن كعب المرادي لم یوثقه غیر ابن حبان (۲۱۲/۸) . 

وقد روي الطرف الأول منه من طريق شيخ عن أي وائل عن ابن مسعود مرفوعًا . 
لکن الشيخ هذا مجهول لم يسم» ولذلك كنت خرجته في "الضعيفة " برقم 
(۳۰ ۰)۲ وأشار إليه ابن القيم في "إغاثة اللّهفان )۲٤۸/١("‏ وقال : 

"وهو صحیح عن ابن مسعود من قوله" . | 

ولكنه في حكم المرفوع » إذ مثله لا يقال من قبل الرأي» كما قال الألوسي في "روح 
المعاني )1۸/١١("‏ . 

ٿانیا : عن الشعبي قال : 

"إن الغناء ينبت النفاق في القلب » كما ينبت الماء الزرع » وإن الذ كر ينبت الإيمان في 
القلب كما ينبت الماء الزرع" . 

أحرجه ابن نصر في " قدر الصلاة "(ص ۲/٠١۱‏ - - ۱/۱۲) من طریق عبد الله بن 
دكين عن فراس بن يحيى (الأصل : ابن عبد اله » خحطأً) عنه . ) 

قلت : وهذا إسناده حسن » رجاله ثقات رجال الشيخين » غير عبد الله بن دكين › 
وهو أبو عمر الكوفي البغدادي » مختلف فيه » قال الذهبي في "المغني ' 

" معاصر لشعبة » وثقه جماعة » وضعفه أبو زرعة' 

وقال الحافظ في " التقريب " : صدوق يخطء' 

وقد روي مرفوعًا إلى النبي ية لكن في إسناده كذاب» ولذلك خرجته 


Yeo‏ دار الصحا 


. 
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في "الضعيفة "رقم )٠١٠١(‏ . 

(فائدة) : قال ابن القيم كه عقب أثر ابن مسعود المتقدم )۲٤۸/۱(‏ : 

“إن قيل : فما وجه إنباتة للنفاق فى القلب من بين سائر العاصي ؟ 

قيل : هذا من ادل شيء على فقه الصحابة في أحوال القلوب وأعمالها ومعرفتهم 
بأدويتها وأدوائهاء وأنهم هم أطباء القلوب » دون المنحرفين عن طريقتهم الذين داووا 
أمراض القلوب بأعظم أدوائها » فكانوا كا لمداوي من السقم بالسم القاتل » وهكذا والله 
فعلوا بكثير من الأدوية التي ركبوها أو بأكثرها » فاتفق قلة الأطباء و كثرة الرضى » وحدوث 
أمراض مزمنة لم تكن في السلف » والعدول عن الدواء النافع الذي ركبه الشارع » وميل 
المريض إلى ما يقوي مادة الرض» فاشتد البلاء وتفاقم الأمر وامتلأت الدور والطرقات 
والأسواق من المرضى » وقام كل جهول يطبب الناس . 

فاعلم أن للغناء حواص لها تأثير في صبغ القلب بالنفاق ونباته فيه كنبات الزرع بالماء . 

فمن خواصه : أنه يلهي القلب ويصده عن فهم القرآن وتدبره » والعمل با فيه » فإن 
القرآن والغناء لا يجتمعان في القلب أبدا » لما بينهما من التضاد » فإن القرأن ينهى عن اتباع 
الهوى ويأمر بالعفة ومجانبة شهوات النفوس » وأسباب الغي وينهى عن اتباع خحطوات 
الشيطان » والغناء يأمر بضد ذلك كله » وحشنه » ويهيح النفوس إلى شهوات الغي فيئير . 
كامنها ويزعج قاطنها ويح ر كها إلى كل قبيح » ويسوقها إلى وصل كل مليحة ومليح » فهو 
والخمر رضيعا لبان » وفي تهييجهما على القبائح فرسا رهان » فإنه صنو الخمر ورضيعه › 
ونائبه وحليفه » وخدينه وصديقه » عقد الشيطان بينهما عقد الإخاء الذي لا يفسخ › 
وأحكم يينهما شريعة الوفاء التي لا تنسخ › وهو جاسوس القلب وسارق المروءة » وسوس 
العقل يتغلغل في مكامن القلوب » ويطلع على سرائر الأففدة ويدب إلى محل التخيل » فيثير 
ما فيه من الهوى والشهوة » والسخافة » والرقاعة » والرعونة » والحماقة » فبينا ترى الرجل 
وعليه سمة الوقار» وبهاء العقل » وبهجة الإيان » ووقار الإسلام » وحلاوة القرآن » فإذا 
استمع الغناء ومال إلیه نقص عقله » وقل حیاؤه » وذهبت مروءته وفارقه بهاژه » وتخلی عنه 
وقاره » وفرح به شیطانه » وشکا لی الله تعالی انه وثقل عليه قرآنه » وقال : یا رب لا تجمع 
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بيني وبين قرآن عدوك في صدر واحد» فاستحسن ما کان قبل السماع يستقبحه » وأبدى 
من سره ما كان يكتمه » وانتقل من الوقار والسكينة إلى كثرة الكلام والكذب » والزهزهة 
والفرقعة بالأصابع » فيميل برأسه ويهز منكبيه » ويضرب الأرض برجليه » ويدق على أم 
رأسه بیدیه » ویشب وثبات الذٌباب » ویدور دوران الحمار حول الدولاب »› ویصفق بیدیه 
تصفيق النسوان » ويخور من الوجد ولا كخوار الثيران » وتارة يتأوه تأوه الحزين » وتارة 
يزعق زعقات امجانین » ولقد صدق الخبیر به من هله حیث يقول : 
أنذكر ليلة وقد اجتمعنا على طيب السماع إلى الصباح ؟ 
دزت بينتا اس الأفاني. ‏ فاسكرت الضوس يتير را 
فلم تر فيهم إلا نشاوى سرورا» والسرور هناك صاحي 
إذا نادى أخو اللذات فيه جاب اللّهو » حَيَّ على السماح 
ولم نملك سوى المهجات شيا أرقناها لأالحاظ اليلاح 
وقال بعض العارفين : السماع يورث النفاق في قوم » والعناد في قوم » والكذب في 
قوم » والفجور في قوم » والرعونة في قوم" 
إلى أن قال: ٠‏ 
"فالغتاء يفسد القلب وإذا فسد القلب هاج فى التفاق . 
وبا لجملة : فإذا تأمل البصير حال أهل الغتاء» وحال أل الذ کر والقرآن تین لهم حذق 
الصحابة ومعرفتهم بأدواء القلوب وأدويتها» وبالله التوفيق 
قلت : وبعد ان تب ينك اللكنة فن ترم الغاء هن الآفر القدعة : وي نباي من 
طاعة الله وذ كره » وهذا مشاهد » وحينفذ فالملتهون به إسماعا واستماعا لكل منهم نصيبه 
من الذم ا مذ كور في الاية الكرية : «إومنَ الاس من بّترى لَه الحريث لضل عن سيل 
الہ چ > وذلك بحسب الالتهاء قلة وكثرة» وقد عرفت أن (الاشتراع بمعنى الاستبدال 
والاختيار» مع ملاحظة هامة » وهي أن اللام في قوله تعالى : إل إنما هو لام العاقبة 
كما في "تفسير الواحدي"» أي : ليصير أمره إلى الضلال كما قال ابن القيم 
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: في " الزاد "(۳۱۷/۳) › فليس هو للتعليل كما يقول بعضهم»› وله وجه بالنسبة للكفار 
او ر ا هو اا او ا اه )۲٤۰/۱(‏ : 

E EE Ls 
بالغناء عن القرآن » وإن لم ينالوا جميعه » فإن الأيات تضمنت ذم من استبدل لهو الحديث‎ 
بالقرآن لیضل عن سبیل الله بغیر علم ویتخذ‌ها هزوا وإذا یتلی عليه القرآن ولی مستکبرا کان‎ 
. لم يسمعه كأن في أذنيه وقرا وهو الثقل والصّمم وإذا علم منه شيا استهزأً به‎ 

فمجموع هذا لا يقع إلا من أعظم الناس كفرًا» وإن وقع بعضه للمغنين ومستمعيهم › 
فلهم حصة ونصيب من هذا الذم . 

يوضحه : أنك لا تجد أحدا عنى بالغناء وسماع الاته » إلا وفيه ضلال عن طريق 
الهدى » علمًا وعملاً وفيه رغبة عن استماع القرآن إلى استماع الغناء» بحيث إذا عرض له 
سماع الغناء وسماع القرآن عدل عن هذا إلى ذاك » وثقل عليه سماع القرآن » وربا حمله 
ا حال على أن بسكت القارىء » ويستطيل قراءته » ويستزيد الغني ويستقصر نوبته » وأقل ما 
في هذا : أن يناله نصيب وافر من هذا الذم » إن لم يحظ به جميعه . 

والكلام في هذا مع من في قلبه بعض حياة يح بها » فما من مات قلبه » وعظمت 
e PPP‏ کرس یرد ال اتم فان تمولک لہ وت 
سكا أولتمك أرب لر برد أ أن بطي ر ويهر هب فی ادنيا e:‏ مف 
0 عدّانب عطي [الائدة: ٤١‏ ] . ) 

قلت : ومن تلك الآثار السلفية » وتعقيب ابن القيم عليها بكلامه الرائع المفيد يتبين لك 
جليا حطاً ابن حزم في قوله بعد أن ساق أكثرها : 

"لا حجة في هذا لوجوه : 

الأول : أنه لا حجة لأحد دون رسول الله كلا . 

لاني أنه حالف غير من العخاة راتان 

والثالث : أن نص الآية بطل احتجاجهم بها ؛ لأن فيها : «وومنَ الاس من يشترى 


نس الد اص ووے و ے 2 و € 


لهو | ليث لل عن سيل اله بعر عر ويسضدها هروا أؤلتيك هم عاب مهين 
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وهذه صفة من فعلها كان كافرً! بلا حلاف إذا اتخذ سبيل الله تعالى هروًا... ' 
فأقول مجیبا عليه : 
أما عن (الأول) : فهو كلمة حق أُريدَ بها باطل ؛ لأنه يوهم أن الآثار مخالفة لما جاء عن 
رسول الله بيا في تفسير الآية » ولا شيء من ذلك ألبتة » وإنما هي مخالفة لتفسيره ا جامد 
هو وحده ! ويكفي القارئ اللبيب برهاتًا على خحطمه أن يتصؤر هذه الحقيقة : الأثار السلفية 
في جانب » وابن حزم في جانب ! 
وأما عن (الثاني) : فجعجعة لا طحن فيها » إذ لا مخالف لهم » ولو کان شيء من 
ذلك لبادر إلى ذكره كما هي عادته عند العارفین بأسلوبه في رده على مخالفيه ! 
وأما عن (الثالث) : فتقدم في كلام ابن القيم الأحير» وكأنه كم كان يعني به الرد 
على قول ابن حزم هذا » وهو قوي وواضح جدا» ألا ترى أن بعض المسلمين اليوم يلتهون في 
مجالسهم ومحافلهم بالكلام الدنيوي وبشرب الدخان » واللعب بالطاولة (النرد) » بل 
وبالقمار في (المقاهي) وغيرها» وهم يسمعون من (الراديو) قوله تعالى : 
لیا اليب اموا إننا لتر وميم لااب ارم جس من عمل ليطن فاجتبو 
ملم ملحو » يسمعون هذا وأمثاله من آيات الله تتلى وهم في ج 
سادرون » كأ في آذانهم وقرا » اُفکفار هؤلاء يا ابن حزم ؟ ! بل إن موقف هؤلاء ولهوهم 
ليذ كرني بقول ابن عباس وغیره من السلف :" کفر دون کفر" فليس کل کفر یخرج عن 
الملة » ولذلك فلهؤلاء وأمثالهم نصيب من الذم امذ كور في الآية » كل بقدره » وقد أشار إلى 
هذا المعنى العلامة امفسر الشهير ابن عطية الأندلسي في تفسيره" امحرر اا 
- وکأنه برد على ابن حزم أيضا - : 
"والآية باقية العنى في أمة محمد» ولكن ليس ليضلوا عن سبيل الله بكفر» ولا 
يعخذوا الآيات هزوا» ولا عليهم هذا الوعيد» بل ليعطل عبادة » ويقطع زمانًا بمكروه» 
وليكون من جملة العصاة والنفوس الناقصة 
وأريد أن أسترعي الانتباه إلى تناقض وقع فيه ابن حزم » فإن قوله المذ كور في الوجه 
الأول يستلزم أنه مسلم بثبوت تفسير الآية با تقدم عن ابن عباس وابن مسعود وغيرهما» 


ا دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وإلا لبادر إلى تضعيفه» ولم يقل :"لا حجة لأحد.." . 

ولذلك فهو في " رسالته "في الملاهي مخالف لذلك تمام الخالفة » فإنه لم يقل - أولا - 
القول المذ كور» وثانيا : صرح بالتضعيف فقال (ص4۷): . ) 

"ما ثبت عن أحد من أصحابه ية » وإنما هو قول بعض المفسرين ممن لا تقوم بقوله 
حجة" ! . 

وهذا مناقض لتسليمه المشار إليه آنمًا» وهو الحق الذي لا ريب فيه كيف لاء وأقوال 
السلف مقدمة اتفاقا على أقوال الخلف » ولا سيما مع كثرة السلف وقلة الخلف ! فكيف 
وأكثر المفسرين موافق لهم كما سبق عن" تفسير الواحدي "وهو كما قال القرطبي /١ ٤(‏ 
۲) : "أعلى ما قيل في هذه الآية » وحلف على ذلك ابن مسعود بالله الذي لا إله إلا هو 
(ثلاث مرات) أنه الغناء" » وسبق عن الألوسي أنه في حكم المرفوع . 

فهذا الحق ليس به خفاء فدعني عن بنثات الطريق . 

واعلم - أحي المسلم - أن نما ي كد - أو على الأقل يدل - على حكمة تحرم الغناء 
قاعدة سد الذرائع التي كنت أشرت إليها في صدد الرد على الشيخ محمد أبي زهرة 
وتلميذيه محمد الغزالي ويوسف القرضاوي في المقدمة » فإن الأخذ بها هنا يكفي › لا 
يترتب - عادة - من المفاسد والخالفات بسبب الغناء والاستماع إليه . 

ثم رأيت لابن القيم - رحمه الله تعالى - في كتابه " مسألة السماع " كلام جيدًا متيا 
في تطبيق هذه القاعدة على مسألتنا هذه » فما أحببت إلا أن أمتع القراء به » لما فيه من البيان 
والحجة والفائدة » قال يذه وأثابه خیرا ( ص ۱۹۷ - )۱١۸‏ : 

" والعارف من نظر في الأسباب إلى غاياتها ونتائجها » وتأمّل مقاصدها وما تول إليه » 
ومن عرف مقاصد الشرع في سد الذرائع المفضية إلى الحرام قطع بتحريم هذا السماع ؛ فإن 
النظر إلى الأجنبية واستماع صوتها حاجة حرام سدا للذريعة » وكذلك الخلوة بها . 

ومحرمات الشريعة قسمان : 

قسم حرم لما فيه من المفسدة . 

وقسم حرم لأنه ذريعة إلى ما اشتمل على المفسدة . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحابة) ' iV‏ 


فمن نظر إلى صورة هذا الحرم ء ولم نظ إلى ما هو وسياة له استشكل وجه ريه 
وقال : أي مفسدة ذ في النظر إلى صورة جميلة خلقها الله تعالى » وجعلها آية دالة عليه ؟ وي 
مفسدة في صوت مطرب بالة تؤدیه » أو استماع کلام موزون بصوت حسن ؟ وهل هذا إلا 
بمنزلة سماع أأصوات الطيور المطربة » ورؤية اا ا ا اي و 
البناءء والأشجار والأنهار وغيرها؟ ! 

فيقال لهذا القائل : تحريم هذا النظر إلى الصور» وهذه اللات المطربة من تمام حكمة 
الشارع » وكمال شريعته » ونصيحته للأمة » فإنه حرم ما اشتمل على المغاسد» وما هو 
وسيلة وذريعة إليه » ولو أباح وسائل المغاسد مع تحريها لکان تناقصًا ينزه عنه » ولو أن عاقلا 
من العقلاء حرم مفسدة وأباح الوسيلة المفضية إليها » لعدّه الناس سفيها متلاعبا » وقالوا : إنه 
متناقض » وهل يمكن لمن شم رائحة الشريعة والفقه في الدين أن يرد هذا الكلام ؟ وهل هو 
إلا بمثابة أن يقال : أي مفسدة في الصلاة لله بعد الصبح وبعد العصر حتى ينهى عنها ؟ وأي 
مفسدة في تحريم الصلاة إلى القبور» وفي النهي عن الصلاة فيها ؟ وأي مفسدة في تقدم 
رمضان بيوم أو يومين ؟ وعن سب آلهة امش ركين في وجوههم ؟ إلى أأضعاف أضعاف هذا 
ما نهى عنه الشارع سدًا لذريعة إفضائه إلى الحرم الذي يكرهه وييغضه» وهل هذا إلا 
محض حکمته ورحمته وصیانته لعباده » وجمیته لهم من المفاسد وأسبابها ووسائلها ؟ 

والعاقل العارف بالواقع يعلم أن إفضاء هذا السماع إلى ما حرمه الله ورسوله إن لم يزد 
على إفضاء النظر فليس بدونه » بل کثیرًا ما يون إفضاؤه فوق إفضاء الخمر؟ فإن سكر 
المخمر إفاقة صاحبه سريعة » وسكر السماع لا يستفيق صاحبه إلا في عسكر الهالكين" . 

قلت : وقد صدق ابن القيم ك » فإن أثر السماع في المبتلين به » ظاهر ومشاهد كما 
تقدمت الإشارة إلى ذلك » وحسبي أن أذكر لك مثالا واحدًا ما شهدته بنفسي ما يجسد 
في الأذهان المعنى الصحيح لقوله تعالى : «لَهو الحريث » فقد كنت في المسجد يوم 
الجمعة أستمع إلى الخطبة » وبجانبي شاب في نحو الثلائين من العمر» وقد جلس متربعاء» ‏ 
وهو يطقطق بأصابعه على الأرض » كما لو كان يسمع أغنية » فهو بُرقص أصابعه معها !! 
وأشرت إليه بالامتناع والاستماع إلى الخطبة. 


۲۰۰۸ [دارالصحابة] فق الألباني بين السؤال والجواب 


ا 
الله - كالمر - وعن الاستماع إليه» والله عز وجل يقول : ودا رى اران 
امعو لم وأنصتوا عك ترحمونه » ومن المعلوم أن الآية تشمل ال جمعة كما في بعض 
الآثار» وهو اختيار ابن كثير» فقد صدهم (اللّهى عن الذكر والاستماع إليه» والله 
المستعان . 


الغناء الصوقٰ والأناشيد الإسلامية 


0 السؤال : ما قول فضياتكم في الغناء الصوفي والأناشيد الإسلامية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اة : 

(بعد أن بنا الغناء الحرم بقسميه : بالآلة وبدونها» معتمدين فى ذلك على كتاب الله » 
وسنة نبيه يله » وعلى الآئار السلفية › وأقوال الأئمة » فقد آن لنا أن نتحدث عن الغناء 
الصوفي » وعما يعرف اليوم ب (الأناشيد الإسلامية أو الدينية) » فقول وبالله أستعين : 

إن ما لا شك فيه أنه كما لا يجوز أن لا نعبد أحدًا إلا الله تحقيقا لشهادة أن لا إله إلا 
الله » فكذلك لا يجوز لنا أن نعبد الله أو نتقرب إليه إلا بجا جاء به رسول الله ل تحقيقا 
لشهادة (محمد رسول الله » فإذا تحقق المؤمن بذلك كان محا لله متبعًا لرسوله اة » ومن 
أحة الله كان االله هة ناض له 

وقد كنت ذ كرت في مقدمة تعليقى على رسالة العز بن عبد السلام كنال " بداية السول 
في تفضيل الرسول " بعد حديثين معروفين في حب الله والرسول» وأنُ من كان ذلك فيه 
وجد حلاوة الإيمان ما نصه : 

"واعلم أيها الأخ المسلم! أنه لا يكن لأحد أن ترقا هذه NT‏ 
a HA YEE‏ 
2 لَه اش ا ا » وقوله لاء : 

" والذي نفسی يده لو أن موسی کان حیا ما وسعه إلا اتباعی " 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة | ۰۹ 


قلت : فإذا كان مثل موسى كليم الله لا يسعه أن يتبع غير النبي ية » فهل يسع ذلك 
غیره ؟ ! فهذا من الأدلة القاطعة على وجوب إفراد الي ية في الاتباع » وهو من لوازم 
شهاد ة" أن محمدا رسول اله" ولذلك جعل اله تبارك وتعالى في الآية التقدمة اتباعه إلا 
دون سواه دلا عل خب اللا إياه » وما لا شك فيه أن من أحبه الله كان الله معه في كل 
شيء كما في الحديث القدسي الصحيح : 

" وما تقرب ٳلي عبدي پهي ات إل نما افترضت عليه » وما يزال عبدي يتقرڙب الي 
بالنوافل حتى أحبة » فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به » وبصره الذي ببصر به » ويده 
التي a‏ بها» ورجله التي شي بها» وإن سألني لأعطيته» ون ادي 
لأعيذتًّه .. 

رواه eT‏ في " الصحيحة )١٠٤١("‏ . 

وإذا كانت هذه العناية الإلهية إما هي بعبده الحبوب من الله » كان واجبا على كل 
مسلم أن يتخذ السبب الذي يجعله محبوبا عند الله » ألا وهو اتباع رسول الله بال وحده 
دون سواه » وبذلك فقط يحظى بالعناية ا خاصة من مولاه تبارك وتعالی » الست تری أنه لا 
سبيل إلى معرفة الفرائض وتيرها من النوافل إلا باتباعه يياو وحده؟" . 

إذا غرف هذا فإني أرى لزاما على انطلاقا من قوله لا : 

الدين النصيحة "أن أذ كر من ابتلي من إخواننا المسلمين - من كانوا وحيشما كانوا 
بالغناء الصوفي » أو با يسمونه ب (الأناشيد الدينية) » إسماعًا واستماعًا بجا يلي : 

أولاً : أن ما لا يرتاب فيه عالم من علماء المسلمين العارفين قا بفقه الكتاب والسنة» 
و اف الا ادن ا باك بنهجهم » ونهينا عن مخالفة سبيلهم في مثل 
قوله تعالی : «ۆومن ياق السو ل م بر کی که ای يع عر سيل ألْموَمِينَ 
ولو ما .تول ولو هكم وسات مَصِيًا » أقول : لا يخفى على أحد من هؤلاء. 
ا ا في القرون المشهود لها بالخيرية . 

ثانياً : أنه من السلّم عندهم أنه لا يجوز التقرب إلى الله إلا یما جاء به رسول الله ا ۰ 
لا تقدم بيانه » وقد ضرب لذلك شيخ الإسلام ابن تيمية بعض الأمثلة التي تؤكد لكل ذي 
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علم منصف ما ذکرنا» فقال - رحمه الله تعالی -: 

' ومن المعلوم أن الدين له (أصلان) » فلا دين إلا ما شرع الله » ولا حرام إلا ما حرمه 
الله » واللّه تعالى عاب على المش ر كين أنهم حرموا ما لم يحرمه الله » وشرعوا دينا لم يأذن به 
الله . 

ولو سل العالم عن يعدو بين الجبلين » هل يباح له ذلك ؟ قال : نعم » فإذا قيل : إِنه 
على وجه العبادة كما يسعى بين الصفا والمروة ؟ قال : إن فعله على هذا الوجه [ فهو ] حرام 
منکر» یستتاب فاعله ؛ فإن تاب وإلا قتل . ) ٠‏ 

ولو سعل عن كشف الرأس » ولبس الإزار والرداء؟ أفتى بأن هذا جائز » فإذا قيل : إنه 
يفعله على وجه الإحرام كما يحرم الحاج؟ قال : إِلّ هذا حرام منكر . 

ولو سئل عمن يقوم في الشمس؟ قال : هذا جائز» فإذا قيل : إنه يفعله على وجه 
العبادة؟ قال : هذا منكر» كما روى البخاري عن ابن عباس - رضي الله عنهما - : 

أن رسول الله ية رأى رجلا قائًا في الشمس » فقال : 

"من هلا؟". ٠‏ 

قالوا اا ق ا ووا ای ا و ا 
فقال النبي يلا 

"مروه قاي یق ر ا 

فهذا لو فعله لراحة أو غرض مباح لم يُنه عنه » لكن لا فعله على وجه العبادة هي عنه . 

وكذلك لو دخل الرجل إلى بيته من خلف البيت لم يحرم عليه ذلك » ولكن إذا فعل 
ذلك على أنه عبادة كما لو کانوا يفعلونه في الجاهلية .. كان عاصيا مذموما مبتدعا› 
والبدعة أحب إلى إبليس من المعصية ؛ لأن العاصي يعلم أنه عاص فيتوب » والبتدع يحسب 
أن الذي يفعله طاعة فلا يتوب » ولهذا من حضر السماع للعب أو لهو لا يعده من صالح 
عمله» ولا يرجو به الثواب . 

وما من فعله على أنه طریق لی الله تعالی ؛ فإنه يتخذه دينا » وإذا نهي عنه کان کمن 
نهي عن دینه ! ورای أنه قد انقطع عن الله » وحرم نصيبه من الله إذا ت ركه ! 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۲۰۱۱ 


فهؤلاء ضلال باتفاق غلماء المسلمين > ولا يفول خد من اة المسلمين: 

إن اتخاذ هذا دینا طریقا لی الله تعالی أُمر مباح » بل من جعل هذا دینا وطریقا إلى الله 
تعالى فهو ضال مضل » مخالف لإجماع المسلمين . ) 
ومن نظر إلى طاهر العمل وتكلم عليه » ولم ينظر إلى فعل العامل ونيته كان جاهاا 
متكلما في الدين بلا علم" . 

.)٦۳۳ - ٦۳۱/۱۱(" "مجموع الفتاوی‎ 

ثاثا : إن من المقرر عند العلماء أنه لا يجوز التقرب إلى الله ما لم يشرعه الله » ولو كان 
أصله مشروعا ؛ كالأذان مثلا لصلاة العيدين » وكالصلاة التي تسمى بصلاة الرغائب» 
و كالصلاة على النبي ييا عند العطاس » ومن البائع عند عرضه بضاعته للزبون - ونحو 
ذلك كثير وكثير جدا - من محدثات الأمور التي يسميها الإمام الشاطبي ره ب" البدع 
الإضافية " » وحقق في كتابه العظيم حقًا" الاعتصام "دخولها في عموم قوله يلا : 

" كل بدعة ضلالة » وكل ضلالة في النار" . 

فإذا عرف ذلك فالتقرب لی الله بجا حرم یکون محرما من باب أولی» بل هو شدید 
RG RE‏ 
باقن الله ورسوم کیت الله سید اليماب . ٠‏ 

حاف ای ظا ا تیا اکر ن دان وفرم نل له ان یم 
3ا لیے ادوا يتم لهوا ول اة دتا > وبالمش ر كين الذين 
قال فيهم : 

وما کان صلامم عند الي إلا مُا r‏ قال العلماء : 

. الصفير» و« التصدية » : التصفيق‎ : j 

ولذلك اشتد إنكار العلماء علهم قديا وحديثا» فقال الإمام الشافعي - رحمه الله 
قعال = ) 

"ت ركت بالعراق شيعا يقال له : (التغيي » أحدثته الزنادقة » يصدون الناس عن 
القرأن" . 


۱۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وسئل عنه أحمد؟ فقال : " بدعة" » (وفي رواية : فكرهه ونهى عن استماعه) وقال : 
[ إذا رأيت إنسانا منهم في طريق فخذ في طريق خرى] . 

و(التغيير) : شعر يزد في الدنيا» يغنی به مغن » فيضرب بعض الحاضرين بقضيب على 
نطع أو مخدة على توقيع غنائه » كما قال ابن القيم وغيره . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ياه في "ا مجموع )٥۷١/١١("‏ : 

"وما ذكره الشافعي فة من أنه من إحداث الزنادقة - [فهو] كلام إمام خبير 
بأصول الإسلام » فإن هذا السماع لم يرُب فيه ويدعو إليه في الأصل إلا من هو متهم 
بالزندقة »> كابن الراوندي » والفارابي › وابن سينا» وأمثالهم » كما ذكر أبو عبد الرحمن 
السلمي في " مسألة السماع "عن ابن الراوندي قال : 

*احتلف الفقهاء في السماع » فأباحه قوم » وكرهه قوم» فان أ - أو قال : آ 
به " ! فخالف إجماع العلماء في الأمر به . 

والفارابى كان بارعا في الغناء الذي يسمونه (الموسيقى) › وله فيه طريقة عند أهل 
ما ا ر ام ی ا رن ای اف ا ا > ثم 
ومهم !» ثم خرج !" . 

وقال (ص )٠ ٠١‏ : " وقد عرف بالاضطرار من دين الإسلام أن النبي اة لم يشرع 
لصا لحي أمته وعبادهم وزهادهم أن يجتمعوا إلى استماع الأبيات الملحنة» مع ضرب 
بالكف » أو ضرب بالقضيب » أو الدف » كما لم ثيح لأحد أن يخرج عن متابعته واتباع ما 
جاء من الكتاب والحكمة » لا في باطن الأمر » ولا في ظاهره » ولا لعاميّ ولا لخاصيّ " 

ثم قال الشیخ )٥۷١ - ٥۷۳(‏ : 

"ومن کان له خبرة بحقائق ا ا 
عرف أن سماع المكاء والتصدية لا يجلب للقلوب منفعة » ولا مصلحة » إلا وفى ضمن 
ذلك من الضرر والمفسدة ما هو أعظم منه » فهو للروح كالحمر للجسد» يفعل في النفوس 
فعل حمَيا الكؤوس . 

ولهذا يورث أصحابه سكا أعظم من سكر الخمر » فيجدون لذة بلا تمييز » كما يجد 
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شارب الخمر» بل يحصل لهم أكثر وأكبر نما يحصل لشارب الخمر» ويصدهم ذلك عن 
ذكر الله وعن الصلاة » أعظم مما يصدهم الخمر » ويوقع بينهم العداوة والبغضاء» أعظم من 
الحمر» حتى يقتل بعضهم بعصا من غير مس بيد» بل بما يقترن بهم من الشياطين ؛ فإنه 
يحصل لهم أحوال شيطانية بحيث تتنزل عليهم الشياطين في تلك الحال » ويتكلمون على 
ألسنتهم كما يتكلم ا جني على لسان المصروع : إما بكلام من جنس كلام الأعاجم » الذين 
لا يفقه كلامهم ؛ كلسان الترك أو الفرس » أو غيرهم » ويكون الإنسان الذي لبسه الشيطان 
غريا لا ُحسن أن يتكلم بذلك » بل يكون الكلام من جنس كلام مَّن تكون تلك الشياطين 
من إخوانهم » وإما بكلام لا يعقل ولا يفهم له معنى » وهذا يعرفه أهل المكاشفة " شهودًا 
وعياتًا" . ) 
الشياطين تلابس أحدهم » بحيث يسقط إحساس بدنه » حتى أن المصروع يضرب ضربا 
عظيما › وهو لا يحس بذلك »› ولا يۇر في جلده » فکذلك هؤلاء تلبسهم الشياطين › 
وتدخل بهم النار» وقد تطير بهم في الهواء » وإنما يلبس أحدهم الشيطان مع تغيب عقله › 
کما یلبس الشیطان اللصروع . 

وبأرض الهند وا مغرب ضرب من الط يقال لأحدهم : المصلي » فإنه يصلى النار كما 
ADD OAD‏ ور 
CT‏ لو ن ر وقد باشرنا من هذه ر 0 وصقه » 
وكذلك يفعل هذا هؤلاء المتولهون والمنتسبون إلى بعض لمشائخ إذا حصل له وجد 
سماعي » وعند سماع المكاء والتصدية »> منهم من رصعد في الهواء» ويقف على رج 
الرمح » ويدخل النار» ويأحذ الحديد الحمى بالنار» ثم يضعه على بذنه » وأنواع من هذا 
الجنس » ولا تحصل له هذه الحال عند الصلاة » ولا عند الذكر» ولا عند قراءة القرآن ؛ لأن 
هذه عبادات شرعية إيمانية إسلامية نبوية محمدية » تطرد الشياطين » وتلك عبادات بدعية 
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قال النبي ية في الحديث الصحيح "ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله » يتلون 
كتاب الله » ويتدارسونه بينهم » إلا غشيتهم الرحمة » ونزلت علبهم السكينة » وحفتهم 
الملائكة › وذکرهم الله فیمن عنده" » وقد ثبت فی الحدیث الصحيح : "أن سيد بن 
حضير لما قرأ سورة الكهف تنرلت الملائكة لسماعها » كالظلة فيها السرج" . 

ولهذا كان المكاء والتصدية يدعو إلى الفواحش والظلم » ويصد عن حقيقة ذكر الله 
تعالى والصلاة كما يفعل الخمر» والسلف يسمونه تغبيرا ؛ لأن التغبير هو الضرب بالقضيب 
على جلد من الجلود» وهو ما يغبر صوت الإنسان على التلحين » فقد يضم إلى صوت 
الإنسان » إما التصفيق بأحد اليدين على الأخحرى » وإما الضرب بقضيب على فخذ وجلد»› 
وإما الضرب باليد على أختها» أو غيرها ؛ على دف أو طبل » كناقوس النصارى » والنفخ في 
صفارة كبوق اليهود » فمن فعل هذه الملاهي على وجه الديانة والتقرب فلا ريب في ضلالته 
وجهالته" . 

ومن العلماء الذين بالغوا في الإنكار على غناء الصوفية القاضي أبو الطيب الطبري 
فقال : 

" هذه الطائفة مخالفة -جماعة المسلمين ؛ لأنهم جعلوا الغناء دينا وطاعة » ورايت إعلانه 
في المساجد وال جوامع » وسائر البقاع الشريفة والمشاهد الكريمة" . 
ومنهم الإمام الطرطوشي » سئل عن قوم في مکان يقرؤون شيئًا من القرآن » ثم ينشدون 
لهم منشد شيا من الشعر » فيرقصون ويطربون » ويضربون بالدف والشبابة » هل الحضور 
معهم حلال أو لا؟ 

فأجاب : مذهب الصوفية هذا بطالة وجهالة وضلالة » وما الإسلام إلا كتاب الله وسنة 
رسوله َة » وأما الرقص والتواجد » فأول من أحدثه أصحاب السامري ها اتخذ لهم عجلا 
جسدا له خوار» فأتوا يرقصون حوله » ويتواجدون » وهو - أي : الرقص - دين الكفار 
وعجاد العجل » وإنما كان مجلس النبي ياء وأصحابه كأما على رؤوسهم الطير من الوقار» ‏ 
ي ا و ع من الحضور في المساجد وغيرها» ولا يحل لأحد يؤمن 
اله واليوم الآخر أن يحضر معهم » ولا يعينهم على باطل » هذا مذهب مالك وأبي حنيفة 
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والشافعي وأحمد وغيرهم من أئمة المسلمين" . 

ومنهم الإمام القرطبي » قال بعد أن ذكر الغناء الذي يحرك الساكن ويبعث الگا 
وفيه وصف النساء والنمر وغيرهما من الأمور الحرمة » ولا يختلف في تحريه : 

'وأما ما أبتدعه الصوفية في ذلك ؛ فمن قبيل ما لا بُختلف في تحريه » لكن النفوس 
الشهوانية غلبت على كثير ممن ينسب إلى الخير» حتى لقد ظهرت في كثير منهم فعلات 
امجانين والصبيان » حتى رقصوا بح ر كات متطابقة » وتقطيعات متلاحقة » وانتهى التواقع 
بقوم منهم إلى أن جعلوها من باب القَرّب وصالح الأعمال » وأن ذلك يثمر سَني الأحوال » 
وهذا على التحقيق من آثار الزندقة » وقول أهل الخرقة » واللّه تعالى المستعان" . 

وقد أفتى بنحو هذا الإمام الحافظ ابن الصلاح في فتوى له مسهبة جوابا على سؤال من 
بعضهم عمن يستحلون الغناء بالدف والشبابة مع الرقص والتصفيق » ويعتقدون أن ذلك 
حلال وقربة › وأنه من أفضل العبادات ؟ ! 

فأجاب ّف ما حلاصته ما يناسب المقام » قال : 

له كبوا عل ال سالد وال وشام رم هدا باط للحن وا 
إجماع 2 ومن e E‏ اسول 


E 2 


a 2 ۹ 


ومنهم الإمام الشاطبي يلو » فقال إجابة عن سؤال وجه إليه عن قوم ينتمون إلى 
الا هرن د ن ااا و صرت واحدد» ثم يغنون ويرقصون ؟! : 

"إن ذلك كله من الدع انحدثات اشا رول اا ا » وطريقة اسا 
والتابعين لهم بإحسان » فنفع الله بذلك من شاء من خلقه" . 

ثم ذكر أن ال جواب لا وصل إلى بعض البلاد قامت القيامة على العاملين بتلك البدع» 
وخافوا اندراس طريقتهم وانقطاع أكلهم منهاء فلجئوا إلى فتاوى لبعض شيوخ الوقت 
يستخلونها لصالح بدعتهم » فردٌ الشاطبي عليهم » وبين أنها حجة عليهم . 

وبسط الكلام في ذلك جدًا في نحو ثلاثین صفحة (۸ ۳۰ - ۳۸۸) » فمن شاء التوسع 
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وكان قبل ذلك ذكر أصولاً ومآخذ يعتمد عليها أهل البدع والأهواءء وبين بطلانها 
ومخالفتها للشرع بيانا شافيا » فرأيت أن أقدم إلى القراء خلاصة عنها لأهميتها » ولأ علماء 
الأصول لم بيسطوا القول في بیانهاء کما قال هو نفسه ک۵ (۲۹۷/۱)» فاطلبها من 
الحاشية . n‏ 

ومنهم العلامة الحقق الأديب الأريب ابن قيم الجوزية » وقد بلغ الغاية في الاحتجاج 
لقحربم الغناء والملاهي » والغناء الصوفي في كتابه الكبير" الكلام في مسألة السماع" › وقد 
توسع جدًا في الاستدلال على ذلك بالكتاب والسنة والآثار السلفية وبيان مذاهب العلماء 
والمراجحة ينها » والرد على المستحلين لما حرم الله » ومن طرائفه أنه عقد مجلس مناظرة بين 
صاحب غناء وصاحب قرآن في فصول رائعة ممتعة » الحجة فيها ساطعة على المستحلين 
والمبتدعة » جزاه الله خيرا» وقد قال في رده امجمل على الغناء الصوفي ما مختصره (ص 
OAR‏ 

"إن هذا السماع على هذا الوجه حرام قبيح لا يبيحه أحد من المسلمين » ولا يستحسنه 
إلا من خلع جلباب ا لحیاء والدین عن وجهه» وجاهر الله ورسوله ودینه وعباده بالقبیح» 
وسماع مشتمل على مثل هذه الأمور قبحه مستق في فِطر الناس » حتى إن الكفار ليعيرون 
به المسلمين ودينهم . 

نعم ؛ خواص المسلمين ودين الإسلام براء من هذا السماع الذي كم حصل به من 
مفسدة في العقل والدين » وال حرم والصبيان » فكم أفسد من دين » وأمات من سنة » وأحيا 
من فجور وبدعة .. ! ) 

ولو لم يكن فيه من المفاسد إلا ثقل استماع القرآن على قلوب هله » واستطالته إذا قرئ 
يون يدي سماعهم » ومرورهم على آیاته صما وعميا » لم يحصل لهم من ذوق ولا وجد ولا 
حلاوة » بل ولا يصغي أكثر الحاضرين أو كثير منهم إليه » ولا يقومون معانيه » ولا يغضون 
اأصواتهم عند تلاوته ... 

تلي الكتاب فأطرقوا لا خفية لكنه إطراق ساه لاهي 
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وإلى الغناء فكالذباب تراقصوا واللّه ما رقصوا لأجل الله 

دف ومزمار ونغمة شادن فمتی رأيت عبادة بملاهي 

ثقل الكتاب عليهم لما رأوا تقييه بأوامر ونوامي 

والرقص خف عليهم بعد الغنا يا باطلا قد لاق بالأشباه 

با أمة ما خان دين محماٍ وجنى عليه وملّه إلا هي 

وبا-جملة فمفاسد هذا السماع في القلوب والنفوس والأديان اکر من أن حيط به 
العد" . 

ومنهم المفسر الحقق الألوسي » فقال بعد أن أطال النفس جدًا في تفسير آية ملهو 
ليث والاار وأقوال المفسرين فيها » وفي دلالتها على تحر الغناء» ومذهب الفقهاء 
فيه (۷۲/۱۱ -۷۳) : | 

" وأنا أقول : قد عمت البلوى بالغناء والسماع في سائر البلاد والبقاع » ولا يتحاشى 
من ذلك في المساجد وغيرها» بل قد غين مغنون يغنون على المنائر في أوقات مخصوصة 
شريفة بأشعار مشتملة على وصف الخمر والحانات وسائر ما يعد من المحظورات » ومع ذلك 
قد ؤظف لهم من غلة الوقف ما ؤظف » ويسمونهم (الممجدين) ! ويعدون خاو الجوامع من 
E E E O E‏ اا 
- قتحهم الله تعالى - إذا اعثرض عليهم مما اشتمل عليه نشيدهم من الباطل » يقولون : نعني 
ب (الخم) الحبة الإلهية ‏ أو ب (السكر) : غلبتهاء أو ب (مية) » ورليلى)» و(سعدی) مثلاً: 
احبوب الأعظم وهو الله عز وجل ! وفي ذلك من سوء الأدب ما فيه » هرل الاما سام سى 
ا ودروا لرن ودوت ف أسمليد جه" . 

ثم نقل عن بعض الأَجلّة (ص )۷١‏ أنه قال : 

" ومن السماع الحرم سماع متصوفة زماننا ؛ وإن خلا عن رقص » فإن مفاسده أكثر من 
أن تحصى » وكثير نما ينشدون من الأشعار من أشنع ما يتلى » ومع هذا يعتقدونه قربة » 
ويزعمون أن أكثرهم رغبة فيه أشدهم رغبة أو رهبة » قاتلهم الله تعالى أنى يؤفكون" . 
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وكان قبل ذلك نقل (ص ۷۳) عن العز بن عبد السلام الإنكار الشديد لسماعهم 
- ورقصهم وتصفيقهم » ثم تحدث عن وجدهم وأقوال العلماء فيه » وهل يژاخذون عليه ؟ ! 
وأنكره هو عليهم ؛ لأنه لم يكن في عهد النبي َة ثم عاد إلى التعرض لما يسمونه ب 
(التمجيد) على المنائر » وأنكره . 

ثم ذكر الأحاديث في تحريم المعازف » ومنها حديث البخاري » ثم ذكر حكم القعود 
في مجلس فيه شيء منها » وأقوال العلماء في ذلك .» ثم قال (ص۲۹) : 

"ثم إنك إذا ابتليت بشيء من ذلك فإياك » ثم إياك أن تعتقد أن فعله أو استماعه قربة 
كما يعتقد ذلك من لا حلاق له من المتصوفة » فلو كان الأمر كما زعموا ما أهمل الأنبياء أن 
يفعلوه ويأمروا أتباعهم به » ولم ينقل ذلك عن أحد من الأنبياء عليهم الصلاة والسلام » ولا 
أشار إليه كتاب من الكتب المنزلة من السماء» وقد قال الله تعالى : (اليوم أكملت لكم 
دينكم) » ولو كان استعمال الملاهي المطربات أو استماعها» من الدين » وما يقرب إلى 
حضرة رب العالمين لبينه ية وأوضحه كمال الإيضاح لأمته » وقد قال عليه الصلاة 
والسلام : 

" والذي نفسي بيده ما ت ركت شيئا يقربكم من ال جنة ويباعد كم عن النار إلا أمرتكم 
به » وما ت ركت شيا يقربكم من النار » ويياعد كم عن الجنة إلا نهيتكم عنه" . 

وبعد ؛ فهذا ما تيسر لي ذكره من أقوال العلماء المشهورين في إنكار الغناء الصوفي 
وبيان أنه بدعة ضلالة » بعد أن أثبتنا حرمة الغناء بالكتاب والسنة » وتقدمت أقوال أخرى 
لآخرين في بعض الفصول المتقدمة » مثل شيخ الإسلام ابن تيمية . 

ولا بد لي بهذه المناسبة أن أقص على القراء ما وقع لي مع بعض الطلبة القلدين من 
امناقشة حول هذا الغناء اللعين » وذلك منذ نصف قرن من الزمان » وأنا في د كاني في دمشق 
أصلح الساعات » جاءني زبون من الطلبة » وعليه العمامة الأغبانية المزركشة المعروفة في 
سوريا» فلفت نظري ظرف کبير يتأبطه » ظننت أن فيه بعض إسطوانات صندوق سمع 
(فونوغراف) المعروفة في ذلك الزمان » فلما سألته جاب با ظننت » فقلت له مستنكرا: 
أأنت مغني ؟ قال : لاء ولكني أسمع الغناء » قلت : أما تعلم أنه حرام باتفاق الأئمة الأربعة؟ ‏ 
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قال : لكني أفعل بنية حسنة ! قلت : كيف ذلك ؟ ! قال : إني أجلس أسبح الله وأذكره ٠‏ 
والسبحة بيدي » وأستمع لغناء أم كلثوم فأتذكر بصوتها العذب صوت الحور العين في 
الجنة ! فأنكرت ذلك عليه اشد الإنكار» ولا أذكر الآن ما قلت له بعدهاء ولكنه لما رجع 

این 2ا ب ا ارم طا ارق ج وس جر 
العلماء » فتكلم في الموضو ع مؤيّدا لصاحبه ! معتذرا عنه بحسن نيته » فأجبته بان حسن النية 
لا يجعل الحرم حلالا » فضلا عن أن يجعله قربة إلى الله » أرأيت لو أن مسلما استحل شرب 
الخمر بدعوى تذكر خمر الجنة ؟! وهكذا يقال في الزنا أيصًّاً ! فاتق الله » ولا تفتح على 
الناس باب استحلال حرمات الله » بل والتقرب إلى الله بأدنى الحيل » فانقطع الرجل 

فهذا مثال من تأثير الغناء الصوفي . 

وما لي أذهب بالقراء بعيداء فهذا الشيخ الغزالي الذي اشتهر بأنه من الدعاة 
الإسلاميين » وأعطي من أجل ذلك جائز ة (إسلامية) عالمية كبرى !! يستبيح الغناء المذ كور» 
ولو من آم کلثوم وفیروز اا اوی ا 

أن ما بُدعى ظلامًا يا رفيق الليل أينا ؟ 

أجاب بقوله : "إنني أعني شيعا آخر ' ! (ص ١۷/السنة)‏ » يعني أن نيته حسنة ! 

وكان قبل ذلك (ص ۷۰) وضع حديث "إنما الأعمال بالنيات "في غير موضعه› 
وذلك من الأدلة الكثيرة على جهله بفقه السنة ؛ لأن معناه : "إنما الأعمال الصالحة بالنيات 
الصالة " كما يدل على ذلك تمام الحدیث » وهو ظاهر بأدنی تأمل » ولکن : ون أ َل 
الله م نورا هنا فا م من زر . 

رخدت اقول :لولم یکن بن شوم الغناء الصوفي إلا قول أحدهم : 

ع الغناء أنفع للمريد من سماع القرآن من ستة أوجه أو سبعة" ! لكفى !! 
ولا قرات هذا في " مسألة السماع "لابن القيم »)١١١/١(‏ لم أكد أصدق أن هذا 
يقوله مسلم » حتى رأيته في كلام الغزالي في "الإحياء"(۲۹۸/۲) وبعبارة مطلقة ؛ غير 
مقيدة ب (المريد) مع الأسف الشديد! وأكده بأن أورده على نفسه سؤالاً أو اعتراصًا 
خلاصته : ) 


E‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا و 


إذا كان كلام الله تعالى أفضل من الغناء لا محالة فما بالهم لا يجتمعون على قارئ 
القرآن ؟ فأجاب بقوله : فاعلم أن الغناء شد تهييجًا للوجد من القرآن من سبعة أوجه ... ' 1 

ثم سود أكثر من صفحتين كبيرتين في بيانها » فيتعجب الباحث كيف يصدر ذلك من 
فقيه من كبار فقهاء الشافعية » بل قال فيه من نله : " حجة الإسلام " » ومع ذلك فكلامه 
فیها هزیل جدًا لیس فيه علم ولا فقه › يتبين ذلك من قوله : 

" الوجه السادس : أن المغني قد يغني ببيت لا يوافق حال السامع فیکرهه وینهاه عنه 
ويستدعي غيره » فليس كل كلام موافقا لكل حال » فلو اجتمعوا في الدعوات على القارى 
فرمما يقرا آية لا يوافق حالهم » إذ القرآن شفاء للناس كلهم على اخحتلاف الأحوال ... فإذن 
لا يمن أن لا يوافق المقروء الحال وتكرهه النفس » فيتعرض به -لخطر كراهة كلام الله تعالى 
من حیٹ لا یجد سبیلا إلى دفعه .. وأما قول الشاعر فیجوز تنزیله على غير مراد .. فيجب 
توقير كلام الله وصيانته عن ذلك » وهذا ما ينقدح في علل انصراف الشيوخ إلى سماع 
الغناء عن سماع القران" ! 

فأقول : الله أكبر (لقد بلغ السيل البى)» فقد تضخمت المصيبة » لقد كانت 
محصورة في (المريدين) في نقل ابن القيم المتقدم » وإذا بالغرالي يصرح بأنها في (الشيوخ) 
أيضا» وعنهم يدافع بذلك التعليل البارد الذي تغني حكايته عن رده» واللّه المستعان . 

وإذا كان الغزالي هذا يصرح بأن القرآن شفاء للناس كلهم على اختلاف الأحوال ء فما 
نا وللوجد الذي من أجله سوغ الصوفية الإعراض عن سماع القرآن » الوجد الذي أحسن 
احواله ان کون صاحبه مغلوبا عليه كالعطاس مثلا» وأسوؤه أن يكون رياء ونفاقا » وين هم 
من قوله تعالی في (القرآن) : ل هو لار ١امثوا‏ هکی وشا وریب کا بوژ 
ف ادان ور وشو هنر ع ؟! 

ورحم الله ابن القيم وجزاه خيرا» فقد عرف أضرار هذا السماع الشيطاني » وجلى 
مخالفته للسماع القرآني من وجوه كثيرة» في فصول علمية عديدة» وبحوث فقهية 
) مفيدة » وبين ضلال المتمسكين به ضلالا بعيدا في كتابه السابق " مسألة السماع " ونحوه 
ني "إغاثة الّهغان " » وأنشا فيهم قصائد من الشعر وصفهم فيها وصفا دقيقا صادقاء منها 
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دار الصحابة 


قصيدة في نلائين ومائة بيت › في "الإغاثة ه " جاء فيها (۳۲/۱ : 


"تركوا الحقائة 
جعلوا المرا فتحا وألفاظ الخنا 
نہذوا کتاب الله خلف ظهورهم 
جعلوا السماع مطية لهوامُُ 


هو طاعة هو قربة هو ستة 


سیخ فديم صادهم بنحيّل 
هحروا له القرآن والأخبار 
ورأوا سماع الشعر أنفع للفتى 
الله فا فر امير مدلا 


ثق والشرائع واقتدوا 


بظواهر الجُهّال والضلال 
شطحا وصالوا صولة الادلال ‏ 
نبذ المسافر فضلة الأكال 
وغلوا فقالوا فيه كل محال 
صدقوا لذاك الشيخ ذي الإضلال 
حتى أجابوا دعوة المحتال 
وال آثار إذ شهدت لهم بضلال 
من أوجه سبع لهم بنوال 


من مثلهم واخيبة الآمال 1 


كلمة ف الأناشيد الإسلامية 

هذاء وقد بقي عندي كلمة أخيرة أحتم بها هذه الرسالة النافعة إن شاء الله تعالى » 
وهي حول ما یسمونه ب (الأناشید الإسلامية » أو الدينية) فأقول : 

قد تبون من الفصل السابع ما يجوز التغني به من الشعر وما لا يجوز» كما تبين ما قبله 
تحريم آلات الطرب كلها إلا الدف في العيد والعرس للدساء» ومن هذا الفصل الأأخحير أنه لا 
يجوز التقرب إلى الله إلا ما شرع الله » فكيف يجوز التقرب إليه بما حرم ؟ وأنه من أجل 
ذلك حرم العلماء الغناء الصوفي » واشتد إنكارهم على مستحليه » فإذا استحضر القارئ في 
باله هذه الأصول القوية تبين له بكل وضوح أنه لا فرق من حيث الحكم بين الغناء الصوفي 
والاناشيد الدينية . 

PEE A O! 
على القوانين الموسيقية الشرقية أو الغربية التي تطرب السامعين وترقصهم » وتخرجهم عن‎ 
. طورهم » فيكون المقصود هو اللحن والطرب » وليس النشيد بالذات » وهذه مخالفة جديدة‎ 


e1‏ دار الصحا 


. 
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وهي التشبه بالكفار والٰجان . 

وقد ينتج من وراء ذلك مخالفة أخحرى ؛ وهي التشبه بهم في إعراضهم عن القرآن 
ویجرھح لاء ود اون نی غمرم کر الي اة من قومه كما في قوله تعالی : «ووقالٌ 
الل برب ى قوی اوا هلدا قران هجوا . 

انی لاأذكر جيدا ني لا كنت في دمشق - قبل هجرتي إلى هنا (عمان) بستتين - أن 
بعض الشباب المسلم بداً يتغنى بيعض الأناشيد السليمة المعنى » قاصدا بذلك معارضة غناء 
الصوفية بمثل قصائد البوصيري وغيره » وسجل ذلك في شريط › فلم يابث إلا قليلا حتى 
قرن معه الضرب على الدف !» ثم استعملوه في أول الأمر في حفلات الأعراس» على 
ساس أن (الدف) جائز فيها » ثم شاع الشريط واسئنسخت منه نسخ » وانتشر استعماله في 
كثير من البيوت » وأحذوا يستمعون إليه ليلا نهارا بمناسبة وبغير مناسبة » وصار ذلك 
سلواهم وهجیراهم > وما ذلك إلا من غلبة الهوى والجهل بمكائد الشيطان » فصرفهم عن 
الاهتمام بالقرآن وسماعه » فضلا عن دراسته » وصار عندهم مهجورا كما جاء في الاية 
الكرية » قال الحافظ ابن كثير في " تفسيرها )"١۷/۳("‏ : 

'یقول تعالی مخبرا عن رسوله ونبیه محمد اة أنه قال : ءيرب إن وى ادوا 
هلدا لمران مورا » وذلك أن المش ر كين كانوا لا يسمعون القرآن ولا يستمعونه » كما 
قال تعالی : «وًال لين کفروا لا معو لدا الان ولوا فيدكه » الأية » فكانوا إذا تلي 
عليه القرآن أكثروا اللغط والكلام في غيره حتی لا يسمعوه» فهذا من هجرانه » وترك 
الإييان به » وترك تصديقه من هجرانه » وترك تدبره وتفهمه من هجرانه › وترك العمل به 
وامتثال أُوامره واجتناب زواجره من هجرانه » والعدول عنه إلى غيره من شعر أو قول أو غناء 
أو لهو أو كلام أو طريقة مأخوذة من غيره من هجرانه » فنسأًل الله الكرمم المنان القادر على ما 
يشاء أن يخلصنا ما يسخطه » ويستعملنا فيما يرضيه من حفظ كتابه وفهمه» والقيام 
مقتضاه آناء اليل وأطراف النهار » على الوجه الذي يحبه ويرضاه» إنه كربم وهاب” . 


. راجع رسالة الشيخ الألباني " تحريم آلات الطرب أو الرد بالوحيين وأقوال أئمتنا‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دار الصحابة ۲۳ 


تحقيق القول قي "وجه المرآة"هل عورة أم لا؟ 

0 السؤال : يرى بعض العلماء أن وجه المرأة ليس بعورة ولا يجب عليها ستره ؟ وينتقد 
ا ا ا اا ا 
هذا القول ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 
رن الحمد لله » نحمده ونستعینه ونستغفره » ونعوذ بالل و »ومن سیگات 

أعمالنا » من يهده الله فلا مضل له » ومن يضلل فلا هادي له» واشهد أن لا له إلا الله 

Raa 


واا لن اموا افوا آله حى مایب ولا مو إلا وشم منيو [ آل 


عمران :۲ ۰ 53 
ص ژ~ 2 مر ر س 7 رص ى 431 م سر صر راص وکر ری ر rll‏ دو 
فویتایہا الاس اتقو ریک ای لھک من فس ویدو ولق ما رَوْجها وبك مما رجالا 
م Cains E‏ 2 ےرس م رمع ر م م ا ر 
کیا وضاء وفوا أله الى بی الا إ4 لله کان عل کہ رَقيبًاه [ النساء 


وکام الین امن اتش اھ ویوا درلا سیا @ بی کہ امک رینفر کک 
دوك ومن بطع أله ورسم َد ار مرا عَظِيمًا» [ الأحزاب ۷١-۷١:‏ ] . 

آنا بعد فان خر اديت کاب الل ون ير الهدي هدي محمد اة » وشر الأمور 
محدثاتها» وكل محدثة بدعة » وكل بدعة ضلالة > وكل ضلالة في النار . 

وبعد» فلما عزمت على إعادة طبع كتابي " حجاب المرأة المسلمة"- بعد أن مضى 
) ا عدة سنين » وطبع عدة طبعات - تصويرًا بالأوفست- رایت أنه لا بد لي من إعادة 
النظر فيه على ألهم أن أضيف إليه فوائد جديدة » علاوة على ما كان توفر لدي منها مع 
مضي الزمان » ووضعت كل شيء منها في نسختي موضعها فيه على مر الأيام » وأصحح ما 
لا بد منه من الأخطاء المطبعية أو الفكرية التي لا يكاد ينجو من مثلها كتاب › وعُنيتُ عناية 
خحاصة بمطالعة ما كان تجمع لدي من الكتب والرسائل المؤلفة في هذا العصر حول المرأة- 
ا »> بعضها مباشرة e‏ 
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ومؤلفه » وبعضها على المسألة مباشرة دون التعؤض لشخصي » وهي التي زعم أحد الد كاترة 
ني روت ار ا دون ن قلي من عااء الا وا حا ألا وهي : ن وجه المرأة 
لیس بعورة ولا يجب عليها ستره | 

ولقت رانج> والل الفجب العجاب » من اجتماعهم على القول بالوجوب » وتقليد 
بعضهم لبعض في ذلك » وفي طريقة الاستدلال با لا يصح من الأدلة رواية أو دراية » 
وتأويلهم للنصوص الخالفة لهم من الآثار السلفية » والأقوال المشهورة لبعض الأئمة 
التبوعين » وتجاهلهم لها» كأنها لم تكن شيئا مذكوراً! الأمر الذي جعاني أشعر أنهم 
جميعا- مع الأسف- قد كتبوا ما كتبوا مستسلمين للعواطف البشرية » والاندفاعات 
الشخصية » والتقاليد البلدية » وليس استسلامًا للأدلة الشرعية ؛ لأن ما ذكروه من الادلة- 
على مذهبهم- هم يعلمون جيدًا أنها لم تكن خافية علي ا 
الجواب عنها E E E EN‏ 
كما انهم يعلمون أنني لا آنکر مشروعیته . 

البحوث:. 

ولكن لا بد من الإشارة إلى أهم البحوث التي تناولها في المقدمة المشار إليها» مع 
تلخيص الكلام فيها قدر الاستطاعة › فأقول : 

البحث الأول : آية الجلباب : نزت نهن من هد4 (الأحزاب : .)٥‏ 

-١‏ يصو الخالفون المتشددون على الرأة- وفي مقدمتهم الشيخ محمود التويجري 
) حفظه اللّه- على أن معنى يزب : و وهو حلاف معنی أصل هذه 
الكلمة : "الإدناء"لغة » وهو التقريب» كما كنت ذكرت ذلك وشرحته في الكتاب- 
وكما سيأتي في محله منه- وبينت أنه ليس نصًا في تغطية الوجه » وأن على الخالفين أن يأتوا 
ما يرجح ما ذهبوا إليه » وذلك ما لم يفعلوا» ولن يفعلوا » إلا الطعن على من خالفهم تمن تبع 
سلف الأمة ومفسريهم وعلماءهم . وهذا هو الإمام الراغب الأصبهاني يقول 

في "المفردات " : | 


"(دنا) » الدنو : القرب. ويقال : دانيت بين الأمرين وأدنيت أحدهما من الآخر ." › 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة 10 


ثم ذکر الآية . وبذلك فسرها ترجمان القرآن عبد الله بن عباس فيما صح عنه» 
فقال : " تدني ال جلباب إلى وجهها ولا تضرب به » كما سيأتي تخریجه . 
وهذا هو الشيخ التويجري- هدانا الله وإياه- يقول في خر کتابه المذ کور )۲٤۹(‏ : 
" ومن أباح السفور للنساء- (يعني : سفور الوجه فقط) - واستدل على ذلك بمثل ما 
ادل 5 الألباني » فقد فتح باب التبؤج على مصراعيه » وجرأ النساء على ارتكاب الأفعال 
الذميمة التي تفعلها السافرات الآن" ! 
كذا قال - أصلحه الله وهداه- فإن هذا التهجم والطعن لا ينالني أنا وحدي» بل 
يصيب أيصًّا الذين هم قدوتي وسلفي من الصحابة والتابعين والمفسرين والفقهاء وغيرهم- 
تمن ذكرناهم في الكتاب- كما سيأني » وفي المقدمة المشار إليها أيضاً » وحسبي منها الآن 
مثالا واحداً» وهو ما جاء في" الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام 
المبجل أحمد ابن حنبل "للشيخ علاء الدين المرداوي »)٠١١/١(‏ قال : 
" الصحيح من المذهب أن الوجه ليس من العورة" . 
ثم ذكر مثله في الكفين » وهو اختيار ابن قدامة المقدسي في "المغني " )1۳۷/١‏ › 
واستدل لاختياره بنهيه اة احرمة عن لبس القفازين "لو كان الوجه والكفان عورة لما حرم 
سترهما ؛ ولأن الحاجة تدغو إلى كشف الوجه للبيع والشراء » والكفين للأحذ والإعطاء" . 
وهو الذي اعتمده وجزم به في کتابه " العمدة"(٩1)‏ . 
فما راي شيخ التويجري بهذا النص من هذا الإمام الحنبلي لیل ۴! أتظثّه داعية 
للسفور أيضاًء وفاتحا لباب التبرج على مصراعيه »و .؟! _ 
) آلا یخشی الشیخ أن يحیط به وعید قوله ا : "| إن العبد ليتكلم بالكلمة ما تبين فيها › 
يهوي بها في النار أبعد ما بين المشرق والغرب " 
أخرجه الشيخان من حديث أبي هريرة ل وهو مخرج e‏ 
) 0(. 
- ولو أن الشيخ- هداه الله قَدّم رأيه للناس ودافع بالأدلة الشرعية الصحيحة لقلنا : 
مر حبًا به أم أحطا . أما أن يسلّط " صارمة "على من خالفه في رأيه » ویطعن به حتی على 
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القوارير- التي مر ابي بالرفق بهن- جرد أنه خالفنه » واتبعن ¿ الصحيح 
من "مذهبه " ! الذي أعرض عنه لهوس غلب عليه ! فهذه مصيبة أخلاقية » ومخالفة أأخرى 
مذهبية » فقد قال الإمام أحمد ب تعالى : 

"لا ينبغي للفقيه أن يحمل الناس على مذهبه" 

البحث الثاني : يزعم كثير من الخالفين المتشددين : ن (ا ل جلباب) المأمور به في آية 
الأحزاب هو معنى (الحجاب) المذ كور في الآية الأخرى : وفوش بن وراء جاب 
اراب ی را عاج حلي فج غل اة اا رن یز ن 
یوی و ا 
تكون عادة متجلببة ولا مختمرة فيها » فلا تبرز للسائل » حلاف لما يفعل بعضهن اليوم ممن لا 
أخحلاق لهن» وقد : نئه على هذا الفرق شيخ الإسلام ابن تيمية فقال ی "الفتاوی ٥("‏ ۱| 
(A‏ 

" قآية ا جلابيب في الأودية عند البروز من المساكن» وآية الحجاب عند الخاطبة في 
الاك 

قلت : فليس في أي من الآيتين ما يدل على وجوب ستر الوجه والكفين . 

أما الأولى : فلأن ال جلباب هو الملاءة التي تلتحف بها المرأة فوق ثيابها- وليس على 
وجهها- كما هو مذ كور فيما يأتي من الكتاب وعلى هذا كتب اللغة قاطبة » ليس في شيء 
منها ذكر للوجه ألبتة. 

وقد صح عن ابن عباس أنه قال في تفسيرها : 

"تدني الجلباب إلى وجههاء ولا تضرب به" 

أحرجه أبو داود في " مسائله " (ص )١٠١‏ » وما خالفه إما شاذ أو ضعيف » والتفصيل 
في تلك المقدمة. 

وأما الآية الأحرى ؛ فَلما ذكرت آنفاً. 

) TT E 
. الكتاب كما هو ظاهر . والله تعالى ولي التوفيق‎ 
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E‏ الوقت الذي يوجبون على المرأة أن تستر 
وجهها- يجيزون لها أن تكشف عن عينها اليسرى وتسامح بعضهم فقال : بالعينين 
كلتيهما ! بناء على بعض الاثار الواهية انی وا ديت اب غا التي في الكتاب› 
وروي عنه ما یناقضه بلفظ : ٠‏ . ) 

" وإدناء الجلباب أن تقتع وتشده على جبينها ' . وهذا نص قولنا : إنه لا يشمل الوجه . 
ولذلك کتمه کل انخالفین » ولم یتعرضوا له بذ کر ! وهو ضعیف السند» لکن له شواهد 
كما يأتي » ولقد صدق من قال : أهل السنة يذ كرون ما عليهم » وأهل الأهواء يذ كرون ما 
لهم ولا یذکرون ما عليهم ! ومن ذلك أن الشيخ عبد القادر السندي كتم في 
رسالته "ا لحجاب "| إحدى عاتي أثر ابن عباس لأول» وهن من شان الأحرى ( ص۱۹ - 
۰ واغتو به ملف "يا فتاة الإسلام "فصرح ( ص 0 بصحته ! وکذا صححه 
مؤلف " فقه النظر في الرسلام "(ص١٠)‏ ! 

وأسواً من ذلك ما فعله المسمى ب (درويش) فيما سماه ب" فصل ۳ حیٹ غير 
إسناده » فجعله في موضعین منه ٤٦(‏ 7 ۸۲) من رواية محمد بن سيرين عن ابن عباس . وهو 
م ادا ال م ع الو و ری اوه مج ع ا و 
وكنت أود أن لا أميل إلى الأول منهما اا ا وو و 
عليها في مناسبة أخرى إن شان الله تال 

وييدو لي انھہ- اید و رخن ان يلجۇون لی استعمال 
الرأي ولغة العواطف- أو ما يشبه الفلسفة- فيقولون : إن أأجمل ما في المرأة وجهها» فمن 
غير امعقول أن يجوز لها أن تكشف عنه ! فقيل لهم : وأجمل ما في الوجه العينان » فعتوها 
إذن » ومروها أن تسترهما بجابابها ! وقيل لهم على طريق المعارضة : وأجمل ما في الرجل- 
بالنسبة للمرأة- وجهه » فمروا الرجال أيضاً- بفلسفتکم هذه أن يستروا وجوههم أَيصّا امام 
النساء» .وبخاصة من كان متهم بارع ال جمال » كما وزد:فيترجمة أبى اسن الواعظ 
المعروف ب (المصري) : "آنه کان له مجلس یتکلم فیه ویعظ» و کان یحضر مجلس وعظه 
رجال ونساء» فکان يجعل على وجهه برقا تخوفا أن يفتتن به النساء من حسن 
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وجهه" . "تاریخ بغداد )۷٦-۷٥/۱۲("‏ . 

فماذا يقول فضيلة الشيخ التويجري- ومن يجري وراءه من المتفلسفين- أمشروع ما 
فعله هذا المصري أم لا؟! مع علمهم بأن النبي ية كان أجمل منه ولم يفعل فعله ! فإن 
قاعم بشرعيته » خالفتم سنة نبيكم وضللتم » وهذا ما لا نرجوه لکم» وإن قاتم بعدمها- 
كما هو الظن بكم- أصبتم » وبطلت فلسفتكم » ولزمكم الرجوع عنهاء والاكتفاء في 
رد كم علي بالأدلة الشرعية إن كانت عند كم فإنّها تغنيكم عن زخرف القول » وإلا حشرتم 
أنفسكم في (الآرائیین) ! کما روی أحمد في "العلل )۲٤٦/۲("‏ عن حماد بن سلمة قال : 

"إن أبا حنيفة استقبل الآثار والسنن يردها برأيه" ! 


البحث الر ابع : 2 والاعتجار 


رار و ص 


قوله تعالی : اوضر عه هن عل E‏ 

کنیا باي من کاب آن اغمار: غماء ار فقط دون الوجه » واستشهدت 
على ذلك بكلام بعض العلماء : كابن الأثير وابن كثير » فأبى ذلك الشيخ التويجري- ومن 
تبعه من المذهبيين والمقلدين- وأصر على أنه يشمل الوجه أيضأً» وكرر ذلك في غير موضع › 
و نشبث في ذلك ببعض الأقوال التي لا تعدو أن تكون من باب زلة عالم » أو سبق قلم » »أو 
دا ی ی ر 
والخلاف » وفي الوقت نفسه أعزض عن الأدلة القاطعة من الكتاب والسنة » وأقوال العلماء 
والأئمة من المفسرين » والحدثين والفقهاء» واللغويين الخالفة له » وبعضها ما جاء في كتابه 
N‏ 

من ذلك أنه ما ساق آیة : موود من لسکا ای لا رجو ناا فاسے تھے 
جتاع أن يسع ابه [النور ٠٠:‏ ] الآية > وتكلم عليها في نحو صفحتين 
)۱٦۳-۱٦۱(‏ بكلام مفيد » ولكنه لم يوضح لقرائه ما هو المقصود من النقول التي ذ كرها 
في تفسير : « ابه بأنها ا جلباب » ومنها قوله : 

وقال أبو صالح : تضع ال جلباب » وتقوم بين ين يدي الرجل في الدرع والخمار. و وقال 
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سعید بن جبیر : فلا باس أن يضعن عند غريب أو غيره بعد أن يكون عليها خمار صفيق " . 

وبهذا صرح جمع من الحنابلة وغيرهم » فذ كر ابن الجوزي في " زاد المسير )۳٣/١("‏ 
عن أبي يعلى- يعني : القاضي الحنبلي- أنه قال : 

" وفي هذه الآية دلالة على أنه يباح للعجوز كشف وجهها ويديها بين يدي الرجال" . 

ونحوه في "أُحكام القرآن " للحصاص )۳۳٣/۲(‏ » وأشار إلى هذا المعنى شيخ الإسلام 
ابن تيمية في " تفسير سورة النور " (ص )٥۷‏ ونقله التويجري (ص ۱۹۷) محتجًا به » وهذا 
كله يدل على أن هؤلاء الأفاضل من علماء السلف واللف يرون أن امار لا يستر الوجه» 
وإنما الرأس فقط كما هو قولنا» ومن يتأمل في بعض أجوبة الشيخ التكلفة يتأ كد من أنه يرى 
ذلك معناء ولکنه یجادل ویکابر ویتکتم > فانظر مثلاً جوابه عن حدیث جابر التي في 
الكتاب وفيه : "أنه رأى امرأة سفعاء الخدين " . ) 

فأجاب الشيخ باحتمال أن "تلك المرأة كانت من القواعد. " ! يعني : فكشف وجهها 
مباح » كما صرح به الشيخ ابن عثيمين في " رسالته "(ص ۳۲) » وأما التويجري › فيلغز 
ويعمي ولا يفصح لقرائه » فهل يصح هذا ال جواب من الشيخ »› وهو يصر على أن الخمار 
يستر الوجه أيضاً؟! فاللهم ! هداك. 

واعلم أن المقصود من ذ كر آية (القواعد) هذه » إنما هو إقامة الحجة على الشيخ با تبناه ل 
(القاعد) أن تظهر بخمارها" بحضرة الرجال الأجانب "يرون وجههاء ومعنى ذلك 
عندهم- الشيخ تبع لهم في ذلك- أن الخمار لغة لا يستر الوجه » وهذا وحده يكفي حجة 
على الشيخ هداه الله تعالى » فكيف إذا انضم إلى ذلك ما سيأتي من السنة وأقوال العلماء في 
كل علم » فيكون الشيخ مخالفا لإجماعهم ومتبعًا غير سبيلهم ؟ ! ) 

أقول هذا لكي اذ كر بن هناك قولا آحر في تفسير : ایاھک - کنت ذ کرته في 
محله من الكتاب- وهو الخمار» وهو الأصح عن ابن عباس كما سيأتي » وقد كتم الشيخ 
هذا القول فيما لا يوافق هواه » خلافا لأهل السنة الذين يذكرون ما لهم وما عليهم كما 
تقدم » وإذ قد اختار هو القول الأول وهو (ال جلباب) » لزمه القول بأن (الخماں) لا يستر 
ارج وهو الاد 
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واختار ابن القطان الفاسي في "النظر في أحكام النظر "القول الآحر» فقال (ق |٠١‏ 
) : "الثياب المذ كورة هي الخمار وا جلباب » رخص لها أن تخرج دونهما وتبدو للرجال. 
وهذا قول ریا رن غا ن اا ر ار بن الأية إنما رحصت في وضع ثوب 
إن DS‏ "إلى آخحر کلامه » وهو نفیس جدًا» ولولا أن امجال لا 
يتحمل التوسع لنقلته برمته » فإني لم أره لغيره . 

وأما مخالفته للسنة فهي كثيرة » ومنها قوله بار : 

"لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار" . 

وهو حديث صحيح مخرج في "الإرواء" )١۹١(‏ برواية جمع » منهم ابن خزية » وابن 
حبان في "' صحيحيهما" . 

فهل يقول الشيخ بأنه يجب على الرأة البالغة أن تستر وجهها فى الصلاة؟! 

ومثله قوله ية في المرآة التي نذرت أن تحج حاسرة : 

" مروها فلت ركب » ولتختمر» ولتحج " . 

وفي الرواية : "وتغطي شعرها" . 

وهو صحيح أيصا حرجته في" الأحاديث ا 

فهل يجيز الشيخ للمحرمة أن تضرب بخمارها على وجهها وهو يعلم قوله بلا : "لا 
تتنقب المرأة المحرمة .؟ !ومثل ذلك أحاديث المسح على الخمار في فى الوضوء فعلا منه كلا 
وأمرأًء رجالا ونساء» فمن ذا الذي يقول بقول الشيخ الخالف للقرآن والسنة وأقوال العلماء 
أيضاً» كما تقدم في تفسير آية القواعد ؟ ! ولدينا مزيد كما يأتي . 

ومن ذلك قول العلامة الزبيدي في "شرح القاموس "(۱۸۹/۳) في قول أم سلمة - 
رضي الله عنهما -: إنها كانت تمسح على الخمار. أخحرجه ابن أبي شبيبة 
في "المصنف "(۲۲/۱) : 

- "وأرادت ب (الخما) : العمامة ؛ لأن الرجل يغطي بها رأسه» كما أن المرأة تغطيه 

بخمارها" . وكذا في "لسان العرب " 

وفي "المعجم الوسيط "- تأليف نة من العلماء تحت إشراف " مجمع اللغة العربية "- 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة YI‏ 


ما نصه : "الخمار : كل ما ستر ومنه خمار المرأة » وهو ثوب تغطي به رأسها» ومنه العمامة ؛ 
لأن الرجل يغطي بها رسه» ويديرها تحت الحنك ' 

فهذه نصوص صريحة من هؤلاء العلماء على أن الخمار بالنسبة للمرأة كالعمامة بالد: 
للرجل »› فكما أن العمامة عند إطلاقها لا تعني تغطية وجه الرجل » فكذلك الخمار عند 
إطلاقه لا يعني تغطية وجه المرأة به . 

وعلى هذا جرى العلماء على اختلاف اختصاصاتهم من : المفسرين » والحدثين› 
والفقهاء ‏ واللغويين » وغيرهم » سلما وحلفاً» وقد تيسر لي الوقوف على كلمات أكثر من 
أربعين واحدًا منهم » ذ كرت نصوصها في البحث المشار إليه في المقدمة » وقد أجمعت كلها 
على ذكر الرأس دون الوجه في تعريفهم للخمارء أفهؤلاء الأساطين- أيها الشيخ !- 
مخطون- وهم القوم لا يشقى متبعهم- وأنت المصيب ؟ ! 

- فمن المفسرين : إمامهم ابن جرير الطبري (ت )۳١ ١‏ والبغوي ابو محمد )١1۹(‏ 
والزمخشري )٥۳۸(‏ وابن العربي )٠٥۳(‏ وابن تيمية (۷۲۸) وابن حيان الأندلسي 
)۷١٤(‏ وغيرهم كثير كثير تمن ذكرنا هناك . 

۲- ومن الحدثين : ان حزم ت٠٥‏ +) واباجي الأندلسي (2۷۲) وزاد هذا بلا ورڈ 
على مثل الشيخ وتهؤره» فقال : ) 

"ولا يظهر منها غير دور وجهها" . 

وابن اا (ت1 )1٦۰‏ والحافظ ابن حجر العسقلاني (ت ۸5۲) » ونص کلامه : 

" والخمار) للمرأة كالعمامة للرجل " . 

وهنا لا بد لي من الوقفة- وإن طال الكلام أكثر ما رغبت- لبيان موقف للشيخ 
التويجري غير مشرف له في استغلاله اخطاً وقع في شرح الحافظ لدي عائشة الآني فى 
الكتاب في نزول آية (الخغر) المتقدمة » وبتره من شرح الحافظ نص كلامه المذكور مخالفته 
لدعواه ! فقال الحافظ في شرح قول عائشة في آخر حديثها : " فاختمرن بها "(4۹۰/۸) : 

"أي : غطين وجوههن » وصفة ذلك أن تضع الخمار على رأسهاء وترميمه من ال جانب 
الاير وهو التقنع . قال الفراء : كانوا في ال جاهلية تسدل المرأة حمارها من ورائهاء 
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وتكشف ما قدامها» فأمرن بالاستتار » و(الخمار) . "إلى اخر النضص . 

فأقول : لقد رد الشيخ في كتابه (ص )۲۲١‏ قولي الموافق لأهل العلم - كما علمت- 
بتفسير الحافظ المذ كور :"غطين وجوههن " » وأضرب عن تام كلامه الصريح في أنه لا 
يعني ما فهمه الشيخ ؛ لأنه يناقض قوله :" وصفة ذلك "فان هذا لو طبقه الشيخ فى خماره . 
وجد وجهه مكشوفًا غير مغطى ! ويؤكد ذلك النص الذي بتره الشيخ عدا أو تقليداً» وف 
تشبيه الحافظ نحمار المرأة بعمامة الرجل > فهل يرى الشيخ أن العمامة أيضا- کالغمار عنده- 
تغطي الرس والوجه جميعاً؟ ! وكذلك قوله : "وهو التقنع " » ففي كتب اللغة : " تقذ 
لمرأة أي E VP FR‏ وغیره › 
مغل الحافظ نفسه فقد قال في "الفتح ۲۳٣/۷)"‏ و۱۰/٤۲۷)‏ : 

" التقنع : تغطية الرأس " وإنما قلت : أو تقليداً . لأني أربا بالشيخ أن يتعمد مثل هذا البتر 
الذي يغيّر مقصود الكلام » فقد وجدت من سبقه إليه من الفضلاء المعاصرين » ولكنه انتقل 
إلى رحمة الله وعفوه» فلا أريد مناقشته . عفا الله عنا وعنه .وبناءٌ على ما سبق 
فقوله : " وجوههن" » يحتمل أن يكون خحطاً من الناسخ » أو سبق قلم من ا مؤلف » أراد أن 
يقول : " صدورهن "فسبقه القلم ! ویحتمل أن یکون اراد معنى مجازيًا أي : ما يحيط 
الوجه من باب انجاورة فقد وجدت في "الفح " نحوه في موضع آخر من حت حايٹ ٣ر‏ 
ر اله عنه : "أتى النبي ية رجلٌ بالحديد . "الحديث . رواه البخاري وغيره» وهر 
مخرج في " الصحيحة "(۲۹۳۲) فقال الحافظ )۲٠١/٠(‏ : 

"قوله : "ممَتٌع " بفتح القاف والنون المشددة: وهو كناية عن تغطية وجهه بألة 
الحرب" . 

فإنه يعنى ما جاور الوجه » وإلا لم يستطع المشي فضلا عن القتال كما هو ظاهر . 

n. 
الرأس‎ 

بدر الدين العيني (ت١٥٠۸)‏ في "عمدة Oa‏ وعلي القاري 
(ت٤ )٠١١‏ والصنعاني (ت ۱۱۸۲) والشوکاني (ت٥١۱۲)‏ وأحمد محمد شاكر 
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اللصري (ت۱۳۷۷) وغيرهم . 

۳- ومن الفقهاء : أبو حنيفة (ت۰١٠)‏ وتلمیذه محمد بن الحسن (ت۱۸۹) 
في "الموطا) وستأني عبارته في (ص٤٣)‏ والشافعي القرشي (ت٤ )٣۰‏ والعيني )٠٥(‏ . 
وتقدم قال في " البناية في شرح الهداية )٥۸/۲("‏ : 

"وهو ما تغطي به المرأة رأسها" . 

-٤‏ ومن اللغويين اا او ا ی ا 
غریب القرآن " (ص‌۹١۱)‏ : 

"الخمر» أصل الخمر : ستر الشيء ويقال لا يستتر به : (خمار) لكن (الخمار) صار في 
e‏ : ل ولضرین عخمرهن عل 

وينه وابن منظور (ت )۷١١‏ والفيروز أبادي )۸١١(‏ وجماعة من العلماء المؤلفين 

"المي الوسيط "- كما تقدم- مع نص قولهم الصريح في أنه غطاء الرأس 

من أجل هذه النقول عن هؤلاء الأئمة الفحول» لم يسع الشيخ الفاضل محمد بن 
E i SE‏ 
(صا) : 

'(الخماں : ما تخر به المرأة رأسها وتغطیه به ک (الغدفة) " . 

قلت : فبهذه الأدلة من الكتاب والسنة وأقوال أئمة التفسير والحديث والفقه واللغةء 
ثبت قولنا : إن الخمار غطاء الرأس وبطل قول الشيخ التويجري ومقلديه » كاين حلف الذي 
زعم (ص ۷۰) من" نظراته " "أن الخمار عام لمسمى الرأس والوجه لغة وشرعاً . واغتو به- 
مع الأسف- أُخونا الفاضل محمد بن إسماعيل الإسكندراني » فطبع في كتابه "عودة 
ا لحجاب )۲۸٠١/۳("‏ عنواتًا نصه : "الاختمار لغة يتضمن تغطية الو جه ' ثم لم يأتیا على 
ذلك بأي دليل » سوى البيتين من الشعر اللذين كنت سقتهما في كتابي (ص۷۴) مؤيدًا 
قولي هناك : بأنه لا ينافي كون الخمار غطاء الرأس أن يستعمل أحيانًا لتغطية الوجه› 
واستدللت على ذلك بيعض الأحاديث فتجاهلوها مع الأسف ولم يحيروا جوابً 

وأزيد هنا فأقول : : قد جاء في قصة جوع النبي واو أن أنسا 5 وة قال عن ام سيم : 
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" فأحرجت أقراصًا من شعير » ثم أحرجت خمارًا لها فلفت الخبز ببعضه. "الحديث . 

احرجه البخاري )۳١۷۸(‏ ومسلم )۱۱۸/٦(‏ وغيرهما . 

والشاهد منه واضح : وهو أن الخمار الذي تغطي المرأة به رأسها قد استعماته في لف 
ا لخبز وتغطيه » فهل يقول أحد : إن من معاني الخمار إذا أطلق أنه يغطي الخبز وتغطيه ؟ ! لا 
أستبعد أن يقول ذلك أولعك الذين تجرؤوا على مخالفة تلك النصوص المتقدمة من الكتاب 
والسنة » وأقوال الأئمة الدالة على أن (الخما غطاء الرأس دون دور وجههاء فقال أولفك : 
ووجهها . لا لشيءء إلا لأنه قد استعمل لتغطية الوجه کال جلباب ! ولو أحياناً ! 

وإذا عرفت هذا فمن أأخحطاء التويجري- ومن لض لقّه- قوله بعد تفسيره الخمار بجا تبون 
خطۇه (ص‌۱۲۲) : 

" فالاعتجار مطابق للاختمار في المعنى " . 

فأقول : نعم هو كذلك بالعنى الصحيح المتقدم للاختمار» وأما بعنى تغطية الوجه 
عند الإطلاق فهو باطل لغة» ولا أريد أن أطيل في نقل الشواهد على ذلك من كلام 
العلماءء ونما أكتفي هنا على ما قاله الإمام الفيروزأبادي في " قاموسه " والزبيدي 
في " تاجه " جاعلا کلام الأول بین هلالین قال (۳۸۳/۳) : 

"(الاعتجار) : لي الئوب على الرأس من غير إدارة تحت الحنك » وفي بعض العبارات : 
هو" لف العمامة دون التلحي) وروي عن النبي بايا "أنه دحل مكة يوم الفتح معتجرا 
بعمامة سوداء "امعنى : أنه لفها على رأسه ولم يتلح بها . والمعجر (كمنبر : ثوب تعتجر به) 
المرأة أصغر من الرداء وأكبر من المقنعة وهو ثوب تلمّه المرأة على استدارة رأسهاء ثم تجلبب 
فوقه بجابابها » كالعجار ومنه أخذ الاعتجار بالمعنى السابق" . 
قلت : وهذا لا ينافي ما احتځ به الشيخ التويجري لدعواه بقوله (ص )٠١١‏ : 

"قال ابن كثير : وفي حديث عبداللّه بن عدي بن الٰخيار : جاء وهو معتجر بعمامته ما 
ټری وحشي منه الا عینیه ورجلیه . الاعتجار بالعمامة : هو أن يلقّها على رأسه ويرد طرفها 
على وجهه ولا يعمل منها شیئًا تحت ذقنه . انتهی " . قلت : لا ينافي هذا ما تقدم عن العلماء 
باللغة من الشرح ل (الاعتجا) لأن ما قاله ابن الأثير مصرح به في الحديث : "ما يرى منه إلا 
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عينيه " فهو صفة كاشفة ل (الاعتجار) وليست لازمة له كما لو قال قائل : (جاء مختمرًا أو 
متعممًا لا يرى منه إلا عيناه) » فذلك لا يعني عند من يفهم اللغة أن من لوازم الاختمار 
والتعمم تغطية الوجه إلا العينين . ولذلك لم يزد الحافظ في " الفتح " )۳٠۹/۷(‏ على قوله : 
*(معتجر) أي : لاف عمامته على رأسه من غير تيك * . 
وجملة القول : إن الخمار والاعتجار عند الإطلاق إنما يعني : تغطية الرأس » فمن ضز 
إلى ذلك تغطية الوجه فهو مكابر معاند لما تقدم من الأدلة » وعلى ذلك يسقط استدلال 
الشيخ - ومن قلده- بالأحاديث التي فيها اختمار النساء أو اعتجارهن على دعواه الباطلة 
شرعًا ولغة ويسلم لنا -في الوقت نفسه- استدلالنا بآية (الخمار) وحديث فاطمة الآني 
(ص٠1)‏ رقم )٠(‏ على أن وجه الرأة ليس بعورة كما سيأتي بيانه هناك . واللّه المستعان . 
(انظر حديث عائشة في اختمار النساء المهاجرات فيما يأتي من الكتاب . 
البحث الخامس : ھل اج ادرو ا اوو اا ا کے ار 
سافرة الوجه ؟ 
ذلك ما اأعاه الشيخ التويجري-هداه الله وقلده فيه بعضهم- يعيد ذلك ويكرره في 
مواضيع كثيرة وفي صفحات عديدة متقاربة من کتابه لا یکل ولا مل ! (٩٥۱و۱۹۷و‏ 
۲۷و٤‏ ۲و۷ )١‏ يفعل هذا وهو يعلم في قرارة نفسه أن لا إجماع فيه ؛ لأنه ير 
علی اخلاف ول ینقله وقد قله ثم يتجاهله | كما سيأتي باه قریتا ا لا يدع اي شك في 
ذلك وكلامه في ذلك مختلف لفظا متفق معن وحسبي أن أنقل منه نصين فقط طلبا 
للاختصار: _ ۰ 
الأول : قوله ( ص۹۷٠‏ و۷٠۲)‏ بالحرف الواحد: 
"'وحکی ابن رسلان : :اتاق السلين عل منم السا أن يرجن ارات الرجره. 
نقله الشوكاني عنه فى (نيل الأرطا 
فأقول : ليك نص ما في " نيل الأوطار "(/۹۸- البابي ا حلبي) تحت حديث عائشة 
"يا أسماء ! إن المرأة إذا بلغت الحيض لم يصلح لها أن يرى منها إلا هذا وهذا . وأشار 
الى وجهه وکفیه" : 
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" وفيه دليل لمن قال : إنه يجوز نظر الأجنبية . قال ابن رسلان : وهذا عند أمن الفتنة ما 
تدعو الشهوة إليه من جماع أو دونه » أما عند حوف الفتنة فظاهر إطلاق الأية » والحديث 
عدم اشتراط الحاجة ويدل على تقييده بالحاجة اتفاق المسلمين على منع النساء أن يخرجن 
سافرات الوجوه› لا سيما عند كثرة الفساق . وحكى القاضي عياض عن العلماء : أنه لا 
لزم ستر وجهها في طريقها» وعلى الرجال غض البصر للآية وقد تقدم الخلاف في أصل 
اا 

قلت : يشير إلى بحث له في الباب الذي قبل حديث عائشة للذ کور آنا شح فيه فيه أية : 
را بیت زا إل م ظهر ينها (النور : )۳١‏ ونقل نحتها تفسير الزمخشري 
للزينة فيها ومنه قوله : 

"فما كان ظاهرًا منها كالاتم والكحل والخضاب فلا باس بإبدائه للأجانب. " . 

ثم قال الشوكاني عقبه : 

" والحاصل : أن المرأة تبدي من مواضع الزينة ما تدعو الحاجة إليه عند مزاولة الأشياء 
والبيع والشراء والشهادة » فيكون ذلك مستشنى من عموم النهي عن إبداء مواضع ضع الزينة وهذا 
على ما يدل على أن الوجه والكفين نما يستشنى ' 

- فتأمل أيها القارئ الكرم هل المسألة مجمع عليها كما قال الشیخ أولا؟ ! وهل كان 
أميتا في نقله لكلام ابن رسلان » ثم لكلام الشوكاني ثانياً ؟ ! والذي تبنى ما دل عليه 
حديث عائشة الذي قويناه في الكتاب كما تبتّاه مجد الدين ابن تيمية كاه بترجمته له 
ب" باب أن المرأة عورة إلا الوجه والكفين" » أما الشيخ فضعفه بشطبة قلم - كما يقال- ولم 
يعرج على الشاهد وعمل السلف » وتقوية الحافظ البيهقي » وغيره كما سيأتي » فأغمض 
عينيه عن ذلك کله مکابرة وعنادًا وبطرًا وتورٌط به ما واحد من الكتابين المقلدين في هذه 
المسألة . 

-والآخحر من نصيبه : قوله في بعض أجوبته ( ص٣۳٤‏ ۲) : 

" الصواب مع المشايخ الذين يذهبون إلى أن وجه المرأة عورة لا يجوز لها كشفه عند 
الرجال الأجانب ودليلهم على ذلك الكتاب والسنة والإجماع " ! 
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بطلان الإجماع الذي ادعاه: 

فأقول وبالله وحده أستعين : 

لم ينطق بكلمة "الإجماع "في هذه المسألة أحد من أهل العلم فيما بلغني وأحاط به 
علمي إلا هذا الشيخ وما حمله على ذلك إلا شدته وتعصبه لرأيه » وإغماضه لعينيه عن كل 
ما يخالفه من النصوص » فإن الخلاف فيها قديم لا يخلو منه كتاب من الكتب المتخصصة 
في بحث الخلافيات ولو كان في قوتي متسع لألفت رسالة حاصة اسرد فيها ما تيشر لي من 
اا و ی ا ی ی 
الإجماع الذي اأعاه فأقول : 

الأول : قال ابن حزم في کتابه " مراتب الإجماع " (ص‌۲۹) ما نصه : 

"واتفقوا على أن شعر الحرة وجسمها حاشا وجهها ويدها عورة واختلفوا في الوجه 
واليدين حتى أظفارهما عورة هي أَم لا؟" . 
وأقره شيخ الإسلام ابن تيمية في تعليقه عليه ولم يتعقبه كما فعل فى بعض الواضع 
الأخرى . 

الثاني : قال ابن هبيرة الحنبلي في "الإفصاح "(١/۱۸١١-حلب)‏ : 

"واحتلفوا في عورة المرآة الحرة وحدّها فقال أبو حنيفة : كلها عورة إلا الوجه والكفين 
والقدمين . وقد روي عنه ان قدميها عورة وقال مالك والشافعي : كلها عورة إلا وجهها 
وكفيها وهو قول أحمد في إحدى ۰ والرواية الأخرى : كلها عورة إلا وجهها 
وخاصة . وهي المشهورة واختارها الخرقي 

وفاته رواة اة وهي : آنا کلها عورة حتی ظفرها کما ی مع بیان رد این عبد ایر 
لها قرياً.. 

الثالث : جاءِ في کتاب "الفقه على المذاهب الاربة "الف جنة من العلماء منهم 
الجزيري : في بحث حد عورة المرأة (١/۷٦١-الطبعة‏ الثانية : ) 

"اما إذا كانت بحضور رجل أجنبي أو امرأة غير مسلمة فعورتها جميع بدنها ما عدا 
الوجه والكفين فإنهما ليسا بعورة فيحل النظر لهما عند أمن الفتنة" . 
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ثم استثنى من ذلك مذهب الشافعية وفيه نظر ظاهر لما تقدم في "الإفصاح " وغيره ما 
تقدم ويأتي . 

الرابع : قال ابن عبد البر في " التمهيد )۳٠٤/٦("‏ - وقد ذكر أن المرأة كلها عورة إلا 
الوجه والكفين وهو قول الائمة الثلائة وأصحابهم وقول الأوزاعي واي ور- : 

"على هذا أكثر أهل العلم وقد أجمعوا على أن المرأة تكشف وجهها في الصلاة 
والإحرام وقال أبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث : كل شيء من الرأة عورة حتى 
ظفرها !" . 

ثم قال ابن عبد البر: ٠‏ 

"5 قول ابي بكر هذا حارج عن أقاويل هل العلم» لإجماع العلماء على أن للمرأة أن 
تصلى المكتوبة ويداها ووجهها مكشوف ذلك كله منها تباشر الأرض به » وأجمعوا أنها لا 
تصلي منتقبة » ولا عليها أن تلبس القفازين في الصلاة » وفي هذا أوضح الدلائل على أن 
ذلك منها غير عورة » وجائز أن ينظر إلى ذلك منها كل من نظر إليها بغير ريبة ولا مكروه › 
. وأما النظر للشهوة فحرام تأملها من فوق ثيابها لشهوة فكيف بالنظر إلى وجهها مسفرة ؟ ! 
وقد روي نحو قول ابي بكر هذا عن أحمد بن حنبل. " 

قلت : وقد كنت نقلت فيما يأتي من الكتاب عن ابن رشد : أن مذهب أكثر العلماء 
على وجه الرأة ليس بعورة وعن النووي مثله » وأنه مذهب الأئمة الثلاثة ورواية عن أحمد 
فبعض هذه الأقوال من هؤلاء العلماء الكبار كافية لإبطال دعوى الشيخ الإجماع فكيف 
بها مجتمعة ؟! وإذا كان الإمام أحمد يقول فيما صح عنه :"من ادعى الإجماع فهو 
کاذب » وما یدریه لعل الناس اخحتلفوا ؟ !"ذا کان هذا قوله فيمن لا يدري الخلاف › فماذا 
کان يقول يا ترى فيمن يدري الخلاف › ثم يدعي الإجماع؟ ! 
فإن قيل : فمن أين لك أن الشيخ يعلم الخلاف المذ كور ومع ذلك فهو يتجاهله 
ویکابر ؟ ) 

فأقول : علمت ذلك من كتابه أولاء ثم من كتابي الذي رد عليه ثانياً . 
أما الأول : فإنه نقل (ص۷١٠)‏ عن الحافظ ابن كثير : أن الجمهور فسر آية الزينة 
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بالوجه والكفين وأعاد ذلك (ص٤۲۳)‏ . 

وأما الآخر : فقد ذ كرت في غير موضع من كتابي من قال من العلماء بخلاف إجماعه 
المزعوم مثل : ابن جرير » واين رشد » والنووي » ومنهم ابن بطال الذي نقلت عنه فيما يأتي 
في الكتاب أنه استدل بحديث الخثعمية أن ستر الرأة وجهها ليس فرضاً. 

تأويل الشيخ لكلام العلماء وتعطيله إيا ه: فتجاهل الشيخ ذلك كله ولم بعر ا 
بجواب اللهم إلا جوابه الذي يو كد لكل القراء آنه مکابر عنید وهو قوله (صض٣۲۳)‏ : 

"إن المذهب الذي نسبه الألباني لأكثر العلماء- ومنهم أبو حنيفة» ومالك» 
والشافعي » وأحمد في رواية عنه- إنما هو في الصلاة إذا كانت المرأة ليست بحضرة الرجال 
الاجانب " ! 

وقلده في هذا القول جمع ممن يمشي في رکابه کابن خلف في " نظراته " » وأخینا 
محمد بن إسماعيل الإسكندراني في "عودة الحجاب "(۲۲۸/۳) وغيرهما كثير وال 
المستعان . 

ونظرة سريعة في قول ابن بطال المذ كور يكفي في إبطال جواب الشيخ - هداه الله - 
وهذاإن دل على شيء» فإنما يدل على أن الشيخ خرّيت ماهر- ولا فخر !- في تضايل قرائه 
وصرفهم عن الاستفادة من أقوال علمائهم بتأويله إياها » وإبطال دلالاتها الصريحة تامًا 
كما يفعل أهل الأهواء بتعطيلهم لنصوص الكتاب والسنة وأقوال الأئمة المتعلقة بالأسماء 
المتعلقة بالأسماء والصفات الإلهية » وهذا شيء يعرفه الشيخ منهم فیبدو أنه قد سرت 
عدواهم ال ال ولو في مجال الأحكام هداه الله . 

وتأكيدًا لهذا الذي ذ كرت لا يسعني هنا إلا أن أذكر مذاهب الأئمة الذي افتری 
الشيخ عليهم بتأويله لکلامھم على خلاف مرادهم فأقول : 

أولا: مذهب ابي حنيفة : 

قال الإمام ا بن الحسن في " الموطاً" (ص ٥‏ بشرح التعايق الجن هندية) : 

" ولا ينبغي للمرأة امحرمة أن تنتقب فإن أرادت أن تغطي وجهها فاتستدل الثوب سدلا 
من فوق خحمارها . وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا" . 
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وقال أبو جعفر الطحاوي في " شرح معاني الآثار"(۳۹۲/۲- ۳۹۳) : 
"أبيح للناس أن ينظروا إلى ما ليس بمحرم عليهم من النساء إلى وجوههن وأكفهن 
وحرم ذلك عليهم من أزواج النبي يلاء وهو قول أبي حنيفة وبي يوسف ومحمد رحمهم 
الله تعالى " . 
ثانياً: مذهب مالك: روى عنه صاحبه عبدالرحمن بن القاسم المصري 
في "المدونة )۲۲٠/۲("‏ نحو قول الغمام محمد في الحرمة إذا رادت أن تسدل على 
وجهها وزاد في البيان فقال : 
"فان کانت لا ترید ستو فلا تسدل" . 
ونقله ابن عبد البر في " التمهيد )١١١٠-١١("‏ وارتضاه. 
وقال بعد أن ذكر تفسير ابن عباس وابن عمر لأية : إلا ما ظهر ينها بالوجه 
والکفین )۳٦۹/٦(‏ : 
'وعلى قول ابن عباس وابن عمر الفقهاء في هذا الباب . (قال (هذا ما جاء في المرأة 
وحكمها في الاستتار في صلاتها وغير صلاتها" . تأمل قوله : " وغير صلاتها" ! 
وفي "لوطا" رواية یحی )٠۳١/۲(‏ : 
"سل مالك : هل تأكل الرأة مع غير ذي محرم منها أو مع غلامها؟ فقال مالك : ليس 
بذلك بأس إذا كان ذلك على وجه ما يعرف للمرأة أن تأكل معه من الرجال قال : وقد تأكل 
المرأة مع زوجها ومع غيره من يؤاكله" . 
قال الباجي في "المنتقى شرح الموطاً"(۲/۷٠۲)‏ عقب هذا النص : 
"يقضي أن نظر الرجل إلى وجه المرأة وكفيها مباح؛ لأن ذلك يبدو منها عند 
مۇاكلتها" . | 
ثالث : مذهب الشافعي : 
قال في کتابه "الام )۱۸٥/۲("‏ : 
"الحرمة لا تخمر وجهها إلا أن تريد أن تستر وجهها فتجافي. " 
وقال البغوي في " شرح السنة )۲۴/٩("‏ : 
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"فإن كانت أجنبية حرة فجميع بدنها عورة في حق الرجل لا يجوز له أن ينظر إلى 
شيء منها إلا الوجه وا يدين إلى الكوعين وعليه غض البصر عن النظر إلى وجهها ويديي 
صا عند خحوف الفتنة " . 

فهل هذه النصوص- يها الشيخ ! - في الصلاة؟ ! 

رابعاً : مذهب آاجیل: 

روی ابنه صالح في " مسائله )۳٣۰/۱("‏ عنه قال : 

"الحرمة لا تخر وجهها ولا تتنقب والسدل ليس به بأس تسدل على وجهها' 

قلت : فقوله : "لیس به باس "يدل على جواز السدل » فبطل قول الشيخ بوجوبه كما 
بطل تقييده للرواية الأحرى عن الإمام الموافقة لقول الأئمة الثلاثة بأن وجهها وكفيها ليسا 
بعورة كما تقدم في كلام ابن هبيرة وقد أقرها ابن تيمية في " الفتاوی )۳۷١/١١("‏ وهو 
الصحيح من مذهبه كما تقدم عن "الإأنصاف " وهو اختيار ابن قدامة كما تقدم في " البحث 
الأول "وعلل ذلك بقوله : 

“ولو كان الوجه والكفان عورة لا حرم سترهما بالقاب ؛ لأن الحاجة تدعو إلى كشف 
الوجه للبيع والشراء والكفين للأخذ والإعطاء" . ) 

ومثل هذا التعليل ذ كر في كثير من الكتب الفقهية وغيرهما " البحر الرائق "لابن نيم 
اللصري )۲۸٤/١(‏ وتقدم نحوه عن الشوكاني في أول هذا" البحث الخامس" . 

وما سبق يتبين للقراء الكرام أن أقوال الأئمة الأربعة متفقة على ت تخيير المرأة المحرمة في 
السدل على وجهها» وعدم إيجاب ذلك عليها خلاًا للمتشددين والمقلدين هذا من جهة› 
ومن جهة أخرى : فقد دل قول مالك في "الموطأً" وقول ابن عبد البر : " وغير صلاتها "على 
تأويل التويجري المذ كور وكذلك تخيير الأئمة الحرمات بالسدل ؛ لأن ذلك خارج الصلاة . 

فأريد الآن أن أتبينٌ لقرائنا الأفاضل علمًا كتمه المذ كورون- أو جهلوه وأحلاهما مر : 
أن سلف الاأئمة رحمهم الله تعالى - - فيما سبق- أ ا لمؤمنين عائشة - رضي الله عنها- قولاً 
وفعلا . 

أما القول فهو : "الحرمة تلبس من الثياب ما شاءت إلا ثوبًا مشه ورس أو زعفران ولا 
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تتبرقع ولا تل » ثم وتسدل الثوب على وجهها إن شاءت" . 

أحرجه البيهقي في " سننه " )٤۷/١(‏ بسند صحيح وعزاه إليه الحافظ في " الفتح "(؛ | 
)٥۳-۲‏ سا كتا عليه فهو عنده فهو شاهد قوي حديثها المتقدم في هذا" الببحث 
الخامس" :"يا أسماء إذا بلغت المرأة ا حيض. " . وكذلك يشهد له حديثها الأتي . 

وأما الفعل فهو ما جاء في حديث عمرتها من التنعيم مع أخيها عبد الرحمن قالت : 

"فأردفني خلفه على جمل له قالت ا 
رجلي بعلّة الراحلة قلت له وهل ریم ا 

أحرجه مسلم )۳٤/٤(‏ والنسائي في "الستن الكبرى"(۲۲۳/۲- المصورة) 
والطيالسي أيصًّا في " مسنده )٠١۹۱("‏ لکن بلفظ : 

"فجعلت أحسر عن خماري فتناولني بشيء في يده . ' 

فسقط منه قولها : "عنقي "ورواية مسلم أصح سندًا وأرجح متئا كما بينته 
في "المقدمة " ولذلك لم يعزه الشيخ إلى مسلم وتبعه على ذلك بعض المقلدة- كالمدعو 
درویش في " فصله " (ص۳٤)‏ - لأنها حجة عليهم من جهة أن الخمار لا يغطي الوجه لغة 
کما تقدم وکونھا معتمرة فلا یجوز لها أن تل» ثم به كما قالت آنمًا فتغطيتها لوجهها 
بالسدل- كما في بعض الروايات- فعلّ منها نقول به » ولكن لا يدل على الوجوب خلا 
ازعم الخالفين . 

قلت : فبطل بهذا البيان تأويل الشيخ المذ كور لخالفته أقوال أئمة الفقه المصرحة بجواز 
الكشف عن الوجه في الصلاة وخارجها بحضرة الرجال » ولتعليل بعضهم الجواز بحاجة 
المرأة إلى البيع والشراء» والأحذ والإعطاءء وبجواز المؤاكلة أيضاً . فهذه الأقوال يحملها 
الشيخ على الصلاة وليس بحضرة الرجال » فما أبطله من تأويل بل تعطيل . فإنا لله وإنا إليه 
راجعون . 

ثم إن ما يۇ كد جهل الشيخ بالفقه وأقوال الفقهاء- أو على الأقل تجاهله وتحامله على 
وبطره للحق- أن من مراجع كتابه (رص )١ ١۹‏ ابن مفلح في "الآداب الشرعية " وابن مفلح 
هذا من كبار علماء الحنابلة في القرن الثامن »ومن تلامذة ابن تيمية و كان يقول له : "ما انت 
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ابن مفلح بل أنت مفلح" . وقال ابن القيم فيه : 
) "ما تحت قبة الفلك أعلم بمذهب الإمام أحمد من ابن مفل " .إذا عرفت هذا فقد قال 
المفلح هذا في كتابه المذ كور "الآداب الشرعية"(١/١٠۳)‏ ما نصه : 

"هل يسوغ الإنكار على النساء الأجانب إذا كشفن وجوههن في الطريق ؟ 

ينبني (الجواب) على أن المرأة هل يجب عليها ستر وجهها أو يجب غض النظر عنها ؟ 
وفي المسألة قولان قال القاضي عياض في حديث جرير تة قال : سألت رسول الله يلا 
عن نظر الفجأة ؟ فأمرني أن اصرف بصري . رواه مسلم . قال العلماء رحمهم الله تعالى : 
وفي هذا حجة على أنه لا يجب على الرأة أن تستر وجهها في طريقها وإنما ذلك سنة 
مستحبة لها ويجب على الرجل غض البصر عنها في جميع الأحوال إلا لغرض شرعي . 
ذكره الشيخ محبي الدين النووي ولم يزد عليه" ٠.‏ 

يعني : في "شرح مسلم "قبيل (كتاب السلام) وأقه . 

ثم ذ كر المفلح قول ابن تيمية الذي يعتمد عليه التويجري في كتابه (ص١۱۷)‏ وتجاهل 
أقوال جمهور العلماء وقول القاضي عياض الذي نقله المغلح وارتضاه تبعًا للنووي » ثم قال 
المفلح : ) 

"فعلى هذا هل يشرع الإنكار؟ ينبني على الإأنكار في مسائل الخلاف» وقد تقدم 
الكلام فيه » فأما على قولنا وقول جماعة من الشافعية وغيرهم : إن النظر إلى الأجنبية جائز 
من غير شهوة ولا خلوة . 

قلت : هذا ما قاله الإمام الحنبلي قبل ستة قرون (ت۳٦۷)‏ تبعًا لمن اقتديت بهم من 
الأئمة السالفين أفلا يعلم الشيخ ومن ضلٌ -هداهم اللّه- أنهم رحمهم الله ينالهم القدح 
الذي وجهه إلي في آخر كتابه- كما تقدم- وهو قوله : 
- "ومن أباح السفور للنساء واستدل على ذلك يشل ما استدل به الألباني فقد فتح باب 
التبرج على مصراعيه. "إلى آخر كلامه هداه الله . 

البحث السادس : تعطيلهم الأحاديث الصحيحة الخالفة لهم . 

ف خاءت اخادیٹ كثيرة في كشف النساء لوجوههن وأیدیھن- كما سياتي في 
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الكتاب- يبلغ مجموعها مبلغ التواتر المعنوي عند أهل العلم فلا جرم عمل بها جمهور 
العلماء وإن المقلدين التعصبين قد سلطوا عليها أيصّا معاول التخريب والتهدي بتأويلها 
وتعطيلها و|بطال معانيها ودلالاتها الظاهرة البينة كما فعلوا بأقوال الأئمة كما عرفت آنمًا › 
ولا يتسع المجال هنا لمناقشتهم في كل تأويلاتهم › ! إنها لكثرتها تتطلب تأليف رسالة خحاصة 
بها ؛ لسرد الأحاديث وأقوالهم في تأويلها » ثم الرد عليها » فلا أقل من ذ كر بعض النمافج ِ 
منها تغني القارئ المنصف عن الباقي . 

الحديث الأول : وهو الثاني في الكتاب حديث الخعمية وفيه أنها كانت حسناء 
وضيغة وفيه : " فطفق الفضل ينظر إليها وأعجبه حسنها" . 

فأقول : اضرب الشيخ وقلدوه أو موافقوه في الانفصال من دلالة الحديث الصريحة 
على وجوه : 

فقارة يقول (ص۸ ٠١‏ ۲) : "ليس فيه امرأة كانت سافرة بوجهها » فيحتمل أن ابن عباس 
اراد حسن قوامها وقدّها ووضاءة ما ظهر من أطرافها" ! 

وهذا كلام ينقض أوله آحره وآخره أوله فإن " أطرافها " هي اليدان والرجلان والرأس- 
كما هو معلوم في اللغة- وعليه فما نفاه في أوله أثبته في آخره ولكن بطريقة اللف والدوران- 
مع الأسف- فإن " أطرافها " تشمل الوجه لغة ففي "القاموس " : 

" الأطراف من البدن : اليدان والرجلان والرأس 

فهل جه الشيخ هذه الحقيقة اللغوية- كما هو شأنه في تفسيره (للجاباب) و(الخمار) 
و(الاعتجاں) -أم تناساها تمويهًا وتضليلا؟ ! فإن كان الأول فهل جهل قوله با : "إذا 
جد الد سج مهه ج راف وه ر كا الحدرت هام ااه اا ؟ وسوا 
كان هذا أو ذاك فإنه قال هناك : "أطراف يديها" ! 

وتارة یقول (ص‌۲۱۹) : "وإن کان الفضل قد رای وجهها فرؤیته لا تدل على انها 
كانت مستديمة لكشفه " 

وهذه مكابرة أخرى تشبه سابقتها من حيث التجاهل »› فإن قول ابن عباس : "فأحذ 
الفضل ينظر يلتفت إليها" » وفي الرواية الأحرى : "فطفق ينظر إليها وأعجبه حسنها " ييطل 
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قول الشيخ ومن قلده-مثل أخينا الطيب محمد بن إسماعيل )۳٦۸/۳(‏ - وذلك من 
وجهين: ٠‏ 
الأول : قوله : " ينظر ياتفت " » فإنه يفيد استمرار الفعل لغة كما هو معلوم. 
2 قوله : "فطفق "فان معناه : استمر ینظر» کقوله تعالی : ففق مسا 
پالسوقي وا عاق 1[ ص۳ ]› وقوله : اوطفقا صقان عليَما ِن ورَقِ لد 
7 الأعراف : ۲ ]» ومثله في الببخاري في قصة اغتسال موسى - عليه السلام - 
حده : " فطفق بالحجر ضرباً " وفيه أيصا في حديث الهجرة : " فطفق أبو بكر يعبد ربه" . 
ولذلك قال ابن بطال- کا سان في الكتاب - : 
" لم يحول النبي يلا وجه الفضل حتى آدمن النظر إليها لإعجابه بها. "إلخ . 
ثم استدل بذلك على أن E‏ بوا اس ددا وهذا هو الذي لا يكن أن يفهم 
سواه العلماء المنرهون عن التعصب المذهبي » ولذلك لم يستطع الحافظ ابن حجر - مع 
علمه الواسع ومعرفته باللغة وآدابها- إلا أن يقول رذًا على ابن بطال : 
"إنها كانت محرمة" » كما سيأتي هناك . 
ولا يخفى على أهل العلم أن هذا الجواب | نما يستقيم لو كان لا يجوز للمحرمة أن 
تغطي وجهها بالسدل عليه » وهذا ما لا يقول به الحافظ أو غيره من العلماء» فرده مردود 
وقد يشعر بعضهم بضعف هذا الرد » فينحرف عن دلالة الحديث الظاهرة في جواز كشف 
وجهها إلى القول بأنه لا دليل فيه على جواز النظر إلى وجهها» كما جاء في رسالة الشيخ 
ابن عثيمين وغيرها . فنقول : نعم لا يجوز ذلك عند حشية الفتنة » ولذلك لا يجوز لها أن 
تنظر إلى وجه الرجل الأجنبي عنها عند الفتنة أفيجب عليه أن يستره عنها؟ ! 
الحديث الثاني : وهو الثالث في الكتاب ای ا 
جت لأهب لك نفسي. احدي: 
أقول : فمن المضحك المبكي أن الشيخ التويجري حشر هذا الحديث في جملة 
الأحاديث التي استدل بها على أنه يجوز للخاطب أن ينظر إلى وجه خحطيبته ورقبتها (كذا) 
وأطراف يديها . ولا جاب (ص )۲٠۹‏ عن استدلالي بالحديث أوهم أنه في الخطوبة ! وهو 
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يعلم أن النبي ية لم يكن قد خطبها- كما ذكرت هناك عن الحافظ ابن حجر- ونما هي 
عرضت نفسها عليه ية كما هو صريح الحديث » وكان ذلك في المسجد كما في رواية 
الإسماعيلي وعلى مرأى من سهل بن سعد راويه » والقوم الذين كان فيهم كما في رواية 
للبخاري» وأبي يعلى » والطبراني » وروايتيهما أم كما ستراها هناك. ٠‏ 

فهل استقام في ذهن الشيخ ومقلديه جواز النطبة على مرأى من الأجانب ؟! وهو 
الأمر الذي ينكرونه ويبالغون في إنكاره ولو بتحريف a‏ کقول بعضهم : 

"ليس في الحديث أنها كانت سافرة الوجه. ' 

ذکره الأخ في " العودة )۳٠۸/۳("‏ مع أقوال أحرى لا تستحق الذ كر لظهور بطلانها 
منها قول التويجري المذ كور ومنها : أن النبي َة معصوم » وهذه الكلمة حق أريد بها 
باطل ؛ لأن البحث في رؤية الصحابة كما لا يخفى على ذي عين ! 

وفي ظني أن الشيخ الفاضل محمد بن صالح بن عثيمين إنما لم يتعرض للجواب عن 
ا لحديث بشيء من هذه الأجوبة ؛ لظهور ضعفها » فرأى السلامة في السكوت » وترك المراء 
جزاه الله حيرا » وإن كنت آمل منه إعادة النظر في المسألة على ضوء ما تقدم من البيان » وما 
سياتي في الكتاب من الفوائد ال لجديدة والزيادات التي لم تكن في الطبعات السابقة 

الحديث الثالث " : وهو الخامس في الكتاب وهو حديث فاطمة بنت قيس وأمره باز 
إياها بالانتقال إلى ابن أم مكتوم الأعمى وقال لها : "فإنك إذا وضعت خمارك لم يرك "لقد 
بينت هناك وجه دلالة الحديث على أن الوجه ليس عورة فرد الشيخ ذلك (ص٠۲۲-‏ 
۴ بعد کلام طویل لا طائل تحته » ودس فیه ما لا اقول به ومن ذلك قوله : 

" وأين النص في الحديث على وجوب ستر الرأس وحده وتحريم كشفه عند الرجال 
الأجانب دون الوجه والرقبة" ! 

فأقول : أما النص فهو في إذن لها في أن تظهر أمام الضيفان بخمارها الذي لا يغطي 
الوجه لولا حشية سقوطه عنها» فيرون رأسهاء ولذلك أمرها بالانتقال إلى ابن م مكتوم 
فة » وعلل اة ذلك بقوله : " فإنك إذا وضعت خمارك لم يرك" والخمار غطاء الرس 
عند جماهير العلماء كما تقدم تحقيقه با لا مرد له عند من يعقل وينصف » فهذا هو النص 
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على الرأس دون الوجه . وأما قولك : "والرقبة "فهو دس رخيص لا أدري هل يمكن أن 
يصدر مثله من الشيخ فاضل مق يدري ما يخرج من فيه ؟ ! فإنه يعلم أن ذ كر الرقبة ليس من 
موضوع الببحث ! وأنه لا حلاف في كونها عورة منها» وأن الخمار يسترها فأعوذ باللّه من 
الحور بعد الكور ! 

وأما اعتراضك على استدلالي المذ كور بقولك (ص ۲۲۲) : 

"ولو كان الأمر كذلك لقال اة : فإنك إذا وضعت خمارك لم ير رأسك أولم ير 
شعرك " . 

فأقول : كفاك أيها الشيخ ! جدلا ومكابرة ! فإن النبي يلاء لا يتكلم حسب هواك » 
فإنه أفصح من نطق بالضاد وأوتي جوامع الكلام » فإن (الخمار) معناه في اللغة التي كانت 
تفهمها فاطمة - رضي الله عنها - على خلاف فهمك المستعجم » فلا داعي ليقول لها ما 
طرحته وألزمتنا به » ألا ترى أنه يستطيع أقل الناس فهما أن يقلبه عليك فيقول لك :"ولو 
کان الأمر على ما ذهبت هبت إليه أن الخمار لم ير رأسك ووجهك ' . فهل تلتزم هذا أيها الشيخ 
المسكين ! ام تجيب بنحو جوابي المذكور» وأن الخمار بزعمك يشمل الوجه أيضاً؟ ! 
وحينئٍ يتبون لك ما ألزمتنا به غير لازم » وأنك تجادل بالباطل لتضلٌ الناس بغير علم » فأك 
في كل كتابك وردّك لم تأت بنص من الكتاب والسنة » وأقوال الأئمة المتقدمين - على 
اختلاف اختصاصاتهم- يشهد لزعمك مذ كور ولن تستطيع إلى ذلك سبيلا ألبتة . 

ومن الدليل على ذلك تصريح ابن بلدك الشيخ الفاضل محمد بن عثيمين : بأن الخمار 
ما تغطي الرأة رأسها- كما تقدم نقله عنه- ولذلك -فيما أظن- رأى السلامة أيسّا أن لا 
يدخحل نفسه في مثل مجادلتك › ومكابرتك » فلم يتعرض للجواب عن استدلالنا بهذا 
الحديث » وما ذاك إلا لقوة دلالته والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

@ @ @ 
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الأحاديث الضعيفة والآثار الواهية 
التي يستدل بها أصحاب مذهب جواز 
ڪشف المراة لوجهها 

البحث السابع : استدلالهم بالأحاديث الضعيفة والآثار الواهية » وإصرارهم على 
ذلك بعد أن وقفوا على عللّها التي تمنعهم شرعًا من الاحتجاج بها لو أنصفوا ولم يتبعوا 
اهواءهم . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في "الفتاوی )۲٤٦/۱("‏ : 

"وامنقول عن السلف والعلماء يحتاج إلى معرفة بثبوت لفظه ومعرفة دلالته كما 
يحتاج إلى ذلك المنقول عن الله ورسوله" . 

والشيخ كأنه قول ابن تيمية هذا فإنه لم يتثئت فيما نقل عن السلف ولا في دلالته بل 
بعضه حجة عليه » وإليك بعض الأمثلة : 

الحديث الأول : عن ابن عباس قال : " أمر الله النساء المؤمنين إذا حرجن من بيوتهن في 
حاجة أن يغطين وجوههن. ويبدين عينًا واحدة" وسيأتي في الكتاب (ص۸۸) . 

لقد بينت هناك أن e e‏ 
الاحتجاج به» وصرح السندي (ص۱۹- )۲١‏ بصحة سنده دون أن بين ذلك على 
اسلوب علماء الحديث - عامله الله ما يستحق -» وخفي ذلك على الإسكندراني فأقره 
)1/۳( ! واللّه المستعان !» وكرره الشيخ التويجري مرارًا (ص -۱٦۹۳‏ ۰۲۲۲٠۲۲؟)‏ 
ونسبني بسبب مخالفتي یاه لااد ! فقال (ص۲۳۳) : 

" وكلام الألباني في تفسير آية الأحزاب لم يسبقه إليه أحد من الصحابة والتابعين » وقد 
حالف ما جاء عن حبر الأمة وغيره من أكابر التابعين في تفسيرها » فهو إِذا من الإلحاد في 
آيات الله تعالى وتحريف الكلام. " 
کذا قال - هداه الله - ولست أقابله إلا بقوله تعالی تعليما لنا : «إوإًاً أو لام 
کم هی أو في ادل ميث 1[ سباً : ۲١‏ ] ولکني سأثبت ت لكل منصف أن كلام الشيخ 
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سيحور عليه مصداق قوله َي في الحديث المتفق على صحته : "ومن دعا رجلا بالكفر أو 

قال : عدو الله ! وليس كذلك إلا حار عليه" وقول الل السائر :"رمتني بدائها 

وانسلت " وذلك أن هناك رواية أخحرى عن ابن عباس- في المصدر الذي نقل الشيخ الرواية 

الأولى منه وهو" الدر المنشور" - كتمها الشيخ ومقلدوه» لأنها تخالف أهواءهم ونصها في 

تفسير آية الإدناء : " وإدناء ا جلباب أن تقنع وتشد على جبينها " رواه ابن جرير وابن مردويه . ٠‏ 
وهذا نص قولنا وذ کره ابن جریر (۳۳/۲۲) تحت قوله: ‏ 

" وقال آخرون : بل مرن أن يشددن جلابيبهن على جباههن " . وهذا وإن کان إسناده 
ضعيفًا فإنه أرجح من الأول لأمور : 

. أنه الأقرب إلى لفظ (الإدناءم كما تقدم في "البحث الأول"‎ -١ 

۲- أنه الموافق لما صح عن ابن عباس من طرق سبعة عنده : أن الوجه والكفين من الزينة 
الظاهرة التي يجوز كشفها وقد حرجت الطرق السبعة في " المقدمة " وبعضها صحيح- كما 
سيأتي في الکتاب- وهو نص في المقصود كما قال ابن القطان الفاسي في " النظر في أحكام 
النظر "(ق )۲/۲١‏ وقواه بتوثيقه لرجاله » وأشار السندي إلى أسانيده وجزم بعدم صحتها 
(ص۱۸)» وإن من خبثه وتدليسه أنه ساق الضعيف منهاء وأفاض في إعلالها وكتم 
الصحيح منها ! وأقره الإسكندراني )۲٠٠/۳(‏ ججهله بهذا العلم الشريف ؛ ولذلك فقد 
أساءإلى نفس وإلى فرائة يدحول فما لا بخسنهة! 

۳- أنه الموافق لها رواه أبو الشعثاء : أن ابن عباس قال : 

"تدني ال جلباب إلى وجهها ولا تضرب به" . 

أحرجه ابو داود في " مسائله " ( ص ۱۱۰) بسند صحیح جدًا. 

: أنه المنقول عن بعض تلامذة ابن عباس فة كسعيد بن جبير» فإنه فسر الإدناء‎ - ٤ 
بوضع القناع على الخمار وقال "لا يحل لمسلمة أن يراها غريب إلا أن يكون عليها القناع‎ 
. فوق الخمار» وقد شدت بها رأُسها ونحرها" . وسيأتي في الكتاب‎ 

وذكر نحوه أبو بكر الجصاص في "أُحکام القرآن "(۳۷۲/۳) عن مجاهد أيضا مقرو 
مع ابن عباس : 
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ن زت ا را 

ومجاهد ممن تلقى تفسير القرآن عن ابن عباس رضي الله عنه . 

ثم تلقاه عن مجاهد قتادة رحمهما الله تعالى » فإنه من تلامذته والرواة عنه » فقال في 
تفسير (الإدناع " . 

" أحذ الله عليهن إذا حرجن أن معن على الحواجب ' 

أخرجه ابن N‏ 

فقوله : " يق يقنعن "أي ا ویشددنه على الحواجب والرأس› فان چ 
اوسع من اا وامقنعة ما تقنع به المرأة رأسها كما في "القاموس "وغيره وتقدم مثله 
۰ ) عن الحافظ وغیره . 

فن المخي الريب فا أن وا ك ال ال وھ لدو ف حر 

والمقمشين- هذا الأثر عقب حديث ابن عباس الضعيف هذا وعقب أثر عبيدة السلماني- 
الآني بيان ما فيه من العلل - ذكر هذا الأثر عقب ذلك مستشهدًا به ! وهو حجة عليه كما 
تری ولست أدري- واللّه - أُهذا من جهل الشیخ بلغته او تجاهل مقصود منه ؟ ! فإن كان 
الأول فهل خفي عليه أن الإمام ابن جرير ذكره مترجكًا به القول الثاني الخالف لقول من قال 
بحدیث ابن عباس الضعیف فقال عقبه (۳۳/۲۲) : 

" وقال آحرون : بل امرن أن يشددن جلابيبهن على جباههن ذ كر من قال ذلك. " ؟ ! 

ثم ساق تحته حديث ابن عباس الذي انا في صدد ترجيحه بهذه الأمور الأربعة وأتبعه 
بأثر قتادة هذا . 

أفلا يحق لي بعد هذا البيان أن أقول : إن ما اتهمني الشيخ به من الخالفة للصحابة 
والتابعين » والإلحاد في آيات الله تعالى وتحريف الكلام. أنه وصفه هو؟ ! وأن ما نسبه إلى 
ابن عباس جازمًا به كذب عليه ؟ ! وأني أنا أسعد الناس بتابعته تة في الرواية الراجحة عنه 
في تفسير الآية الكرية وفي غيرها كما سبأتي في تفسير : إلا ما هر ينها . 

وإذا تبین ضعف حديیثٹ ابن عباس في أمر النساء بتغطية وجوههن إلا عيتا واحدة وأن 
لرواية الأخرى عنه المصرحة بشد الجلباب على جبينها أقوى منها- لشواهدها وموافقتها ل 
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(الإدناء) لغة ولتفسيره- يتبون للقراء الكرام حقيقة مرة مؤسفة : وهي أن الشيخ التويجري قد 
سن لمن كتب في هذه المسألة سّة سيئة وهي الاحتجاج با لم يصح من الأحاديث مع علمه 
بضعفها وعلتها المبينة في كتابي- كما سيأتي - وإعراضه عن الإجابة عنها» وعن ذكر ما 
یعارضها» فعلیه يَصدق قوله يي الذي وضعه في آخر کتابه (ص۹٤۲)‏ في غير موضعه 
فظلمني بذلك- ألا وهو قوله ية :". ومن سن في الإسلام سنة سيئة » فعليه وزرها ووزر 
من عمل بها إلى يوم القيامة. "الحديث . فقد قلده عامة من وافقوه على الاحتجاج بهذا 
الحديث الواهي والسكوت عليه ومنهم من عر علئ احتجاجه به في" رسالة 
الحجاب "( ص۲ )١‏ لظني ا یتحژی السنة الصحيحة وبخاصة فيما يعلم أن العلماء 
مختلفون فيه » فكيف يكون حال الآخرين الذين لا يحسنون إلا التقليد والجعجعة ؛ بل إن 
بعضهم زاد عليهم وَقّفا ما لا علم له به فصححه وهو المدعو : صالح بن إبراهيم البليهي فيما 
سماه "یا فتاة الإسلام "(ص ۲۰۱و )۲٠۲‏ وهذا نما لم يقله عالم من قبل » ولا يکن أن 
يتغؤه به مبتدئ في هذا العلم . فهذا مؤلف كتاب "الحجاب "الأخ مصطفى العدوي من 
الناشئين في هذا ا جال لم يسعه إلا أن یعترف بضعف إسنادہ (ص ۲۸و٦ )٤‏ وإن کان کتہ 
العلة الثانية منه وهي ضعف عبد الله بن صالح كما تقدم ؛ لكنه قد صرح بها فى كتابه 
الاخر" أٌحکام النساء" ( ص۹١‏ ! 

وإن نما يسترعي الانتباه ويلفت النظر قول الشيخ الفاضل ابن عثيمين بعد أن ساق 
الحديث جازمًا به ! : | 

" وتفسير الصحابي حجة بل قال بعض العلماء: إنه في حكم المرفوع إلى النبي 
فأقول : نعم ولكن أثبت العرش» ثم انقش! فقد كان الواجب عليك يا فضياة 
الشيخ ! قبل أن تقول هذا أن تجيب عن علي الحديث » وتثبت صحته على أصول علم 
الحديث كما هو المغروض في أمثال هذه المسألة الخلافية ولا سيما وأنت في صدد الرد على 
مخالفك » وقد ضعف حديثك هذا من قبل » فإذا كنت مسَلَّمًا بضعفه فلم احتججت 
به ؟! وإن کنت تری صحته فلماذا لم ترد عليه وتقيم الحجة على صحته ؟ ! اليس هذا ما 
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يتنافى مع الكلمة الطيبة التي ذكرتها في رسالتك وقد جاء فيها (ص۲") : 

"ونه یجب على کل باحث يتحرى العدل والإنصاف.أن يقف بين أدلة الخلاف 
موقف الحاكم من الخصمون؟ ! بيا اَن ءامثوا للم قولوت ما لا علو 2© 
ڪر مهتا عند اله أن ولوا ما لا علوت # [ الصف : ۰۲ ۳ ] . 

الحديث الثاني : من الضعيف الذي استدلوا به وله به الشيخ التويجري 
ومقلدوه : " سؤال ابن سيرين عبيدة السلماني عن آية (الإدناء) ؟ فتقتع عبيدة بملحفة وغطى 
رأسه کله حتی بلغ الحاجبين وغطى وجهه وأحرج عينه اليسرى" . أخرجه السيوطي 
في "الدر " ونقله التويجري (ص۳٦۱- ٠ ۰)1٤‏ 

وبيان ضعفه من وجوه : أنه مقطو ع موقوف فلا حجة فيه ؛ لأن عبيدة السلماني تابعي 
اتفاقا فلو أنه رفع حديًا إلى النبي لكان مرسلا لا حجة فيه » فكيف إذا كان موقوفا عليه 
کهذا؟ ! فکیف وقد خالف تفسیر ترجمان القرآن : ابن عباس ومن معه من الأصحاب؟ ! 

أنهم اضطربوا في ف آل اک ف فل :؟الر ىد كا رات 
وقيل : "اليمنى " وهو رواية الطبري (۳۳/۲۲) وقيل : "إحدى عينيه " وهي رواية أحرى له 
ومثلها في "أحكام القرآن "للجصاص )٤٤٤/۳(‏ وغيرهما . 

ذکره ابن تيمية في "الفتاوی )۳۷۱/۱٥("‏ بسياق آخر يختلف تامًا عن السياق 
المذ كور فقال : ) ) 

" وقد ذكر عبيدة السلماني وغيره : إن نساء المؤمنين كن يدنين عليهن ال جلابيب من 
فوق رؤوسهن حتى لا يظهر إلا عيونهن لأجل رؤية الطريق" . 

ونقله عنه التویجري )۱۹٩(‏ وابن عثیمین (ص۱۳) وغیرهما وارتضوه . 

وإذا عرفت هذا فاعلم أن الاضطراب عند علماء الحديث علة في الرواية تسقطها عن 
مرتبة الاحتجاج بها حتى ولو كان شكايًا كهذا؛ لأنه يدل على أن الراوي لم يضبطها ولم 
يحفظها على أن سياق ابن تيمية المذ كور ليس شكايًا كما هو ظاهر ؛ لأنه ليس في تفسير 
لآية وما هو إخبار عن واقع النساء في العصر الأول » وهو بهذا العنى صحيح ثابت في 
أخبار كثيرة كما سيأتي في الكتاب بعنوان : " مشروعية ستر الوجه " ولكن ذلك لا يقتضي 
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وجوب الستر ؛ لأنه مجرد فعل منهن ولا ينفي وجود من كانت لا تستر وجهها بل هذا 
ثابت أيصًا في عهده يي وبعده كما سيأتي وتقدم بعضها. 

مخالفته لتفسیر ابن عباس للآية کما تقدم بیانه فما خالفه مطرح بلا شك . 

الحديث الثالث : عن محمد بن كعب القرظي مثل حديث ابن عباس الأول 
قي : " يدنن عليهن ممن جلابيبهن " قال : " تخمر وجهها إلا إحدى عينيها" . 

اج ابن سعد في " الطبقات " )۱۷۷-۱۷٦/۸(‏ : أخبرنا محمد ابن عمر عن أبي 
سبرة عن أبي صخر عنه . 

قلت وها إسناد موضوع فته » ابن سيرة قال الإمام أحمد في "العلل ٤/١(*‏ . ۰): 

" كان يكذب ويضع الحديث " . 

والراوي عنه محمد بن عمر- وهو الواقدي- قريب منه قال الحافظ في " التقريب ' 

"متروك " وقال أحمد :" كذاب" . 

ثم هو إلى ذلك مرسل > كما سيأتي في الكتاب . 

ومع هذا البلاء الذي في إسناد هذا الحديث ذكره ا مجك بن اساغا 

في "العودة " ٤/۳(‏ ۲۱) ساكتا عنه مع عزوه إياه ل" الطبقات " ! 

کما سکت عنه الشیخ اتویجري في غیرما موضع من کنا (ص ۲۲۷ و۲۳۲) مشیر 
بذلك إلى تقوية الحديث الأول ! والمبتدئون في هذا العلم يعلمون ان مثل هذا الإسناد 
الهالك لا يصلح للتقوية » ولكن هل هم على علم به أم هم قوم حطّابون نقلة ؟ ! أحلاهما 
مر ! 
الخحدیٹث الرابع : عن الفضل بن عباس قال : 
كنت ردف رسول الله ية وأعرابي معه ابنة له حسناء فجعل يعرضها لرسول الل 
ية رجاء أن يتزوجها قال : فجعلت ألتفت إليها وجعل رسول الله ية يأحذ برأسى 

أخرجه ابو ا في " مسنده "(4۷/۰۱۲) من طریق يونس بن ۴ إسحاق عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس عنه. 


0٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قلت : وهذا سناد ضعیف رجاله ثقات ومتنه منکر وفیه علل حمس : 

الأولى : عنعنة أبي إسحاق- وهو السبيعي- فإنه مدلس . 

والثانية : اختلاطه فلا يحتج بحدیثه إلا ما حدّث به قبل الاختلاط مع تصريحه 
بالقحديث وذلك غير متوفر هناء أما الأول فما يأتي » وأما الأخر فما تقدم . 

والقالثة : لي في ابنه يونس ولعل ذلك خاص في روایته عن ابه فانه روی عنه بعد ) 
الاحتلاط كما جزم بذلك ابن نمير فيما نقله عنه الحافظ ابن رجب الحنبلي في "شرح علل 
الترمذي )٥۲۰/۲("‏ وانظر (1۷۲/۲) منه. 

والرابعة : مخالفته لابنه إسرائيل وهو ثقة وأحفظ من أبيه » فقد روى هذا الحديث عن 
جده به إسنادًا ومتتا إلا أنه لم يذ كر : " وأعرابي معه ابنة له. رجاء أن يتزوجها" . 

أحرجه أُحمد )۲٠۳/١(‏ والطبراني في "الکبیر "(۲۸۸/۱۸) . 

قلت : وإسرائيل مقدّم عند الاحتلاف على يونس لا تقدم» ولذا قال الإمام 
أحمد :" حديث إسرائيل أحب إلى منه" . 

قلت : فهذه الزيادة منكرة للمخالفة المذكورة» وهذا على افتراض أنها ليست من 
تخالط ابي إسحاق › ولم یحدّث بھا » فإن کان حدٌث بها فتکون شاذة لا ذکرنا من حاله ‏ 
ولعلة أحرى وهي : 

الخامسة : مخالفته لجميع الثقات الذين رووا الحديث عن ابن عباس دون الزيادة وهو 
أربعة فيما وقفت عليه وكلهم ثقات : 

. سليمان بن يسار في " الصحيحين " وغيرهما وسيأتي تخريجه في الكتاب‎ - ١ 

۲- الحكم بن عتيبة رواه أحمد بسند صحيح . 

۳- الحکم بن ابي رباح رواه أحمد أيصًا بسند جید . 

. مجاهد عند الطبراني في "الكبير " وإسناده جيد أيصًا‎ -٤ 

وإن ما يو كد شذوذها أنها لم ترد في حديث علي أيًا عند الترمذي وصححه ويأتي 
تخريجه هناك . 


ولا يخفى على البصير بهذا العلم الشريف ؛ أن علَّة واحدة من هذه العلل ا لخمس كافية 
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في تضعيف الحديث فكيف بها مجتمعة ؟ ! فالعجب كل العجب من الحافظ ابن حجر ! 
كيف قال في "الفتح )1۸/٤("‏ . ا 

"رواه بو یعلی بسناد قوي" ٩‏ ! 

وقد وقف على هذه التقوية الشيخ عبدالقادر بن حبيب السندي في 
رسالته "الحجاب "فتشبشت بها» وعقد بحثا من صفحة (۳-۲۸٤/الطبعة‏ الخامسة) 
حاول فيه إثبات صحة هذا الإسناد بطرق ملتوية عجيبة » ولغة ركيكة» وكثير منه غير 
مفهوم لعجمته » وما كان يبطل تصحيحه ا مذ كور مع تناقض عجيب » فقد نقل عن الحافظ 
أنه قال في أبي إسحاق السبيعي : "اختلط بأَحَرّة" » ثم عقب عليه بقوله : 

"قلت : رواية ابنه يونس لم تكن في حالة الاختلاط إن شاء الله تعالى" . 

وھذا - کما هو ظاهر- يعني أنه یعترف بالاختلاط کمبداً ولکنه سرعان ما ینکل عن 
ذلك » فیقول بعد سطور: ‏ 

" ولم أقف على اختلاط أبي إسحاق ومع آنه ذکره ابن الکیال في کتابه "الکو اکب 
النّرات " كذا قال المسكين ! فَرَفق أيها القارئ الكرم !-إن استطعت - بين نفيه الوقوف › 
واعترافه بذ كر الكيال له في الكتاب المذ كور وتمام اسمه "في معرفة من اختلط من الرواة 
الثقات " وبشهادة الحافظ باختلاطه أيصًا ! وقد ذكره آخرون : كابن الصلاح وابن كثير 
وغیرهم کثیر وکثیر وینوا - رحمهم الله - من روی عنه قبل الاختلاط فیحتج به وم روی 
عنه بعده فلا يحتج به » ومن هؤلاء يونس بن أبي إسحاق كما تقدم عن ابن نمير وهذا ما 
صرح السندي بخلافه آنفاً ! وكم له من مثل هذه الخالفات - وقد أحصيت له منها في هذا 
الحديث وحدة ثمانية-يطول الكلام جدًا بذ كرها» وموضع بيانها في " سلسلة الأحاديث 
الضعيفة " برقم )٥ ٩٥ ٩(‏ ومنها زعمه أن تدليس أبي إسحاق لم يكن ضارا ورد على الحافظ 
ذكره إياه في الطبقة الثالثة » ولم يعلم بقول ابن القطان في " الوهم اا ° 
۲) :"کان یدلس کثیراً" ! 

ولقد كان الحامل له على أن يدخل نفسه فيما لا يحسنه » نما هو الظهور بمظهر الباحث 
امحقق الذي جاء بما لم تستطع الأوائل ! وهو أن يقدم إلى المتشددين سلاعا جديدًا لإبطال 
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دلالة حديث الخثعمية الصحيح على جواز الإسفار عن الوجه» فقد اعترف في أول بحثه 
بأن فيه تقريرًا على كشف الوجه خلافًا للشيخ التويجري ومقلدیه » بيد أنه علل کشفها بأنه 
ما" كان لأجل النظر في حق الخاطب " كما قال (ص۳۷) » ثم كد ذلك في مکانین آخرین 
(ص ۳۸و )٤۰١‏ ! 

فيقال له : لقد أصابك هوس التأويل والتعطيل للأدلة الصريحة في الحديث الصحيح 
امتفق عليه » باعتمادك على هذه الزيادة المنكرة مع أنه ليس فيها أن النبي لاو کان حاطمًا 
وإنما فيها العرض عليه اة لعلّه يتروجها فلو صح هذا فهو كحديث الواهبة نفسها للنبي 
اة الذي حمله التويجري على الخاطب أيصًا ولا حاطب كما تقدم بيانه في الرد عليه 
فى " البحث السادس : تعطيلهم الأحاديث الصحيحة الخالفة لهم " » فراجعه فإنه مهم . 

ثم لو سلمنا بما زعم السندي فذلك لا يقتضي أن قصة بنت الأعرابي هي نفس قصة 
الخثعمية ؛ بل هذه غير تلك يقيئًا » وإلى ذلك جنح الحافظ ابن القطان في كتابه " النظر في 
أحكام النظر )۲-١/٠۲("‏ لاختلاف سياقها عن تلك› فبقيت سالمة من ذاك التأويل 
الهذام ! 

الحديث الخامس : عن أم سلمة قالت : 

کنت عند رسول الله اة وعنده ميمونة › فأقبل ابن مكتوم- وذلك بعد أن أمرنا 
بالحجاب- فقال النبي اة : "احتجبا منه " فقانا : يا رسول الله ! أليس أعمى لا ييصرنا ولا 
يعرفنا ؟ ! فقال النبي اة : 

" أفعمیاوان انتما ؟ ! ألستما تبصرانه ؟!" . 

أحرجه أصحاب السنن إلا ابن ماجه وغيرهم من طريق الزهري : حدثني نبهان مولى أو 
سلمة عنها. وهو مخرج في "الإرواء" و "الضعيفة )٥۹٥۸("‏ فمن شاء التفصيل رجع 
إليهما أو على الأقل إلى الأول منهما ؛ لأن الآحر لا يطبع حتى الساعة. 
وخلاصة التحقيق الوارد فيهما : 

-١‏ أن الحديث تفرد به نبهان وعنه الزهري كما قال النسائي والبيهقي وابن البر 
وعيرهم . 
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۲- وأن نبهان مجهول العين كما أفاده البيهقي وابن عبد البر وقريب منه قول الحافظ 
في " التقريب " : "مقبول "فإنه يعني : أنه غير مقبول إلا عند المتابعة كما نص عليه في 
مقدمة "التقريب "وأن قوله في "الفتح ' :"إسناده قوي "غير قوي لخالفته لقوله 
في "التقريب "وللقواعد الحديثية- كما هو مبين في"الضعيفة"-على أن 
و ل کان ا اقم اديت ف غر م ن حف ان قول 
مکانه : "مجهول "لا تقدم من تفرد الزهري عنه وما في "تهذیبه " : انه روی عنه ايا 
محمد بن عبد الرحمن مولى أل طلحة » فهو غير محفوظ كما حققه البيهقي وشرحته هناك 
في " الضعيفة " وفيه الرد على الحافظ مفصَلاً وعلى غيره ممن سبقه أو قلده من المقلدين 
كالتويجري وغيره ممن خالفوا التحقيق العلمي وأقوال الأئمة الآخرين- ومنهم الإمام أحمد 

اه كما ياتي- ااا د ق ا ا ي ن" الفتح " بقوله /|١(‏ 
00( : 

"وهو حديث مختلف في صحته" . 

فهل علم الشيخ التويجري بهذا اض من لاط اا فان کان الأول فلماذا 
اكتف كلما ذكر هذا الحديث- بذ كر من ضححه من الخساهلين والرد على من خالفه 
بقوله ( ص٤ )٠١‏ : ا 

"ولا يلتفت إلى من قدح فيه بغير حجة معتمدة" ! 

E‏ الله وهو يشير بذلك إلى الرد علي فإني كنت ضعفت الحديث 
با جهالة في "الإرواء" في المكان المشار إليه آنفاً . أهكذا يكون الرد يا فضيلة الشيخ ؟ ! أهذا 
هو سبيل العلماء ؟ ! لو أرأيت لو أن راذا رد عليك كتابك الذي ترد فيه على مخالفتك أو رد 
على من قلدك بغير علم ولا كتاب منير» فألف رسالته التي سماها : "اللباب في فريضة 
النقاب " شل قولك هذاء أيكون محمًا في رده ام جاهلاً» كذاك الد كتور-زعموا-الذي 
ألف في الرد عليك- أو على مقلّدك المشار إليه- كتابا سماه" تحرم النقاب " ؟ ! لا شك أنه 
فعل فعاتك هذه أو نحوها من المكابرة والادٌعاء» أقول هذا وإن كنت لم أطلع على كتابه ‏ 
ولكني وقفت على نتفي منه مردودا عليه في " مجلة التوحيد "التي تصدرها جماعة أنصار 
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السنة في القاهرة/العدد السابع سنة )١٤١١(‏ . 

لد كان المفروض- يا فضيلة الشيخ !- أن تنصح لقرائك » وتحكي حجة مخالفك 
وتقرع الحجة بالحجة» كما يقتضيه علم مصطاح الحديث » وليس على سبيل المقلدين 
فعلهم المثل المعروف :"عنزة ولو طارت " ! 

وفي ظني أن الشيخ قال تلك الكلمة الهزيلة لعدم علمه بمن سبقني إلى تضعيف 
الحديث وإعلاله بنبهان وإلا لما أجاز لنفسه أن يقولها وهو يصيب بها أئمة لهم وزنهم- حتى 
عند ماله من المقلدين الذين ليس لهم معرفة بهذا العلم الشريف- مثل الإمام أحمد- كما 
سبقت الإشارة إليه- ومن تبعه من العلماء الحنابلة فضلا عن غيرهم » وهذا أوان الوفاء با 
اشرت 

قال الإمام أبو محمد بن قدامة المقدسي في "المغني " وأبو الفرج بن قدامة المقدسي 
في "الشرح الكبير" . 

والشيخ منصور بن يونس البهوتي في كتابه القيم "شرح منتهى الإرادات "(1/۳) 

و" المنتهى "للشيخ محمد تقي الدين بن النجار الفتوحي » و كلهم من كبار علماء الحنابلة 

فقال الشيخ منصور-وما بين الهلالين للشيخ تقي الدين » ونحوه عن المقدسيين- : 

"(و) بباح (امرأة نظ من رجل إلى غير عورة) (كما ؤجدت) لقوله ية لفاطمة بنت 
ERA‏ وقالت 
ئىشة ئشة : " کان رسول الله اة يسترني بردائه وأنا أنظر إلى الحبشة يلعبون في احجسد" . 
متفق عليهما . ولأنهن لو مُيْعنَ النظر لوجب على الرجال الحجاب كما وجب على النساء 
لملا ينظرن إ إليهم . فما حديث نبهان عن أم سلمة قالت : (قلت : فذكر الحديث كما 
تقدم » ثم قال : قال أُحمد : نبهان روی حديثين عجيبين : هذا الحديث » والأخر : "إذا كان 
لإحداكن مكاتب فلتحتجب منه" » كانه شار إلى ضعف حديثه » إذ لم يرو إلا هذين 
الحديئين الخالفين للأصول . وقال ابن عبد البر : نبهان مجهول لا يعرف إلا برواية الزهري 
عنه هذا الحديث » وحديث فاطمة صحيح فالحجة به لازمة » ثم يحتمل أن حديث نبهان 

حاص بأزواج رسول الله ية بذلك قال أحمد وأبو داود" . 
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وذ كر الشيخ البهوتي كه نحو هذا في كتابه الآخر )١ ٤٠ ١/۲(‏ » لكنه أوضح ما عزاه 
ال ا فقال : ) 

"قيل لأحمد: حديث نبهان لأزواجه بلة› وحديث فاطمة لسائر الناس ؟ 
قال :نعم " ) ) 

وزاد ابنا قدامة المقدسيان : 

'وإن قدر التعارض فتقديم الأحاديث الصحيحة أولى من الأخحذ بحديث مفرد في 
إسناده مقال" . 

وأما عزوه لأبي داود ثابت في بعض النسخ من"سننه"» كما في نسخة" عون 
المعبود" قال بو داود : 

"هذا لأزواج النبي ية خاصة ألا ترى إلى اعتداد فاطمة بنت قيس عند ابن أم 
مکتوم. " . 

وخلاصة الكلام على هذا الحديث : أن الشيخ ومقلديه قد حالفوا - لضيق فقهم 
العلمي -الإمام أحمد ومتبعيه من الحنابلة الكبار وغيرهم حديثيًا وفقهيًا . 

اما الأول : فلاأنهم صححوا الحديث وهو عند أحمد و شعت معلل اا 
ولم يتنبه لها ابن القطان في " نظره" )١/٠٠(‏ فإن من عادته أن يعلٌ الحديث بثلها بل 
وبا جهالة الحالية عنده كما فعل بحديث أم صبية : " احتلفت يدي ويد رسول اله اة في 
الضوء من إناء واحد "وهو حديث صحيح مخرج في " صحيح أي داود "(۷۱) . . 
وأما الآخر: فلأنهم حملوه على عموم النساء وهو خاص بنسائه ية وهو الذي 

استحسنه الحافظ في "التلخيص "وقال  :‏ 

وه جمخ الذري قن حراش وامتخة شيشا : 

وأما غير الحنابلة » فقال القرطبي في " تفسيره" : "هذا الحديث لا يصح عند هل 
النقل ؛ لأن راویه نبهان ممن لا یحتج بحدیثه" . 

فما الحيلة مع الشيخ الذي يأحذ من الأقوال ما يشتهي ولو تبين حطؤها ومخالفتها 
لقواعد العلماء؟ ! 
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هذا» ولا پد لي من التنبيه على بعض تدليسات وتضليلات ومشاغبات الشيخ 
عبد القادر السندي في" حجابه " واستغلاله لزلات بعض العلماء وإعراضه عن تطبيقه 
لقواعدهم العلمية التي وضعوها لن بعدهم ؛ ليلتزموها ويسلّموا قيادة عقولهم لها لا 
لينحرفوا عنها إلى تقليدهم فيما خالفوا فيه قواعدهم كما فعل في ترجمة السبيعي وغيره في 
حديث الخثعمية ( ص٦‏ ۲) فأقول : 

ولا : كرر مرتين في صفحة واحدة )٤٩(‏ زعمه أن إسناد هذا الحديث صحيح ! » ثم 
أكد ذلك في الصفحة التي بعدها ! مذ كرا بالمثل المعروف : "عنزة ولو طارت " ! لأنه مجرد 
دعوى لم يشبتها بترجمته لرواية نبهان على الأقل وما قاله كل أئمة اجرح فيه » دون الاقتصار 
على نقل التوثيق دون التجهيل ويؤكد هذا ما يأتي . 

ثانياً : كتم قول الحافظ في " التقريب " : " مقبول " لأنه يعلم أنه يعني به أنه لين الحديث 
وأنه يعارض قول الحافظ في "الفتح "فيه » والذي لا وجه له في العلم كما تقدّم . 

ثالقاً : قال عقب قوله المشار إليه في "الفتح" : 

ونقله العلامة المبا ركفوري في " تحفة الأحوذي " وأيّده" ! 

وهذا كذب على المبا ركفوري لأنه لا يازم من مجرد النقل التأييد- كما لا يخفى على 
أهل العلم - ولا سيما وأنه قد نقل قول الحافظ في " التقريب "- وإن لم يشر إليه- : " نبهان 
مقبول من الثالثة " » نقله هذا في أول شرحه للحديث وقول " الفتح " في آخره » فإن كان هذا 
تأييدًا فذاك تأييد أيضاً » فالمبا ركفوري مجرد ناقل » ولم يكن في صدد البحث والتحقيق 
لير مجح قولا على آخر بخلاف السندي » ولذلك كتم قول "التقريب "لأنه يستلزم ضعف 
الحديث » لعلم السندي بأنه يعني أن نبهان لين الحديث ؛ لأنه ليس له متابع » ولذلك فهو 
يجري على القاعدة اليهودية المشؤومة : "الغاية تبرر الوسيلة" ! ولولا ذاك لنقله أيضاًء 
وحاول التوفيق بينهما» ولكنه لما كان يعلم - فيما أظن- أن ال جرح مقدم على التعديل- 
وبخاصة إذا كان التعديل يحتاج إلى تعديل -رأى أن التولي والهرب نصف الشجاعة- كما 
يقال في بعض البلاد- فكان منه ذلك الكتمان ! واللّه المستعان . 

رابعاً : نقل السندي ترجمة نبهان من" تهذيتي " المي والعسقلاني » وفيهما : ان ابن 
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حبان ذكره في "الثقات " ! موهمًا القراء أنهما واه أيصا وليس كذلك » كما هو معروف 
اااي اروا ااي م ردق اف ف اخ ا و 
ولذلك أل الحافظ كتابه المتقدم : " تقريب التهذيب " فإنه مجتهد فيه غير ناقل » يقدم فيه 
رأيه في المترجم بأقل ما يكن من الألفاظ » والبحث في تحقيق هذا ما لا مجال له هناء 
وحسب القارئ اللبيب المنصف مالا على ما ذكرت» أن الحافظ الذي ذكر 
في "تهذيبه "توڻيق ابن حبان نبهان» لم يتين ذلك في "تقريبه" » بل ليه بقوله 

:"مقبول " » يعني : : عند المتابعة » وإلا فليل الحديث عند التفرد- كما هنا- هذا 
ا 

خامساً : ثم نقل السندي من" تهذيب المي "الحديثين اللذين تعجب من ضعفهما 
الإمام أحمد- كما تقدم- أحدهما هذا الحديث : "أفعمياوان أنتما ؟ !"وقال عقبهما : 

"قلت : یری الإمام المي ك - كما علمت من سياق كلامه- أنه يحتج بهذه 
الأحاديث (كذا) التي رواها في ترجمة نبهان » ويرى أن نبهان ثقة يحتج بحديثه » كما نقل 
عن النسائي ا حرج حدینه الثاني من وجوه أحری " 

قلت : فيه أربعة أكاذيب على الحافظ المرّي : 

الأولى : أنه يحتج بالحديثين المشار إليهما- وقوله : "الأحاديث " من مبالغته التي لا 
يخفى على أحد !- وذلك لأن الحافظ لم يزد على ذکرهما بإسنادهما لين أنه لیس عند 
اي وا ول ا ی ای لهما» وليقول عقبهما : "فوقع لنا 
ا و وعزا إلى الحافظ أنه يتج بهما! فصنيعه هذا مثل 

صنيعه المذ كور في (رابعا) والرد هو الرد نفسه. 

. المي يرى أن نبهان ثقة » وهذا كالذي قبله» والرد هو المشار إليه آنفاً‎ N 

القالثة : عروه للمڙي أنه قال : "أُخرجه من وجوه اى 

فهذا كذب محض أو تدليس خبيث» فنا قال المي :"من وجوه أحرى عن 
الزهري" ! وكنت أود أن أقول : لعله سقط من قلمه سهوًا قوله : "عن الزهري "لولا أنه كرر 
ذلك مرة أحرى في الصفحة نفسها »وأنه لا فائدة من نقله الجملة بتمامها» بل هي حجة 
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عليه » لأنها صريحة الدلالة بتفرد نبهان بالحديث فليتأمل العاقل ما يفعل الهوى أو اجهل 
بصاحبه » وفي أ ادو ود ال ا 

الرابعة : تجاهله مخالفته لحديث مسلم عن فاطمة بنت قيس كما بينه العلماء » وأصرح 
منه رواية الطبراني في "الكبير " بسند صحيح عنها قالت : 

وأمرني ييا أن أكون عند أم مكتوم » فأنه مكفوف البصر لا يراني حين أخلع 
خحماري" . 

فهذه أحاديث خحمسة من الأحاديث الضعيفة التي يتداولها أكثر المؤلفين في تحربم وجه 
ارا وكفتها بوهم ياخلفوت في الإكار والإقلال متا جيب ترسخ أحايم في الموضوع 
وما يتصل به › وأوسعهم في ذلك الشيخ التويجري- هداه الله- فقد سن لهم سنة سيئة » 
و ی ی ی و 
يشعر أنها في الواقع تل " صارمه " وتجعله ينبو ويكلٌ عن القيام بما كان يرمي إليه ! وقد بلغ 
عددها قرابة خمسين حديئًا مرفوعاً- أو تزيد- منها الضعيف » والمنكر جدًا» والموضوع . 

ومن المفيد أن أقدم إلى القراء الكرام نماذج منهاء ليكونوا على علم بها أولا وليعرفوا 
حقيقة علم الشيخ ومن سار مسيرته ثانيًا دون الكلام على أسانيدها مكتفيًا بالإحالة إلى 
کتايي الذي خرجته فيه وتکلمت عليه مفصلا. 

نماذج أحرى من الأحاديث الضعيفة في تحربم كشف المراة لوجهها : 

-١٠‏ "قول فاطمة - رضي الله عنها - لما سفلت : ما خير للنساء ؟ فقالت : أن لا يرين 
الرجال ولا يرونهن . (ص٠۳)"‏ . "سلسلة الأحاديث الضعيفة" 

۲- "ما من امرأة تنزع خحمارها في غير بیت زوجها» إلا كشفت الستر فيما بينها وبين 
ربها (ص )۳١‏ " . "الضعيفة " ) 

والحدیث صحیح بلفظ : " ثيابها " مکان " خحمارها "وهو ثابت في عدة روايات ذكرها 
الشيخ نفسه فلماذا ذكر الشيخ هذا اللفظ المنكر : 

"حمارها* ؟! ألم يعلم أنها مخالفة ليس فقط للروايات الأخرى بل ولقولهعالى في 
آية النور :ولا بيت زين إلا لعولتهى أو ءابآبهك) إلى أن قال :ا 
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سا بون ؟! لأن المقصود بالحديث نزع ثيابها كلها في حمام السوق- كما هو مشروح 

في "آداب الزفاف " - أما أن ترفع حمارها في غير بيت زوجها أمام النساء السلمات » فالآية 
صريحة بذلك وستری في الحدیث التالي . 

. "عورة الرجل على الرجل. وعورة المرأة على المرأة كعورة المرأة على الرجل‎ ٣ 
| " (ص۳۸) " . "الضعيفة‎ 

ثم فسر الشيخ معناه » ثم نقل (ص١٤)‏ عن النووي أنه قال : 

'وعورة الرجل مع الرجل ما بين السرة والركبة وكذلك المرأة مع المرأة" : 

وأقره الشيخ على ذلك » وأشاد به في فهرس كتابه » وذلك مثل محمد كلكل الذي 
سمی کتابه " فقه النظر " (ص۱۳۸) ! ولا فقه ولا نظر! وانظر التعلیق (۱) (ص۱۲۸) . 

وهو من العجائب التي يحار المسلم الذي أنجاه الله من الجمود على المذهب كيف 
يقولون jaja UN‏ 
الكتاب والسنة بل هو حلاف قوله تعالى في آية النور «إولا ي رهن إل لبعولتهنٌ 
أ ءابابھرے چ الى قوله تعالی : أو هيه » فإن المراد مواضع الزينة » وهي : القرط 
والدملج والخلخال و و 
الشيخ التويجري نفسه في کتابه (ص٩١٠)‏ . 

فهذا النص القرآني صريح في أن المرأة لا يجوز لها أن تُبدي أمام المسلمة أكثر من هذه 
المواضع فهل ا یری أن من مواضع الزينة المذ كورة في الآية : صدرها وظهرها 
وخصرها؟ ! والله > لقد احترت في هذا الشيخ الذي يجمع في ذهنه بين المتناقضات ! 
فيشتد على المرآة تارة فيبيح لها ما حرم الله من إبدائها لأختها المسلمة ما فوق سرتها ! الأ 
الذي لم يقع فيه بعض بعض الحنفية امتهمين بالأخذ بالرأي » فلم يقولوا بقول الشيخ هذاء فلم 
يبيحوا الظهر والبطن» لأنها ليست بوا ضع الزينة » كما في "البحر الرائق )۲۲١/۸("‏ وما 
زادني حيرة أنه بذلك خالف أيصًا رواية ابن مسعود الي عليها ا مغسرون » وارتضاها الشيخ ) 
(ص )١١ ١‏ لأنها في رواية أحرى عنه توافق تشدده اللذكور ! فهل هو اجهل أو التتجاهل 
واتباع الهوى ؟ ! 
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لست أدري واللّه ! وقلده في الأمرين الخ العدوي في " حجابه " و" أحكامه -١١("‏ 
۷ مع علمه » وهو ومقلّده بكثرة المفاسد التي تترتب من تكشف النساء أمام النساء 
المسلمات بل وأمام الذقيات أيضاً بل وأمام الرجال الحارم أيًا على " مذهب " التويجري ! 

. "إن النساء سفهاء» إلا التي أطاعت قيمها . (ص1۸)"‎ -٤ 

. )٤١١( " الضعيفة‎ " 

٥-"هلكت‏ الرجال إذا أطاعت النساء . (ص1۸ أيضا)" . 

“-"ما من صباح إلا وملكان يناديان : ويل للرجال من النساء» وويل للنساء من 
الرجال . (ص۷۰) " . 

| . )۲١٠۸(" "الضعيفة‎ 

۷-"اتقوا الدنيا واتقوا النساء فإن إبليس طلاع رصأد» وما هو بشيء من فخوخه 
بأوٹق لصيده في ااام ا فا" 

وهذا من موضوعاته ! "الضعيفة )۲٠٠٠("‏ . 

۸-"النظرة الأولى خحطاً» والثانية عمد» والثالفة تدر . نظر المؤمن | إلى محاسن المرة 
سهم من سهام إبليس مسموم. الحديث . (ص ٠)١۷‏ . 

موضوع أيضاً » وتمام الحديث ضعيف . "الضعيفة )٥۹۷۰("‏ . 

۹-"نهی أن يح الرجل النظر إلى الغلام الأمرد. (ص ")٠۳۹‏ . 

. )٥۹1۹( " موضوع أيضاً . " الضعيفة‎ -١ ٠ 

إت "من قعدت منکن في بيتها» فأنها تدرك عمل الجاهدين فى سبيل الله . 
( ص۸٤‏ ۲)" . 

. )۲۷ ٤ ٤( " الضعيفة‎ " 

هذه نماذج من الأحاديث الضعيفة والموضوعة التي هي بعص مما سؤد به التويجري 
کتابه » وهي قل من جل کما اشرت آنفاً »وتقدمت نماذج أخرى من قبل . 

وإليك مثالا آخر من نوع جدید يحاول فيه تقوية حدیث لقیس بن زید› استدل به 
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مشروعية استتار الدساء عن الرجال- وهو نما لا نزاع فيه » خلافا لما يوهم به قراءه- فيه 
تجلبب حفصة بعدما طلقها ية قال الشیخ (ص۱۸۳-۱۸۲) هداه الله وعلّمه : 

" رواه الطبراني » قال الهيثمي : ورجاله رجال "الصحيح" . قلت : ورواه ابن سعد 
E SE GO‏ 
حدیث انس نوغ عند الحا كم وغیره " 

قلت : هذا تخريج الشيخ وهو على اختصاره فيه خربشات عجيبة : 

أو :ر باتك صخ . اط کن ايتن 

الأولى : أنه ليس له إلا إسناد واحد. 

والأخرى : أن هذا الإسناد نفسه ليس بصحيح › فقد أعله 0 عبد البر والحافظ 
اال کا ھر ندر ف کاب والشیخ نفسه يقول به! . 

انا کن ن 0 اد حا رو ع 

"وهو حديث مرسل على الصحيح" ؟ ! 

هذان قولان متناقضان لا يجتمعان في مح أحد شم شيئًا من رائحة هذا العلم 
الشريف» والأمر واضح جا لا بحاج إلى بيان . 

وبناء على ما تقدم » إلا يحق لي أن أقول : فمن كان هذا حاله في الجهل بعلم 
الحديث » وعجزه عن معرفة الحديث الصحيح والضعيف-ولو من طريق التقليد الذي هو 
اجهل بعينه كما يقول العارفون- فما له ولإدخاله نفسه في زمرة العلماء والفقهاء» بل والرد 
عليهم وتسفيه آرائهم ؟ ! لا أعني نفسي- وإن كنت أرجو أن أحشر معهم- ونما أعني 
جمهور العلماء من السلف والخلف الذين تجاهل الشيخ قولهم المبطل لقوله هو» كما تقدم 
بیانه فیما سلف » وقلد ذکرني حاله هذا معهم بقول الشاعر : 

وابن اللبون إذا ما لَرّ في قرن لم يستطع صولة البزل القناعيس 

البحث الثامن : إن المرأة إذا بلغت الحيض لم يصلح أن يرى منها إلا وجهها وكفيها . 

وفي البحث التالي ما يؤكد ما تقدم آنفا من جهل الشيخ- ومن جرى مجراه- بعلم 
الحديث » وطرق نقده تصحيحًا وتضعيفًا حسب القواعد العلمية الصحيحة» وتعصبهم 
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على حديث النبي اة : "إن المرأة إذا بلغت إلمحيض لم يصلح أن يرى منها إلا وجهها 
وكفيها" . 

أقول وبالله أستعين : 

لقد تهافت القوم على نقد هذا الحديث وتضعيفه » مخالفين في ذلك من قواه من 
حفاظ الحديث ونقاده : كالبيهقي في " سننه" › والمنذري في "ترغيبه " » والذهبي 
في " تهذيبه " » وغيرهم » وقد اختلفت أساليبهم في ذلك فمنهم من قنع بذ كر طريق واحدة 
وتضعیفها» ومنهم من زاد على ذلك کما سنری » ولکنهم جمیعا تفقوا على نقل ما قیل في 
الراوي من اجرح دون لتوثيق » بل إن بعضهم دنس وأوهم أنه ليس هناك موق » بل وأنه في 
منتهى درجة الضعف بحيث أنه لا يُسدّشهّد به » وهذا كذب محض كما اتفقوا جميعًا على 
مخالفته قاعدة العلماء في تقوية الحديث بالطرق والآثار السلفية » الأمر الذي أكد لي انهم 
في هذا العلم على قليل من المعرفة » ولفن كان فيهم من هو على شيء من المعرفة به » فقد 
جار على السئة » وحاد عن الحق اتباعًا للاباء والمذاهب . 

وبيان ذلك من ثلاثة وجوه : 

الوجه الأول : أنني مع كوني قد حؤجت الحديث في كتابي هذا من حديث عائشة › 
وأسماء بنت عميس وقتادة » ومبيًا علة إسنادي الأوّلين » وإرسال الثالث › فإن جمهو ركم 
كتم هذه الحقيقة » وأوهموا قراءهم أنني إنما استدللت بحديث عائشة وّحدة فقط » وأني ما 
ينت ضعف سنده وليس كذلك كما هو الكتاب مسطور» ويأتي بيانه الآن ومن أولئك 
الجمهور: الشيخ التويجري» وابن غُثيمين» والشنقيطي في "الأضواء »)۱۹۷/٦("‏ 
وغيرهم ولقد كان الواجب عليهم- لو أأنصفوا- أن يوا نقطة الخلاف بيني وبينهم وأن لا 
يوهمهم خلاف الواقع ! فيحملوا وزر ممن يصح كمؤلفة " حجابك أختي المسلمة" » فقد 
قالت (ص۳۳) : "أما الفغة التي أجازت كشف الوجه مقلدة الوجه للتويجري في هذا النفي 
(ص )۲۳٠‏ ويبدو من تعريفها للحديث المرسل أنها لا تفقه شيتًا من علم المصطلح ألبتة | 

الوجه الثاني : أنه لا يجوز لهم أن يقعصروا على نقل أقوال ام جارحين لاراوي دون أقوال 
الخالفين لهم » ولا سيما وهو في صدد الرد على مخالفيهم » فإنه ينافي الأمانة العلمية المنوطة 
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بهم كما هو ظاهر »وقد تول كبر هذا الكتمان الشيخ عبد القادر السندي-هداه الله -» 
فإنه أضاف إليه أنه أوهم القراء أن الكتمان مِنْ صنيع الذهبي وهو منه بريء» كما أنه لم 
يذ كر من الأحاديث الثلاثة ثة- تبعًا للشنقيطي والتويجري وابن عثيمين - إلا حديث عائشة ! 
فقال بعد أن ذكر انقطاعه المعروف (ص ٤-١۳‏ 0 : 

"قلت : في إسناده عل أحرى قادحة » وهي أن سعيد بن بشير منكر الحديث قال الإماء 
الذهبي. 

ثم سود ستة أسطر كلها من عبارات ال جرح وعلق عليها عازياً: 

"ميزان الاعتدال لاإمام الذهبي ۲/۱۲۸" ! 

فأقول : إذا رجع القراء إلى هذا المصدر الذي منه نقل السندي تلك العبارات وجد 
العجب العجاب » وال جرأة الغريبة في التدليس وااتضلیل نه ترك و 
ميزان النقد والاعتدال فيه | وإليك بعصا ما ترك هداه اله 

. " وقال بو حاتم : "حه الصدق‎ -١ 


- وقال شعبة : " صدوق اللسان" . 


۳ وقال ابن الجوزي : "قد وثقه شعبة ودحيم ' 

. وقال أبو حاتم : "يحول من (كتاب الضعفا"‎ -٤ 

. قال ابن عدي :"لا أُری ما يروي بأساً."‎ -٥ 

هذه الأقوال كلها مما كتمه الشيخ السندي- هداه الله عن قرائه» وهي كلها 
في "الميزان "الذي نقل منه ما تقدم من ال جرح » فعل ذلك ليتسنى له أن يختم تلك العبارات ٠‏ 
الجارحة بقوله : 

"هذه الرواية لا تصلح أن تكون صالحة للمتابعات والشواهد. فيكون إسناد هذا 
الذي دس اة 

ا ا ا 

ويون التضعيف الشديد الذي تبناه في نفسه سلفاً » ثم أذ من كلام الذهبي ما يوافقه » ولم 
يكتف جما بيقن من التدليس والتروير» بل زاد- ضغًَا على إبالة- فقال عقب قرله الآنف : 


۲۰۹۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


"راجع المراجع الآتية : "الكامل "لابن عدي . وغيرها من كتب الرجال حتى تقف 
E NTE‏ 
قلت : وذ كر مع "الكامل " سبعة مصادر أخحرى » فإذا رجع القراء إلى بعضها وجدوا 
حلاف ما يعنيه من التضعيف الشديد» فمنها : 
-١‏ : "التاریخ الکبير "للبخاري »› قال )٤٦۰/۱/۲(‏ . 
" یتکلمون في حفظه" . 
زاد فيه ابن عساکر في " التاریخ -۲۱٣/۷("‏ المصورة) »" والتهذيب" : 
"وهو محتمل " . 
٣-"الجرح‏ والتعديل "لابن أبي حاتم » فإذا رجعت إليه وجدت فيه : 
أولاأ : عن ابن عيينة :" كان حافظاً" . 
ثانياً : عن ابي زرعة الدمشقي قلاات دجما سا کان قول م افر گت في 
سعید بن بشیر ؟ فقال : 
يوثقونه » وکان حافظاً" . 
ثالقاً : قال أبي وأبو زرعة : 
" محله الصدق عندنا" . 
رابعاً : سمعت أبي ينكر على من أدخله في " كتاب الضعفاء" » وقال : " يحول منه" . 
۳-"الکامل "لابن عدي» ختم ترجمته بقوله (۳۷۹/۳) : 
"ولا أرى با يروي الوليد بن مسلم عنه بأساًء ولعله يهم في الشيء بعد الشيء 
ويغلط » والغالب على حديثه الاستقامة » والغالب عليه الصدق " . 
٤-"الضعفاء‏ "لابن الجوزي قال فيه )٠٠٠/۱(‏ - بعد أن حكى أقوال 
مضغفيه- : " وقد وثقه اة وذخي ", ) 
قلت : وهناك مصادر أحرى أشار إليها السندي بقوله : " وغيرها" ومنها : 
"٥‏ تهذيب التهذيب "قال فيه : قال البزار : 
"وهو عندنا صالح » ليس به بأس" . 
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٦-"الكاشف‏ "للذهبي » قال : 

" قال البخاري : يتكلمون في حفظه » وهو محتمل . وقال دحيم : ثقة » كان مشيختنا 
يوثقونه ' . 

ولم يذ كر الذهبي شيئًا من آقوال مَن جرحه » فهذا معناه أنه مقبول عنده » ویؤیده أنه 
أورده في كتابه : " معرفة الرواة المتكلم فيهم با لا يوجب الرد"(ص (٤٤/١١۲‏ : 

"وثقه شعبة وغيره » وقال البخاري : يتكلمون في حفظه » وقال الدسائي : ضعيف " . 

قلت : فهذه النصوص من هؤلاء الأئمة- ومن المصادر التي أحال السندي القراء إليها- 
يکد بکل وضوح أنه کان يدلس على القراء ؛ لأنها لا تدل على أن سعيدًا هذا ضعيف جدًا 
لا يصلح للاستشهاد به » بل هي إن لم تدل على أنه وسط يستدل بحديثه » فهي على الأقل 
تدل على أنه يعتبر ويتقوّی به » وهذا ما صرح به الزيلحعي » فقال في " نصب الراية "( ٤/١‏ ۷) 
- بعد أن ذكر بعض ما قيل فيه ما تقدم- : "وأقلَ أحوال مثل هذا أن يستشهد به" . 

قلت : وهذا مطابق تماما لما جرينا عليه في "الحجاب "من تقوية حديثه » وأنه صالح 
للاستشهاد به » فا حمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

والخلاصة : أنني لا أريد ما سبق إلا بيان ما فعله المشايخ- وبخاصة السندي منهم» 
فضلا عمن قلدهم وألّف في تضعيف الحديث-من كتمان الأقوال الموتقة لسعيد والمقوية 
حال » وأنه صالح الاستشهاد به . واللّه اموفق . 

الوجه الثالث : أنهم جهلوا او تجاهلوا ان سعيد بن بشير هذا لم يتفرد تن هذا 
الحديث » بل قد تابعه عليه ثقة حافظ عند أبي داود في "المراسيل )٤۳۷/۳١١("‏ بسنده 
الصحيح عن هشام عن قتادة : أن رسول الله ية قال : فذكره نحوه. 

وهشام هذا هو ابن أبي عبد الله الدستوائي » وهو ثقة ثبت من رجال الشيخين . 

قلت : فهذه متابعة قوية من هشام لسعيد تدل على أن سعيدًا قد حفظ مةن الحديث 
وأحطاً في إسناده إلى عائشة لخالفة هشام إياه » فإنه لم يجاوز به قتادة » فيكون إسناده مرسلا 
جال قتادة تابعي جليل » قال الحافظ في "التقريب " : 
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وحینعذ یجری فيه حكم الحديث المرسل إذا کان له شواهد وهذا ما سيأتي بیانه » ومن 
جهل بعض التعلقين بهذا العلم » أنه بعد أن ضعف رواية سعيد بن بشير عن قتادة عن 
الد بن دريك عن عائشة تضعيمًا شديدًا عاد يعتمد عليها ليضرب بها رواية قتادة هذه 
الصحيحة المرسلة » فقال : ) 

" فان قتادة قد روى الحديث عن خالد بن دريك عن عائشة » فلا بمتنع أن يكون اسقط 
حالدًا وعائشة» فذكر الحديث مرسلاء إذ أن قتادة مدلس" ! كذا قال العدوي 
في " حجابه " (۷۱) وتبعه العنبري في کتیبه ( ص٥‏ ۲) . 

فتأمّل كيف جزم برواية قتادة عن خالد. بعد أن ضعفها جدًا » فتأول بها رواية هشام 
عن قتادة الصحيحة ؟ ! اليس هذا من قبيل اللعب على الحبلين أو الكيل بكيلين ؟ 

أما نحن » فقد رجحنا رواية هذه المرسلة لقوة إسنادها اتباعًا لعلم الحديث › وإن كنا 
نعتقد أن ذلك لا يوهن من حجتنا شيئًا لأن كلا من الرواية المرسلة والمسندة تؤيد الأخرى 
متنا » ويشهد لهما الحديث الثالث عن أسماء بنت عميس المذ كور في الكتاب )٥۸(‏ وقلد 


الصنع فيه العدوي ما صنع السندي في حديث عائشة ! فقد أعلن (ص )۷٠‏ أن ضعفه 
شدید» ثم بنٌ له ثلاث علل ليس فيها ما يؤيد المذ كور : 

الأولى : ابن لهيعة . وكنت ذكرتها في "الحجاب " وبينت أنه يستشهد به » وهو الذي 
عله الل عند الغاظ كاين تة رحبة الله كما ساي 

الثانية : عياض بن عبد الله . فذ كر اختلاف العلماء فيه » وأن أكثرهم ضعفه › وهذا 
كما ترى لا يعني أنه شديد الضعف بل هو كابن لهيعة > كما يدل على ذلك قول الحافظ 
في "التقريب " :"فيه لين" . ولذلك تحاشاه العدوي ! 

الثالثة : قول الراوي :"أظنه عن أسماء ." . قال :"هذا يوهن السند" ! 

فأقول : كلا ؛ لأن المراد : الظن الراجح » وهو مما يجب العمل به- كما هو مقرر في 
علم الأصول- على أن القول المذ كور إما جاء في الرواية البيهقي فقط » خلافا لرواية 
الطبراني في "المحجم الأوسط " » والطريق واحدة » خلافا لروايته في "المحجم الكبير "من 
طريق أخرى عن ابن لهيعة . 
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ثم هب أن هذا القول في الرواية » فمن أين لك أنها تعني الضعف الشديد الذي 
زعمته ؟ ! إذ المعنى المتبادر أنه يظن- أعنى : الراوي- أن الحديث عن أسماء أو غيرها من ' 
الصحابة › Baca‏ 
ذلك يجعل الإسناد ضعيمًا جدًا؟ ! أم هي الأهواء التي تعمي وتصم؟ ! ولعله ما يؤيد ما ٠‏ 
ذكرته من الظن الراجح أن عبيد بن رفاعة الراوي عن أسماء معروف بروايته عنها من غير 
هذه الطريق في "السنن الأربعة" و" المسانيد" وغيرهاء وله فيها حديث كنت خرجته 
في " سلسلة الأحاديث الصحيحة " برقم )٠٠١۲(‏ وغيره . 

ثم جاء من بعد العدوي من قلده في زعمه بشدة في العلتين الأوليين دون الثالثة » و كأنه 
بدا له أنه لا قيمة لها» وأنها ليست بعلّة مطلقاً » ولكنه زعم علة أخرى هو فيه أبطل من 
مقلده » فزعم ن عبيد بن رفاعة مجهول لم يوثقه غير ابن حبان والعجلي » ذاك هو العنبري 
إذ قال في کتیبه ( ص٦‏ ۱) : 

"ولا یخفی أن توٹیقهما رخو لا يعتمد عليه" . 

كذا قال أصلحه الله فإن الرخاوة التي زعمها ليست على الإطلاق وإنما في توثيق من لا 
يعرف إلا برواية الواحد والاثنين كما حققه في غير هذا الموضع »› وعبيد هذا ليس كذلك 
فقد روى عنه جمعة من الثقات كما ترى في التهذيب ووثقه الذهبي في التلخيص › وصحح 
له الترمذي والحاكم » ثم هو إلى ذلك تابعي ولد في عهد النبي له » بل قيل بصحبته › 
فالعجب بهؤلاء الناشثين الغرورين بأنفسهم وجرأنهم وتسرعهم في إصدار الأحكام على 
الرواة وغيرهم با لم يسبقوا إليه من الحفاظ والنقاد !الأمر الذي يذكرنا بالمئل 
المعروف : " تزټّب تب قبل أن يتحصرم " ! على أنه لو سلمنا بجهالة عبيد هذا » فذلك لا يمنع من 
الاستشهاد به » كما سياتي في کلام ابن تیمیة ص۸۷-۹۷) . 

e‏ إليه انتقد صاحبنا علي الحلبي ؛ لأنه استشهد في تقوية حديث 
ئشة بقول الحافظ في " التلخيص " : وله شاهد أخرجه البيهقي. " وذ كر إسناده بحديث 
اسنا وسقوط الحافظ عليه » فقال صاحبنا عقبه (۳۹) : 

" کأنه پحسنه به » کما هو معروف من منهجه به تعالی إذ لا ررد شاهتا إلا 
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ینجبژ عنده » وإلا فماذا یفیده الشاهد إذا کان غير نافعه ؟!" . 

فانتقده المومئ إليه بجا حلاصته ص٦ )١‏ : أن الحدّثين الأقدمين منهم والمعاصرين ما 
زالوا يذ كرون الحديث الضعيف أو الموضوع » ويوردون شواهده التي لا تزيده إلا وها على 
وهن » ولم يقل أحد : إنهم بذلك يحشنون الحديث !» ثم ذكر ستة أمثلة على ذلك  :‏ 

أحدهما : من" اللآلئ "للسيوطي » والأحرى من كتابيّ " الضعيفة "و "الإرواء' !»ثم 
أجاب عن سؤال طرحه هو » خحلاصته : أن إيراد الحدّثين للطرق الضعيفة إنما هو من أجل 
التنبيه على ضعفها ! 

قلت : وهذا انتقاد باطل يدل على جهل بالغ بهذا العلم الشريف وأصوله » فإن تقوية 
الحديث بكثرة الطرق- بشرط أن لا يشتد ضعفها- أمر معروف وسبيل مطروق عند علماء 
الحديث » لا حاجة للاستدلال له » وهو الحديث الحسن لغيره الذي يكثر الترمذي من ذ كره 
في " سننه " » وتحدث عنه في "العلل "الذي في أخره )٠٥۷/٠١(‏ » وكتبي طافحة بهذا 
النوع من الحديث والتذ كير به » ولا سيّما"الصحيحة "منها» وكذلك النقل عن كتب 
التراجم » وتفريقهم بين الراوي الضعيف » والأمثلة التي ذكرها تختلف كل الاختلاف من 
ناحیتین : 

إحداهما : أنها- أعني : الأمثلة- شديدة الضعف » فلا تصلح للشهادة . 

والأخرى : أن الذين أوردوها أتبعوها ببيان شدة ضعفها » فأين هذا من صنيع الحافظ - 
رحمه الله تعالى - الذي رده المومئ إليه ؟ ! فإن الحافظ لم يتبينّ ضعفه » ولو فعل لم يصح 
تشبيهه بتلك الأمثلة لأنه ليس شديد الضعف . وأما جوابه المذكور» فهو ما يؤكد جهله 
بهذا العلم لأنه لم بين سبب التنبيه على الضعف يسيرأً » وتعددت طرقه » تقوى الحديث › 
ووجب العمل به » کحدیشنا هذا» وإلا کان غریب لم یجر العمل به » بل ولا روایته إلا بیان 
ضعفه » وهذا ما أحل به جماهير المؤلفين » فإنهم يتساهلون برواية الأحاديث الضعيفة دون 
بيان ضعفها» كما فعل التويجري في الأمثلة العشرة المتقدمة » وتجاهل هو وغيره هذا 
ا بط ف ن هة أخري والدى اعدو غر ها يرون هاندا ولاك 
) زعموا شدة ضعف طرقه » وقلدهم في ذلك المومئ إليه- كما تقدم -دون أن يتنبه إلى ما 
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يرميان إليه من الزعم المذ كور ! 

ثم استد ركت فقلت : بلى إنه قد تنبه لذلك » وتابعهم عليه قصدًا فإنه لما تكلم على 
إسناد حديث قتادة المرسل قال (ص٣۲)‏ : 

"الحق أن الإسناد إلى قتادة صحيح نظيف جدًا » وصواب أن المرسل إذا اعتضد بسند 

ضعيف » فإنه يصير صحیڪا محتجًا به » هذا حق لا جدال فيه » ولكن فات أولئك الذين 
يعتمدون هذا الكلام أن مراسيل قتادة ضعيفة لا تقوم بها حجة أبدا" ! 

م سود أكر من صفحة بانقل عن بعش الأة أله لا يحنج برل قادةء وأ نر 
الريح . 

فأقول - واللّه المستعان على نابتة هذا الزمان -: 

عدم الاحتجاج بمرسل قتادة ليس موضع خلاف » وإما هو : هل یتقو ی بالمسند 
الضعيف آم لا؟ هذا هو الموضوع » فنحن نرى تبعًا للبيهقي وغيره أن يتقوى » وهو صحيح 
قول المومئ إليه : " وصواب. "إلخ » ولكنه حداثته لم يثبت عليه » فنقده بقوله : " ولكن فات 
أولفك .." ! ولذلك رد بقلة أدب وجهل بالغ على البيهقي تقويته لمرسل خالد بن دريك 
الذي كنت نقلته عنه في "الكتاب " » فقال هذا الحدث (ص١٠۲)‏ : 

' فليس قوياً؛ لأن المرسل ضعيف. ' 

فأقول : لم يفتنا -وا محمد للّه- ما زعمت » فإننا لم نحتج بمرسل قتادة » وما انضم إليه 

من الشواهد» كما كنا ذكرنا في "الجلباب "(ص۸١-۹٥)»‏ ونما أنت الذي 
فاتك " صوابك "الذي قؤّى مرسل خالد بن دريك بقول الصحابة- يعنى : ابن عباس 
وابن عمر وآبا هریرة وغیرهم » کما تقدم ( ص٤۲‏ و۹ -۰۱) و(ص۵۹) من "ا جلباب " 5 
فلم ترفع إلى ذلك رأساً » واستکبرت وقلت دون آدنی خجل ; اا بقول من مضی 
الصحابة أيضاً؟ »وقد سلف قول ابن مسعود رضي الله عنه' 

د 
فمن هم الصحابة الذين تعارض بقولهم قول الصحابة الذين أشار إليهم البيهقي ؟ ! إنهم لا 
وجود لهم إلا في مخيلتك ! فالمعارضة باطلة . 
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وأما قول ابن مسعود فقد سبق ام جواب عنه في "الكتاب " » ثم هو فرد خالفه جماعة › 
فإن صحخحت المعارضة به فلا بد من مر جح »› وهو الحديث الذي عمل به مخالفوه› فبه 
يترجح قولهم على قول ابن مسعود» وتسقط العارضة به» ويسلم قول البيهقي ومن 
تابعه »وهم جمهور الصحابة والأئمة » كما تقدم بيانه لا تجده في مكان آخر . 

وتقوية المرسل بالشواهد أمر معروف لدى العلماء ولو كان النوع الذي لا يحتج به › 
کما قال أحمد : "ليس في المرسلات شيء أُضعف من مرسلات ا لحسن وعطاء بن أبي 
رباح "- كما في" جامع التحصيل "للعلائي )٠٠۲(‏ - فالحسن :"لا نكاح إلا بولي 
وشاهدي عدل "ببعض ما قوینا نحن به حديث تتادة» فقال في کتابه :"أُحکام 
القرآن "عقب هذا المرسل : 

a 
ين النكاح والسفاح الشهود » وهو ثابت عن ابن عباس وغيره من أصحاب النبي إلا‎ 

قال البيهقي : 

"أكد الشافعي فة مرسل الحسن بشيئين : 

أحدهما : أن أكثر أهل العلم يقول به . 

والثاني : أنه ثابت عن ابن عباس من قوله" . 

قلت : وهلا الذي به الإمام الشافمي حديث الحسن اأرسل يصدق تماما على مرسل 
قتادة » فإنه قد عمل به أكثر العلماء- ومنهم الإمام أحمد في رواية كما تقدم- وهو في 
الوقت نفسه عن ابن عباس من قوله من طرق عنه صحيحة كما تقدم هناء 
وفي " الكتاب "أيضاً » وأكدته في " البحث الخامس " » وانظر ( ص )١ ١٠-٤۹‏ من " الببحث 
السابع" . 

وهناك مقو ثالث لحديشنا هذا يزداد به قوة على قوة » وهو أن له شاهدين مسندين من 
حديثي عائشة وأسماء بنت عميس كما تقدم أيضاً . 

ومقو رابع » وهو قول أو عمل رواته به » عائشة وأسماء بنت عميس › وقتادة . 

: أما عائشة » فقد صح عنها أنها قالت في الحرمة‎ -١ 
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دل الوب على وجهها إن شاءِت " .وتقدم تخریجه » وبه قال الأئمة الأربعة 
وغيرهم . 
وعنده اسا فرأیاها امرأًة بيضاءِ موسومة اليدين › کا تراه في الطبعة الجديدة 
"الجلباب" .وقد عارض هذا الأثر بعض من لا علم عنده من المقلدة بآية (الضرب 
الخ » زاعما بأنها تعني تغطية الوجه » وقد سبق إبطال ذلك با لا مَزيدّ عليه . كما زعم 
أن كشف يديها كان للذبٌ بها عن ابي بكر » هذه ضرورة ! كذا قال المسكين ! كأنه لا يعلم 
أنها لم تكن محرمة يحرم عليها القفازان ! وأن الذي المذ كور يكن أن يكون باليد الواحدة» 
فأين الضرورة امجؤزة للكشف عن اليدين كلتيهماء› والضرورة- لو كانت - فهي تقدر 
بقدرها كما يقول العلماء » ولقد ورث هذا وأمثاله من مقلديهم تسليط سيف التعطيل على 
| النصوص › وإبطال دلالاتها الصريحة › دفاعا عن معانى مزعومة لا حقيقة لها ! فهل من 


: ۰ 
a‏ واما ق ده ¢ فق : قال ف ( تفسیر أية : لذب عم ن و لبي € : 


"أخد اله عن أن يق على الزاجب "والس ٠‏ يشددن اين عل 
جباههرٌ » ولیس على وجوههن كما فسره الإمام ابن جرير » وتقدم بيان ذلك .فأقول : هذه 
الحقائق لهذا الحديث قد تجاهلها أولعك المشايخ ومقلدوهم › فخالفوا بذلك جماهير العلماء 
من السلف والخلف » تفريعًا في قولهم وعملهم بنص الحديث » وخالفوا علماء الحديث 
تأصيلاً» وهو تقوية الحديث بالطرق والشواهد فإن هذا من أصولهم التي يتفرع منها تقوية 
بعض الأحاديث التي ليس لها سند صحيح يحتج به » فمن كان جاهلاً بهذا الأصل ن 
وبطرق الحديث والشواهد» وقع فيما وقع فيه هؤلاء من تضعيف هذا الحديث الصحيح ! 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية كله في " مجموع الفتاوی )۲٠-۲١/۱۸("‏ : "والضعيف 
نوعان : 

. ضعيف لا ييتنع العمل به › وهو يشبه الحسن في اصطلاح الترمذي‎ -١ 

۲- وضعيف ضعا يوجب ت ركه » وهو الواهي » وقد يکون الرجل عندهم ضعيفًا 
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لكثرة الغلط في حديثه › ويكون الغالب عليه الصحة › (فيروون حديثه) لأجل الاعتبار به 
والاعتضاد به » فن تعدد الطرق وكثرتها يقوي بعضها بعضأً» حتى قد يحصل العلم بها 
ولو كان الناقلون مارا فساقاً » فكيف إذا كانوا علماء عدولا » ولكن كثر في حديثهم 
الغلط ؟ ! وهذا مغل عبد الله بن لهيعة » فإنه من كبار علماء المسلمين » وكان قاضيًا في 
مصر» کثیر الحدیث » ولکن احترقت کتبه » فصار يحدث من حفظه » فوقع في حدیثه 
غلط كبير» مع أن الغالب على حديثه الصحة» قال أحمد : قد أكتب حديث الرجل 
للاعتبار به » مل ابن لهيعة " .ولقد أبان ابن تيمية ا في كلمة أخرى عن السبب في 
تقوية الحديث الضعيف بالطرق » والشرط في ذلك » ووجوب التمسك بهذه القاعدة › 
فقال )۳٤۷/۱۳(‏ :"والمراسيل إذا تعددت طرقهاء وخلت عن الموطأة قصدأء أو (كان) 
الاتفاق بغير قصد» كانت صحيحة قطعاً » فإن النقل إما أن يكون صدقًا مطابقًا للخبر » وإما 
أن يكون كذيًا تعد صاحبه الكذب أو أحطاً فيه » فمتى سلم من الكذب العمد والخطاً 
کان صدقًا بلا ریب .وإذا کان الحدیث جاء من جهتین أو جهات (قلت : کحدیئنا هذا) » 
وقد علم أن الخبرين لم يتواطاً على اختلاقه » وعلم أن مثل ذلك لا تقع الموافقة فيه اتفاقًا بلا 
قصد » علم أنه صحيح » مثل شخص يحدث عن واقعة جرت » ويذ كر تفاصيل ما فيها من 
الأقوال والأفعال » ويأتيني شخص قد عُلم أنه لم يواطئ الأول» فيذكر ما ذكره الأول من 
تفاصيل الأقوال والأفعال » فيعلم قطعًا أن تلك الواقعة حق في ال جملة » فإنه لو كان كل 
منهما كذبها عمدًا أو خطأً» لم يتفق في العادة أن يأني كل منهما بتلك التفاصيل التي تمنع 
العادة اتفاق الائنين عليها بلا مواطأة من أحدهما لصاحبه . قال : وبهذه الطريق يعلم صدق 
عامة ما تتعدى جهاته الختلفة على هذا الوجه من المنقولات » وإن لم يكن أحدهما كافيا ؛ 
إما لإرساله » وإما لضعف ناقله . قال : وهذا الأصل ينبغي أن يعرف فإنه أصل نافع في ا جزم 
بكثير من المنقولات في الحديث والتفسير والمغازي وما ينقل من أقوال الناس وأفعالهم وغير 
ذلك : 

ولهذاء إذا روي الحديث الذي يأتي فيه ذلك عن النبي ية من وجهين مع العلم بان 
أحدهما لم يأخذه عن الآخر» جزم بأنه حق لاسيما إذا علم أن نقلته ليسوا من يتعمد 
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الكذب وإنما يخاف على أحدهما النسيان أو الغلط . 

وذكر نحو هذا المقطع الأحير من كلامه كله الحافظ العلائي في" جامع 
التحصیل "(۳۸) وزاد : 

"فإنه يرتقي بمجموعهما إلى درجة الحسن ؛ لأنه يزول عنه حينئذ ما يخاف من سوء 
حظ الرواد ویعتضد کل منهما بالاخر ' . ونحوه في مقدمة ابن الصلاح ومختصرها لابن 
كثير » تم قال أبن تيمية - رحمه الله تعالی - )۳٥۲(‏ . 

"وفي مثل هذا ينتفع برواية امجهول والسييىء الحفظ وبالحديث المرسل ونحو ذلك › 
ولهذا كان أهل العلم يكتبون مثل هذه الحاديث » ويقولون : إنه يصلح للشواهد والاعتبار 
ما لا يصلح لغیره »› د ثم ذكر قول أحمد : قد أكتب حديث الرجل لأعتبره » وضرب عليه 
مثا ابن لهيعة كما تقدم في كلامه السابق . 

ثم د كر شيخ الإساح ابن تة مالا للمرسل الذي تقرى ‏ بجريان العمل به وهر 

حديث محمد ابن الحنفية قال : كتب رسول الله ييو إلى مجوس هجر يعرض عليهم 
الإسلام » فمن أسلم بل منه » ومن أبى صْرِبَت عليه ا جزية على أن لا تؤكل لهم ذييحة ولا 
تنكح لهم امرأة . 

أخرجه عبد الرزاق » وابن أبي شيبة » والطحاوي في المشكل )٤١١ -٤٠١/۲(‏ 
والبیهقي )۲۸٠١-۲۸٤١۱۹۲/۹(‏ وقال : هذا مرسل وإجماع المسلمين عليه يؤكده. 
وقال ابن تيمية )۱۸۹-١۱۸۸/۳۲(‏ : وقد عمل بهذا المرسل عوام أهل العلم والمرسل في 
أحد قولي العلماء حجة كمذهب أبي حنيفة » ومالك » وأحمد في إحدى الروايتين عنه › 
وفي الأخرى حجة إذا عضده قول جمهور أهل العلم وظاهر القرآن أو أرسل من وجه آخر 
وهذا قول الشافعي فمثل هذا المرسل حجة باتفاق العلماء» قلت : ومرسل قتادة هذا الذي 
نحن في صدد الكلام عليه وبيان صحته › قوفت فيه هذه الشروط كلها زياد کا 
تقدم بيانه » فينبغي أن يكون حجة باتفاق لا حلاف فيه » لولا العصبية المذهبية والأهواء 
الشخصية والجهل بهذا الأصل العظيم الذي أشاد به شيخ الإسلام ابن تيمية وعلماء الحديث 
وحفاظه »وأنقذوا به مغات الأحاديث من الضعف الذي يقتضيه مفردات أسانيدها» ومن 
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أمغلة ذلك حديث صلاة التسابيح » فإنه قد تبين بعد تتبع طرقه أنه ليس له إسناد ثابت ولكنه 
صحيح بمجموع طرقه » وقد صححه أو على الأقل حسنه جمع من الحفاظ كالآجري› 
وابن منده » وال خطیب » وأبي بكر السمعاني » والمنذري» وابن الصلاح» والنووي» 
والسبكي » وغيرهم » ومنهم البيهقي › فقد ساقه في " شعب الإیمان )۲٤۷/۱("‏ بإسناد 
ضعيف من حديث أبي رافع » ثم قال : 

" وكان عبد الله بن المبارك يفعلها » وتداولها الصالحون بعضهم من بعض » وفيه تقوية 
للحديث المرفوع . وبالله التوفيق" . 

وسبقه إلى هذا الحاكم » فقال في "المستدرك )۳٠۹/۱("‏ : 

"وما يستدل به على صحة هذا الحديث استعمال الأئمة من أتباع التابعين إلى عصرنا 
هذا إياه » ومواظبتهم عليه » وتعليمه الناس» منهم عبد الله بن المبارك." . 

ثم ساق إسناده بذلك إلى ابن المبارك» وقال عقبه : 

"روات عن ابن المبارك ثقات » ولا يهم عبد الله أن بعلم ما لم يصح ووافقه الذهيي . 

قلت : ومن كلام هؤلاء الأئمة الأعلام في إثبات هذا الأصل العظيم - ألا وهو تقوية 
الحديث بالطرق والشواهد- وتطبيقهم إياه في النماذج المذ كورة » فهو أكبر دليل على جهل 
هؤلاء المسعفين لهذا الحدیث › فکأنهم لا يعلمون- أو يريدون أن لا يعلموا- وما يعرف 
عند العلماء بالحديث الحسن أو الصحيح لغيره » وما يعرف عند العلماء بالحديث الحسن أو 
الصحيح لغيره » وما مثلهم في ذلك- كما قال بعضهم- إلا كمثل قاض رفعت إليه قضية 
تحتاج إلى شهادة رجل وامرأتين » فشهدت امرأة فردها ؛ لأن شهادتها على النصف من 
شهادة الرجل » فجاءت أحرى فشهدت بشل شهادة الأولى » و أيصًا بنفس التعليل ! 
هذا هو مثل هؤلاء . واللّه المستعان . 

وهذه آفة أكثر الكتاب اليوم الذين استسهلوا هذا العلم» فانطلقوا يصححون 
ويضعفون دون أن يعرفوا أصوله وقواعده » فقد رأيت أحدهم جاء إلى قوله َا : " ليس في 
مال زكاةٌ حتى يحول عليه الحول" . فضعفه من طرقه الأربعة » وهو يعلم أن الحافظ ابن 
حجر وغيره قد قؤاه » كما يعلم أن عمل ال خلفاء الراشدين عليه » فلم يعباً بذلك کله » مع أنه 
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فاته طريق صحيح لم يتعرض لذكره» كنت أشرت إليه في تخريج الحديث 
في "الارواء )۷۸۷/۲۰٤/۳("‏ » وهو في" صحیح ابي داود"(۰۳٤۱)‏ » فکان عليه ان 
يحث عنه » وإلا سلَّم لأهل العلم والاختصاص بحثهم وعلمهم . 

ومن الغريب أن هذا وأمثاله من المعاصرين أشد النقمة على بعض الطلبة حين يجتهدون 
في بعض المسائل الفقهية- وليسوا اهلا للاجتهاد- ثم ينسى هؤلاء الناقمون أنفسهم حين 
يقعون في مثل الذي أنكروا بتصحيحهم وتضعيفهم للأحاديث»› وهم ليسوا من أهل 
امياد ت ا و4 آل ا الین ءامو لم تقولوت ما لا تَقْعَلونَ 9© ڪر مهنا عند ال 
أن فووا ما لا علوت [ الصف : ]٠٠۲‏ . 

Fereh 

بعد أن أثبتنا صحة هذا الحديث على منهج أهل الحديث وقواعد علماثه أولاأً 
وبتصریح بعضهم بقوته انيا » دخات ا بف د ا ا اک ا 
يصلح حینعلٍِ أن یکون مبیئًا لقوله تعالی : وا لا یت نهن إلا ما ظهر ينها › 
فقوله واو فيه : "لم یصلح أن یری منها " بيان لقوله تعالى : إلا ما طهر ينها » أي : 
وجهها وكفيهاء فا لنهي في الآية هو المنهي في الحديث » والمستثنى فيها هو المستثنى في 
الحديث » وصدق الله المظيم القائل : «وأنزاتً ك ال ڪر لين لاس ما رد إ4 
(النحل : )٤ ٤‏ » ومن هنا يظهر دقة فهم ترجمان القرآن ومن معه من الصحابة الكرام » حين 
فسروا الاستثناء فيها بالوجه والكفين » ولقد كان هذا حافيا حين ألّفنا الكتاب » ثم تبينا ذلك 
في الطبعة الجديدة (ص١٥- )٠١‏ وهنا . فالحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

وبهذه المناسبة لا بد لي من سرد أسماء الصحابة المشار إليهم » مع ذ كر بعض مخرجيها 
ومن صحح بعضها » ليعلم القراء جهل من خالفها » أو أنكر شيئًا منها » أو ضلل من تمسك 
بھا ! ) 

-١‏ عائشة - رضي الله عنها- . عبد الرزاق » وابن أبي حاتم" الدر نشور" » وابن أي 
شيبة » والبيهقي › > وصححه ابن حزم . 

۲- عبد الله بن عباس ل . ابن أبي شيبة »والطحاوي » والبيهقي » وصححه ابن 
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)١١ -٩ ES‏ سبعة طرق 

۳- عبد الله بن عمر نة . ابن أي شيبة » وصححه ابن حزم . 

. أنس بن مالك - رضي الله عنه- . وصله ابن المنذر» وعلقه البيهقي‎ -٤ 

' أبو هريرة نة . ابن عبد البر في " التمهيد‎ -٥ 

. المسور بن مخرمة كو . ابن جرير الطبري‎ -٦ 

شبهات حول تصحيح حديث أسماء (أنها دخلت عليه وعليها ثياب رقاق 
وقال : "إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح أن يرى منها إلا وجهها وكفيها' 

شبهات وجوابها : 

وتتميكمًا للفائدة » لا بد لي من ذكر شبهات الخالفين حول هذا الحديث الصحيح › 
وبيان وهنها- بل بطلانها- فأقول : 

الشبهة الأولى : 

استبعد أحد الفضلاء- ثم قلده من لا علم عنده- أن تدخل أسماء بنت أبي بكر - 
رضي الله عنهما - على النبي ييا وعليها ثياب رقاق ! وزاد على ذلك أحد أولفك المتعالمين 
المتهافتين على الكتابة فيما لأ يحسنون » فسشؤد سبع صفحات من كتيبه في بيان غيرة زوج 
أسماء- وهو الزبير بن العوام- وحيائها هي من رسول الله ية » ومراعاتها احق زوجهاء ما 
لا علاقة له بالموضوع أصلاً سوى التمويه » والمغالطة المقرونة بالبالغة في رفع غير المعصوم إلى 
مرتبة العصمة ! وبعد هذا نقول : 

والجواب من وجهتين : 

الأول : أن الاستبعاد المذكور ليس له علاقة بمتن الحديث الذي هو من قوله اة 
وثبت عنه بمجموع طرقه وشواهده » وجريان العمل به من الصحابة ومن بعدهم كما تقدم › 
فلا یضره ولا يوهن من صحته أن يأتي في بعض طرقه ما یستبعد او یستنکر » وسنده ضعيف 
کما کنت بینته فی كتابي "الحجاب "سابقاً » وهنا أيضاً » فيترك هذا منه » ویستشهد با فيه 

ما واف الطرق الأحرى والشواهد» وقد أشار ابن تيمية كذ إلى هذه الحقيقة التي غفل 
عنها المنكرون بقوله في كلمته الرائعة المتقدمة : 
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فيعلم قطعًا أن تلك الواقعة حق في الجملة " 

يعني : ليس في التفاصيل التي لم تتفق الطرق عليها› e‏ و 
فو فاه اکل دي ر 

ومن هذا المنطلق كنت قلت في "الإرواء"(٣/۳٠۲)‏ : 

"فالحديث بمجموع الطريقين حسن ما كان منه من كلامه لاء وأما السبب› 
فضعيف لاختلاف لفظه في الطريقين كما ذ كرت" 

والوجه الآخر : استبعاد ذلك مكابرة مكشوفة طالما رأينا منهم أمثالهم » ذلك لأنه ليس 
في الشرع- ولا في العقل- ما يمنع من وقوع ذلك من أسماء أو غيرها » لانتفاء العصمة كما 
ذكرت آنفاً» كيف وقد استجاز النبي ية أن يقع من عائشة المطهرة حت أسماء ما يهن 
ذكر ما استبعده هؤلاء عن أسماء» ألا وهو قوله يلا لعائشة في قصة الإفك : 

'إن كنت ألمت بذنب » فاستغفري الله وتوبي إليه. "الحديث ؟ ! 

رواه الشيخان وغيرهما» وهو مخرج في "الصحيحة"(۸١١١)‏ . 

أضف إلى ما تقدم » أنه ليس في حديث أسماء أنها لبست الفياب الرقاق تبرجًا 
ومخالفة للشرع » فلو أنه صح ذلك عنها- ولم يصح كما علمت - لوجب حمله على أنه 
كان منها عن غفلة أو لغير علم » فقد وقع نحوه لحفصة ابنة أخيها عبد الرحمن » فقالت أم 
علقمة بن أبي علقمة : 

"دحل حفصة بنت عبد الرحمن على عائشة زوج النبي بيا وعلى حفصة خمار 
رقيق » فشقته عائشة وكستها خمارًا كثيفاً' 

أخحرجه مالك في "الموطاً" )٠١۳/۳(‏ . 

فشبت من هذا البیان » ان ما استبعدوا غير مستبعد شرعًا ولا عقلاً» على أنه لم ثبت 
وأنه لو ثبت لم يخدج في متن الحديث . واللّه ولى التوفيق . 

وإن تعجب فعجب من هؤلاء» كيف يتعلقون با لا يصح رواية ودراية لرد ما صح 
رواية ؤدراية إذا كان عليهم ؟ ! فإذا كان لهم قبلوه وأوهموا ثبوته » وهو بالاستبعاد أولى ! 
فقد ذكر الشيخ التويجري في كتابه (ص )١ ۸١‏ من رواية عائشة أنها تنقبت تنظر إلى صفية 
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ا قدم بها النبي بيا المدينة ‏ فسأل يا عائشة :" كيف رأيت ؟" . فقالت : 

"يهودية وسط يهوديات " ! 

فهذا القول في صفية ومن معها من نساء الأنصار غير الأنصار مستبعد عندهم ! لماذا؟ 
لأن في الحديث ذكر انتقاب عائشة ! مع أن في الأحاديث الصحيحة ما يغني عن هذا 
الحديث المنكر ! ألا يدل هذا أن القوم لا ينطلقون من علم وما عن هوى ء وعن القاعدة 
ا لجاهلية : الغاية تبرر الوسيلة ؟ ! 

ومثله احتجاج التویجري (۱۸۲) -وتبعه محمد بن إسماعیل (۳۲۹/۳) وغيره- 
بحدیث ابن عمرو : 

" قبرنا مع رسول الله ياء رجلا » فلما رجعنا إذ هو بامرأة لا نظنه عرفها » فقال : يا 
فاطمة. "الحديث » وفيه : "ولو بلغت معهم الكدى ما رأيت ال جنة حتى يراها جد أبيك" . 

وهذا کالذي قبله ورده مستدلاً به على تستر النساء في زمنه ي » ولیس هذا موضع 
حلاف لو فرض أنه نص في ستر الوجه » وأنه مشروع » ولكن لا يدل على الوجوب » هذا لو 
E O E O a SS‏ 
فقال : "ضعيف " ؟! وكتم التويجري والإسكندراني هذاء واغترا بمن صححه من 
اا آراسیت کا یج ق ید آن داود"(۰٦٥)‏ . 

الشبهة الثانية : 

ذكرها العنبري الذي سبققت الإشارة إليه في " کتيبه " » فأعلّه ايسا ( ص )٣۳-۳۲‏ 
باحتلاف الرواة في ضبط متن الحديث ! 

کذا قال ! وهو يعني سبب ورود الحدیث » وجوابه يعلم تما ذكرته في ال جواب الأول 
عن الشبهة الأولى » فإنه لا علاقة له بمتن الحديث الذي هو قوله ية » وقد اتفقت الطرق 
لثلاث عليه » فلا داعي للإعادة . 

نعم لقد شخب العنبري على المتن من ناحية واحدة فقال : 

' نرى الرسول اة في الطريق الأولى يشير إلى الوجه والكفين » وفي الطريق الثانية لم 
يبد إلا أصابعه" ! 
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فأقول : نعم » ولكن ما بالك كتمت اتفاق الطريق الثالث الصحيح إلى قنادة باعترافك 
مع الطريق الأولى !؟ أليس هذا نما ير ججح لفظ : "الكفين "على "الأصابع " ؟ ! 

ثم ماذا يفيدك هذا الشخب في هذا الاختلاف المرجوح مع اتفاق الطرق الثلاث على 
ذكر الوجه » وهو ال جانب الأهم من الاختلاف الذي خالفتم فيه السلف والأئمة ؟ ! 

الشبهة الثالثة : 

زقموا ان الجديث لو كان صحيحًا لما خحالفته أسماء بنت أبي بر التي وجه الحديث 
إليها» فقد كانت تغطي وجهها من الرجال وهي محرمة ! 

ا 

آولا : لم تتفق الطرق على ذکر اسماء فی الحدیث کما اتفقت علی معن » فان ثبت 
ذلك من أن النبي ية وجه الحديث إليهاء فا جواب : 

ثانياً : قد قررنا مراڙا ن تغطية المرأة وجهها هو الأفضل »> خحلاقا لا افتراه الأفاكون 
علينا» فأسماء - رضي الله عنها - قد أخحذت بالأفضل» وت رکت ما هو جائز لها ء فلا 
إشکال › ونما کان من الممکن أن یصځ زعمھم لو کان يدل الحدیث على وجوب کشف 
امرأة عن وجههاء» وهذا نما لا يخطر في بال أحد» إلا أن يكون أعجميًا لا يفقه من العربية 
شيا ! كما فعل بعضهم حينما نسبني إلى مخالفة فتوايّ : تقوايّ- علی حد تعبیرہ- کما 
كنت شرحت ذلك في المقدمة الثانية لكتابي " الحجاب ؟ " فراجعها إن شعت » فالظاهر أن 
الزعم المذ كور قائم على مثل هذه الجمة » وإلا لما قال قائلهم : "فما ااا 
بحديث السفور ؟ !" . ) 

ومن اجيب أن هذا القائل يتسب إلى بني تیم | فما مغل هذا للا كما لو قال قائل : ا 
بال بلال نت لم يعمل ا قوله تعالی :إل أن كوا نه هد ند4 1 آل 
عمران : ۲۸ ] » وقوله : « لا من aE‏ :1۰1( 
كما فعل عمار رة > كما يروي عنه أنه قال كلمة الكفر إبقاءٌ لمهجته ؟! لا يقول هذا 
العربي ! بل ولا أعجمي مستعرب ! لأنه إما يفيد ال جواز» فأخذ به أترى الفقه الأعجمي 
ا و 
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الشبهة الرابعة : 

تفرد بإيرادها الخ محمد بن إسماعيل الإسكندراني » فقال في "عودة الحجاب |٠("‏ 
(T۲‏ 

"لا يتصور أن تأمر الآية والأحاديث الصحيحة المؤمنين بغض الأبصار» في حين نجد 
في هذا ا حديث تصريكًا بإباحة النظر إلى الوجه والكفين » ما يوجب تأويل الحديث- على 
فرض ثبوته. "إلى آخحر كلامه . 

فأقول : اما ثبوته » فقد سبق بیانه ا لا يدع مجالا للشك فيه عند کل منصف يعرف 
طرق العلماء في إئبات الأحاديث وقواعدهم التي عليها يٻنون أحكامهم . 

وأما الجهلة بهذا العلم » والذين لا يسألون أهل الذكر› ويتشبثون بأقوال من هب ودب 

وأما الجواب » فهو كالتالي : لقد قام في نفسك أن الآية مطلقة » وأن ا لحديث لا يصح 
لتقييدها» وكل من الأمرين انت واهم فيه لغلبة التقليد عليك » وفقدان التحقيق › وأما 
الحديث » فقد سبق الكلام فيه › وأنه صحيح . 

وأما الآية » فقد أفصحت عن خطئك فيها حين قلت (ص۳۷۸) : 
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إن الأمر بغض البصر مطلق » فيشمل كل ما ينبغي أن يغض البصر عنه. 1 

فقولك : " مطلق " خحطاً جك إلى رد هذا الحديث الصحيح › فإنه حلاف ما عليه 
المفسرون : كابن جرير › والقرطبي › وابن کثیر › فقالوا- واللفظ لابن كثير- : 

" هذا أمر من الله تعالى لعباده المؤمنين أن يغضوا من أبصارهم عما حرم عليهن › فلا 
ينظرون إلا إلى ما أباح النظر إليه. " . 

ففى الآية إذن ما يحرم النظر إليه وما بباح على الرجال والنساءء فادعاؤك الإطلاق 
مردود عليك » ولا سيما أنك بنيت عليه رد هذا الحديث الصحيح » أو تعطيل دلالته بمعول 
التأويل الذي هدمتم به أدلة قاطعة » وبخاصة ما كان منها حديتًا نبويًا » كما فعلت أنت 
hs‏ بحديث الخثعمية وغيره- كما تقدم هناك (ص )٤۷-٤٤‏ - وقلده من يجري 
حلفه دون أي بحث أو تحقيق- كابن حلف وغيره- ثم نقلته أنت عنه في كتابك /٣(‏ 
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۷ ) مسلمًا مستكثرا به ! جاهلاً أو معجاهلاً- لا أدري والله - أن الخمار لغة وشرعاً: 
غطاء الرأس دون الوجه » كما عليه المسلمون سلمًا وخلفاً- ونت منهم- فإني ظننت بك 
وبأمثالك من الخالفين » لا يصل الظن بكم أن تأمروا نساءكم أن يسترن وجوههن إذا قمن 
إلى الصلاة في البيت » عملا بقوله عليه الصلاة والسلام :"لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار" ! بناء على زعمكم أن الخمار غطاء الوجه أيصًّا ! 

والمقصود أن الغض ليس على إطلاقه كما زعمت » ولذلك قال ابن كثير في تام كلامه 
السابق : | 

"فإن اتفق أن وقع البصر على محم من غير قصد » فليصرف بصره عنه سريعاً » كما 
رواه مسلم عن جرير قال : سألت النبي ية عن نظرة الفجأة؟ فأمرني أن أصرف 
بصري ' . 

قلت : فالاية إذن كالحديث » إا تأمر بغض النظر عما حرم فقط › فالإنصاف أن 
يقال : إن کان وجه المرأة نما يحرم عليها كشفه أمام الأجانب » حرم عليهم النظر » وإن جاز 
جاز . فهل أنصف القوم ؟ الجواب مع الأسف : لاء والدليل : أنهم لا يجيزون للمرأة أن 
تنظر إلى وجه الرجل وما دونه » ما ليس بعورة منه » واحتجبوا بهذه الأية » أي : بإطلاقها › 
وقد عرفت خطأهم بخطاً مقلّدهم » كما احتجوا عنه على افتراض صحته (ص۳- 
٠» )۲‏ ثم تكلفوا في رد أدلة الجيزين للنظر بدون ريبة » كما فعلوا ببحديث نظر عائشة - 
رضي الله عنهما - ٠‏ وفيه : أن النبي ية قال لها : "أتحبين أن تنظري إليهم ؟" . وقولها : 
فطأطاً لي منكبيه لأنظر إليهم » وقولها : وما بي حب النظر عليهم » ولكن أحببت أن تبلغ 
النساء مقامه لي ومكاني منه . ومع هذه النصوص الصريحة في نظرها إليهم» فقد عطلوا 
دلالاتها- كما هي عادتهم- بقولهم تارة : . 

" ليس في الحديث أنها نظرت إلى وجوههم وأبدانهم »وإما نظرت إلى لعبه " ! 

فأقول : يكفي القارئ الكرم أن يتصؤر هذا الجواب ليظهر له بطلانه » إذ لا يمكن 
الفصل بون النظر إلى الصفة وهو اللعب » وبين الموصوف وهو الملاعب » فكانت عائشة تنظر 
في زعمهم إلى اللعب دون الملاعب ! هكذا فلتعطل النصوص ! ولو أنهم قالوا : لم تنظر إلى 
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عورة » أو لم تنظر إليهم بنظرة مريبة » أو بخشية الفتنة » لأصابواء فإن هذا هو الحرم بين 
الجنسين » أن ينظر أحدهما إلى عورة الآحر» أو إلى ما ليس بعورة ولكن بشهوة » أو يخشى 
الفتنة كما تقدم عن ابن عبد البر وغيره » وقد تقدمت آقوالهم في بعض البحوث المتقدمة › 
وسأجمعها لك قربا إن شاء الله تعالى . 

ثم رأيت للحافظ ابن القطان كلامًا قويًا جدًا-لم أره لغيره من أهل العلم- يوافق ما 
ذكرته من الإنصاف من جهة » وياتقي في النهاية مع أقوالهم المشار إليها من جهة أخرى › 
فرأيت أن لا أفوت على القراء فائدتها » فقال كه في کتابه (ق۳٠/۲)‏ : 

" وقد قدمنا في مواضع أن إجازة الإظهار دليل على إجازة النظر » فإذا نحن قلنا : يجوز 
للمرأة أن تبدي وجهها وكفيها لكل أحد على غير وجه التبؤج من غير ضرورة » لكون ذلك 
نما ظهر من زينتها » ونما يشق تعاهده بالستر في حال المهنة » فقد جاز للناس النظر إلى ذلك 
منها ؛ لأنه لو كان النظر منوعًا مع أنه يجوز لها الإبداءء كان ذلك معاونة على الإثم »و 
تعريصًا للمعصية »وإيقاعًا في الفتنة » بثابة تناول الميتة لكل غير مضطر ! فمن قال من 
الفقهاء بجواز الإبداء » فهو غير محتاج إلى إقامة دليل على جواز النظر» وكذلك ينبغي أن 
يكون من لم يجز للمرأة الإبداء والإظهار» غير محتاج إلى إقامة الدليل على حرم النظر › 
وقد قدمنا أنه جائز للمرأة إبداء وجهها وكفيها » فإذن النظر إلى ذلك جائز لكن بشرط أن لا 
يخاف الفتنة » وأن لا يقصد اللذة » » وأما قصد اللذة » فلا نزاع في التحريم" . 

وتارة يقولون : كان ذلك قبل نزول آية الحجاب » وأنها كانت صغيرة . نقل هذا 
التويجري معجبًا به قائلاً ( ص٤ )۱١‏ :"ولا مزید عليه" . 

وهذا من مكابرته وجحده للحقائق العلمية » فإنه يعلم أن الحافظ ابن حجر قد بطل 
هذه الأقوال » فأثبت أن ذلك كان بعد بلوغ عائشة - رضي الله عنها - بسنين » فانظر 
راما" " فتح الباري ۰٥۰/۱("‏ و .)٤ ٤٥7-٤٤۳/۲‏ 

ومن ذلك تأويلهم لحديث فاطمة بنت قيس - رضي الله عنها- كما تقدم بيان ذلك 
(ص٩٤-۷)‏ -فإنه يدل على جواز نظرها إلى الضيفان الأجانب » ونظرهم إليهاء أي  :‏ 
إلى وجهها؛ ولذلك جعلها القرطبي في " تفسيره " مخصصا لعموم قوله تعالی : «وقل 
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رمتب يخضصنَ من ن برهن [ النور: ١‏ ]» وبه وبحديث عائشة استدل كبار 
علماء الحنابلة من المقادسة وغيرهم- كما تقدم (ص11) - على إباحة نظر المرأة إلى غير 
عورا جا وقد بكرن ماامن الى عله كر اشا اشير ك اك اا اب 
القطان يقول في كتابه (ق٤٠/١)‏ : 

"لا حلاف أعلمه في جواز نظر الرأة إلى وجه الرجل ما كان » وإذا لم تقصد اللذة » 
ولم تخف الفتنة » كنظر الرجل إلى وجه الغلمان والمردان إذالم يقصد ولا حوف. وكذلك 
يا لا حلاف في جواز ا بحضرة الرجال 
وبحضرة النساء" 

عرفت هاا ل درد اب زود نح افون عل ا ما 
التصوص الشرعية وأفرال الأثمة » فإنهم لا بفكرون فيما يخرج من أفواههم » أو على الأقل 
لا ينتبهون إلى أبعاد أقوالهم » وإلا فكيف يتصورون أن تغص الرأة بصرها عن الخطيب يوم 
ا لجمعة مثلاً وهو يخطب » أو عن المفتي وهي تستفتيه ؟ ! بل كيف يمكن لهذا المفتي وأمثاله 
من الباعة أن لا ينظروا إلى وجهها ويديها وهم يتعاملون معها ١١‏ فالحق أقول : إن هؤلاء 
المتشددین يقولون ما لا يعقلون » ویعملون بخلاف ما يقولون فأحشى أن يعُمَهُم قول رب 
العالمين : تاا الین منوا للم توو ما ل قلود [ الصف : ]١‏ . 

وهذا الحديث الصحيح الذي نحن في صدد دفع الشبهات عنه يؤ كد المعنى المذ كور في 
ا لحديئين المذكورين » ويزيد عليهما أنه صرح بجواز نظر الرجل إلى وجه المرأة ES‏ 
فی مع الأسف- مرتین : 

الأولى: أنه فهم الأمر بض البصر أنه مطلى» وليس كذلك كما تقدم عن أف 
التفسير . 

والأخرى : أنه بدل أن يفسر آية الغض بهذا الحديث- كما هي القاعدة في تفسير 
القرآن بالستة- فإنه حالف القاعدة وضرب الحديث بها ! 

وضربه إیاه کان على وجهين : 

أولا : افترض صحة الحديث » وهو صحيح في واقع الأمر عند أهل العلم الواقفين على 


e: د‎ 
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ا ا ا د د د 0 و 
ولففل ةلله را واخ 

ثانا : تأويله إياه » وذلك أن التأويل لأي نص شرعي لا صار إليه إلا عند عدم إمكان 
الجمع» وليس الأمر كذلك في هذا الحديث» فقد وفق العلماء -على اختلاف 
اخحتصاصاتهم ومذاهبهم- بحمل المطلق على المقيد » أو العام على الخاص- كما تقدم عن 
القرطبي- أو بقاعدة استثناء الأقل من الأكثر كما تقدم نقله عنه . 

أقوال الأئمة في تأييد جواز كشف المرأة لوجهها 

قال الشيخ الألباني كلاه : 

(وإليك الآن ما وعدتك به من جمع أقوال العلماء المتقدمة » الذين صرحوا ما دل عليه 
هذا الحديث الصحيح من جواز كشف المرأة عن وجهها وكفيها » ونظر الرجال إلى ذلك 
منها دون شهوة أو ريبة » ليتبين للقراء الكرام أن بعض المشايخ الخالفين يتشددون على 
الناس» ويددّسون على قرائهم » ويوهمون أن الإجماع على خلاف أقوال العلماء المشار 
إليهم » ملاحظين في سردها تاريخ وفياتهم » ليتبين لهم استمرار القول بذلك إلى يومنا هذا 
اتم رار الا ب ا کرو مر أخرى بان رضن م دلت هران ما ر اله ان شن 
العلم » ونهى عن كتمانه » وبخاصة بعد أن قام أولفك المشايخ بكتمانه عن الناس » وقلب 
الحقائق الشرعية » حتى حمل ذلك آخرين من المتشددين على معاكستهم » فألف أحدهم ما 
أسماه ب" تذ كير الأصحاب بتحرم النقاب " ! فهذا في واد وأولفك في واد » والحق بينهما› 
كما كنت ذ كرت نحوه في مقدمة الطبعة الثانية ل "ا لحجاب ' '» فها هي الأسماءء ويجانبها 
تاريخ الوفاة » ومعها أقوالهم : 

|> سعید بن جبیر (ت٥٦)‏ : 

"لا يحل لمسلمة أن يراها غريب » إلا أن يكون عليها القناع فوق الخمار» وقد شدت 
بها رأسها ونحرها" (ص۱٩)‏ . 

۲و۳و٤‏ - أبو حنفية (ت )٠١۰‏ » وصاحباه ا يو سف (ت ۱۸۳ ه)» ومحمد بن 
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الحسن الشيباني (ت۱۸۹١)»‏ ويأتي قولهم قريتا . 

ه-مالك بن انس (ت۱۷۹) : 

"لا بأس أن تأكل المرأة مع غير ذي محرم "(ص٥٠٣)‏ . 

1 : أبو جعفر الطحاوي (ت ۳۲۱) : 

"أبيح للناس أن ينظروا یک ا ی 
وحرم ذلك من أزواج النبي ية » وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد" (ص٤۳)‏ . 

- ابن عبد البر (ت ٤1۳‏ ه) : 

"وجائز أن ينظر إلى يديها ووجهها كل من نظر إليها لغير ريبة ولا 
مکروه. "'(ص۳۱) . 

۸- البغوي في شرح السنة (ت١١١ه)‏ : 

"ولا يجوز للرجل أن ينظر إلى شيء منها إلا الوجه والكفين» إلا عند خوف 
الفتنة " ( ص٠۳‏ - )۳١‏ . ) 

. ه)‎ ٥۳۸ الزمخشري (ت‎ -٩ 

"لا باس بإبداء ما کان ظاهرًا منها » كالاتم والكحل والخضاب "(ص۲۷) . 

: ه)‎ ٥٤٤ القاضي عياض (ت‎ - ١ 

"قال العلماء : لا يجب على المرأة أن تستر وجهها في طريقها »وإنما ذلك سنة مستحبة 
لها » ويجب على الرجل غض البصر في جميع الأحوال "(ص۲۷-و٠٤)‏ . 

۱۱-ابن القطان (ت۲۸٦ه)‏ : 

TT TOTO‏ لى ذلك جائز» لکن بشرط 
أن لا يخاف الفتنة » وأن لا يقصد اللذة» وأما إذا قصد اللذة» فلا نزاع في 
التحربم "( ص )١١٠١‏ . 

۲- ابن مفلح الحنبلي (رت ۷٦۳‏ ه) : 

"قولنا وقول جماعة من الشافعية وغيرهم : إن النظر إلى الأجنبية من غير شهوة ولا 
خلوة » اي ور عليهن إذا كشفن عن وجوههن في الطريق "(ص )٠٠‏ . 
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۳ ابن رسلان من شرح " سنن الترمذي "(ت ٥‏ ۸۰) : 

يجوز نظر الأجنبية عند أمن الفتنة " (ص۲۷) . 

: ۰ء۱۲٠١ الشوكاني (ت‎ - ١ ٤ 

'إن الوجه والكفين ما استثني " » واستدل بهذا الحديث (ص۲۸). 

-٠٥‏ جماعة من علماء المذاهب الأربعة المعاصرين قالوا في "الفقه على المذاهب 


" يحل النظر لهما عند أمن الفتنة )٠١("‏ . 

قلت : وبا لجملة » فهذه الأقوال من هؤلاء العلماء الأجلاء متفقة على أمرين اثنين : 

الأول : أن وجه الرأة وكفيها ليس بعورة » وهو مذهب أكثر العلماء ورواية عن الإمام 
أحمد» كما أثبتنا ذلك في "البحث الخامس" . 

والآخر : أنه يجوز النظر إلى ذلك من المرأة بغير شهوة . 

فأقول : وينبغي أن يكون هذا المذهب سائر العلماء الذين قالوا بالأمر الأول » ضرورة أنه 
لا يجتمع القول بالمنع مع القول بجواز الإبداء» كما حققه ابن القطان كه فيما نقلته عنه 
آنقا » وهذا مطابق تماما لهذا الحديث الصحيح المصرح بالأمرين معا » فعدم تصور الأخ 
الإسكندراني لذلك من ضيق عطنه » وقلّة علمه » وإلا لزمه القول بأن هؤلاء العلماء الأجلاء 
قالوا بم" لا يتصور" » وما أظنه يبلغ به الأمر إلى اتهامهم بذلك ! 

وبهذا تنهار هذه الشبهة الرابعة أيضاً . 

الشبهة الخامسة : 

وت ن یک یدن و 6 
نصوص الحجاب ناقلة عن الأصل فتقدم" ! 

فأقول : لا يصح الحمل المذ كور هنا لأمرين : 

الأول : أنه ليس في تلك النصوص ما هو صريح الدلالة على وجوب ستر الوجه 
واليدين » حتى يصح القول بأنها ناقلة عن الأصل . 

والآخر : أن " نصوص الحجاب "المشار إليها تنقسم إلى قسمين من حيث دلالتهما : 
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الأول : ما يتعلتق بحجاب البيوت حيث المرأة مبتذلة في بيتها » فهذا لا علاقة 
نحن فيه كما هو ظاهر» على أنه ليس فيه إلا آية الأحزاب ٠‏ چ اشم م 
لوش من ورآء جاب [ الأحزاب : ١ه‏ ] » وقد قدمنا عن ابن تيمية أنها في البيوت . 

والآخر : ما يتعلق بالمرأة | aE‏ 
قسمان أيضاً : 

الأول : ما كان خبرًا عن تجابب النساء في عهده ية » فما كان من هذا النوع 
منصوصًا فيه على ستر الوجه- كحديث عائشة في قصة الإفك » ونحوه ما كنت ذكرته في 
فصل " مشروعية ستر الوجه " - فلا علاقة له بالببحث ؛ لأنه مجرد فعل لا يصلح أن يكون 
اقلا من الأصل إلى التحر » وهذا ظاهر لا يخفى على عالم فقيه منصف » وإن غفل عنه 
بعض الد كاترة ! 

والآخر : ما کان تشریځا يضمن أمرًا بخلاف ما کانوا عليه من قبل › ولیس من هذا إلا 
آية "إدناء الجلاييب " » وآية"ضرب الحمر على الجيوب" » وليس فيهما دليل على ترم 
كشف الوجه واليدين » لا لغة ولا شرعاً» كما سبق تحقيقه- با لا مزيد عليه- فيما تقدم من 
الببحوث . 

وإن ما يؤكد هذا الكل منصف متجرد عن الهوى والعصبية المذهبية » أن هؤلاء 
اللو ب فاا ادرت رشم رن ا جرا اا الاي کن عر رها رع 
دونهما ولو أحيانا-فهل خالفوا بذلك تلك النصوص الناقلة بزعمهم» أم هم قوم 
خحصمون ؟ ! 

وزيادة في بيان بطلان هذه الشبهة أقول : 

إن قصدهم بقولهم المذ كور : إن هذا الحديث عندنا وا لملم بصحته عندهم- منسوخ 
باية ا لحجاب : ؤت عبن من جلبيبهنً (الأحزاب : )٥١‏ » وقد صرح بذلك بعض 
مقلديهم » كتلك للمسماة ب (رغداء) في" حجابها"(ص۳٤)‏ » والشيخ البليهي› 
والصابوني وغيرهما» كما في " العودة )۳٤۳/۳("‏ » وهذا -والله-من أعجب العجاب من 
اف ف ا یں دیا د مک غل رجرب ا کا دو اا 
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ولمن دلت على ذلك» فإما هو بدلالة العموم لا بيمكن إلا ذلك » سواء من حيث لفظة 
(اجلباب) أو (الإدناء) » فالحديث يشترك في الدلالة هذه في شرطه الأول : "إذا بلغت المرأة 
ا محيض لم يصلح أن يرى منها. " » فإنه معنى لم يصلح أن يرى منها شيء» ثم زاد على الآية 
فقال : "إلا وجهها وكفيها" › فهذا صريح في أن العموم غير مراد » فإن كانت الأية عامة › 
فا حدیث مخصص لھا وإلا فھو مبین لھا » کما قال تعالی : «وآنزلناً يک ڪر لين 
لتاس ما رذ لبج [ النحل : ٤ ٤‏ ] » وهذا ظاهر جدًا ! فلا أدري كيف استقام في أذهان 
الخالفين ادعاء نسخ الحديث بالآية ؟ ! إن هذا مخالف لا هو مقرر في علم أصول الفقه ‏ 
فما مثلهم إلا كمثل من قد يقول : إن حديث :"لا تقطع يد السارق إلا في ربع دينار 
فصاعداً " (متفق علیه) منسوخ بقوله تعالی : «والساری الشركة اقطعوا يدها 
[ المائدة : ۳۸ ] ! وأن قوله ية في البحر : فو الطور ما از م " - وما في معناه - 
مدسوخ بقوله تعالى : حرمت عَليَكم اميه [ المائدة ١ ٠‏ ]! والأمثلة في ذلك كثيرة 
وكثيرة جدًا» ولذلك صرح ح الشرکای باستاء رجہ الکن سند بهذا دی » کی 
تقدم آنفاً . 

ٿم بدا لي وجه ثالث : وهو أنه إنما ر يصح ا لحمل المذ كور على فرض أن الحجة في مسألتنا 
إما هي البقاء على الأصل » ألا وهو الإباحة » فحينذاك يصح الحمل المذ كور » وأما والواقع 
ليس كذلك- لأن البحث في هذا الحديث على التسليم بصحته-فا حمل ا مذ كور باطل » إذ 
كيف يحمل على ما قبل الحجاب أو ا جلباب وهو يلتقي معه في تحربم عدم تستر المرأة 
باجاباب ؟! أي : في النقل عن الأصل› ويزيد على آية الجلباب أنه استشنى منه الوجه 
والكفين - كما تقدم بيانه -وهذا واضح جدًا. 

ا e‏ ا 
به دعم احمل المذ كور بكلام نقله عني حول الذهب الحلق » متوهمًا أنه حجة علي » » لغفلته 
عن الفرق بين ما هو الأصل فينقل عنه النص العام » وبين النص الناقل عن الأصل مقروئًا 
بالاستفناء الدال على بقاء ما فيه على الأصل » لقد غفلوا جميعًا عن هذه الحقيقة » وما مثلهم 
في ذلك إلا مثل من يحرم الذهب مطلقًا والحرير على النساء» مع استئنائه ياء لهن من 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 4۳ 


التحرم في الحديث الصحيح لطرقه : " هذان حرام على ذكور أمتي حل لإناثها "هل يفعل 
هذا أحد من أهل العلم ؟ ! ذلك ما لا أظنه » ولكن قد فعل مثله هؤلاء الخالفون في حديثنا ‏ 
هذا» فنسخوا الخاص بالعام ! واللّه المستعان . 

وما تقدم آنقا هو الجواب ايا عن سؤال طرحه المعروف بابن خحلف 
في " نظراته " ( ص ۸۷) » فقال بجهل بالغ : 

"اذا لا يقول بالقاعدة الفقهية : إذا تعارض حاظر ومبیح قَدّمَ الحاظر؟ ٠!‏ ! 

وأيده الاخ الإسكندراني (۳-۳/۳) بکلام لا طائل تحته » بعضه يعلق بابر 
الناقل عن الأصل -عرفت جوابه- والآحر بهذه القاعدة وا جواب هو الجواب نفسه» أي : 
ليس هنا محلها » فهي كالقاعدة الأولى المتعلقة بتقديم الخبر الناقل عن الأصل › فالقاعدتان 
صحیحتان » ولکن وضعتا في غیر مکانهما» ومن لم يصدق » فلیطبقهما على مثال الحریر 
والذهب للنساء إن شاء ! ) ) 

وخلاصة الجواب عن هذه الشبهة الخامسة : أن القوم اعرضوا عن التعامل مع هذا 
الحديث -على تسليمهم بصحته» وهو عندنا صحيح- بالقواعد العلمية الأصولية 
الصحيحة التي منها : لا يصار إلى النسخ إلا إذا 5 الجمع» ومنها حمل العام على 
الخاص » وقد قال العلماء: 

EN‏ ایا ا ا و ا 
بنص جلي أو إجما 

0r MELEE 
)۹۲-۸۳/٤( وفضل ذلك في " فصل في كيف يعلم المنسوخ والناسخ ما ليس منسوخاً"‎ 
, فلیراجعه من شاء فإنه مهم‎ 
® © @ 
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البحث العاشر 
هل يجب على النساء أن يسترن 
وجوههن لفساد الزمان وسدًا للذريعة ؟ 


تا السؤال : هل يجب على النساء أن يسترن وجوههن لفساد الزمان وسذا للذريعة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كلاه : 

(هذا السؤال يطرحه اليوم كثير من المقلدة الذين لا ينظرون إلى المسائل الشرعية بمنظار 
الشرع وأدلته ولا يتحاكمون عند الاحتلاف إلى الكتاب والسنة ونما إلى ما قام في نفوسهم 
من الآراء والأفكار» ولو أنهم استجابوا لله ولارسول إذا دعاهم لا يحييهم لا استراحوا 
وأراحوا ! ولكنهم أرضوا عن ذلك وعن أقوال أئمتهم » بأن عليهم جميعًا- رجالا ونساء- 
أن يغضوا من أبصارهم على التفصيل المتقدم بيانه ولجؤوا إلى تقليد بعض المقلدين الذين 
جاؤوا من بعد الأئمة بعلة ابتدعوها وهي قولهم : " بشرط أمن الفتنة "- أي : الافتتان بها- 
وإلا وجب عليها سترهماء وغلا أحدهم - ممن لا فقه عنده ولا نظر- سب ذلك إلى 
تفاق الأئمة - رضي الله عنهم - ! فإن المتبادل من لفظة : "الأئمة " إما هم الأئمة الأربعة 
امجتهدون ولا يعلم عن أحد منهم أنهم اشترطوا الشرط المذ كور » ولا يليق ذلك بعلمهم لا 
يأتي » بل إن ظاهر ما تقدم ذ كره من قولهم بإباحة النظر إلى ذلك منهن ينافيه » ولذلك لم 
يعرّج على الشرط المذ كور أحد كبار أتباع أبي حنيفة من المتأحرين » وهو محمد بن أحمد 
ابن أبي سهل أبو بكر شمس الأئمة السرخحسي المتوفى في حدود الخمسمائة الذي وصفه 
العامة اللكنوي في " الفوائد )٠١۸("‏ ب : 

" كان ماما علامة حجة متكلمًا مناظرًا أصوكًا مجتهدأء عدّه ابن كمال باشا من 
اجتهدين في المسائل" . 

أقول : فالسرخحسي هذا - مع إمامته - صرح - تبعًا لأبي حنيفة وصاحبيه والطحاوي 
كما تقدم- بإباحة النظر إلى الأجنبيات مع أنه ذ كر أن حرمة النظر لخوف الفتنة » وأن الفتنة 
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في النظر إلى وجهها أكثر منه إلى سائر أعضائها فقال في كتابه "المیسوط "(۲/۱۰١١-دار‏ 
المعرفة » بيروت) : 

"ولكنا نأخذ بقول على (!) وابن LN o‏ 
الرحصة بالنظر إلى وجهها وكفيها إذا لم يكن الظر عن شهوة فإن كان يعلم أنه إن نظر 
a‏ 

ت :" وقوله : "علي "لعله سبق قلم أو حطأً من الناسخ أو الطابع » فإنا لم نجد في 

VN NE O TET 
ومنهم عائشة وابن عمر » فأحشى أن يكون محرفا‎ » )١ ١ ٠-١٠١۳ أسماءهم فيما تقدم (ص‎ 
: )۲۲٠/۲( من "عائشة " » ولفظ حديثها عند البيهقي‎ 

"وما هر ينها : الوجه والكفان" . 

وإسناده ضعيف لكن له طريق أحرى عن ابن أبي شيبة وغيره » ويشهد له أثر ابن عمر 

"الزينة الظاهرة : الوجه والكفان" . 

رجه ابن شیبة )۲۸٤/٤(‏ بسند ت عنه» ثم روی مثله عن ابن ا se,‏ 
م آيضا. 

وأما تعليق الاخ کر السرخسي : "علي وابن عباس " بقوله (۳/ 
٠‏ ) :"يشير إلى ما روي عنهما - رضي الله عنهما- في تفسیر قوله تعالی ا 
طهر ينها بأنه الكحل والخام وقد بين الإمام أكمل الدين البابرتي الحنفي في " شرح 
العناية على الهداية "أن دلالة قولهما على الوجه والكفين غير واضح قال : i‏ 

"لذ الظاهر أن موضع الكحل هو العين لا الوجه كله› وكذا موضع الخاتم هو الإصبع 
لا الكف كله» والمدعى جواز النظر إلى وجه الأجنبية كله وإلى كفيها بالكلية" .اه . 
.")٤/۱١(‏ 

فأقول : هذا التعليق والاستظهار الذي فيه حطاً من وجوه: 

ألا : أنه قائم على أن الزينة ا مذ كورة في الآية هي الزينة نفسها وليس موضعها وهذا 
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حطاً مخالف لا عليه الحققون من المفسرين وغيرهم - كما تقدم ولا أدل على ذلك من أنه 
لا قائل بأنه لا يجوز للمرأة أن تظهر حايها للأجنبي وهي لیست على بدنها کما إنه لا قائل 
بالعكس أي أن تظهر مواضعها من بدنها والزينة ليست عليها ! 

ثانياً : ما ي كد الخطا أنه لا يكن رؤية الخاتم في الإصبع إلا برؤية الكف » فثبت أن 
امقصود في الأثر هو الموضع وليس الزينة نفسها. ‏ 

ثاثا : أن ذلك قائم على اللفظ الذي ذكره المعلق : "الكحل والخاتم" . 

وذلك نحطاً منه لأمرين اثنين : 

الأرل له ضعي لا يصح حكى ذلك العلق تفسه في مکان خر (۳۹/۲)! 
والصحيح الثابت عن ابن عباس وغيره إنما هو بلفظ : "الوجه والكفين" كما تقدم قرياً» 
فالدلالة واضحة جدًا. 

والآخر اا د این ان سی رای ت د 
رجحته آنمًا -ولفظهما وهو عين اللفظ الصحيح عن ابن عباس كما رأيت وعليه فلا يجوز 
حمل لفظهما- أو لفظ أحدهما- على لفظ ابن عباس الضعيف عنه كما هو ظاهر لا يخفى 
على أهل العلم . 

وبهذا يسقط الاستظهار المذ كور من أصله » ويظهر أن التعليق المذ كور لا قيمة له من 
الناحية العلمية ؛ لأنه قائم على التحويش دون التحقيق والتفتيش ! وتييز الصحيح من 
الضعيف من الروايات ! 

وهنا سؤال یطرح نفسه - كما یقولون اليوم - لاذاآثرالأخ محمد بن إسماعيل الافظ 
الضعيف على اللفظ الصحيح ؟ ! 

والجواب : من وجوه : 

أولا: لأنه المناسب لكلام البابرتي الحنفي ! 

ثانياً : لأنه لا يعرف الفرق بين اللفظين رواية » ويعرف الفرق بينهما دراية ! 

ثالقاً : أنه لا يعلم صحة أي اللفظين لأنه كان تورط ببحث طويل للشيخ عبد القادر 
السندي - أصلحه الله - حول أثر ابن عباس » دندن فيه حول هذا اللفظ الضعيف وأفاض 
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في بيان ضعفه » مع المبالغة في تضعيف راويه -مع التكرار الممل والاضطراب الخل في 
الحكم الا مجال يان ذلك هناء وکن هذا الفظ المسحیح» وام عرض ذکر اسا 
ولكنه أشار إليه («ص۸١)‏ بقوله : 

"وهنا أُسانيد أحرى لا تقل درجتها في الضعف والنكارة" ! 

كذا قال هداه الله ! وهو في ذلك كاذب » وانطلى كذبه على أينا الطيب ! فنقل 
کلامه في کتابه )۲٣٣-۲٣۳/۲(‏ وأقره عليه جهله کغيره بهذا العلم » بل وعتون له 
بقوله : " تحقيق الآثار المنسوبة إلى ابن عباس رضي الله عنها !"وأتبع ذلك يبحث عنون له 
ب" امجواب عن قول ابن عباس على فرض نسبته إلیه "(۲۹۷/۳) : 

ولذلك أراني مضطرًا في أن اسوق إسناده الصحيح ليكون القراء على بينة منه أولا 
وليعرفوا الصادق من الكاذب والعالم من ال جاهل ثانياً » ولكي لا يغتروا بكل ناعق يهرف با 
لا يعرف ثالثاً » واللّه المستعان . 

قال ابن أبي شيبة له في "الصف في )۲۸۳/٤(‏ ا وی یاف 
الذهان عن جابر بن زيد عن ابن عباس : 

"وا يبرت زبنتَهنً : قال : الكف ورقعة الوجه' 

قلت : وهذا إسناد صحيح » لا يضعفه إلا جاهل أو مُغرض » فإن رجاله ثقات » فأبدا 
E A‏ 
في " صحیحه ' 

وصالح الدهان ثقة أيضاً» كما قال ابن معين » وقال أحمد في "العلل "(۳۴/۲) : 

"لیس به باس" 

وذکره ابن حبان في "الثقات )٤٥۷/٦("‏ . 

وأما جابر بن زيد -وهو أبو الشعثاء الأزدي-فهو أشهر من أن يذكر» ومن ثقات 
التابعين المشهورين بالأخذ عن ابن عباس » ووج له الشيخان » وشهد له ابن عباس بأنه من 
العلماء بكتاب الله - كما تقدم - وهو الذي تلقى عن ابن عباس تفسير (الإدناع 
بقوله : " تدني ال جلباب إلى وجههاء ولا تضرب به" - كما تقدم - وهو الذي كان يأمر 
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هند بنت المهلب أن تضع الخمار على ال جبهة » أي : وليس على الوجه» كما يزعم التويجري 
ومقلده . 
- وقد تابعه سعید بن جبير عن ابن عباس . عند ابن أبي شيبة أيضاً » وفي سنده ضعيف . 

وتابع ابن عباس عبد الله بن عمر بسند صحيح » وتقدم لفظه المطابق للفظ ابن عباس 
Ls e‏ - بعد أن عزاه 
لابن عباس وعائشة 

" رواه البيهقي » وفيه ضعف " 

وأقرّه الإسكندراني )٤١١/۳(‏ فإن إسناده عند البيهقي غير إسناده عند ابن أبي شيبة » 
على الإفراد يوهم أن البيهقي رواه عنهما بإسناد واحد » وهذا حلاف الواقع » فإنه رواه (۲/ 
٥‏ )من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس » ثم من طريق عكرمة عنه » فهذان طريقان › 
ثم رواه من طريق عطاء بن ابي رباح عن عائشة » فهذا الأخ الإسكندراني -وغيره ممن 
خاضوا فيما لا يحسنون- من جنف وظلم على هذا العلم الشريف ؟؟ ! 

لقد ابتعدنا بقرائنا قليلا أو كثيرًا عن موضوع البحث » فمعذرة إليهم » وإن كان في 
- ذلك بعض الفوائد التي قد لا يجدونها في غير هذا المكان » فلنعد إلى ما كنا في صدده من 
مناقشة الشرط الذي وضعه أولعك المقلدة » مخالفين في ذلك من كان مجتهدا في المذهب › 
وهو العلامة السرخسي » فضلا عن غيره من العلماء المتقدمين والمتأخرين إلى عصرنا هذاء 
الذين استمروا على القول بجواز النظر إلى وجه المرأة وكفيها إذا أمن الناظر الفتنة » وقد 
ذكرت أقوالهم في ذلك قرييا» فليراجعها من شاء أن يتذكر» وهي كلها تلتقي على أنه 
يجب على الرجال أن لا ينظروا إلى وجوه النساء عند خحشيتهم الفتنة » فما اجهل ذلك أن 
تستر وجهها حتى لا يفتن الرجال بها! وفيهم من كان في القرن السادس وما بعده_ 
كالقاضي عياض والنووي وابن مفلح والشوكاني-وقالوا كما تقدم: | 

"لا يجب على المرأة أن تستر وجهها في طريقها" » وأنه لا ينبغي الإنكار عليهن إذا 
کن ن چون ي ار ا 

وكأن ذلك المؤلف ومن على شاكلته-من المقلدة کالصابونی والغاووجي وأمثالهم- 
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يتوهمون أن الفتنة كانت مأمونة في تلك القرون » وأن الله تبارك وتعالى لم يضع الذرائع 
والسدود أمامها بجا فرض على النساء من الحجاب » وبا أمر به الجنسين من غض البصرء 
وقال في ذلك :5لم لمر فريك ريه [الأحراب : ٠١‏ ] » وياسون أذ 

طبيعة البشر واحدة في كل زمان » كما جاء في القرآن : زين لتاس حب لسوت کے 
اسا اسن [ آل عمران : ٠١‏ ] الآية وأنهم إغايتفاوتون بالتقوى واتباع أحکام الله 
:تعالى » ومن ذلك قصة الفضل بن العباس رضي الله عنهما مع الخثعمية الحسناء» وتكرار 
نظره إليها وهو حاج ! وكيف كان النبي ية يكتفي بصرف وجهه عنها» ولا يأمرها بان 
تسدل على وجهها» وهذا هو وقت الفتنة بها » وسد الذريعة دونها بزعمهم » ولكنه لا لم 
يفعل ذلك » فدٌل فعله ية على بطلان ما ذهبوا إليه من إيجاب الستر كما هو ظاهر» 
لاتفاق لعلماء على أنه لا يجوز تأحير البيان عن وقت الحاجة » ولذلك » فقد أساء أحدهم 
حین قال- تخلصًا من هذه الحجة الظاهرة -: 

"لعل النبي ياء أمرها بعد ذلك " » أي : بتغطية وجهها! ‏ 

فأقول تبعًا لابن عمر-أو غيره من السلف- : اجعل (لعل) عند ذاك الكو كب ؛ لأن فيه 
تعطيلا للسنة التي منها إقراره ية » ذلك لأنه ما من شيء سكت عنه ية وأقره إلا ومن 
الممكن لكل مجادل أن ببطله ثل ذلك القول ! كمثل حديث ذلك الرجل الذي أحرم 
بعمرة في جبته بعدما تضمخ بطيب»› فأمره ية بزع الجبة وغسل الطيب» وهو 
في " الصحيحين " » فاستدل به العلماء- ومنهم الحنابلة- ا ا 
قدامة في "المغني " )۲٦۲/۳(‏ : 

. يا لم يأمر الرجل بفدية"‎ Us 

فهل يقول المشار إليه هنا كما قال هناك : 

" لعل النبي بيا أمره بعد ذلك" ؟ ! 

| ام هو الکيل بمکيالین » والوزن بميزان ؟ ! والله المستعان . 

واعلم أيها القارئ ! لأن الأحاديث التي أذ منها العلماء ا ا 
کثيرًا من الأحكام من إقراره N N E‏ 
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تكلم عليها رواية ودراية » لكان من ذلك مجاد أو أكثر . 
ومن هنا تظهر حطورة هذا الترجي الذي لا يحمل عليه إلا التقليد والدفاع عن المذاهب 
والرأي » ومن ذلك قصة الصحابي ال جايل معاوية بن الحكم السلمي ولت الذي حفظ لنا 
قول النبي بايا للجارية : "أين الله ؟ وجوابها : "في السماء" » وشهادته بلا فيها : " إنها 
مۇمنة" » فقد کان نغ يصلي وراءه باو يوماً-وهو حديث عهد الإسلام - 
فنادى : "واثكل أمياه ! ما شأنكم تنظرون إلي؟!" . إلى أخحر قصة في" صحيح 
مسلم "وغیره» وهو مخرج في "الإرواء "(۱/۲ ۱ م )› واستدل به العلماء ومنهم 
الشاة فعية : "إن كلام الجاهل في الصلاة لا يبطلها" » على تفصيل في ذلك عندهم » قال 
النووي في "شرح مسلم" : | 
" لأن النبي بيا لم يأمره بإعادة الصلاة" . 
ونحوه قال a‏ 
وإنما قلت آنفاً : " وهذا هو وقت الفتنة. " » لقول العباس فت - كما في حديث علي 
في الكتاب (ص۲۸-الطبعة السابعة) - : 
"يا رسول الله ! لِم لويت عنق ابن عمك ؟" . فقال بلا : 
'رأيت شابًا وشابة فلم آمن الشيطان عليهما' 
فهذا صريح في أنه ية إما فعل ذلك مخافة الفتنة »> كما قال الشوكاني في" نيل 
الأوطار "(/1۷) » فمن فعل في مثل هذه الحالة حلاف فعل النبي بالا فقد حالف هديه 
اة » وتعرض لوعيد قوله تعالى : فيدر الزن افو عن ارو أن تَصِيبهم فة ا 
بم عذ عاب أ يد [ النور: ٠] ٦۳‏ وقوله اة : ".ومن رغب عن سنتي فليس 
مني و کت و ا ج ما ا و 
ثم قال الشوكاني رحمه الله : 
"وقد استنبط منه ابن القطان جواز النظر عند أمن الفتنة »> حيث لم يأمرها بتغطية 
وجههاء فلو لم يفهم العباس أن النظر جائز ما سال » ولو لم يكن ما فهمه جائزا ما أقره 
عليه " . 


تة أو 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۲۱۰۱ 


وقد أجاب بعض من لا فقه عنده عن عدم أمره با إياها بالتغطية بقوله : 

"لو أمرها لأصبح واجبًا أن تغطي وجههاء ولم ندع هذا" !. 

انظر " حجاب العدوي " (ص1۹) . 

فأقول : من ريك الذي ألفت " حجابك "من أجل تأييده والرد على مخالفك » أن 
الواجب على المرأة ستره » فهل تعني بقولك المذ كور أنه لا يجب الستر على المحرمة ؟! لئن 
قلت ذلك- بل قد صرحت بذلك - فقد جعت ببدع من القول خالفت به سبيل المؤمنين › 
فإننا لا نعلم أحدًا من أهل العلم قال بوجوب الستر كأصل » مع عدم الوجوب على الحرمة 
ولو عند الفتنة ! وإلا لما احتاج متبوعوك إلى بطلان قولهم بالوجوب » وقد سبق بيان بطلان 
تلك الوجوه. 

وعم هذه اة لعلماء جسيم نقد تاش مع تفسه مر أخری » له مع ذلك جزم 
)۸١(‏ بأنه يلزم الأمة أن تستر وجهها إن حشيت الفعنة سذًا للذريعة » والأصل عنده أنه ليس 
ا ن و ا 
واجب عليها عنده ! أليس هذا من التلون في دين الله الذي نهى عنه أبو مسعود الأنصاري 
وة ؟ ! تخلصًا من دلالة الحديث الظاهرة التي نص كبار العلماء » وجروا على ذلك حتى 
اليوم كما تقدم تحقيقه ! واللّه المستعان . 

وخلاصة القول : إن الفتنة بالنساء كانت في زمن نزول الوحي على النبي ية ومن 
أجل ذلك شرع الله عز وجل من الأحكام للجنسين- سدًا للذريعة- ما سبقت الإشارة إليه > 
فلو اء الله تعالى أن برجب على الفا أن رة وجرحين الا جاتب لل اا 
للذريعة أيضا » «إوما كان ريك با [ مرم : ٠4‏ ] » ولأوحى إلى النبي اة أن يأمر المرأة 
الخلعمية أن تستر وجهها فإن هذا هو وقت البيان كما تقدم » ولكنه على حلاف ذلك أراد 
ايا أن يبين للناس في ذلك المشهد العظيم » أن سد الذريعة هنا لا يكون بتحريم ما أحل الله 
للنساء أن يُسفرن عن وجوههن إن شعن » وإنما بتطبيق قاعدة : «إيحْصُوأ من انمره ه » 
وذلك بصرفه نظر الفضل عن المرأة . 

وفي نقدي أنه لا فرق بين هؤلاء المقلدة الموجبين على النساء ستر وجوههن -سدًا 
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للذريعة كما زعموا- وبين ما لو قال قائل : يجب على الرجال أن يستروا وجوههم- كما هو 
شان اللشمين في بعض البلاد- كي لا تفتتن النساء بالنظر إليهم س للذريعة أيصًّا ! فهذا 


كهذا» ومن فق » فقد تناقض وتعصب لارجال على النساء» إذ إنهم مشت رکون جميعًا في 


وجوب غص النظر» فمن زاد على الآخر حكمًا جديا بغير برهان من الله ورسوله » » فقد 
تعدی وظلم› > واه کا ر شش عب الله 1 آل عمران .[oV:‏ ) 

وهنا أستحضر بيا من الشعر كأن الرأة فقيهة تتمشل به فتقول : 

فيري جنى وأنا المعذّب فيكم فكانني سبّابة اه 

ولعل من نافلة القول أن أذكر : أن جل هذا البحث إنما هو مع أولفك المقلدة الذين 
خالفوا أئمتهم في هذه المسألة -والكتاب والسنة معهم- والذين يرى المقلدون وجوب 
تقليدهم ؛ لأن أقوالهم بالنسبة إلى المقلدين كأدلة الكتاب والسنة بالنسبة للمجتهدين › 
فكما لا يجوز لهؤلاء إلا اتباع الكتاب والسنة » فكذلك أولفك لا يجوز لهم إلا تقليدهم › 
هكذا يقولون » وهذا مبلغ علمهم » وأما هنا فقد أجمعوا على مخالفة الكتاب والسنة من 
جهة » وأقوال أئمتهم من جهة أحرى ! وزادوا على ذلك -ضغقًا على إبالة - فقلدوا من لا 
يجوز عندهم تقليدهم » لأنهم مقلدون مثلهم » ومن متأحريهم كما تقدم » والتقليد ليس 
بعلم باتفاق أهل العلم» كما قال ابن القيم في "إعلام الموقعین"(۵۱/۱و۲۹۳/۲)› 
وحكى أبو الحسن السندي فى أول " حاشيته المرغيناني ابن ماجه "عن السيوطي : إن المقلد 
لا يسمى عالاً. ولذلك سماه المرغيناني الحنفي في " شرح الهداية )۴١۹/۹("‏ 
٠‏ ب"الجاهل"» وحكى الخلاف في جواز توليته القضاء» ونقل ابن الهمام في " فتح 
التقدير " عن الإمام محمد : إن المقلد لا يجوز أن يكون قاضياً ! وما أحسن المثال الذي ضربه 
الإمام الشافعي للمقلّد حين قال : . | 

مل الذي يطلب العلم بلا حجة كمثل حاطب ليل يحمل حزمة حطب وفيه افعى . 
تلدغه وهو لا يدري " . رواه البيهقي في " المدخحل "(۲۱۱۰۲۱۰) بسند صحيح عنه . ومن 
الحجة لهم في ذلك قوله الاد : 
"إن الله لا يقبض العلم انتزاعًا ينتزعه من العباد » ولكن يقبض العلم بقبض العلماءء 
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حتى إذا لم ثيتي عالً اتخذ الناس رؤوسا جهالاً DE e‏ 
برأیهم) » > فضلوا وأضلوا" . متفق عليه » واللفظ والرواية الأحرى للبخاري (رقم ۸- 
مختصر البخاري) » وراجع له" فتح الباري "(۲۹۰-۲۸۲/۱۲) إن شفت » فقد أفاض في 
شرحه وبیان فوائده» وان المراد بقوله : " رؤوسا جهالا" E‏ 
البلاد الإسلامية مصداق هذا الحديث ا e‏ . والله المستعان . 
اي أفرل: 

لو أن أولفك المقلدة كانوا غلی شي ء l< u‏ ارا ۳ النساء أن ن 
س یی بهن » مع قولهم : إن الأصل جواز الإسفار . ولقالوا : إذا 
حشيت المرأة أن يصيبها مكروه من بعض الرجال الأشرار بسبب إسفارها » فعليها أن لا 
تفر سدًا للذريعة » ولو أنهم قالوا هذا لكان فقهًا مقبولاً » وأما أن يفرض ذلك على النساء 
عامة في کل زمان ومکان » فهو تشریع ما اترل الله به من سلطان » فلا جرم أنه لم يقل به 
امن عا راا ا ی ا كما قدمنا عن القاضي عياض والنووي زاین 
مفاح وغيرهم من الأعلام . 
أخطاء القائلين د بوجوب سر المرأة لوجهها وڪفيها 


-١‏ إن القائلين بوجوب ستر المرأة لوجهها وکفیها لیس عندهم نص في ذلك من كتاب 
إلا بعض النصوص العامة أو المطلقة التي توت السنة بيانهاء» ولم يجر العمل بإطلاقها 
وعمؤمها عند الأئمة » فمنهم من استشنى الؤجه والكفين » ومنهم من استشنی نى نصف الوجه» 
ومنهم من استثنی من الوجه العينين » ومنهم من اسان عينا واحدة | والأولون هم أسعدهم 
بالکتاب والسنة . 

۲ تفسیر هم (الخمار) ورالإدناء) ورال جلباب) ورالاعتجاں) بخلاف الأحاديث 
النبوية » والآثار السلفية » والنصوص اللغوية » بل وخلافا لتفسيرهم لأية القواعد من النساء ! 

-٣‏ استدلالهم على ذلك بالأحاديث الضعيفة › والآثار والواهية والموضوعة» وهو 
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يعلمون أو لا يعلمون ! 

-٤‏ ادعاء بعضهم الإجماع على رأيهم وهو يعلمون الخلاف فيه » وقد ينقلونه هم 
أنفسهم ! ولكنهم يكابرون ! ومن الخالفين لهم الأئمة الثلاثة » ومعهم أحمد في رواية ! 

-٥‏ أنكروا نصوصًا صحيحة صريحة على خلاف رأيهم› تارة بتأويلها وتعطيل 
دلالاتها » وتارة بتجاهلها أو بتضعيفها » وهو جميعًا ليسوا من هل التصحيح والتضعيف › 
وإنما اضطروا أن يدخاوا أنفسهم فيما ليس لهم ا ا ا 
عن رايهم ! 

-٦‏ ورجا غيّر بعضهم في إسناد الرواية رايا بآحر تقوية له » وحذف من متن الحديث أو 
كلام العالم ما هو حجة عليه ! وساق الأثر محتجًا أو مستشهدًا به وهو عليه . 

۷- تهافتهم على تضعیف قوله اة : "إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح أن يرى 
منها إلا وجهها وكفيها" » ومخالفتهم للمحدثين الذين قووه» وللقواعد العلمية التي 
تستوجب صحته » بتعليلات وآراء شخصية لا يعرفها أهل العلم . 

- اتفاقهم على تضعيف الآثار المروية عن الصحابة التي تشهد للحديث» مع أن 
بعضها صحيح السند » كأثر ابن عباس وابن عمر » وله عن ابن عباس وحده سبعة طرق ! 

-٩‏ كتمان بعضهم بقية ا لحديث المقوية له » وادعاء بعضهم الضعف الشديد في بعض 
رواتها » تمهيدًا للتخليص من الاستشهاد بها » وإيهامها القراء ا ا ك 
بعض المصادر» والواقع فيها يكذبه ! 

-١ ٠‏ ادعاء بعضهم نسخ الحديث بآية (الإدنام » خلاقًا للقواعد العلمية التي توجب 
الجمع بحمل العام على الخاص ونحو ذلك . 

-١١‏ تعلقهم بما لا يصح رواية ودراية لرڈ ما صح رواية را کی ع 
القرأن وقد قيّدته السئة . 

۲- تعطيل بعض المقلدة لأدلة الكتاب والسنة » ولأقوال أئمتهم أيصًا القائلة بجواز 
كشف المرأة لوجههاء» بتقليدهم بعض المقلّدة القائلين بوجوب الستر سذًا للذريعة - 
بزعمهم- حلاف للسرخحسي وغيره من العلماء إلى عصرنا هذا . 
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۳- تعطیل أحد شيو خحهم للقاعدة الفقهية : "تأخير البيان عن وقت الحاجة لا 
يجوز" » ولقاعدة الاحتجاج بإقراره اة وسكوته عن الشيء» للتخلص من دلالة حديث 
الخثعمية على جواز الكشف . 

هذه الجملة من الحقائق والأوهام التي وقع الخالفون المتشددون فيها - لتعصبهم 
لرأيهم » وإهمالهم القواعد العلمية الحديثية منها والفقهية » وإعراضهم عن الاستفادة من 
أقوال واجتهادات العلماء الآخحرين سلفهم وخلفهم- يتلمسها القراء الكرام من تلك 
البحوث العشرة » أحببت أن أجعلها ماثلة بين أعينهم لتكون عبرة لمن يعتبر) . 

نصيحة قي عدم التشدد 

أن التشدد في الدين شر لا خير فيه » وإذا كان النبي اة قد قال : "انير لا يأتي إلا 
بالخير"متفق عليه » فكذلك الشدة شر لا تأتي إلا بالشرء ولذلك تكاثرت الأحاديث › 
وتنوعت عباراتها في التحذير منهاء فقال لاء : 

أولا :"إن الدين يسير» ولن يشاد الدين ا غ فد واوا ر 
البخاري (رقم ۳۹) . 

ثانياً :"إياكم والغلو في الدين ! فما هلك من كان قبلكم بالغلو في الدين" . رواه 
أصحاب الصحاح : ابن خزيمة وابن حبان والحاكم والضياء وغيرهم » وهو مخرج 
في " الصحيحة )١١۲۸۳("‏ . 

الفا :"لا تشددوا على أنفسكم » فإما هلك من قبلكم بتشديدهم على أنفسهم› 
وستجدون بقاياهم في الصوامع والدرايات ' . أحرجه البخاري في " التاريخ " وغيره » وقد 
خرجته في " الصحيحة"(٤۲٠۳)‏ . 

وإذا كان الأمر كذلك › فلا بد أن القراء الكرام لاحظوا هذا التشدد مجسكًا فيما 
حکینا من أقوالهم وآرائهم منها قولهم : " حتى ظفرها ' > وفي الصلاة أيضاً ! وما تکلفوا به 
من رد الأدلة القاطعة بجريان العمل بكشف الوجه في القرون امشهود لها بالخيرية » وشهادة 
فضلاء الصحابة والتابعين والأئمة الجتهدين بجواز ذلك » وما قول الإمام مالك دار الهجرة 
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ببعيد عن ذاكرة القارئ » وهو : أنه يجوز أو لا بأ -أن تأکل الرأه مع غير ذي حرم 
(انظر ص٣۳)‏ » وغیر ذلك من أقوالهم الصريحة بأن الوجه ليس بعورة. 

فأقول : ومع ذلك يضلل الشيخ التويجري من قال بهذا القول- كما تقدم عنه -بل 
ويجعل ذلك من الإلحاد في آيات اللّه. ! » ثم هو لا يخجل أن يدعي الإجماع على أن وجه 
امرأة عورة ! وهو نفسه يذ كر أن أكثر العلماء على خلاف ذلك- E‏ - وأتباعه في 
هذا التشدد فيهم كثرة مع الأسف. 

هذا من لاحي العلمية لني يشاركنا في معرفتا لها كل من وقف على تالم . 

وأما من الناحية العلمية فالاّمر غریب جداء وقد توفر عندي ثلاثة أمثلة : 

الأول : حدثني صهر لي أنه قصد زيارة شيخ فاضل من اوفك المشددين » فلم يحفل 
به ولا استقبله ؛ لأن زوجته کانت سافرة عن ¿ وجهها» مع أن حجابها شرعي من کل 
النواحي ! هذاء والشيخ معروف خواضعه ودماثة خلقه | فأین هذا من قول الإمام أحمد 
المتقدم : "لا ينبغي للفقيه أن يحمل الناس على مذهيه" ؟1 ٠‏ 

الثاني : لما اعتمرت أنا وزوجتي أم الفضل سنة ( ۰ ه) » وهي تنصح النساء » بأن 
هذا لا يجوز » فإن کان ولا بد » فعليكن بالسدل » ونذ كر الحديث الوارد في ذلك » فلا نجحد 
) منهم تجاوباً » وكنت أشعر بأن ذلك أثر من تشديد بعض المشايخ فى مشألة الوجة ! وكان 
عليهم- إذ أبوا إلا التشديد- أن يضيفوا إلى ذلك تحذير الحرمات من الانتقاب » فإنه فاش 
ا کا ت ق ع ا ری ا ی م ل ا 
فقلت : يا أحي ! قال رسول الله اة :"لا تنتقب المرأة الحرمة ولا." . فلم يدعني أكمل 
الحديث » وبادر بقوله : هذه مسألة خلافية . قلت ار و ان 
انتقاب الحرمة . فلم يعباً بي » وانطلق معها يسعى ! 

الثالفة : في السنة المذ كورة - وبعد العمرة- قيض لي أن أزور المنطقة الشرقية من 
السعودية » وألقيت فيها» بعض الحاضرات › e‏ عن أسقلة السائلين والسائلات ايا 
كتابة وهاتفيًا » فبلغني عن بعض اللتزمات منهن ما بلغهن حديث : "لا تنتقب المرأة. " 
قلن : تنتقب ولا نكشف عن وجوهنا» ونفدي ! o.‏ 
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قل ان ا ا ا ف جل الل لين رجا ان رة 
وجوههن بالسدل» ولکن ذلك من آثار تشديد بعض المشايخ في تلك البلاد » مع إهمال 
التنبيه على ال جوانب الأحرى المتعلقة بالمسألة والتيسير فيها . 

وإني لأعتقد أن مثل هذا التشديد على المرأة لا يكن أن يخرج لنا جيل من النساء 
يستطعن أن يقمن بالواجبات اللقاة على عاتقهن في كل البلاد والأحوال مع أزواجهن ٠‏ 
وغيرهم › > من تحوجهم الظروف أن يتعاملن معهم » كما كن في عهد النبي ية » كالقيام 
على خدمة الضيوف » وإطعامهم » وال خروج في الغزو » يسقين العطشى » ويداوين الجرحى » 
وينقلن القتلى » وربا باشرن القتال بأتفسهن عند الضرورة » فهل ييكن للنسوء اللاتي ربين 
على الخوف من الوقوع في المعصية -إذا صلّت أو حبجت مكشوفة الوجه والكفين- أن 
يباشرن مثل هذه الأعمال وهن منتقبات ومتقفزات ؟ لا وربي » فإن ذلك ما لا یکن إلا 
بالكعف )عن تغاى : إلا ما ظهر ينها . 

بعض الأمثلة يي بيان احتياج المرأة 
لكشف وجهها لمباشرة بعض الأعمال: ٠‏ 

كما سنرى في بعض الأمثلة الشاهدة ما كان عليه النساء في عهد النبي لا : 

الأول : عن فاطمة بنت قيس : أن النبي ياو قال لها : . 

"انتقلي إلى أم شريك " . وأم شريك هي امرأة غنية من الأنصار العظيمة في سبيل الله » 
ينزل عليها الضيفان » فقلت : سأفعل . فقال :"لا تفعلي » إن أم شريك امرأة كثيرة 
الضيفان » فإني أكره أن يسقط خمارك. "الحدیث . رواه مسلم» وهو مذ کور بتمامه 
في "ال جلباب " (ص٦٦)‏ . ) 

الثاني : عن سهل بن سعد قال : 

" لما عرس أبو أسيد الساعدي دعا التبي ية وأصحابه » فما صنع لهم طعامًا ولا قدمه 
إليهم إلا امرأته أم أسيد. فكانت امرأته يومغذ خادمهم » وهي العروس" . 

رواه البخاري ومسلم وغيرهما» وهو مخرج في "أداب الزفاف" . 
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الثالث : عن أسماء بين أبي بكر قالت : 

" تزوجني الزبير وما له في الأرض من مال ولا شيء غير فرسه» قالت : فكنت أعلف 
فرسه » وأكفيه مؤنته » وأسوسه » وأدق النوى لناضحه وأعلفه » وأستقي الماء» وأخرز غربه 
وأعجن.قالت : وكنت أنقل النوى من أأرض الزبير-التي أقطعه رسول الله ية على رسي » 
وهي على ثلثي فرسخ › قالت : فجفت یوما والنوی على راسي » فلقیت رسول الله ا 
ومعه نفر من أصحابه » فدعاني » ثم قال :"إخ إخ" . ليحميني خلفه» قالت : 
فاستحییت. "ا لحدیث . ) 

أحرجه البخاري )٥۲۲٤(‏ ومسلم )۱١۱/۷(‏ وأحمد »)۳٤۷/٦(‏ وابن سعد (۸/ 
(٠‏ . 

الرابع : عن جابر : 

"أن النبي ية أتى امرأة من الأنصار» فبسطت له عند صور- (والصور : النخلات 
المجتمعات) - ورشت حوله وذبحت شاة » وصنعت له طعامًا فأكل وأكلنا معه » ثم توضاً 
لصلاة الظهر فصلى » فقالت المرأة : يا رسول الله ! قد فضلت عندنا من شاتنا فضلة » فهل 
لم“ في العشاء؟ قال :"نعم" . فأكل وأكلنا» ثم صلى العصر ولم يتوضاً" . 

أحرجه أبو يعلى في " مسنده )۲٠ ٠١/١١ ٠٦/٤("‏ والطحاوي في " شرح المعاني /|١("‏ 
۹) من طريق محمد بن المنكدر عنه. 

قلت : وإسناده صحيح » وأخرجه الحميدي في " مسنده )۱۲۹٦/۰۳۳("‏ من طريق 
عبد الله بن محمد بن عقيل : أنه سمع جابر ابن عبد الله به نحوه اتم منه » والزيادة له . 

قلت : وإسناده حسن »› ومن هذه الطریق اُخحرجه أحمد أُیصا )۳۷۰-۳۷٤/۳(‏ به 
نحن درن ا 

(تنبيه) : لقد توسع العلق على "أبي يعلى "توسعًا غير محمود في تخريج الحديث 
وعزوه إلى عبد الرزاق وأأصحاب السنن وابن حبان وغيرهم » موهكًا أنه عندهم جميعًا بهذا 


. هكذا في الأصل» ولعلها (لك)‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب |(|دارالصحابف 11۰۹ 


التمام الذي عند أبي يعلى » وليس كذلك » وإنما عندهم الأكل في المرة الأولى والوضوء» ثم 

صلاة الظهرء ثم الكل اللمرة الأحرى» ثم صلاة العصر ولم يتوضاً. وهو مخرج 
TTT‏ 

الخامس : عن اس قال کان یوم أحد. رأیت عائشة بت ای بکر وام شلیم› 
وإنهما لمشرتان أرى خدم سوقهما (يعني : الخلاخيل) » تنفران (أي : تحملان) القرّب على 
متونهما تفرغانه في أفواه القوم » ثم ترجعان فتملآنها » ثم تجيعان فتفرغانه في أفواه القوم " . 

أحرجه الشيخان . وهو في الكتاب (ص٠٠)‏ . 

السادس : عن الؤبيّع بنت معوذ قالت : 

" كنا نغزو مع النبي ياء فنسقي القوم » ونخدمهم » ونرد الجرحى والقتلى إلى 
المدينة* . 

اخرجه البخاري (۲۸۸۳) وا )°۸/0(. 

السابع : عن أم عطية قالت : 

"غزوت مع رسول الله ية - بضع غزوات » أخلفهم في رحالهم » فأصنع لهم 
الطعام » وأداوي ال جرحى » وأقوم على المرضى " . 

أحرجه مسلم )١۹۹/١(‏ وابن أبي شيبة في "المصنف ›)٠٠٠/٠۲("‏ وأحمد (ه| 
٥)٤‏ وابن سعد )٤٥٤١/۸(‏ وللبخاري )۳۲٤(‏ نحوه» والطبراني |۰٥/۰(‏ 
۱ 

القامن : عن أنس: | ) 

"أن أم سليم اتخذت يوم حنين خنجرًا فكان معها » فرآها أبو طلحة . فقال : يا رسول 
الله ! هذه أم سليم معها خنجر ! فقال لها رسول الله : "ما هذا الخنجر ؟"قالت : اتخذته إن 
5 الق كن ركه به كول رل ال ا ت اة 

رجه مسلم )۱۹٩/٥(‏ وأحمد (۱۱۲/۳و۱۹۰و۱۹۸و۲۸۹)» وابن سعد (۸/ 
)٥‏ والطبراني (۱۲۰-۱۱۹/۲۰) وله عند أحمد طریق أخری (۱۰۸/۳- 
9۹( . 
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وفي رواية له والطبراني )٠۲٤-۱۲۳/۲۰(‏ : 
كان يغزو بأم سليم ونسوة من الأنصار معه إذا غزا» فيسقين الماء ويداوين 
الجرحی " ) 
وصححه الترمذي › وابن حبان » وهر مخرج في " صحيح ابي داود )۲۲۸٤("‏ . 
" كان رسول الله ية يغزو بالنساء » فيداوين الجرحى » ويُحدّين من الغنيمة" . 
احرجه مسلم وغیره › وصححه الترمذي › وهو مخرج في " الورواء /٦۹/۰(‏ 
٦‏ . 
ثم جرى الأمر على هذا المنوال بعد وفاته ية ء وإليك بعض الأمثلة المتيسرة على 
شرطنا فى الثبوت  :‏ 
الأول : عن مهاجر الأنصاري: ‏ 
"أن أسماء بنت يزيد الأنصارية شهدت اليرموك مع الناس» فقتلت سبعة من الروم 
بعمود ف طلاط ظلتها " ) 
اخرجة سعد بن منصور في " الستن "(۲۷۸۷/۳۰۷/۲/۳۲) › والطبراني في "المعجم 
الکبیر )٤١۳/٠۰٥۷/۲٤("‏ بإسناد حسن . 
الثاني : عن خالد بن سيحان قال : 


شهدت تستر مع أبي موسى ومعنا ربع نسوة يداوين الجرحى » فأسهم لهن" . 

احرجه ابن ابي شيبة )٥۲۷/١١(‏ والبخاري في "التاريخ )٠١١/١/۲("‏ بسند 
يحتمل التحسين . 

الثالث : عن الله بن قرط الأزدي قال : 

"غزوت الروم مع خالد بن الوليد » فرأيت نساء خالد بن الوليد ونساء أصحابه 
مشمرات يحملن الماء للمهاجرين يرتجزن" . 

اخرجه سعید (۲۷۸۸/۳۰۷/۲/۳) بسناد صحیح »وله عنده (۲۷۸۰) طریق آخر 
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الرابع : عن أبي بلج يحيى بن أبي سُليم قال : 
" رآيت سمراء بنت نهيك- و كانت قد أد ركت النبي ا علیها درع غابظ وخمار 

غليظ » بيدها سوط تؤدب الناس » وتأمر بالعروف وتنهى عن المنكر" ٠.‏ 

أحرجه الطبراني في "ا معجم الكبير e ١/٠٤("‏ بإسناد جید قال الهيثمي 
)۲٦٤/۹(‏ :"ورجاله ثقات " . 

فأقول : هذه وقائع صحيحة تدل على ما كان عليه نساء السلف من الكمال 
والسماحة » والتربية الصحيحة » حتى استطمن أن يقمن ا يجب عليهن من التعاون غلى 
الخير» ولو لم يكن ذلك في الأصل واجبا عليهن » فكيف يكون حالهن إذا فرض الواقع 
ذلك عليهن مثل الدفاع عن النفس > كما فعلت آم سليم = رضي الله عنها - حين انخذت 
يوم حنڍن خنجرأً» ونحوه ما فعلته أسماء بنت أبي بكر ' - رضي الله عنهما -» وهي ا 
أدبها النبي يلاء بحديثها المتقدم : ' اا ا لا وجهها وكفيها" › فقد 
روی ابن سعد )۲١۳/۸(‏ بسند صحیح : 

سما ینت ي بكر اتخات خدجزازمن سید ن اماس لاصوص » وکنا ته 

استقروا في المدينة » فكانت تجعله تحت رأسها" . 

ذلك كله أثر من آثار تربية النبي اين على ال اسنا الي ا إفراط فيها ولا 
تفریط › فکانوا کما قال الله تعالی :3 کم ر AFA‏ س اموت پالمعروفي 
وهر ڪن اشڪر وم پار (آل عىرن. n‏ کرت جاک أ 
وسطا ليڪووا شپدآءَ َل الاس وين ا سول کہ هيداه [ البقرة E‏ 

على هذا المنهج النبوي الكريم يجب على المشايخ والدعاة أن يقوموا بتربية الناس رجا 
ونساء» ولن يستطيعوا ذلك إلا إذا تعرفوا على السنة > والسيرة النبوية الصحيحة التي 
e‏ ية » وفعله » وتقربره » وما كان عليه سلفنا الصالح ما صح عنهم » فإن فقه 
العالم لا يس ا ة الجتهدين والعلماء المحققين 
وإلا حاد عن الحق وسبيل المؤمنين » والله در شيخ الإسلام ابن تيمية ا حين نه على 
هڏا- وهو من نفائسه » ولم ارہ لغير-بقوله المتقدم : ) 
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" والمنقول عن السلف والعلماء يحتاج إلى معرفة ثبوت لفظه ودلالته » كما يحتاج إلى 
ذلك المنقول عن الله ورسوله" . 

ادى أن اا ار اور هدا الج ل کر ي ا حاوف اقا ع رط 
أن خلصوا لله تبارك وتعالى فى طلب الحق » والابتعاد عن التقليد الأعمى للمذاهب والاباء 
والأجداد الذي ابتلي به اليو م کلیر مالا وال اق 

بطلان حديث "قصة الغرانيق' 

وبيان زيفها وكذبها ورد الألباني على من أثبتها من العلماء . 
0 السؤال : ما سبب تأليفكم لرسالة": د "مع ذکر 

الروايات وبيان ضعفها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 


بسع الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذي اصطفى نبينا على سائر البشر» وعصمه من الشيطان أن يوحي إليه 
بشر» فقال تعالی مخاطما إبايس اللعين : إن عجاوى ليس لك يمم لط إلا من أك 
من لماو [ الحجر : ٤١‏ ] » بل جعل تعالى له السلطة على شيطانه القرين » فكيف من 
کان عنه من المبعدین ؟ . كما أشار إلى ذلك قول رسوله لكرج :"ما منكم من أحد إلا وقد 
وکل به قرلنه من الجن " قالوا : وإياك يا رسول الله ؟ قال : " وإياي » إلا أن الله أعانني عليه 
فأسلم » فلا مرن لا بخير ٩۰‏ وال الكل مخ التي مك له ال من الس 
حتی كاد أن يخنقه » وم أن يربطه بسارية من سواري مسجد المدينة» وعلی آله وصحبه 


ومن اهتدی بهدیه إلى يوم الدين . 


)١(‏ راجع رسالة الشيخ (الرد المفحم › > على من حالف العلماء وتشدد وتعصب › وزم الرأة بستر وجهها وكفيها 


وأوجب› ولم يقتنع بقولهم : إنه سنة ومستحب) . 
(۲) أخحرجه أحمد (رقم ۷ ۴ ۳۷۷۸ ۳۸۰۱ ۳۹۳ » طبعة المكتب الإسلامي . 


)( جاء ذلك في 1 صحيح البخاري 2 )/1( بشرح ابن حجر » ومسلم “(Y/۲(‏ غیرهما . 
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وبعد ؛ فقد کتب إلى بتاریخ ٠۹١۲/۷/۱ ٤‏ م بعض الأساتذة من الإحوان الأعزة من 
الا کسان ت ارف إليها لغاية علمية يسألني عن رأبي في حديث الغرانيق الذي اختلف 
فيه قول حافظين كبيرين » هما : ابن كثير الدمشقي » وابن حجر المصري » فقد أنكره الأول 
وقواه الآخر . وطلب مني أن لا أضن با جواب عليه » فلبشت بعض الأشهر أترقب فرصة 
أستطيع فيها إجابة طلبه » ثم لقيني أحد الأحبة عقب صلاة عيد الأضحى لهذه النبنة 
١۱‏ هھ فسألني أيصًا عن حديث الغرانيق » فأجبته بأنه لا يصح » بل هو باطل موضوع؛ 
فذكر لي أن أحد الشباب ممن في قلوبهم مرض احج به على أن النبي باي كان وحاشاه 
يتكلم بما يرضي المشر كين جذبًا لهم | إليه ؛ لأنه بزعمه الباطل لم يكن نيا صادقًا » ونما كان 
E N E E E‏ 
على أن إغتنم فرصة العيد للذ كور» فشرعت متوكلاً على اله الغفور في جمع طرق تلك 
القصة من كتب التفسير والحديث » وبينت عللّها متنا وسندًاء ثم ذكرت قول الحافظ ابن 
حجر في تقویتها» وتعقبته با ین وَهْيّ ما ذهب إليه » ثم عقّبت على ذللْ بذ كر بعض 
البحوث والنقول عن بعض الأئمة الفحول ذوي التحقيق في الفروع والأصول › تؤيد ما 
ذهبنا إليه من نكارة القصة وبطلانها» ووجوب رفضهاء ۳ قبولها ٤‏ تصديقًا لقوله 
تعالی : نووا بالل ورسوليه ونفزروه ونویروه وجوه E‏ واصی اده 
[ الفتح ]» فجت رسال فريدة في بابهاء قوية في موضوعهاء رفع رة لأخ الؤمن» 
وتطيح بشبهة الملحد الأرعن » وقد سميتها : 

" نصب الجانيق لدسف قصة الغرانيق " . 

أسأل الله تعالى أن يجعلها حالصة لوجهه» ويقبلها مني نصرة انيه ويدخر لي ثوابه 
یوم احرج ما نکون فیه لی شفاعته » میم لا بقع مال ولا بون @ إلا من آق آله قلي 
سليم 4# [ الشعراء: ۸۸ ٩۹‏ ] إنه هو السميع العليم » والبر الرحيم . 

بین يدي الروایات : 

وقبل أن شرع في سوق روايات القصة » أرى أنه لا بد من أن نذ كر كلمة» تتميمًا 
لفائدة الرسالة » فأقول : 


1114 دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


إن هذه القصة قد ذكرها المفسرون عند قوله تعالى : «إوماً أرْسلَتا من َلك من 
AIST Par CR SRE CR Ch LSE‏ 
٤‏ هت = . = هھ و لت ET‏ | ٌه 
سول ولا تی إلا إذا تمئح آلقى السَيّطن فح أمييَِء فينسخ الله ما يلقى En‏ 
‌ 2و ار 4 رو ر کس ارورم ر وه م ج کے ت 
حم اله اديو واه عير كيم © ليجع ما يقى الشَيطن فة للب في 


رر ژو دە 


ار که رر و ولق ر 2 ا 5 ر AE‏ 
قلوبهم مَرض ولقاسِية قلوبهم ولگ الظلوين لفى شِقاق بيد ل 


2۸ م رر کور م ا سے ب و سو مو رور 
وتوأ الام آئه الح من رلت فووا به فتخْبت لم بهم ون 


ا 


اموا إل صمل مسقي [الحج : ۲ه ٠ ٤-‏ ] . 
La )‏ ِم ٤ Kk‏ 

وقد 1 ختلفوا في تفسير قوله تعالى : وتم و انهه“ و ما قیل ي 
ذلك : إن تمي من "الأمنية " وهي التلاوة» كما قال الشاعر في عثمان فة حين 
قتل : . 
- تمنى كتاب الله أول ليلة وآخرها لاقى جمام المقادر 

- وعليه جمهور المفسرين والمحققين » وحكاه ابن كثير عن أكثر المفسرين » بل عزاه ابن 
القيم إلى السلف قاطبة فقال في "إغاثة اللّهفان "”“ )٠۳/١(‏ : 

" والسلف كلهم على أن المعنى إذا تلا ألقى الشيطان في تلاوته " وينه القرطبي فقال 

في " تفسیره "(۸۳/۱۲) : 

- وقد قال سليمان بن حرب : إن (في) بمعنى : عند » أي ألقى الشيطان في قلوب الكفار 
عند تلاوة النبي اة کقوله عز وجل : «ولبتتَ فبتا [ الشعراء: ٨۸‏ اي عندنا » 
وهذا هو معنى ما حكاه ابن عطية عن أبيه عن علماء الشرق » وإليه شار القاضي ابو بكر بن 
العربي . ) 

قلت : وكلام أي بكر سيأتي في محله إن شاء الله تعالى » وهذا الذي ذكرناه من 
العنى في تفسير الأية» هو اختيار الإمام ابن جرير » حيث قال بعد ما رواه عن جماعة من 
السلف )١۲٠/١۷(‏ :"وهذا القول أشبه بتأويل الكلام » بدلالة قوله تعالى : ينسح أله 
ما قى ليطن تر بكم أل اير [ الحج : ١ه‏ ] على ذلك ؛ لأن الآيات التي 


)١( )‏ انظر طبعة المكتب الإسلامي ودار الخاني » تحقيتق الأستاذ محمد عفيفي › الطبعة الثانية » ٠٠١١/١‏ . 
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أخبر الله جل ثناؤه أنه يحكمها لا شك أنها آيات تنزيله » فمعلوم بذلك أن الذي ألقى 0 
الشيطان » هو ما أخبر تعالى ذكره أنه تسخ ذلك منه وأبطله» ثم أحكمه بنسخه ذلك» 
٠‏ فتأمل الكلام إذن : وما أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي لا ذا تلا کتاب الله وقراً أو 
حدّث وتكلم » أنقى الشيطان في کناب الله الذي تلاه وقرأه» أو في حدينه الذي حدث 
وتکلم» RY‏ اام ی اتی د 
على لمان روط | ) 

هذا هو العنى الراد من هذه الآبةالكرية» وهي کما تری لیس فیا إلا أن الشيطان . 
يلقي عند تلاوة النبي ية ما يفتان به الذين في قلوبهم مرض » ولكن أعداء الدين الذين 
عدوا له في کل طریق » وترصدوا له عند کل مرصد » لا برضیهم إلا أن یدسوا فيه ما لیس 
منه » ولم یقله رسوله » فذ کروا ما ستراه ‏ في الروايات الأتية » ما لا يليق بمقام النبوة والرسالةء 
وذلك دَيْدّنهم منذ القديم › كما فعلوا في غير ما أية وردت في غيره ية من الأنبياءء 
کداود» وسلیمان › ويوسف عليهم الصلاة والسلام» فرووا في تفسيرها من الرسرائيليات 
ما لا یجوز نسبته إلى الى رجل مسام فضا عن نبي شکرم کما هو مین في میحله من کنب 
التفاسير والقصص . 

أحذار أيه امسلم أن تغتر بشيء متها قكون من الهالكين» و اا 
ما لا يرييك" كما قال نبيك ل : ون أله لها د این ۰ لک ر 
مستقيم [الحج: ]٠٤‏ . | 

روايات القصة وعللها : E‏ 

بعد أن فرغنا من ذ كر الفائدة التي وعدا بها أعود إل د ررايات الق التي وقفنا 
عليها لكي نسردها رواية رواية » ونذكر عقب كل منها ما فيها من علة فأقول : 

: عن سعيد بن جبير قال : "ها نزلت هذه الآية : «أ ريم ألللت لمر النجم‎ -١ 
قرأها رسول الله عة فقال : " تلك الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن لترجى " فسجد‎ 
. رسول الله ل » فقال امش ركون : إنه لم يذ كر آلهتهم قبل اليوم بخير» فسجد المشركون‎ 
معه» فأنزل الله : وا سلتا ین نیک ین سول إلى قوله : عدا بور‎ 
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ل 


عقيم#ه [الحج: [٥ ٠۲‏ . 
احرجه ابن جریر (۱۲۰/۱۷) من طريقين عن شعبة عن ابي بشر عنه» وهو صحيح 
الإسناد إلى ابن جبير» كما قال الحافظ على ما يأتي عنه» وتبعه السيوطي في "الدر 
لمنثور"(٤ )۳٠٦/‏ » وعزاه لابن امنذر أيصًا وابن مردويه بعد ما ساقه نحوه بلفظ : "ألقى 

الشيطان على لسانه : تلك الغرانيق العلى "الحديث › وفيه : 

"ثم جاءه جبریل بعد ذلك » قال : اعرض علي ما جمتك به » فلما بلغ : "تلك الغرانيق 
العلى ك : لم آنك بهذاء هذا من الشيطان ! فأنزل الله : 
وما سلتا من بلك مِن رَسول ل وا بي [الحج : ۲ه ] . وهكذا أخرجه الواحدي 
في "اسباب الترول "من طريق أخرى عن سعيد بن حسن» كما سيأتي . 

وقد روي موصولا عن سعید» ولا يصح : 

رواه البزار(" في "مسنده "عن يوسف بن حماد عن أمية بن خالد » عن شعبة » عن أبي 
نکن غن مدن جي قن أبن عاش فما أحبيهب الك قى ادرت أن الي الا قرا 
بمكة سورة (النجم) حتى انتهى إلى قوله : اف و ي لدت عر لمجم : ٠۹‏ ] ء وذکر 
بقیته › ثم قال البزار: 

لا تعلمه ي وى معصلاً إلا بهذا الإسناد » تفرد بوصله أمية بن خالد وهو ثقة مشهور» 
وإنما يروى هذا من طريق الكلبي عن أبي صالح » عن ابن عباس" كذا في " تفسير أبن 
کر ( ۳/۲ 0 : 

وعزا الحافظ في " تخريج الكشاف )١ > ٤/٤٠("‏ هذه الرواية "للبزار » والطبري › وابن 
مردويه " وعزوه للطبري سھو» فإنها ليست في تفسیره فيما علمت الا إن کان يعني غير 
التفسير من كتبه » وما أظن يريد ذلك » ويؤيدني أن السيوطي في "الدر "عزاها +جميع هؤلاء 


() قلت : وأحرجه الطبراني في " المعجم الكبير " (ورقة ٠١۲‏ وجه ۲) من نسخة خحطية في المكنبة الظاهرية 
تحت رقم (۲۸۳) قال : حدثنا حسين بن إسحاق التستري » وعبدان بن أحمد » قالا حدثنا يوسف بن حماد 
المعنى به» وفيه : " ألقى الشيطان على لسانه : تلك الغرانيق العلى » شفاعتهم ترتجى " . ورواه الضياء 
القدسي في " الختارة " رق )۲/٠١/٠۲١‏ من طريق الطبراني وابن مرداويه من طرق عن يوسف به . 
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إلا الطبري» إلا أن السيوطي أوهم أيصًا حيث قال عطفمًا على ما ذكر: والضياء 
في "اختارة " بسند رجاله ثقات » من طريق سعيد بن جبير » عن ابن عباس قال : إن رسول 
الله اة قرأء فذ كر الحديث مثل الرواية المرسلة التى نقلناها آنفًا عن الدر نفسه » ومحل 
الإيهام هو قوله : " بسند رجاله ثقات " بالإضافة إلى أنه أحرجه الضياء فى " الختارة " فإن 
ذلك يوهم أنه ليس بمعلول » وهذا حلاف الواقع » فإنه معلول بتردد الراوي في وصله كما 
نملناه عن " تفسير ابن کثیر " وكذلك هو في " تخريج الكشاف " وغيره › وهذا ما لم يرد 
کژه في سياق السيوطي » ولا أدري أذلك اختصار منه » أم من بعض مخرجي الحدرے (٩‏ 
وأا ما كان » فما كان يليق بالسيوطي أن يغفل هذه العلة » لا سيما وقد صرح با يشعر أن 
الإسناد صحيح » وفيه من التغرير ما لا يخفى » فإن الشك لا يوثق به ولا حقيقة فيه » كما 
قال القاضي عياض في "الشفاء" )١٠۸/۲(‏ وأقره الحافظ في " التخريج "لكنه قال عقب 
ذلك ) ) ) 

"ورواه الطبري من طريق سعيد بن جبير مرسلا» وأخرجه ابن مردويه من طريق ابي 
عاصم النبيل » عن عشمان بن الأسود » عن سعيد بن جبير » عن ابن عباس نحوه » ولم يشك 
في وصله » وهذا أصح طرق الحديث . قال البزار..." . 

قلت : وقد نقلنا كلام البزار آنا » ثم ذكر الحافظ المراسيل الآنية » ثم قال : 

" فهذه مراسيل يقوي بعضها بعصا" 

قلت : وفي عبارة الحافظ شيء من التشويش » ولا أدري أذلك منه» أم من النساخ ؟ 
وهو أغلب الظن » وذلك لأن قوله : " وهذا اصح طرق هذا الحديث "إن حماناه على أقرب 
مذ كور » وهو طریق ابن مردویه لوصول كما هو المتبادر» منعنا من ذلك امور : 

الأول : قول اللحافظ عقب ذلك : " فهذه مراسيل يقوي بعضها بعصا" » فإن فيه إشارة 
الطريق المرسلة شاهدة ومُقَوية له » ويژيده الأ الاتى وهو : 


(۱) ثم رأیت السيوطي قد اورده في کتابه " أسپاب التزول " على الشك في رفعه فأصاب » فتبين أن لا مسؤولية 
فيه على غیره . 


E E ata e ۰ IIA 


الاني : وهو أن الافظ لا ز5 على القاضي عباش تضعيفه لحديث من طريق إسذ 
البزار الموصول بسبب الشك » قال الحافظ : 

"أما ضعفه فلا ضعف فيه أصلا (قلت يعني في روات)» فإن الجمیع ثقات» وأا 
الشك فيه » فقد يجيء تأثیره ولو فردًا غريتا كذا لكن غايته أن يصير مرسلا » وهو حجة عند 
عياض وغيره ممن يقبل مرسل الثقة » وهو حجة إذا اعتضد عند من د رڈ امرسل » وهو إا 
يعتضد د ثرة المتابعات " . 

ققد سم لحافظ بأن الحدیث موعل » وکن ذهب ! لى تقويته بكثرة الطرق » وسيآني 
بیان ما فيه في ردنا عليه قریتا إن شاء الله تعالی . 

فلو کان إ إستاد ابن مردويه الموصول صحيكًا عند ا حافظ » لرد به على القاضي عياض » 
e E DE Ck‏ | 

اثالث : أن الحافظ في كتابه " فتح الباري "لم د بش أدنى إشارة هذه الطریق فلو کان هو 
ا و ا 
- الرابع : أن من جاء بعده كالسيوطي وغيره لم يذكروا هذه الرواية . 

فكل هذه الأمور تمنعنا من حمل اسم الإشارة (هذا) على أقرب مذ كور » وتضطرنا إلى 
- حمله على البعيد» وهو الطريق الذي قبل هذاء وهو طريق سعيد بن جبير المرسل. وهو 
الذي اعتمده الحافظ في "الفتح " وجعله أصلا» وجعل الروايات الأخرى شاهدة له» وقد 
اقندینا نحن به » فبدانا أُولاً بذ كر رواية ابن جبیر هذه » وإن کنا حالفناه في کون هذه الطرق 
يقوي بعضها بعصا . ) | 

قلت : هذا مع العلم أن القدر المذكور من إ إسناد ابن مردويه ا رجاله 8 ثقات 
رخال الشين» لكن لا بد أن تكرت العلة يمن دون أي غاص اليل : ويقوي ذلك › 
أعني كون إسناده معأ أنني رأيت هذه الرواية أخرجها الواحدي في "أسباب التزول " . 

(ص ۲۳۳) من طريق سهل العسكري قال : أخبرني يحيى (قلت : هو القطان) عن 
عثمان بن السود » عن سعيد بن جبير قال : قراً رسول الله اا اريم ألكَ لدت لعز 

وة اة لأر [ النجم : ۹ ۲۰١‏ ] » فألقى الشيطان على لسانه : "تلل 
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-الغرانيق العلى وشفاعتهن ترتجى "ففرح بذلك المشركون » وقالوا: قد ذكر آلهتناء فجاء ‏ 
- جبريل - عليه السلام - إلى رسول الله ی 

عليه » قال : أما هذا فلم آتك به » هذا من الشيطان » فأنزل الله تعالى : وما اراتا اراتا 
[oY : E EE‏ 

E RO TE‏ وراي » لموافقته 
رواية عثمان هذه رواية ابي بشر عن سعید . 

ثم وقفت على إسناد ابن مردويه ومتنه » بواسطة الضياء القدسي في * الت رة"( 1۰| 
۱/۳۰( بسنده عنه قال : : حدثني إبراهيم بن محمد : حدثني ابو بكر محمد بن علي 
القري البغدادي » ثنا جعفر بن محمد الطيالسي » ثنا إبراهيم بن محمد بن عَرغرةء اا 
عاصم النبيل » ثنا عثمان بن السود » عن سعيد بن جبير » عن ابن عباس : 

أف سول الا ا قراً بأ ریم اأ والعرى 6 وة لَه لأر [ الج : 
٠ ] ۲١ ۹‏ تلك الغرانيق العلى » وشفاعتهن ترتجى " » ففرح المشركون بذلك » وقالوا : 
قد ذكر آلهتنا فجاءء جبريل » فقال : اقراً علي ما جمتك به » قال : ققراً أفَيةم الد 
مى © وسو اة آلشنرئ [النجم: ۲١ ٠۹‏ ]» تلك الغرانيق العلى» 
وشفاعتهن ترتجى » فقال : ما يتك بهذاء هذا عن الشيطان أو قال : هذا من الشيطان » لم 
آنك بھا! تول اللہ ووم لتا رین کوک ین رولو وا ی إل 6 تم آل تی ليطن 

مد4 إلى آحر الآية" . 

قلت توا ادرا کے قات ر کل یال ی ا 
عرعرة » ليس فيهم من ينبغي النظر فيه غير أبي بكر محمد بن علي امقري البغدادي » وقد 
ورده الخطیب في "تاریخ بغداد "فقال (1۸/۲ )٩۹‏ : 

"محمد بن علي بن الحسن أبو بكر المقرئ» کن نچو ی کان 
ومحمد بن عمرو» وابن ا مذعور. روی عنه أحمد بن کامل القاضي › ومحمد بن 
اخ يحي العطشي ' ' » ثم ساق له حدیتًا واحدًا وقع فيه مكنًا ب (أُبي حرب) » فلا دري 
e a O‏ 
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قال : " توفي سنة ثلاثمائة " » ولم يذ كر فيه جرا ولا تعديلا » فهو مجهول الحال » وهو علة 
هذا الإسناد الموصول » وهو غير أي بكر محمد بن إبراهيم بن علي بن عاصم الأصبهاني 
المشهور بابن المقرئ » الحافظ الثقة » فإنه متأحر عن هذا نحو قرن من الزمان » وهو من شيوخ 
ابن مردويه مات سنة )۳۸١(‏ إحدى وثمانين وثلائمائة »> ووقع في "التذ كرة "(۳/ 
٠‏ ۷۲ "ومائتین" وهو خحطأً. 

فثبت مما تقدم صواب ما كنا جزمنا به قبل الإطلاع على إسناد ابن مردويه "أن العلة فيه 
فيمن دون أبي عاصم النبيل" » وازددنا تأكدًا من أن الصواب عن عثمان بن الأسود إنما هو 
عن سعيد بن جبير مرسلا كما رواه الواحدي » خلافا لرواية ابن مردویه عنه . 

وبا جملة » فالحديث مرسل » ولا يصح عن سعيد بن جبير موصولا بوجه من الوجوه . 

۲ عن اين شهاب : حدثني ابو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث "أن رسول الله ا 
وهو بمكة قرأ عليهم : 

وال إا هوى [ النجم E‏ لنت داش © و نة امه 

انر [ النجم ] » قال : "إن شفاعتهن ترتجى " سها رسول الله ياء فلقيه امش ركون 
الذين في قلوهم مرض فسلموا عليه وفرحوا بذلك » فقال لهم : إما ذلك من الشيطان › 
فأنزل الله : و اراتا من هبلك من رَسول کا ی حتی بلغ نسح ال ما بای 
ليطن [ الحج : ۲[ . 

رواه ابن جریر )١۱۲۱/۱۷(‏ وإسناده إلى أبي بكر بن عبد الرحمن صحیح › کما قال 
السيوطي تبعًا للحافظ » لكن علته أنه مرسل”“ وعزاه السيوطي لعبد بن حميد أيصًاء 
وأحرجه ابن ابي حاتم من طريق محمد بن فليح » عن موسى بن عقبة » عن ابن شهاب قال : 
فذ كره مطولا» ولم يذ كر في إسناده أًبا بكر بن عبد الرحمن» فهو مرسل › > بل معضل » 
ولفظه كما في "ابن كثير "و "الدر" : 

"هما أنزلت سورة (النجم) » و كان المش ركون يقولون : لو كان د 


..)۸1/١۲( وقال النحاس : " هذا حديث منقطع» وفيه هذا الأمر العظيم " ذكره القرطبي‎ )١( 
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بخير» أقررناه وأصحابه » ولكن لا يذ كر من خالف دينه من اليهود والنصارى ثل الذي 
يذكر آلهتنا من الشتم والشر» وكان رسول الله بيا قد اشتد عليه ما ناله وأصحابه من 
أذاهم وتکذیبهم » وأحزنته e‏ > فکان یتمنی کف 2 روفي "ابن 
کثیر " هدایتهم  )"‏ فلما أنزل الله سورة "والنجم "قال : فة الست ولعرى © 
ومو اة الحرئ النجم ] » ألقى الشيطان عندها e n e‏ 
فقال : " وإنهن لّهن الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن لَّهى التي تُرتّجى "فكان ذلك من سجع 
الشيطان وفتنته » فوقعت هاتان الكلمتان في قلب كل مشرك بمكة » ودلقت بها ألسنتهم › 
وتباشروا بها » وقالوا : إن محمدًا قد رجع إلى دينه الأول ودين قومه » فلما بلغ رسول الله 
يا آخر (النجم) سجد وسجد كل من حضر من مسلم ومشرك » ففشت تلك الكلمة في 
الناس » وأظهرها الشيطان حتى بلغت أرض الحبشة » فأنزل الله وما أرسلتا من بلك من 
سول ولا َي [الحج : ١‏ ] » فلما بن الله قضاءه » وبرآه من سجع الشيطان » انقلب 
المشركون بضلالتهم وعدوانهم للمسلمين » واشتدوا عليه" . 

وأخرجه البيهقي في "دلائل النبوة "عن موسى بن عقبة ساقه من " مغازيه " بنحوه لم 
یذ کر ابن شهاب كما في "الد ر )۳٣۷/٤("‏ وغیره . 

۳ عن ابي العالية قال : قالت قریش لرسول الله اة إا جلساؤك عبيد بني فلان ‏ 
ومولى بني فلان » فلو ذكرت آلهتنا بشيء جالسناك » فإنه ينيك أُشرف العرب » فإذا 0 
E i N KD E SD SS‏ 
الآية : وا ns‏ لشت والعرى © وة اكه آلری [ النجم ]» قال : فأجرى 
الشيطان على لسانه : "تلك الغرانيق العلى » وشفاعتهن ترتجى » مثلهن لا ينسى "قال : 
فسجد النبي ية حين قرأها وسجد معه المسلمون والمش ركون » فلما علم الذي أجري على 
e‏ أرسلَتا من َلك من رَسُول ولا بي إلى قوله 
وال علي سكيم [ الح : ۲ه ] 


)١( ٠‏ هذا سياق " الدر " وهو مختصر عن سياق " ابن كثير " وما فيه : فأما اللسلمون فعجبوا لسجود المش ر كين 
معهم على غير إيمان ولا يقين » ولم يكن المسلمون سمعوا الذي ألقى الشيطان في مسامع المش ر كين . 
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أخحرجه الطبري )۱۲١/۱۷(‏ من طريقين عن داود بن أبي هند عنه » وإسناده صحيح 
إلى أبي العالية » لكن علته الإرسال » وكذلك رواه ابن المنذر» وابن أبي حاتم . 

: عن محمد بن كعب القرظي » ومحمد بن قيس قالا‎ -٤ 

' جلس رسول الله کا فی تاد من أندمة قریش کایر آهله» منی بوط آن لا یأیه من 
الله شيء فينفروا عنه » فأنزل الله عليه : الجر إا هوی 6 ما صل صاجبک وما عَوی چە 
النجم ] ققرآها رسول الله لا حتى إذا بلغ : «أفرءيم الت والمرّي موه الله 
آلطْرئ [ النجم ] » ألقى عليه الشيطان كلمتين : "تلك الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن 
رى *فكلم بهاء ثم مضى » قفرأ السورة كلهاء فسجد في آحر السورة » وسجد القوم ٠‏ 
جميعًا معه » ورفع الوليد ب ن ال ا ج فد عا رانف کے ل ر 
على السجود » فرضوا يما تكلم به » وقالوا : قد عرفنا أن الله يحبي وييت » وهو الذي يخلق 
ويرزق » ولكن آلهتنا هذه تشفع لنا عنده » إذا جعلت لها نصيبا فنحن معك › قالا : فلما 
أمسى أتاه جبريل - عليه السلام - فعرض عليه السورة» فلما بلغ الكلمتين اللتين ألقى 
الشيطان عليه قال : ما جثتك بهاتين ! فقال رسول الله اة : افتريت على الله » وقلت ما لم 
يقل» > فأوحى الله إليه : وون كاد وتك من ايى أوحيتا للت لفترى عتا 
ع لی قوله : وم کا مد لک عا ير [ الإسراء] » فما زال مغموما مهموا 
حقی نزلت عليه : «وما أرَساتَا لتا من َلك من رول ولا ِي إل إا تس [ الحج : 
۲ ] » قال : فسمع كل من المهاجرين بأرض الحبشة أن أهل مكة قد أسلموا كلهم › 
فرجعوا إلى عشائرهم وقالوا : هو أحب إلينا » فوجدوا القوم قد ارتكسوا حين نسخ الله ما 
ألقى الشيطان" . 

حرجه ابن جریر )١١۹/۱۷(‏ عن طريق أبي معشر عنهما» وأبو معشر ضعيف » كما 
قال الحافظ في " التقريب " واسمه نجيح بن عبد الرحمن السندي . 


ثم اخحرجه ابن جرير من طريق ابن إسحاق » عن يزيد بن زياد ا مدني » عن محمد بن 


ر را ی کر 


(۱) وتام الآية :459 کدوک ڪليلا * ولول آن بتكت لقڌ کد رڪ ت ایی شئ تياد @ 4 


4 ص ر سے سے رل مر‎ elas 


لأذقتك مف الحو وضِعف الممات ثم لا عمد لك عتا ت ندا . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) 1۲۳ 


كعب القرظي وحده به أَم منه» وفيه : "فلما سمعت قريش ذلك فرحوا» وسرهم 
وأعجبهم ما ذکر به آلهتهم › فأصاخوا له › والمؤمنون مصدقون نيهم فيما جاء به عن 
ربهم » ولا یتهمونه علی خطأً ولا وهم ولا زلل › الحدیث" . 

ويزيد هذا ثقة » لكن الراوي عنه ابن إسحاق مدلس » وقد عنعنه . 

-٠‏ عن قنادة أن النبي ب كان يتمنى أن لا يعيب الله آلهة المش ر كين » فألقى الشيطان 

في أُمنيته فقال :"إن الآلهة التي تدعى » | » إن شفاعتهن لترتجى » وإنها لَلْغرانيق العلى "فنسخ 
ال ذلك» وأحكم الله آياته : اوري الت می حتى بلغ بین سَلطن 
کجہ] الا :اتی بان ای :ل ررد : قد ذ کر الله آلهتهم بخير » 
ففرحوا بذلك » فذ کر قوله : ل عل یلقی سين تة إت ف فلوہ رض 
[الحج: ٥۳‏ ]. 

خرجه ابن جرير (۱۲۲/۱۷) من طريقين عن معمر عنه » وهو صحيح إلى قتادة» 
ولكنه مرسل أو معضل . وقد رواه ابن أي حاتم كما في "ادر" بلفظ ام منه وهو : "قال : 
ينما رسول الله بايا يصلي عند المقام » نعس » فألقى الشيطان على لسانه كلمة فتكلم بها 
وتعلق بها المش ركون عليه » فقال : 

فيم لدت عى @ رموه رالرى 1 النجم ] » فألقى الشيطان على 
a E PEY‏ 
الشيطان أن نبي الله ا قد قرأها» فذلت بها ألستتهم » فأنزل الله : وما رسا 
قبلك من رَسول ولا ِي الآية 1 الحج N PE E‏ 

"- عن عروة يعني ابن الزبير في تسمية الذين خرجوا إلى أرض الحبشة المرة الأولى 
(قلت وفيه) : " فقال المش ركون : لو كان هذا الرجل يذ كر آلهتنا بخير» أقررناه وأصحابه» 
فإنه لا يذ كر أحدًا من حالف دينه من اليهود والنصارى بمشل الذي يذ كر به آلهتنا من الش: 
والشر» فلما أتزل الله (عز وجل) السورة التي يذكر فيها : 


() وتام الآیة رمتو ارک آلڈنری @ الک الاک و الأ ©@ ب إا مم بک @ إن هی إل 
اسما يتوا انم باود ما انز َه ا ِن سان . 


E TOE‏ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


َر وقراً : «وافر يم الست لى @ ومو اة الأخرى [ النجم ]» 
القى الشيطان فيها عند ذلك ذكر الطواغيت فقال : " وإنهن لن الغرانيق العغلى › وإن 
) شفاعتهم لفُرتجى " وذلك من سجع الشيطان وفتنته » فوقعت هاتان الكلماتان في قلب كل 
) مشرك وذلت بها ألسنتهم » واستبشروا بها » وقالوا : إن محمدًا قد رجع إلى دينه الأول 
ودين قومة» فلما بلغ رسول الله إا آحر السورة الي فيه (النجم) سجد وسجد معد كل 
من حضره من مسلم ومشرك » غير ن الوليد بن الغيرة کان رجلا کبیا » فرفع مِلءَ كفه 
راا فسجد عليه » فعجب الفريقان كلاهما من جماعتهم في السجود لسجود رسول الله 
اة » فأما المسلمون فعجبوا من شجود المش ركين من غير إيمان ولا يقين» ولم يكن 
السلمون سمعوا الذي ألقى الشيطان على ألسنة المشر كين وأما امش ركون فاطمأنت أنفسهم 
إلى :الى اة ] وأصحابه لما سمعوا الذي ألقى الشيطان في أمنتة النبي بيا [ وحدثهم 
الشيطان أن النبي ية قد قرآها في (السجدة) › فسجدوا اتعظيم آلهتهم» ففشت تلك 
الكلمة في الناس وأظهرها الشيطان حتى بلغت الحبشة . . فير ذلك على رسول الله لا 
فلما أمسى أناه جبريل ] - عليه السلام -» فشكا إليه » فأمره فقراً عليه » فلما بلخها تبرأً منها 
جبریل = عله السلام - ۲ وقال : مماذ الله من هاتین» ما أتزلهما ريي » لا أمرني بهد 
ربك !! فلما رأى ذلك رسول الله بيو شق عليه » وقال : 

طعت الشیطان» وتکلمت بکلامه وش ركني في آم الّه» سخ ال ] عر وجل ] م 
ألقى الشيطان » وأترل عليه : وما رسلا من كبلك من سول وا ّج إلى قوله : من 
شقا ق بيار »٠۴(‏ [الحج] . فلما برأه الله عز وجل من سجع الشيطان وفتنته انقلب 
و بضلالهم وعداوتهم" . 

رواه الطبرانی هکذا مرسلاء» كما في "امجمع ۳٤ ۳۲/٣)"‏ و۷| ۷۰ ۲ وقال : 

" وفيه ابن لهيعة » ولا يحتمل هذا من ابن لهيعة ' 

(۱) ما ین الحاصرتين زيادة من " المعجم الكبير " ولم تكن في طبعتنا السابقة › وانظر المطبوعة ۸۳١١/۹‏ . 


(۲) ثم وقفت عليه في " معجمه الكبير " ج٣‏ ورقة ۲ وجه ۲ هن الدسخة الخطية الظاهرية حت رقم ۲۸١‏ 
وسنده هکذا: حدثنا محمد بن عمر بن خالد الحراني : نا ابن لهيعة » عن أبي الأسود » عن عروة به . 


فقه ا بين السؤال والجواب دار الصحابة 1o‏ 


عن صالح قال :"قام رسول ال اة فقال المش ركون : 5 كر اهتنا بخیر ذ کرنا 
إلهه بخير» فألقى في آمنیته : ا ری الت والعرّى ® موه الال الأب 
[ النجم ] » "إنهن لفي الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى "قال : فأنزل الله وما رسلا 
من بلك من رَسّول ولا بى الآية [الحج : a . ] ٠١‏ 

ا ای و 
حاتم السدي لم يتجاوزه بلفظ: ٠‏ 1 

"قال : حرج النبي اة ! aN‏ إذ قال ا الت 
عى © ومسو َة آلشنرى [ النجم ] » فألقى الشيطان على لسانه فقال :"تلاك 
الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن لترتجى " حى إذا بلغ آخر السورة سجد وسجد أصحابه » 
وسجد المش ركون لذ كر آلهتهم فلما رفع رأسه حملوه فاشتدوا به قطري مكة يقولون : نبي 
ښي عبد مناف » حتی إذا جاء جبریل عرض عايه فقراً ذينك الطرفین » فقال جبریل : معاذ 
الله أن أكون أقرأتك هذا! فاشتد عليه» فأتزل الله يطیب. تسه و سلتا من 
بلك الآية 1 الحج .[oY:‏ ) 

قلت زاق جردا موان ای ایج این ااا ن انی ن آي 
صالح » عن ابن عباس . وهذا سناد ضعيف جدًاء بل موضوع » فقد قال سفیان : "قال لي 
الكلبي : كل ما حدثتك عن أبي صالح فهو كذب" » والكلبي هذا اسمه محمد بن ` ) 
السائب » وقد كان مفسرًا نشابة أخبا رئا . وقال ابن حبان: كان الكلبي سباتا من أؤلفك ٠‏ 
الذين يقولون : إن علا لم يمت وأنه راجع إلى الدنيا» ويملؤها عدلا كما ملفت جوراًء وإن 
- رأوا سحابة قالوا : أمير ا لمؤمنين فيها " . قال : ومذهبه في الدين » ووضوح الكذب فيه أظهر 
من أن يحتاج إلى الإغراق في وصفه » ويروي عن أبي صالح عن ابن عباس التفسير » وأبو 
صالح لم ير ابن عباس ولا سمع الكلبي من ابي صالح إلا احرف بعد الحرف a‏ 
ف e‏ 


(۱) نقلته من "ميزان الاعتدال في نقد الرجال" للإمام الذهبي . 


1 دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وروي من وجوه اخحرى عن ابن عباس سياتي ذکرها» لا يصح شيء منها . 

۸- عن الضحاك قال : في قوله : وما سلتا من كبلك ِن سول لا دى الآية 
احج :۲ه ] فإن نبي الله اة وهو بمكة أنزل الله عليه في آلهة العرب » فجعل يتلو اللات ٠‏ 
والغرّى» وتكثر من ترديدها» فسمع أهل مكة النبي اة يذ كر آلهتهم » ففرحوا بذلك» 
رورا ور ق و ي E‏ 
ترتجی "فة فقرأها النبي ليه كذلك » فأنرل الله عليه : وما آرہ سلتا من بلك من رَسول وا 
ت لی قوله : وال عَليم حي [الحج] . 

احرجه ابن جریر (۱۲۱/۱۷) قال : حدثت عن الحسين يقول : سمعت معادًا يقول : 
أحبرنا عبيد قال : سمعت معاذًا يقول : أخبرنا عبيد قال : سمعت الضحاك يقول : 

قلت : وهذا إسناد ضعيف منقطع مرسل » الضحاك هذا الظاهر أنه ابن مزاحم الهلالي 
ا لخرساني » هو كثير الإرسال » كما قال الحافظ » حتى قيل : إنه لم يثبت له سماع من أحد 
من الصحابه » والراوي عنه عبيد لم أعرفه”'“» وأبو معاذ الظاهر أنه سليمان بن أرقم 
البصري » وهو ضعيف » كما في " التقريب " » والراوي عنه الحسين هو ابن الفرج ابو علي 
وقيل : أبو صالح » ويعرف بابن الخياط والبغدادي» وهو ضعيف متروك › 5 ترجمه 

في " تاريخ بغداد ", و"الميزان" و"اللسان" » ثم شيخ ابن جرير فيه مجهول لم يسم 

ع مدي ا اریم الت ب الا ب خط قا راق رل 
الله اة من قومه كما عنه » فجلس خالياً » فتمنی فقال : ليته لا ينزل علي شيء ينفُرهم 
عني » وقارب رسول الله يا قومه » ودنا منهم » ودنوا منه » فجلس یوما مجلسا في ناد من 
تلك الأندية حول الكعبة » فقراً عليهم «واللَجَ إا هوى [ النجم ]» حتى إذا بلغ : 
فيم الت الى © وة اة الأرية [ النجم ] » ألقى الشيطان كلمتين على 


)١(‏ ثم تبين لي أنه ابن سليمان الباهلي » وروى عن الضحاك بن مزاحم › » وعنه جمع › > منهم ابو معاذ الفضل بن 
حالد النحوي . قال في "التقريب " : لا بأس به . وما ذكرنا نتبين أيصًا أن أًبا معاذ الراوي عن عبيد » ليس 
هو سليمان بن أرقم » وإنما هو الفضل بن خالد النحوي أورده ابن ابي حاتم في والتعدیل " (۲/۳/ 
۱) ولم یذکر فیه جرځا أو تعدیلاً. 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 1۲۷ 


لسانه :"تلك الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن لترتجى " » فتكلم رسول الله ية بهماء ثم 
مضى » فقراً السورة كلها» وسجد وسجد القوم جميعاً » ورفع الوليد بن المغيرة تراتا إلى 
جبهته فسجد عليه » وکان شيا كبيرًا لا يقدر على السجود» ويقال : إن أبا أحيحة 
سعيد بن العاص أخذ ترابًا فسجد عليه رفعه الى جبهته » وکان شيځًا كبيراً» فبعض الناس 
يقول : إا الذي رفع التراب الوليد » وبعضهم يقول : أبو أحيحة » وبعضهم يقول : كلاهما 
جميعا فعل ذلك . فرفضوا بما تكلم به رسول الله لا وقالوا قد عرفنا أن الله يحبى وييت » 
ويخلق ويرزق » ولكن آلهتنا هذه تشفع لنا عنده » وأما إذ جعلت لها نصيبًا فنحن معك »› 
فكهر ذلك على رسول الله اة من قولهم » حتى جلس في البيت » فلما أمسى أنه جبريل 
- عليه السلام - » فعَرّض عليه السورة فقال جبريل : جمتاك(“ بهاتین الکلمتین ؟ !! فقال 
رل لا : فلت على الله ما لم يقل » فأوحى الله ليه : «إرإن ڪادو لونک ڪن 


4 4 I SF ر‎ lel 


ائ ایتا إتدلت لنفتری عتا عبرم ولوا اموك للا © ولول أن بنك مد 


ار ر 


جحد لك عتا تا 7 الإسراء] . 


ص کے 2 l444‏ ےم 0ھ ر 2 
دت ترڪَن للبم شا قيلا €9 إذا لأذقلك عق الْحوة وَضِعْفَ أَلمَمَاتِ ثي ا 


أخرجه ابن سعيد في "الطبقات "(ج٠‏ ق٠‏ ص ۳۷): أخبرنا محمد بن عمر 
قال : حدثني يونس بن محمد بن فضالة الظفري عن أبيه » قال : وحدثني کثير بن زيد عن 
اللاب وال ب حط و 

قلت : وهذا إسناد ضعيف جدًا؛ لأن محمد بن عمر» هو الواقدي › قال الحافظ 
في "التقريب " :"متروك مع سعة علمه" . وشيخه في الإسناد الأول يونس بن محمد» 
ووالده محمد بن فضالة » لم أجد لهما ترجمة » ثم رأيت ابن أي حاتم أوردهما ٠٠/١ / ٤>(‏ 
و٤/۲/٦٤۲)‏ ولم يذكر فيهما جرا ولا تعديلا . وفي إسناده الثاني کثیر بن زيد وهو 
الأسلمي المدني مُختلف فيه › قال الحافظ : " صدوق يخطء" . ) 

ثم هو مرّسل فإن المطلب بن عبد الله بن حنطب كثير التدليس والإرسال» كما 


. " كذا في الأصل وهو جائز على الاستفهام الإنكاري » وفي القرطبي نقلا عن الواحدي "ما جفتك‎ )١( 
.۰٥/١ إنظر طبعة دار صادر‎ (۲) ۴ 


۲۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فا يت . ولذلك قال القرطبي بعد أن ساق الرواية الثانية »> وحكي عن النحاس 
تضعیفها كما سبق نقله عنه هناك قال : قلت : فذکره مختصرًاء ثم قال : 

"قال النحاس : هذا حديث مُنكر منقطع » ولا سيما من حديث الواقدي" . 

-١ ٠‏ عن ابن عباس أن رسول الله كيا قرا سورة (النجم) وهو بمكة » فأتى على هذه 
الآية أشي الست رى © ومسو اة ارىك [ النجم ] فألقى الشيطان على 
لسانه " أنهن الغرانيق العلى "فأنرل الله : (و غا رسلا من قبلك ::) الاية [الحج : ١۲‏ ]› 
وكذا أورده السيوطي في "الدرر المنثور )۲٠۷/٤("‏ وقال : 

" أحرجه ابن مردويه من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس » ومن طريق أي 
بكر الهذلي وأيوب عن عكرمة عن ابن عباس » ومن طريق سليمان التيمي عمن حدثه عن 
ابن غاس ". 

قلت : فهذه طرق ثلاث عن ابن عباس و كلها ضعيفه . 

أما الطريق الأولى : ففيها الكابي وهو كذّاب كما تقدم بيانه قريياً. 

وأما الطريق الثانية : ففيها من لم يسم . 

وأما الطريق الثالثة : ففيها أبو بكر الهذلي . قال الحافظ في "التقريب " : "أخباري 
متروك الحديث "لكن قد قرن فيها أيوب » والظاهر أنه السختياني » فلا بد أن يكون في 
الطريق إليه من لا يُحتج به ؛ لأن الحافظ قال في "الفتح "(۸/ )۳١ ٠١‏ بعد أن ساقه من الطرق 
الثلاث :"و كلها ضعيف أو منقطع" . 

وقد ذکر ما يفید أن ابن مردويه أحرجها من طريق عباد بن صهيب »› وهو أحد 
المتر وكين » كما قال الحافظ الذهبي في ترجمته من "الميزان" . 

وله طریق رابع » رجه ابن جریر (۱۲۰/۱۷) » حدثني محمد بن سعد قال : ثني ابي 
قال : ثني عمي . ثني ابي عن أبيه عن ابن عباس » "أن نبي الله ييا بينما هو يُصلي إذ ترلت 
عليه قصة آلهة العرب » فجعل يتلوها » فسمعه المش ركون » فقالوا : إنا نسمعه يذ كر آلهتنا 
بخیر» فدنوا منه » فبینما هو یقول ' ایم الت والعرّى ® موه لاله الخری 
[ النجم ] » ألقى الشيطان : "إن تلك الغرانيق العلى » منها الشفاعة ترتجى " » فجعل يتلوها ء 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۱۲۹ 
ا 0 0 ا 


فنزل جبریل ل فنسخها » »> ثم قال له : وا أرسلّتا ِن بلك الآية [ الحج : ۲ [. 

رواه ابن مردویه أيصا كما في " الدرر " )۳٠٦/٤(‏ . 

ژلت ۰ وهذا إسناد ضعيف جدًا» مُسلسل بالضعفاء : محمد بن سعد» هو ابن 
محمد بن الحسن بن عطية بن جُنادة ایو جعفر العوفي ترجمه الخطیب في " تاريخ 
بغداد " )۳۲٣۳-۴۳۲۲/٥(‏ وقال :" کان لتا فی الحديث " . 

ووالده سعد بن محمد ترجمه الخطیب ایا (۱۲۹/۹- ۱۲۷) وروی عن أُحمد أنه 
قال فيه : "لم یکن ممن يستأهل أن يكتب عنه» ولا كان موضعًا لذلك " . 

SEES E E 
. وغیره‎ )۳۲ -۲۹/۸( 

وأبوه الحسن بن عطية ضعيف أيصًا اتفاقاً» وقد أورده ابن حبان 
في " الضعفاء" وقال : "مُنكر الحديث» فلا أدري البلية منه أو من ابنهء أو منهما 
معاً؟ " ترجمته في " تهذيب التهذيب " 

و كذا والده عطية › ور مور با 

بيان بطلان القصة متنا 

تلك هي روايات القصة » وهى كلها كما رأيت مُعَلّة بالإرسال والصعف والجهالة› 
فليس فيها ما يصلح للاحتجاج به لا سيّما في مثل هذا الأمر الخطير» ثم إن ما يۇ كد 
ضعفها بل بطلانها » ما فيها من الاخحتلاف والتكارة ما لا يليق بمقام النبوة والرسالة » وإليك 
البيان : 

ألا : في الروايات كلهاء أو جلها ء أن الشيطان تكلم على لسان ابي اة بتلك 
ا لجملة الباطلة التي تمدح أصنام المشر كين » " تلك الغرانيق العلى » وإن شفاعتهن لتر تجى " . 
(1) قلت : ونما يدل على بطلان نسبة هذه القصة إلى ابن عباس » لا سيّما من رواية أيوب عن عكرمة عنهء أن 

الطبراني أحرجها 2 (ورقة ۳۸ 2 (١‏ [ المطلبوعة فل من 


وسجد معه المسلمون is e‏ البخاري › فهذا القدر من القصة هور 
الصحيح عن ابن عباس وغيره من الصحابة نما سيأتى ذكره. 
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ثانياً : وفي بعضها كالرواية الرابعة : "و المؤمنون مصدقون نبيهم فيما جاء به عن ربهم 
ولا يتهمونه على خحطاً وهم "ففي هذا أن المؤمنين سمعوا ذلك منه » ولم يشعروا بأنه 
من إلقاء الشيطان » بل اعتقدوا أنه من وحي الرحمن !! بينما تقول الرواية السادسة :"و لم 

يكن المسلمون سمعوا الذي ألقى الشيطان "فهذه حلاف تلك . 

ثاثا : وفي بعضها كالرواية (١و ٤‏ و۷ و٩)‏ : أن النبي َة بقي مدة لا يدري أن ذلك 
من الشيطان » حتى قال له جبريل :"معاذ الله ! لم آتك بهذاء هذا من الشيطان !!" . 

رابعاً : وفى الرواية الثانية أنه ية سها حتى قال ذلك ! فلو كان كذلك » أفلا ينتبه من 
سهوه؟ ! 

خامساً : في الرواية العاشرة الطريق الرابع : أن ذلك ألقيّ عليه وهو يصلي !! 

سادساً : وفي الرواية ٤(‏ وه و٩)‏ أنه َة تمتى أن لا ينزل عليه شيء من الوحي يَعيبُ 
آلهة المش ر كين » لملا ينفروا عنه !! وانظر المقام الرابع من كلام ابن العربي التي . 

سابعاً : وفي الرواية (> و٦‏ وه) أنه َا قال عندما أنكر جبريل ذلك عايه " أفتريتُ 
على الله » وقلتٌ على الله ما لم يقل» وش ركنى الشيطان في أمر الله 1!" . 

فهذه طامات يجب تنزيه الرسول منها لا سيّما هذا الأخحير منها فإنه لو كان صحيكًا 
لصدق فيه » - عليه السلام -» - وحاشاه- قوله تعالی : «و ور فول علا بعص الأقاوبلِ © 
كمد مه اين © نم فما ينه ألو [ ال حافة ] . 

فقبت مما تقدم بطلان هذه القصة سندًا ومتنا . والحمد لله على توفيقه وهدايته . 

کلام الحافظ والرد عليه : 

وقد يقال : إن ما ذهبت إليه من تضعيف القصة سنداً » وإبطالها متناً » يخالف ما ذهب 
إليه الحافظ ابن حجر من تقويتها كما سبق الإشارة إليه آثفاً . 

فالجواب : أنه لا ضير علينا منه » ولئن كنا خالفناه » فقد وافقنا جماعة من أئمة 
الحديث والعلم سيأتي ذكرهم » فاتباعهم أولى ؛ لأن النقد العلمي معهم » لا لأنهم كثرة ء 
ورحم الله من قال : "الحق لا يعرف بالرجال اعرف الحق تعرف الرجال" . 

ولبيان ذلك لا بد لي من أن أنقل كلام الحافظ بتمامه» ثم أتبعه ببیان رأینا فيه › 
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- والصواب الذي نرمي إليه فأقول ا ا )۳٣۵-‏ بعد أن ساق 
الرواية الأولى وخڙجها هي وغيرها نما تقدم : 
ر کیا ری طری سوا رن جرا إما ضعيف وإما منقطع » ولكن لكثرة الطرق تدل ِ 
Bo ola a GEE NOE‏ 
شرط " الصحيحين "(» ثم ذكر الرواية الثانية والثالثة » ثم قال :) وقد تجرأً أبو بكر بن 
العربي كعادته فقال : ذكر الطبري في ذلك روايات كثيرة باطلة لا أصل لها » وهو إطلد 
مردود عليه » وكذا قول عياض : هذا حديث لم يخرجه أحد من أهل الصحة » ولا رواه ثقة 
بسند سلیم متصل مع ضعف نقاته » واضطراب روایاته » وانقطاع إسناده » وکذا قوله : 
ومن حملت عنه هذه القصة من التابعين والمفسرين » لم يسندها أحد منهم » ثم رده من 
طريق النظر بأن ذلك لو وقع لارتد كثير من أأسلم » قال : ولم ينقل ذلك انتهى . وجميع 
ذلك لا يتمشى مع القواعد » فإن الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجها» دلٌ ذلك على أن لها 
أصلاً» وقد ذ كرت أن ثلاثة أسانيد منها على شرط الصحيح وهي مراسيل يحتج بها من 
ND‏ 
ة تقوية الحديث بكثرة الطرق ليست على إطلاقها : 
e o.‏ 
أولا: أن القاعدة التى أشار إليها» وهي تقوية الحديث بكثرة الطرق ليست على 
إطلاقها» وقد نبه على ذلك غير واحد من علماء الحديث الحققين » منهم الحافظ أبو 
عمرو بن الصلاح حيث قال يله في " مقدمة علوم الحديث " ( ص٦۳‏ - ۳۷) : 
لعل الباحث الفھم یقول: إنا جد آحادیث سحکرما بضعفها » مع کونها قد زوت 
بأسانيد كثيرة من وجوه عديدة » مثل حديث : "الأذنان من الرأس" . ونحوه» فهلاً 


)١(‏ قلت : هذا الحديث عندنا صحيح لغيره » فقد روي عن سبعة نفر من الصحابة من طرق مختلفة قوي 
النذري » وابن دقيق العيد » وابن الت ركماني » والزيلعي أحدها » ولذلك أوردناه في كتابنا " صحيح سنن أبي 
داود" وتكلمنا عليه هناك (رقم )٠۲١‏ » ثم نشرناه في " سلسلة الأحاديث الصحيحة" (رقم۳) » وذكرنا 


فيه طرقه وبعضها صحیح لذاته » فراجعه إن شت . 
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جعلتم ذلك وأمثاله من نوع الحسن ؛ لأن بعض ذلك عضد بعصا كما قلتم في نوع الحسن 
على ما سبق آنفاً؟ ! ) 

وجواب ذلك : أنه ليس كل ضعف في الحدیث بزول بمجيثه من وجوه » بل ذلك 
یتفاوت فمنه ما بزیله ذلك بان یکون ضعفه ناشئًا من ضعف حفظ راویه » ولم یختل فيه 
ضبطه له » وكذلك إذا كان صعفه من حيث الإرسال زال بنحو ذلك » كما في المرسل 
الذي یرسله مام حافظ » إذ فيه ضعف قلیل يزول بروایته من وجه آخر“ ومن ذلك ضعف 
لا يزول بنحو ذلك لقوة الضعف»› وتقاعد هذا ال جابر عن جبره ومقاومته » وذلك 
الضف انی یا ی کرت از ای كا الدب ار کن الوت كاد :رة 
جملة تفاصيلها تدرك بالمباشرة والبحث › فاعلم ذلك فإنه من النفائس العزيزة" . 

قلت : ولقد صدق - رحمه الله تعالى - » فإن العَمَلةَ عن هذه النفيسة قد أوقعت كيرا 
من العلماءء لا سيّما المشتغلين منهم بالفقه في خطاً فاضح › ألا وهو تصحيح كثير من 
الأحاديث الضعيفة اغترارًا بكثرة طرقها » وذهولاً منهم عن كون ضعفها من النوع الذي لا 
ینجبر الحدیث بضعفها » بل لا تریده إلا هتا على وهن » ومن هذا القبيل حديث ابن عباس 
في هذه القصة » فإن طرقه كلها ضعيفة جدًا كما تقدم » فلا يتقوى بها أصلاً. 

لکن یبقی النظر فی طرق الحدیث الأحری» هل قوی الحدیث بھاء آم لا؟ 

فاعلم أنها كلها مرسلة» وهي على إرسالها معلة بالضعف وامجهالة كما سبق 
تفصيلها » سوى الطرق الأربعة الأولى منها (رقم ۱ و۲ و٣‏ وه) فهي التي تستحق النظر ؛ 
لأن الحافظ باذ جعلها عمدته في تصحيحه هذه القصة » وتقويته لها بها » وهذا نما نخالفه 
فيه » ولا نوافقه عليه » وبيان ذلك يحتاج إلى مقدمة وجيزه مفيدة إن شاء الله تعالى » وهي : 

ضعف الحديث المرسل : 

الوجه الثاني : وهو يحتوي على تحقيق أمرين أساسيين : 
= [وانظر "صحيح سنن أبي داود - باختصار السند " للمؤلف » يإشراف زهير الشاويش » طبع مكتب التربية 


العربي لدول الخليج بالرياض » توزيع المكتب الإسلامي » الحدیث برقم ٠١٤١/۱۲۲‏ . 
)١(‏ قلت : وهذا ليس على إطلاقه كما يأتي نقله عن "شرح التخبة" لابن حجر (ص۲۳) . 
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الأول : أن الحديث المرسل » ولو كان المرسل ثقة › ُحتج به عند أئمة الحديث » كما 
بينه ابن الصلاح في "علوم الحدیث " وجزم هو به فقال (ص۸٥)‏ : 

"ثم اعلم أن حكم الرسل حكم الحديث الضعيف » إلا أن يصح مخرجه بمجيثه من 
وجه خر کما سبق بیانه ... وما ذ كرناه من سقوط الاحتجاج بالمرسل والحکم بصعفه» هو 
الذهب الذي استقر عليه آراء جماهير حقاظ الحديث» ونقاد الأثر» وقد تداولوه فى 
اا 

الأمر الثاني : معرفة سبب عدم احتجاج اححدثيين بالرسّل من الحديث › فاعلم أن 
سبب ذلك إنما هو جهالة الوساطة التي روى عنها المرسل الحديث » وقد بين ذلك الخطيب 
البغدادي في "الكفاية في علم الرواية " حيث قال (ص ۲۸۷) بعد أن حكى الخلاف بالعمل 
المرسل : ) 

" والذي نختاره سقوط فرض العمل بالمراسيل » وأن المرسل غير مقبول » والذي يدل 
على ذلك أن إرسال الحديث يؤدي إلى اجهل بعين راويه » ويستحيل العلم بعدالته مع اجهل 
بعینه » وقد بینا من قبل أنه لا يجوز قبول الخبر إلا من عرفت عدالته » فوجب کذلك کونه 
غير مقبول » وأيصًا فإن العدل لو سل عمن أرسل عنه ؟ فلم يُعدّله » لم يجب العمل بخبره » 
إذا لم يكن معروف العدالة من جهة غيره» وكذلك حاله إذا ابتداً الإمساك عن ذكره 
وتعديله ؛ لأنه من الإمساك عن ذكره غير معدل له» فوجب أن لا يقبل الخبر عنه" . 

وقال الحافظ ابن حجر في " شرح نخبة الأفكار " (ص۷١)‏ بعد أن ذكر الحديث المرسل 
في "أنواع الحديث المردود" : ) 

" ونما ذ كر في قسم المردود للجهل بحال المحذوف ؛ لأنه يحتمل أن يكون صحابيًا 
ويحتمل أن يكون تابعيًا » وعلى الثاني : يحتمل أن يكون ضعيفاً » ويحتمل أن يكون ثقة » 
وعلى الثاني : يحتمل أن يكون حمل عن صحابي » ويحتمل ان يكون حمل عن تابعي آخر 
وعلى الثاني فيعود الاحتمال السابق ويتعدد » أما بالتجويز العقلي » فإلى مالا نهاية » وأما 
بالاستقراء » فإلى ستة أو سبعة » وهو أكثر ما وجد من رواية بعض التابعين عن بعض » فإن 
عرف من عادة التابعي أنه لا يرسل إلا عن ثقة » فذهب جمهور الحدثين إلى التوقف » لبقاء 
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الاحتمال » وهو أحد قولي أحمد» وثانيهما : يقبل مطلقاً » وقال الشافعي كفت : يُقبل إن 
اعتضد پجیئه من وجه آخر يباين الطريق الأولى مسندًا كان أو مرسلا ليتر جح احتمال كون 
امحذوف ثقة في نفس الأمر' 1 ) 

قلت : فاذا عرف أن الحديث الرسل لا يقبل» وأن السبب هو اجهل بحال الحذوف 


فیرد عليه أن القول بأنه یقوی بمرسل آخر غير قوي لاحتمال أن یکون کل من أُرسله إا 


أحذه عن راو واحد» وحينئد ترد الاحتمالات الذي ذکرها الحافظ › وکأن الإمام الشافعي ) 


ل تعالى قد لاحظ ورود هذا الاحتمال وقوته » فاشترط في المرسل الآخر أن يكون مُرسله 
أحذ العلم عن غير رجال التابعي الأول» كما حكاه ابن الصلاح (ص٣۳)‏ وكأن ذلك 
أيغلب على الظن أن المحذوف في أحد المرسلين هو غيره في المرسل الاخر . 

وهذه فائدة دقيقة لم أجدها في غير كلام الشافعي 3 يذه فاحفظها وراعها فيما يمر بك 
من المرسلات التي تذهب البعض إلى تقويتها جرد مجيغها من وجهين مرسلين دون أن يراعوا 
هذا الشرط لمهم . 

ثم رأيت شيخ الإسلام ابن تيمية قد نص أيصًا على هذا الشرط في كلام له مفيد في 
أصول التفسير » نقله عنه الحافظ محمد بن عبد الهادي في كتاب له مخطوط في الا حاديث 
الضعيفة والموضوعة (حديث )۲۲٠/٤۲۰٥١‏ » فقال ابن تيمية رحمه الله تعالی - : 

"و أما أسباب النزول » فغالبها مرسل » ليس بمسند» لهذا قال الإمام أحمد : ثلاث 


علوم لا إسناد لها . وفي لفظ : ليس لها أصل آ ا ي . يعني أن أحاديشها 


مرسلة » ليست مسندة" . 

والمراسيل قد تنازع الناس في بولها وردها . وأأصح الأقوال : أن منها المقبول » ومنها 
الردود» ومنها اموقوف » فمن غلم من حاله أنه لا يرسل إلا عن ثقة قبل مله » ومن غرف 
أنه بُرسل عن الغقة وغير الفقة » كان إرساله رواية عمن لا يعرف حاله » فهو موقوف . وما 
كان من المراسيل مخالمًا ما رواه الثقات » كان مردوداً» وإن جاء المرسّل من وجهين » كل 
من الروايين أخذ العلم عن غير شيوخ الآخر» فهذا يدل على صدقه فإن مثل ذلك لا يشصور 
في العادة تماثل الخطاً فيه وتعمد الكذب ... ' 


دام ت ٠‏ 
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قلت : ومع أن التحقق من وجود هذا الشرط في كل مرسل من هذا النوع » ليس بالأمر 
٠‏ اهن » فانه لو تحققنا من وجوده » فقد ترد إشکال آخر » وهو أنه یحتمل ان یکون کل من 
الواسطتين أو أكثر ضعيفاً » وعليه يحتمل أن يكون ضعفهم من النوع الأول الذي ينجبر بجثله 
الحديث على ما سبق نقله عن ابن الصلاح » ويحتمل أن يكون من النوع الآخر الذي لا 
قوی لدی بک ة طرقه » ومع ورود هذه الاحتمالات يسقط الاستدلال بالحديث المرسل 
وإن تعددت طرقه . وهذا الحقيق ما لم أجد كن سبقني إليه »ان أصبت فمن اله عالى وله 
الشكر» وإن أحطأت فمن نفسي » وأستغفر الله من ذنبي . 

وبالجملة : فالمانع من الاستدلال بالحديث المرسل الذي تعدد e‏ أحد 
الان ول کن مدر اا ا خا ۰ 

الثاني : أن یکونوا جمعاًء ولکنهم جمیا ضعفاء ضعقًا شدیدا . وبعد هذه المقدمة 
نستطيع أن نقول : 

إننا لو ألقينا النظر على روايات هذه القضة> لالفيناها كلها مرضلة» حاشا حديث ابن 
عباس » ولكن طرقه كلها واهية شديدة الضعف لا تنجبر بها تلك المراسيل » فيبقى النظر في 
هذه المراسيل » وهي كما علمت سبعة» صح إسناد أربعة منها» وهي مرسل سعيد بن 
جبير » وأبي بكر بن عبد الرحمن بن ا حارث » وأبي العالية (رقم ا -۳) » ومرسل قتادة» رقم 
)٥(‏ وهي مراسیل يرد عليها أحد الاحتمالين السابقين› لأنهم مو واحدة : فوفاة ٍ 
سعيد بن جبير سنة (ه ۹ه) وأبي بكر بن عبد الرحمن سنة ٤(‏ ۹ه) » وأبي العالية - واسمه 
رفيع مصغرًا - سنة ٠(‏ ۹ ه) وقتادة سنة بضع عشرة ومائة » والأول كوفي » والثاني مدني » 
والأحيران بصريان . 
فار اا کن عترم انی غار س ا ا رورا که راا ر 
وهو مجهول . 
وجائز أن یکون جمعاً ولکنهم ضعفاء جميعاً» فمع هله الاحمالات لا یکن أن 
٠‏ تطمعن النفس لقبول حديثهم هذاء لا سيّما في مثل هذا الحدث العظيم الذي يمس المقام 
الكريم » فلا جرم تتابع العلماء على إنكارها » بل التنديد ببطلانها » ولا وجه لذلك من جهة 
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الرواية إلا ما ذكرنا» وإن كنت لم أقف على من صرح بذلك كما ذكرت آنفاً . قال الفخر 
الرازي في " تفسیره )۱۹۳/٩("‏ : 

"'روى عن محمد بن إسحاق بن خزيمة“ أنه سل عن هذه القصة ؟ فقال : "هذا من 
وضع الزنادقة " » وصتّف فيه كتاباً . وقال الإمام أبو بكر أحمد بن الحسين البيهقي : " هذه 
القصة غير ثابتة من جهة النقل" » ثم أحذ يتكلم في أن رواة هذه القصة مطعون فيهم › 
وأيضاً : فقد روى البخاري في " صحيحه "أن النبي بالا قرا سورة (النجم) وسجد وسجد 
فيها المسلمون والمش ركون › والإنس والجن » وروى هذا الحديث من طرق كثيرة » وليس 
فيها ألبعة حديث الغرانيق . 

وقد تبع هؤلاء جماعة من الأئمة العلماء» وهاك أسماءهم على ترتيب وفياتهم : 

› ه)‎ ١ ٤۲( أبو بكر محمد بن عبداللّه بن محمد المعروف بابن العريي توفي سنة‎ -١ 
. في تفسيره "أحكام القرآن"‎ 

- القاضي عياض بن موسى بن عياض (٤٤٥ه)‏ في كتابه "الشفا في حقوق 
الصطفى " . 

-٣‏ فخر الدين محمد بن عمر بن الحسن الرازي (٦٠٠ه)‏ في تفسيره "مفاتيح 
الغیب "(۱۹۷-۱۹۳/۰۹) وقد مضى بعض كلامه في ذلك . 

~A :/٠١(“ محمد ين أحمد الأنصاري أبر عبدالله القرطي في "اكام القرآن‎ - ٤ 
. A٤ 

-٥‏ محمد بن يوسف بن علي الكرماني من شراح "البخاري "(٦۷۸ه)‏ » وقد نقل 
كلامه في ذلك الحافظ في "الفتح )٤۹۸/۸("‏ . 

0 


)١(‏ هو الإمام ابن ية صاحب "الصحيح " المعروف به » وقد تبع الفخر في عزو هذا الكلام لابن خرية امحقق 
الشوكاني في "فتح القدير" )٤٤۷/۳(‏ . وأما ابن حيان فعزاه في تفسيره "البحر" محمد بن إسحاق جامع 
"السيرة النبوية" . وتبعه الألوسي في تفسيره )١11/1۷(‏ . والأرجح عندي الأول لأن الحافظ اين حجر 
ذ کر في " الفتح " )۳١٤/۸(‏ تبعا لابن کٹیر ان ابن إسحاق روی هذه ي "السيرة " مطولاً؛ فهذا 
بعد نسبة ذلك القول إليه » ولو كان له > لته عليه الحافظ عقب ذلك واللّه أعلم . 
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محمود بن أحمد بدر الدين العيني (١٠۸ه)‏ في "عمدة القاري )٤۷/۹("‏ . 

۷ محمد بن علي بن محمد اليمني الشوكاني (١٠٠٠٠ه)‏ في "فتح القدير "(۳/ 
64۸-۷( . 

۸- السيد محمود أبو الفضل شهاب الدين الألوسي CEY)‏ 
المعاني "(۱۷/ )۱٦۹-۱ ٦۰‏ . 

. صديق حسن خان أبو الطيب (۰۷١۳١ه) في تفسيره "فتح البيان"‎ -٩ 

١‏ - محمد عبده المصري الأستاذ الإمام (١۳۲٠ه)‏ في رسالة حاصة له في هذه 
القصة . 

وإذا عرفت هذا فلا بأس من ذكر كلمات بعض هؤلاء العلماء» لا فيها من الفوائد 
والتحقيقات التي تزيد القارئ إيمانًا ببطلان القصة » وتجعله يتبين أن النقد العلمي الرجيح 
يتفق دائما مع النقد الحديثي الصحيح ؛ لأن كلا منهما يقوم على قواعد علمية دقيقة لا تقبل 
التغيير والتبديل » وأنا كتفي هنا بكلمات أربعة منهم . ومن شاء الزيادة فليرجع إلى المصادر 
الأخحرى التي أشرنا إليها» والأربعة هم : -١‏ ابن العربي ۲- القاضي عياض ۳- الشو كاني 
- الألوسي . 

: كلام أبي بكر بن العربي في إبطال القصة‎ ¬١ 

قال - رحمه الله تعالى - بعد أن ذكر سبب نزول آية الحج التي ذکرناها في اول 
الرسالة ملخصًا من الروايات التي أوردناها: 

" اعلموا نار الله أفشدتکم بنور هداه» کر ا ومغزاه » أن الهدى 
هدی الله » فسبحان من تفضل به على من یشاء ویصرفه عمن یشاء» وقد ّا معنی هذه 
الآية في " فضل تنبيه الغبي على مقدار النبي "با نرجو به عند الله الجزاء الأوفى في مقام 
الزلفى » ونحن الأن نجلو بتلك الفصول الغماء » ونرقيكم بها عن حضيض الدهماء إلى بقاع 
العلماء في عشر مقامات . 

امقام الأول : أن النبي يا إذا أرسل الله إليه امَك بوحيه » فإنه يخلق له العلم به حتى 
بتحقيق أنه رسول من عنده » ولولا ذلك لما صخت الرسالة » ولا تبينت النبوة » فإذا خلت الله 
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له العلم به تميز عنده من غيره » وثبت اليقين » واستقام سبيل الدين » ولو كان النبي إذا شافهه ‏ 
الك بالوحي لا يدري ء أملَكٌ هو أم شيطان »ام أنسان » أ صورة مخالفة لهذه الأجناس 
ألقت عليه كلامًا وبلغت إليه قولا لم يصح أن يقول : إنه من عند الله » ولا تثبت عندنا أنه 
ر الل اة سل هة وال مع متحققة لا بد منهاء» ولا حلاف في المقول ولا في 
المعقول فيها» ولو جاز لاشيطان أن يتمثل فيها » أو يتشبه بها ما أمناه على آية » ولا عرفنا منه 
باطلا من حقيقة » فارتفع بهذا الفصل اللبس » وصح اليقين في النفس . 

المقام الثاني : أن الله قد عصم رسوله من التو امه ن الر ك وار دل ن 
دين المسلمین بإجماعهم فيه وإطباقهم عليه » فمن ادعی أنه يجوز عليه أن یکفر باللّه أو 
E E EES E E,‏ عليه المعاصي في 
الأفعال > فضلا عن أن ينسب إ إلى الكفر في الاعتقاد » بل هو النره عن ذلك فعا واعتقاداًء 
وقد مهدنا ذلك في كتب الأصول بأوضح دلیل . 

المقام اثالث : أن الله قد عرف رسوله بنفسه وبصّره بأدلته » وأراه ملکوت سماواته 
وأرضه » وعرفه سنن من کان قبله من خوته فلم یکن یخفی عليه من أمر الله ما نعرفه اليوم» 
ونحن حثالة أمته » ومن حطر له ذلك فهو من يشي مکڳا على وجهه › غير عارف بنبیه ولا 
به 

امقام الرابع : تأملوا فتح الله أغلاق النظر عنكم إلى قول الرواة الذين هم بجهلهم 
أعداء على الإسلام من صرح بعداوته أن النبي ی لا جلس مع قریش تمنی أن لا ينزل عليه 
من الله وحي“ فكيف يجوز لمن معه أدنى مسكة أن يخط بباله أن ابي يا آثر وصل 
قومه على وصل ربه » وأراد أن لا يقطع أنسه بهم با ينزل عليه من عند ربه من الوحي الذي 
كاد اة جاه وقلة وراتس وه وغاية أنه و كان رسرل الله ا اجرد الناس» 
فإذا جاءه جبريل» كان أجود بالخير من الريح المرسّلة» فيؤثر على هذا مجالسته 
للأعداء؟ ! . 


. ٠٠ انظر السبب السادس من أسباب بطلان القصة متا ص‎ )١( 
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امقام الخامس : أن قول الشيطان : "تلك الغرانيق العلى » وأن شفاعتهن لترتجى " للنبي 
يا قبله منه » فالتبس عليه الشيطان با ملك » واختلط عليه التوحيد بالكفر » حتى لم يفرق 
بينهما » وأنا من أدنى المؤمنين منزلة » وأقلهم معرفة بجا وفقني الله له » وآتاني من علمه لا 
يخفی علي وعليكم أن هذا كفر لا يجوز وروده من عند الله » ولو قال أحد لكم لتبادر الكل 
إليه قبل التفكير بالإنكار والردع والتثريب والتشنيع » فضلا عن أن يجهل النبي ياء حال 
القول » ويخفى عليه قوله ولا يتفطن لصفة الأصنام بأنها" الغرانيق العلى وأن شفاعتهن 
ترتجی "وقد علم علما ضرورئًا انها جمادات لا تسمع ولا تبصر»› ولا تنطق ولا تضر› ولا 
تنفع ولا تنصر ولا تشفع » بهذا كله كان يأتيه جبريل الصباح والمساء» وعليه انبنى التوحيد 
ولا يجوز نسخه من جهة المنقول » فكيف يخفى هذا على الرسول ؟!» ثم لم يكف هذا 
حتى قالوا : إن جبريل - عليه السلام - لما عاد إليه بعد ذلك ليعارضه فيما ألقي إليه من 
الوحي كررها عليه جاه بها - تعالى الله عن ذلك- فحينئذ أنكرها عليه جبريل » وقال 
TS‏ النبي لاء وأنزل عليه :ورلن ڪادو يتنوك عن رئ 
ایتا إت لفترى ّتا ع 1 الإسراء : ۷٣‏ فيالله والمتعلمين والعالمين من 
A‏ ا2ا ارو و 
وهو : 
امقام السادس : وذلك أن قول ابن العربي :" كاد يكون كذا" معناه قارب ولم يكن 
فأخبر الله في هذه لآية أنهم قاربوا أن يفتنوه عن الذي أوحي إليه» ولم تكن فة ثم 
قال : " «ۆللفتری عتا ّا حرو "[ الإسراء ]٣:‏ وهو : 
لقام السابع : ولم يغتر» ولو فوك وافتريت لاتخذوك خليلاًء فلم تفتان ولا ربت 
ولا اتخذوك خليلاء " «3ولولا أن تبتك "[ الإسراء: ]۷٤١‏ وهو : 
امقام الشامن : "«إلقد كد رن هر سا قلاا "[ الإسراء : ۷١‏ ]» فأخبر 
الله سبحانه وتعالى أنه ثبته » وقرر التوحيد والمعرفة في قلبه » وضرب عليه سرادق اليصمة› 
وآواه في كتف الحرمة » ولو وكله إلى نفسه » ورفع عنه ظل عصمته لحظة » لألممت با راموه 
٠‏ ولكنا أمرنا عليك الحافظة » وأشرقنا بنوره الهداية فؤادك » فاستبصر وأزاح عنك الباطل 
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ودحر» فهذه الآية نص في عصمته من كل ما نسب إليه » فكيف يتأولها أحد عدوا عما© 
نسب إليه من الباطل إليه ؟! . 

لمقام التاسع : قوله : "فما زال مغمومًا مهمومًا حتى نزلت عليه : «إوَمًا رَستَا من 
بلك من رول ولا ب [ الحج : ٥۲‏ ]ء فأما غمه وحزنه » فبأن تمكن الشيطان ما 
تممكن ما يأتي بيانه » وكان النبي ية يعز عليه أن ينال الشيطان شيا وإن قل تأثيره 

المقام العاشر : إن هذه الآية نص في غرضنا » الدليل على صحة مذهبنا » أصل في براءة 
EY py‏ أرسلتا من َلك من 
سول ولا تي إل إا می آلقى ليطن ف ِ4 ا :۲ ۰ فاخبر الله 
تعالی ان من سنته في رسله » وسیرته في أنبيائه » انهم ذا قالوا عن الله قولاً» زاد الشيطان فيه 
من قبل نفسه » كما يفعل سائر المعاصي » كما تقول : ألقيت في الدار كذاء وألقيت في 
العكم“ كذاء وألقيت في الكيس كذا» فهذا نص في أن الشيطان زاد في الذي قاله النبي 
اة » لا أن النبي ييا قاله » وذلك أن النبي اة كما إذا قرأ تلا قرآنا مقطعاً » وسكت في 
E E a EE‏ 
السكتات بين قوله : موه لاله آلحرى [ النجم ۲٠:‏ ] وبين قوله تعالى : 
الک آل كر وله لأ 1 النجم ١:‏ ]» فقال يحاكي صوت النبي ية :"و اُنهن 
الخرانقة العلى وإن شفاعتهن لترتجى " » فأما المش ركون» والذين في قلوبهم مرض لقلة 
البصيرة وفساد السريرة » فتلوها عن النبي َو » ونسبوها بجهلهم إليه » حتى سجدوا معه 
اعتقادًا أنه معهم » وعلم الذين أوتوا العلم والإان أن القرآن حق من عند الله » فيؤمنون به » 
ويرفضون غيره » وتجيب قلوبهم إلى الحق » وتنفر عن الباطل» وكل ذلك ابتلاء من الله » 
ومحنة » فأين هذا من قولهم ؟ ! وليس في القرآن إلا غاية البيان بصيانة النبي يياو في الإسرار 


(۱) کذا في الأصل . 

(۲) انظر الرواية ۳ء ٤‏ › 1 . 
(۳) الأصل (تلاوته) . 

. بكسر العين : العدل‎ )٤( 
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والإعلان » عن الشرك والكفران» وقد أودعنا إليكم توصية أن تجعلوا القرآن » إمامكي» 
وحروفه أمامکم » فلا تحملوا علیها ما لیس فیها» ولا تربطوا بها ما لیس منهاء وما هدي 
لهذا إلا الطبري بجلالة قدره وصفاء فكره » وسعة باعه في العلم » وشدة ساعده وذراعه في 
النظر » وكأنه أشار إلى هذا الغرض » وصوب على هذا المرمى فقرطس بعد ما ذكر في ذلك 
روايات كثيرة باطلة لا أصل لها» ولو شاء ربك لما رواها أحد » ولا سطرهاء ولكنه فعال لا 
يريد » عصمنا الله وإياكم بالتوفيق والتسديد » وجعلنا من أهل التوحيد بفضله ورحمته" . 

۴ کلام القاضي عياض في ذلك : 

وقال القاضي عياض : | 

"فاعلم أكرمك الله : أن لنا في الكلام على مشكل الحديث مأخذين : 

أحدهما في توهين أصله » والثاني على تسليمه. 

أما اللأحذ الأول : فيكفيك أن هذا الحديث لم يخرجه أحد من أهل الصحة » ولا رواء 
ثقة بسند متصل سليم » وإنما أولع به وبثله المفسرون والمؤرخون المولعون بكل غريب » 
المتلقفون من الصحف كل صحيح وسقيم » وصدق القاضي بكر بن العلاء المالكي حيث 
قال : لقد بلي الناس ببعض أهل الأهواء والتفسير » وتعلق بذلك الملحدون مع ضعف نقله» 
واضطراب رواياته » وانقطاع إسناده واختلاف كلماته . فقائل يقول : إنه في الصلاة » وآخر 
يقول : قالها في نادي قومه حين أنزلت عليه السورة » وآخر يقول : قالها وقد أصابته نة › 
وآخر يقول : بل حَدّتٌ نفسه فسها» وآخر يقول : إن الشيطان قالها على لسانه » وإن النبي 
ا ما عرضها على جبريل قال : ما هكذا أقرأنك ؟ ! وآخر يقول : بل أعلمهم الشيطان أن 
ابي يلاء قرأها » فلما بلغ النبي ية ذلك » قال : واللّه ما هكذا أترلت . إلى غير ذلك من 
اخحتلاف الرواة » ومن حكيت هذه الحكاية عنه من المفسرين والتابعين لم يُسندها أحد 
- منهم » ولا رفعها إلى صاحب » وأكثر الطرق عنهم فيها ضعيفة واهية » والمرفوع فيه حديث 
سعبة عن أبي يشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس فيما أحسب - الشك في الحديث- أن 
النبي ية كان بمكة » وذ كر القصة . وقال ابو بكر البڙار : "هذا الحديث لا نعلمه يروى عن 
النبي َة بإسناد متصل يجوز ذ كره إلا هذا» ولم يسنده عن شعبة إلا أمية بن خالد » وغيره 
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يرسله عن سعيد بن جبير » وإنما يعرف عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس" . 

فقد بی لك ابو بکر َه آنه لا بُعرف من طریق يجوز ذکره سوی هذا» وفیه من 
الضعضف ما نبه عليه مع وقوع الشك فيه - كما ذكرنا- الذي لا يوثق به ولا حقيقة معه . 
وأما حديث الكلبي فمما لا تجوز الرواية عنه » ولا ذكره لقوة ضعفه وكذبه كما شار إليه 
البڙار» والذي منه في " الصحيح " "أن النبي بيا قرأ : (النجم) وهو بمكة فسجد معه 
السلمون والمشركون والجن والإنس "هذا توهينه من طريق النقل . 

فأما من جهة المعنى : فقد قامت الحبجة » وأجمعت الأمة على عصمته اة ونزاهته 
عن مشل هذه الرذيلة » إما من تمنيه أن ينزل عليه مثل هذا من مدح آلهةٍ غير الله وهو كفر» أو 
أن يتسور عليه الشيطان ويشبه عليه القرآن حتى يجعل فيه ما ليس منه » ويعتقد النبي كةن 
من القرآن ما لیس منه حتی ينبهه عليه جبريل - عليه السلام -» وذلك کله متنع في حقه 
ية أو يقول ذلك النبي ية من قبل نفسه عمداًء وذلك كفر» أو سهو» وهو معصوم من 
ذلك کله » وقد قررنا بالبراهين والإجماع عصمته اة من جريان الكفر على قابه أو لسانه 
لا عمدًا ولا سهوا» وأن يشتبه عليه ما يلقيه امَك با يلقي الشيطان » أو يكون لاشيطان عليه 
سبیل » أو یتقول على الله لا عمدًا ولا سهوًا ما لم ينزل عليه » وقد قال تعالی : «وولر قول 
عا بعص آلأقاوىل 4 الأية 7 الحاقة : ٤٤‏ ] » وقال لدا لدف ضعف الحبوة وضعة 
آلمَمَاتِ [ الإسراء : [٥‏ . 

ووجه ثان : وهو استحالة هذه القصة نظرًا وعرفاً » وذلك أن هذا الكلام لو كان كما 
روي لكان بعيد الإلتعام متناقض الأقسام » متزج المدح والذم » معخاذل التأليف والتظم » ونا 
كان النبي ية ولا من بحضرته من المسلمين وصناديد المشركين ممن يخفى عليه ذلك › 
وهذا لا يخفى على أدنى متأمّل » فكيف بن رجح حلمه» واتسع في باب البيان ومعرفة 
فصيح الكلام علمه؟ ! . 

ووجه ثالث : أنه قد علم من عادة المنافقين » ومعاندة المش ركين» وضعفة القلوب › 
والجهلة من المسلمين» نفورهم لأول وَهلة » وتخليط العدو على النبي بالا لأقل فتنة › 
وتعييرهم المسلمين والشماتة بهم الفنية بعد الفنية » وارتداد من في قلبه مرض ممن أظهر 
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الإسلام لأدنى سُبهة» ولم يحك أحد في هذه القصة شيئًا سوى هذه الرواية الضعيفة 
الأصل ولو كان ذلك لوجدت قريش بها على المسلمين الصولة » ولأقامت بها اليهود عليهم 
اجه كما فعلرا مكارة فى فة الإسرك» ج كانت ف ذلك ابض الضخفاة ةة 
كذلك ما روي في قصة القضية » ولا فتنة أعظم من هذه البلية لو وجدت » ولا تشغيب 
للمعادي حينعذ أشد من هذه الحادثة لو أمكنت » فما روي عن معاند فيها كلمة» ولا عن 
شياطين الإنس وال جن هذا الحديث على مُغفلى الحدثين » يابس به على ضعفاء المسلمين . 

ووجه رابع : ذكر الرواة لهذه القضية أن فيها نرلت : «رإن ڪادو ليفينوت كه 
الآيتين 1 الإسراء : ۷۳- ۷٤‏ ] . وهاتان الآيتان تردّان الخبر الذي رووه ؛ لأن الله تعالى ذ كر 
انهم کادوا لیفتنونه حتی يفتري» وأته لولا أن ثبته لکاد يركن إليهم » فمضمون هذا 
ومفهومه ان الله تعالی قد عصمه من أن يفتري » ولبته حتی لم بر کن إلبهم قلیلاً » فکیف 
کٹثیراً؟ وهم روون في آخبارهم الواهية أن زاد على الركون الافترآء مد آلهتهم ونه قال 
کا :" أفتريت على الله » وقلت ما لم يقل " وهذا ضد مفهوم الآية » وهي تضعف الحديث 
E O EE‏ 

وولا فصل آله عَلك ودحتم هت طايكة نهد أت يضلوك وما بوت 
إل شس وما صروت من سى [ النساء : Ee ] ١١١‏ :"کل 
ما في القرآن " کاد "فهو ما لا يون" . | 

قال القاضي : ولقد طالَبتّه قريش وثقيف إذا مر بآلهتهم أن قبل بوجهه إليها » ووعدوه 
الإ يمان به | a E‏ 
ذكرناه من نص الله على عصمة رسوله برد سفاسفهاء ء فلم يبق في الآية إلا أن الله تعالى امتن 
علی رسوله بعصمته وتثبیته با کاده به الکفار» وراموا من فتنته › ومرادنا في ذلك تنریهه 
وعصمته ية وهو مفهوم الاية . 

وأما المأخحذ الثاني : فهو مني على تسليم احدیث لو صح مانا اله من صحتء 
ولكن مع كل حال فقد أجاب عن ذلك أئمة بأجوبة منها الغث والسمين" . 
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قلت : فٍ كر هذه الأجوبة » وضعفها جلها أو كلها» إلا الأخير منهاء فإنه استظهره 
ورجحه » وهو الذي أجاب به ابن العربي فيما تقدم من كلامه : 

إن الشيطان هو الذي ألقى ذلك في سكتة النبي با بين الأيتين » محاكيا نغمة النبي 
ية وأشاع ذلك المش ركون عنه ية » ولم يقدح ذلك عند المسلمين لحفظه السورة قبل 
ذلك على ما أنزلها الله » وتحققهم من حال النبي ية في ذم الأوثان وعيبها على ما عرف 
منه » وقد حكى موسى بن عُقبة في مغازيه نحو هذا وقال : "إن المسلمين لم يسمعوها › وإما 
ألقى الشيطان ذلك في أسماع المش ر كين وقلوبهم "“ ويكون ما روى من حزن النبي ئلا 
لهذه الإشاعة والشبهة وسبب هذه الفتنة . 

رد الحافظ على ابن العربي والقاضي عياض وتعقبنا عليه : 

وأما قول الحافظ في " الفتح " بعد أن نقل خحلاصة عن الوجوه التي تقدمت عن الإمامين 
اذ كورَيْن في إعلال القصة وتوهينها : 

" وجميع ذلك لا يتمشى على قواعد › فإن الطرق إذا كثرت وتباينت مخارجها» دل 
ذلك على أن لها أصلاً» وقد ذكرت أن ثلائة أسانيد منها على شرط الصحيح » وهي 
مراسيل يحتج بشلها من يحتج بالمرسل » وكذا من لا يحتج به لاعتضاد بعضها ببعض " . 

فأقول : إن هذا الجواب ليس بالقوي على إطلاقه لا بيتا فيما تقدم أن تقوية الحديث 
بكثرة الطرق ليس قاعدة مضطردة » نعم من ذهب إلى الاحتجاج بامرسل مطلمًا أو عند 
اعتضاده » ففي ام جواب رد قوي عليه » كالقاضي عياض وغيره من يقبل مرسل الثقة" أما 
نحن فهو غير وارد علينا ما أوردنا من الاحتمالات التي تمنع الاحتجاج بالحديث المرسل ولو 
من غير وجه » ولعل هذا مذهب الحافظ ابن كثير حيث قال عند تفسيره للاية السابقة (۳/ 
۹( : 

"قد ذكر كثير من المفسرين ها هنا قصة الغرانيق » وما كان من رجوع كثير من 


)١(‏ قلت : ونحوه في رواية عروة (رقم ٦‏ ص )۲١ -۲٤‏ » وإن كان في أخحرها ما يخالف هذا وقد نقلت رواية 
موسی بن عقبة عن ابن کثیر فیما تقدم (ص ۱۹) . 
(۲) تخریج الکشاف )١١١/٤(‏ . 
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i RE 
' مرسلة » ولم أرها مسندة من وجه صحيح‎ 

فإن ابن کثیر يعلم أن بعض هذه المراسيل التي أشار إليها أسانيدها صحيحة إلى 
مُرسلها » فلو كان بعضها يعضد بعصا عنده وتقوى القصة بذلك » لما ضعفها بحجة أنه لم 
برها مسندة من وجه صحیح وهذا ِن لا يخفی » ثم إن من الغريب أن الحافظ ابن حجر مع 
ذهابه إلى تقو ااا ا و ا 
آنفاً : 

وإذا ت تقرر ذلك تع تأويل ما وقع فبها ما يستنكر وهو قوله : "ألقى الشيطان على 

لسانه : "تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى " فإن ذلك لا يجوز حمله على ظاهره لاه 
يستحيل عليه َء أن يزيد في القرآن عمدًا منه » وکذا سهوًا ٳذا کان مغايرًا لما جاء به من 
التوحيد لمكان عصمته" . 

ثم ذكر الحافظ مسالك العلماء في تأويل ذلك » ثم اعتمد على الوجه الأخير منها . 
وهو الذي نقلناه عن القاضي عياض قبيل هذا الفصل › وقلنا إنه رجحه» ثم قال الحافظ : 

و ن ا و 
ب (تلا) " . 

فينتج من ذلك أن الحافظ رحمه الله » قد شلم أن الشيطان لم يتكلم على لسان النبي 
بيا بتلك ال جملة ‏ وإنما ألقاها الشيطان بلسانه في ستكة النبي كيا » فهذا لا يتفق البته مع 
القول بصحة القصة » أو أن لها أصلدٌ إن كان يريد بذلك أن لها أصلا في ال جملة » أعني 
بدون هذه الزيادة » فهذا ليس هو موضع خلاف بينه وبين العلماء الذين رد عليهم قولهم 
ببطلان القصة » وإنغا الخلاف في ال جملة التي تزعم الروايات أن الشيطان ألقاها على لسانه 
يا فإذ قد صرح الحافظ بإنكارها وتنريه النبي ييا عنها فنستطيع أن نقول لحضرة 
السائل : 

إن الحافظ متفق مع ابن كثير - وغيره من سبقه ولحقه - على إنكار القصة على ما 
وردت في الروايات حتى التي صكحها الحافظ » وأما ما بقي منها ما لا يتنافى مع عصمة 
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النبي ية » فلا حلاف في إمكان وقوعهاء بل الظاهر أن هذا القدر هو الذي وقع بدليل 
ظاهر آية الحج حسبما تقدم تفسيرها في أوائل الرسالة . 

نعم يرد على الحافظ هنا اعتراضان : 

الأول : تليينه العبارة في إنكار تلك الزيادة ؛ لأنه ما أنكرها بطريق تأويلها ! وحقه أن 
ينكرها من أصلها ؛ لأن التأويل الذي زعمه ليست تفيده تلك الزيادة أصلاً ؛ لأن الحافظ 
يقول : 

"إن الشيطان هو الذي ألقى بلسانه في سكتة النبي يا " . وهي تقول : "إن الشيطان 
ألقى على لسان النبي لا " فأين هذا من ذلك ؟! . 

الثاني ا ان ری ر وا ا دا ادو ا 
أنهما أنكراها لم فيها من البواطيل التي لا تتفق مع القول بعصمة الرسول الكريم » منها هذه 
الزيادة التي وافقها الحافظ على استنكارها» مع فارق شكلي وهو أنهما كانا صريحين في 
إنكارها من أساسها» بينما الحافظ إنما أنكرها بطريق تأويلها - 

ومن هنا يتبين لك ضعف ما قاله في رده على القاضي في " تخريج الكشاف' 

" و أما طعنه فيه باحتلاف الألفاظ فلا تأثير للروايات الواهية في الرواية القوية » فيعتمد 
من القصة على الرواية الصحيحة » أي : يُعتمد على الرواية المتابعة » وليس فيها وفيما تابعها 
اضطراب والاضطراب في غيرها» وأما طعنه من جهة المعنى فله أسوة كثيرة من الأحاديث 
الصحاح التي لا يؤخذ بظاهرها » بل يرد بالتأويل المعتمد إلى ما يليق بقواعد الدين" . 

قلت : إن هذا الرد ضعيف ؛ لأن الرواية الصحيحة التي أشار إليها هي رواية ابن جبير 
امتقدمة وفيها كما في غيرها من الروايات المتابعة الأمر المستنكر باعترافه » بل في بعض 
الروايات عن سعيد ما هو أنكر من ذلك وهو قوله : 

"ثم جاءه جبريل بعد ذلك فقال : اعرض علي ما جفتك به » فلما بلغ " تلك الغرانيق 


)١(‏ وبعد كتابة ما تقدم رأيت شيخ الإسلام ابن تيمية ييل إلى تثبيت القصة بالقدر المذ كور » وأن قوله : "تلك 
الغرانيق العلى ..." لم يلفظ به الرسول ية » وإنما ألقاه الشيطان في أسماعهم . راجع كلامه في الفتاوى 
.(A/۲(‏ 
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العلى وإن شفاعتهن لترمجى "قال له جبريل : لم أتك بهذاء وهذا من الشيطان !! "وقد جاء 
هذا في غير رواية سعيد كما تقدم › ولازمه أن النبي ية قد انطلى عليه وحي الشيطان 
واختلط عنده بوحي الرحمن » حتى لم يز بينهما» وبقي على هذه الحالة ما بقي » | إلى أن 
جاءه جبريل في المساء ! سبحانك هذا بهتان عظيم وافتراء جسيم . 

فاتضح أن ليس هناك رواية معتمدة صحيحة بالعنى العلمي الصحيح أن الرواية اللي 
صحيحها الحافظ قد أنكر بعضها هو نفسه فأين الاعتماد . 

وما قوله : "إن حدیث الغرانيق له أسوة بكثير من الأحاديث الصحيحة " » فصحيح 
لو صح إسناده وأمکن تأویله » وکلا الأمرین لا نسلّم به ما الارل فلا غت من ارما 
من جميع الوجوه حاشا ما اشتد ضعفه من الموصول > وإنها على کثرتها لا تعضده . 

وأما الأمر الآخر : فلأن التأويل الذي ذهب إليه الحافظ يذه هو في الحقيقة ليس 
تأويلاً» بل هو تعطيل لحقيقة ا لجملة المستنكرة » وهو أشبه ما يكون بتأويلات بل تعطيلات 
القرامطة والرافضة للذيات القرآنية والأحاديث المصطفوية . تأيدًا لمذاهبهم الهدامة وآرائهم 
الباطلة » خلافا للحافظ لهه فإنه إما فعل ذلك دفاعا عن مقام الحضرة النبوية والعصمة 
احمدية » فهو مشكور على ذلك ا وإن کان مخطئًا عندنا في ذلك التأویل مع 
تصحيح القصة . ) 

۳- كلام الشوكاني : 

وقال الشوكاني اه تعالی : 

ولم صح شيء من هلا؛ ولا ثبت وجه من الوجوه» ومع عدم صحت » ل بماله 
فقد دفعه الحققون بکتاب الله سبحانه ' ' » ثم ذكر بعض الآيات الدالّة على البطلان » ثم 
قال : ) | 

" وقال إمام الأئمة ا هذه e‏ الزنادقة" . 

: کلام الألوسي في إبطال القصة‎ ٤ 

وعلى كل حال فإن الحافظ ابن حجر كه متفق مع الذين أنكروا القصة على تنزيهه 
َي من أن يكون للشيطان تكلم على لسانه - عليه الصلاة والسلام -» فالخلاف بينه 
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وبینهم ياد يكون شكليًا أو لفظيًا » وإنغا الخلاف الحقيقي بينهم وبين بعض المتأحرين 
حيث ذهب إلى قصحيح القصة مع التسليم بها دون استنكار أي شيء منها » أو تأويل ! بل 
جوز على النبي ية جميع ما فيها زاعمًا أن ذلك لا یتنافی مع عصمته » بل هو تأديب له ! 
في كلام له طويل» بُغني وضوح بطلانه عن إيراده وتسويد الصفحات لرده» وقد نقله 
الألوسي برمته » ثم رده عليه في كلام متين » ولولا أن هذه العجالة لم توضع لهذه الاية › 
لشقته بتمامه فأخحتصر من ذلك على قوله في خاتمة بحثه : 

" لكن إثبات صحة انبر اشد من خرط القتاد » فإن الطاعنين فيه من حيث النقل علماء 
أجلاء » عارفون بالغث والسمين من الأخبار » وقد بذلوا الؤسع في تحقيق الحق فيه فلم يرووه 
إلا مردوداًء وهم أكثر من قال بول » ومنهم من هو أعلم منهء ويغلب على الظن أنهم وقفو 
على رواته في سائر الطرق فرأوهم مجروحين» وفات ذلك القائل بالقبول" . ولعمري إن 
اقول بأن هذا الخبر ما ألقاه الشيطان على بعض ألسنة الرواةء ثم وفق اله تعالى جمعا من 
حاصته لإبطاله » أهون من القول بأن حديث الغرانيق ما ألقاه الشيطان على لسان رسول الله 
ا ثم تسه سبحانه وتعالی » ولا سما وهو ما لم توقف على صحته أمر ديني › ولا 
معنى آية » ولا سوى أنها يتوقف عليها حصول شبه في قلوب كثير من ضعفاء المؤمنين لا 
تکاد تدفع إلا بجھد جھید' 

وهذا آخر الكلام في تحقيق بطلان قصة الغرانيق . 

وقد بقي علينا التعرض لذ كر فائدة سبقت مناسبتها وهي سجود المشركين مع النبي 
اة عند قراءة سورة (النجم) وهي تضمن بيان سبب ذلك فأقول : 


)١(‏ هو الشيخ إبراهيم الكوراني كما صرح بذلك الألوسي وهو إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين الكردي ولد ب 
(شھرزو في شوال )١٠٠٠(‏ وقدم المدينة ولازم القشاشي واجتمع في مصر عند مروره بها مع الشهاب 
الخفاجي › توفي بالمدینة في ۲۸ جمادی الأولى سنة (١١٠١۱ه)‏ كذا في "تاج العروس" للمناو. 

(۲) قلت : : هذا فيه بعد لا سيما بالنسبة للحافظ ابن حجرء فلو كان هناك جرح فلا يخفى عليه » والحق أن 
الحافظ جرى على بعض القواعد الحديثية فهو أعذر ممن خالفها ولم يجب عنهاء وقد أجبنا نحن فیما سبق 
فالأقرب أن يقال : إنهم وقفوا على علة وهي الإرسال حسبما فصًّانا في سائر الطرق ولكن لم برها القائل 
بالقبول علة قادحة . ) 
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سبب سجود المشركين مع النبي بيا : 

رب سائل يقول : إذا ثبت بطلان إلقاء الشيطان على لسانه - عليه الصلاة والسلام - 
جملة " تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى "فلم إذن سجد المشر كين معه ييا وليس 
ذلك من عادتهم ؟ 

وا جواب ما قاله امحقق الألوسي بعد سطور من كلامه الذي نقلته آنفاً: 

'و ليس لأحد أن يقول : إن سجود المشر كين يدل على أنه كان في السورة ما ظاهره 
مدح آلهتهم › وإلا لا سجدواء لأننا نقول : يجوز أن يکونوا سجدوا لدهشة أصابتهم 
وخوف اعتراهم عند سماع السورة لا فيها من قوله تعالى : رنت أهََكَ مدا لأر @ 
موتا فا ایی @ ووم پیج بن ل چم کا شم غ رای @ میگ ایی @ 
لها ما عى إلى آخر الآيات [ النجم ] . فاستشعروا نزول مثل ذلك بهم » ولعلهم لم 
يسمعوا قبل ذلك مثلها منه ييو وهو قائم بین يدي ربه سبحانه في مقام حطير وجمع 
كثير » وقد ظتوا من ترتيب الأمر بالسجود على ما تقدم أن سجودهم ولو لم يكن عن إيان » 
كاف في دفع ما توهُموه » ولا تستبعد خوفهم من سماع مثل ذلك منه ياو » فقد نرلت 
سورة (حم السجدة) بعد ذلك كما جاء مصرحا به في حديث عن ابن عباس . ذكره 


ر 
o +¢‏ 


السيوطي في أول "الإتقان "فلما سمع غُتبة بن ربيعة قوله تعالى فيها : كن عضو فل 


4< 3 ٍک e‏ ے2 چو ر 0 ع ٤‏ س 
آنذرتک صليقة ثل صِقَّةٍ عار وثْمود 4 [ فصلت ] ! امسك على فم رسول الله ۰ 


وناشده الرحم واعتذر لقومه حین ظنوا به آنه صباً وقال : " كيف وقد علمتم أن محمدًا إذا 
قال شیا لم یکذب ؟ فخفت أن ينزل یکم عذاب " وقد أخرج ذلك البيهقى ‏ 
ت ت 
ران اک ی درت رز ع جار ی ا ری ال عد 
ويمكن أن يقال على بعد : إن سجودهم کان لاستشعار مدح آلهتهم › ولا یازم منه 
ثبوت ذلك الخبر » -جواز أن يكون ذلك الا ستشعار من قوله تعالی : " «وأفرٍ٤ًيي‏ ادت لمر ) 
ررس سے ا ص م وی i eed a af‏ 8 
ومنوة الثالثة الاخرئ "[ النجم ]› بناء على ان المفعول محدو ف وقدروه حسبما 


مم چ 


يشتهون » أو على أن المفعول : «ألك ألذَكر وله لي "[ النجم ] . وتوموا أن مصب 
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الإنكار فيه كون المذكورات إناثاً» والحب لشيء يعمي ويُصم» وليس هذا بأبعد من 
حملهم "تلك الغرانيق العلى وإن شفاعتهن لترتجى "على المدح حتى سجدوا لذلك آخر 
السورة» مع وقوعه بين ذمين المانع من حمله على المدح في البين كما لا يخفى على من 
سلمت عين قلبه من الغين" . o.‏ 

@ @ @ 
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فصل 
ي الشمائل المحمدية وهي الأحاديث التي تبدا 
ڊ (ڪان) من صحیح ات الصغر للشيح الألباني کا 


باب ڪان وهي الشمائل الشريضة“ 
411( (صحیح) . 
« كان آخر كلام النبي إا : الصلاة الصلاة اتقوا الله فيما ملكت أيانكم» . 
(د ه) عن علي )٤٩۱۷(-‏ (صحیح) . 
« کان آخر ما تکلم به أن قال : قاتل الله اليهود والنصاری اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد لا 
يبقين دينان بأرض العرب » . 
(هق) عن أبي عبيدة بن ال جراح اا و 
« كان أبغض الخلق إليه الكذب» . 
(هب) عن عائشة )٤1۱۹(-‏ (حسن) . 
« كان أييض كأما صيغ من فضة رجل الشعر» . 
(ت في الشمائل) عن أبي هريرة )٤1۲١(-‏ (حسن) . 
١‏ كان أييض مشربا بحمرة ضخم الهامة » . 
(البيهقي) عن علي )٤٦۲١۱(-‏ (صحيح) . 
« کان ایض مشربا بياضه بحمرة و کان سود الحدقة أهدب الأشفار» . 


)١(‏ الأرقام المذ كورة هي رقم الحديث في صحيح ال جامع للألباني » والرموز أسفل كل حديث هي رمز للكتب 
الواردة فيه › فمثلاً : «خ» للبخاري » « م٠‏ لمسلم » ن للنسائي › ١‏ حم» لأحمد» «د» لأبي داود» ( ت ) 
للترمذي » « ك» للحاكم » «ه» لابن ماجه » « هق » للبيهقي » « ق » أي : متفق عليه بين البخاري ومسلم› 
« طب ) للطبراني » « ع٠‏ أي للسنن الأربعة. 
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(البيهقي في الدلائل) عن علي )٤1۲۲(-‏ (صحيح) . 
« کان أبيض مليحا مقصدا» . 
(م ت في الشمائل) عن ابي الطفيل )٤1۲۳(-‏ (حسن) . 
« كان أحب الألوان إليه ا لخضرة» . 
(طس ابن السني أبو نعيم في الطب) عن انس )٤1۲٤(-‏ (صحیح) . 
« کان حب الثياب إليه الحبرة » . 
(ق د ن) عن انس )٤٦۲٥(-‏ (صحیح) . 
« کان حب الثياب إليه القميص » . 
(د ت ك) عن أم سلمة )٤1۲١(-‏ (صحیح) . 
« کان حب الدين إليه ما داوم عليه صاحبه» . 
(خ ه) عن عائشة )٤1۲۷(-‏ (صحیح) . 
« كان أحب الشراب إليه الحلو البارد» . 
(حم ت ك) عن عائشة )٤1۲۸(-‏ (صحيح) . 
« كان أحب الشهور إليه أن يصومه شعبان » ثم يصله برمضان» . 
(د) عن عائشة )٤1۲۹(-‏ (صحیح) . 
٠‏ « كان أحب العرق إليه ذراع الشاة» . 
(حم د ابن السني وأبو نعيم) عن ابن مسعود )٤1۲۰(-‏ (صحیح) . 
« كان أحب العمل إليه ما دووم عليه وأن قل» . 
(ت ن) عن عائشة وأم سلمة )٤1۳١(-‏ (صحيح) . 
« کان أحب ما استتر به لحاجته هدف أو حائش نخل» . 
(حم م د هھ) عن عبدالله بن جعفر )٤ ٩۳۲(7‏ (صحیح) . 
« كان أحسن الناس خلقا» . 


(م د) عن انس )٤1۳۳(-‏ (حسن) . 
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« كان أحسن الناس ...صفة وأجملها كان ربعة إلى الطول ما هو بعيد ما بين المنكبين اسيل 
الخدين شديد سواد الشعر أ كحل العينين أهدب الأشفار إذا وطيء بقدمه وطيء بكلها ليس 
له أحمص إذا وضع رداءه عن منكبيه فكأنه سبيكة فضة» . 
(البيهقي) عن أبي هريرة )٤1۳٤(-‏ (صحيح) . 
ر کان اجب الناس وأجود الناس وأشجع الناس ¢ . 
(ق ت ه) عن انس )٤٦۳١(-‏ (صحيح) . 
) کان اخس الناس وجها وأحسنهم حلقا لیس بالطویل البائن ولا بالقصير ) . 
(ق) عن البراء )٤ 1۳ ٦(-‏ (صحیح) . 
و« کان اخ الناس صلاة على الناس ل الناس صلاة لنفسه) . 
(حم ع) عن أبي واقد )٤1۳۷(-‏ (صحيح) . 
« كان أخحف الناس صلاة في تمام» . 
(م ت ن) عن انس )٤1۳۸(-‏ (صحیح) . 
( کان إذا تى باب قوم لم يستقبل الباب من تلقاء وجهه » ولكن من ركنه الاين أو الأيسر 
ويقول : السلام عليكم السلام عليكم » . 
(حم د) عن عبدالله بن بسر )٤1۳۹(-‏ (صحیح) . 
« کان إذا أتى مريضا أو أتي به قال ی وأنت الشافي لا شفاء إلا 
شفاؤك شْفاءِ ل يغادر سقما) . 
(ق ه) عن عائشة -( e )٤٦٤ ٠‏ 
« کان إذا تاه الام تة قال ت و ت وإذا تاه الأمر یکره 
قال : الحمد لله على کل حال) . 
( كان إذا أتاه الفىء قسمه فى يومه فأعطى الآهل حظين وأعطى العزب حظا» . 
(د ك) عن عوف بن مالك ۳(7 ) (صحیح) . 
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« کان إذا تاه قوم بصدقتهم قال : اللهم صل على آل فلان» . 
(حم ق د ن ه) عن ابن ابي أوفی )٤٦٤٤(-‏ (صحيح) .. 
« كان إذا أتي بباكورة الثمرة وضعها على عينيه » ثم على شفتيه وقال : اللهم كما أريتنا أوله 
فأرنا آخره» ثم یعطیه من یکون عنده من الصبیان .» . ٠‏ 
(ابن السني) عن أي هريرة (طب) عن ابن عباس (الحکيم) عن انس )٤٦٤٥(-‏ 
رحج ) ۰ 
« كان إذا أتي بطعام سأل عنه أهدية أم صدقة ؟ فإن قيل : صدقة قال لأصحابه : كلوا ولم 
يأكل وإن قيل : هدية ضرب بيده فأكل معهم» . 
(ق ن) عن ابي هريرة )٤1٤٩(-‏ (صحيح) . 
كان إذا أذ أهله الوعك أمر بالحساء فصنع » ثم أمرهم فحسوا وكان يقول : إنه ليرتو فؤاد 
ا لحزين ويسرو عن فؤاد السقيم كما تسرو إحداكن الوسخ بالماء عن وجهها» . 
(ت هھ ك) عن عائشة )٤1٤۸-۳۳١۱۲(‏ (حسن) . 
« كان إذا أحذ مضجعه قرأ (قل يا أيها الكافرون حتى يختمها») . 
(طب) عن عبادة بن أأخضر )٤1٤۹(-‏ (صحيح) . . 
١‏ كان إذا أحذ مضجعه من الليل قال : بسم الله وضعت جنبي اللهم اغفر لي ذنبي واخساً 
شيطاني وفك رهاني وثقل ميزاني واجعلني في الندي الأعلى » . 
(د ك) عن أبي الأزهر )٤٠٠١(-‏ (صحيح) . 
کان إذا أحذ مضجعه من الليل وضع يده تحت خده» ثم يقول : باسمك اللهم أحيا 
باسك آرت ودا اسقط فال : المد لله الذي أحانا بعد ما امانا والب الور :. 
(حم م ن) عن البراء (حم خ) )٤(‏ عن حذيفة (حم ق) عن أبي ذر )٤٠١١(-‏ 
رجح 
« كان إذا أراد الحاجة أبعد» . 
(ھه) عن بلال بن الحارث (حم ن ه) عن عبدالرحمن بن ابي قراد )٤٠٥۲(-‏ 
ر 
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« كان إذا أراد الحاجة لم يرفع ثوبه حتى يدنو من الأرض» . 
(د ت) عن انس وعن ابن عمر (طس) عن جابر )٤٦٥٤(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا راد أن يحرم تطيب بأطيب ما يجد» . 
(م) عن عائشة )٤٠١٥(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا اراد أن يدعو على أحد أو يدعو لأحد قنت بعد الر كوع » . 
(ح) عن آي هريره )٤1٥۷(-‏ (صحیح) . 
ا ا ایک ت ی 
(د ك) عن عبدالله بن يزيد الخطمي )٤٠۸(-‏ (صحیح) . 
« کان إذا اراد أن يعتكف صلى الفجرء : ثم دحل معتکفه» . 
(د ت) عن عائشة ۵ )٤ ٦٩۹(7‏ (صحيح) . 
« كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضاأً وضوءه للصلاة وإذا أراد أن يأكل أو يشرب وهو 
جنب غسل یدیه » ثم یکل ویشرب » . 
(د ن ه) عن عائشة )٤٦٦۰(-‏ (صحيح) . 
« كان إذا أراد أن ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضاً للصلاة) . 
(ق د ن ه) عن عائشة )٤1٦١(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا راد سفرا اقرع بين نسائه فأيتهن حرج سهمها خرج بها معه» . 
(ق د ه) عن عائشة )11( (صحیح) . 
« کان إذا اراد غزوة وری بغيرها) . 
(د ن) عن كعب بن مالك ۳(7 ) (صحیح) . 
« کان إذا e‏ ض شيعا ألقى على فرجها ثوبا» . 
(د) عن ! بعض أمهات المؤمنين )٤٦1٤(-‏ (صحيح) . 
« كان إذا استجد ثوبًا سماه باسمه قميصًا أو عمامة أو رداء» ثم يقول : اللهم لك الحمد 


أت كسوتنيه أسألك من خيره وخير ما صنع له وأعوذ بك من شره وشر ما صنع له» . 
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(حم د ت ك) عن ابي سعيد )٤11٥(-‏ (حسن) . 
« كان إذا استراث الخبر تمثل ببيت طرفة : 
ويأتيك بالأخبار من لم تزود » . 
(حم) عن عائشة )٤111(-‏ (حسن) . 
« كان إذا استسقى قال : اللهم اسق عبادك وبهائمك وانشر رحمتك وأحيي بلدك الميت» . 
(د) عن ابن عمرو )٤11۷(-‏ (صحیح) . 
( كان إذا استفتح الصلاة قال : سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا 
إله غيرك » . 
(د ت ه ك) عن عائشة ئشة (ق ه ك) عن أبي سعيد (طب) عن ابن مسعود وعن واثلة - 
« کان إذا استن اسل السواك لأکبر راذا شرب أعطى الذي عن يينه) . 
(الحکیم) عن عبداللّه بن کعب )٤۹1۹(-‏ (صحیح) . 
« كان إذا اشتد البرد بكر بالصلاة وإذا اشتد الحر أبرد بالصلاة» . 
(خ ن) عن انس )٤1۷۰(-‏ (حسن) . 
« کان إذا اشتدت الريح قال : اللهم لقحا لا عقيما» . 
« کان إذا اشتکی أحد رأُسه قال : اذهب فاحتجم وإذا اشتکی رجله قال : اذهب فاخضبها 
باخحناء) . 
(طب) عن سلمى امرأة أبي رافع )٤1۷۲(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا اشتکی رقاه جبريل قال : بسم الله يبريك من داء يشفيك ومن شر حاسد ذا 
حسد وشر كل ذي عین) . 
(م) عن عائشة )٤1۷۳(-‏ (صحيح) . 
« کان ذا اشتکی نفث على نفسه بالمعوذات ومسح عنه بیده) . 
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(ق د ه) عن عائشة 7( 1۷) (صحیح) . 
« کان إذا إذا أصبح وإذا أمسى قال : أصبحنا على فطرة الإسلام وكلمة الإخلاص ودين نبينا 
محمد وملة أبينا إبراهيم حنيمًا مسلمًا وما كان من المش ركين» . 
(حم طب) عن عبدالرحمن بن أي أبزى a‏ 
« كان إذا اطلع على أحد من أهل بيته كذب كذبة لم يزل معرصًا عنه حتى يحدث توبة» . 
(حم ك) عن عائشة 1(7 1۷) (صحیح) . 
« کان إذا اعتم سدل عمامته بین کتفيه ) . 
(ٿ) عن ابن عمر )٤۷۷(-‏ (صحیح) . 
« کان إذا أفطر عند قوم قال e‏ اکل اکم لارا رترت میک 
املائكة ) . 
(حم هق) ان )٤1۷۸(-‏ (حسن) . 
« كان إذا أفطر قال : ذهب الظماً وابتلت العروق وثبت الأجر إن شاء الله ) . 
(د ك) عن أبن عمر )٤1۸٠(-‏ (صحيح) . 
(حم) عن عقبة بن عامر )٤1۸۱(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا أكل أو شرب قال : الحمد لله الذي أطعم وس وسرغة وح ر ا 
(د ن حب) عن ابي ايوب اوی a‏ 
« کان إذا اكل طعاما لعق أصابعه لثلاث» . 
(حم م) (۳) عن انس 7( ) (صحیح) . 
« کان | إذا أكل لم تعد أصابعه بين يديه ) . ) 
(تخ) عن جعفر بن أبي الحكم مرسلا (أبو نعيم و رھ سس ای ور 
سيار (طب) عن الحكم بن عمرو الغفاري )٤1۸٤(-‏ (صحيح) . ٠‏ 
« كان إذا التقى الختانان اغتسل » . 
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(الطحاوي) عن عائشة )٤1۸٥(-‏ (صحیح) . 
كان إذا أنزل عليه الوحي كرب لذلك وتربد وجهه» . 
(حم م) عن عبادة بن الصامت )٤1۸٦1(-‏ (صحیح) . 
« كان إذا أتزل عليه الوحي نكس رأسه ونكس أصحابه رؤوسهم فإذا أقلع عنه رفع رأسه» . 
(م) عن عبادة بن الصامت )٤1۸۷(-‏ (صحیح) . 
ر کان إذا انصرف انحرف » . 
(د) عن يزيد بن السود )٤1۸۸(-‏ (صحيح) . 
« كان إذا انصرف من صلاته استغفر ثلائًا» ثم قال : اللهم أنت السلام ومنك السلام 
(حم م )٤‏ عن ثوبان )٤1۸۹(-‏ (صحیح) . 
كان إذا أوى إلى فراشه قال : الحمد لله الذي أطعمنا وسقانا وكفانا وآوانا فكم من لا 
کافي له ولا موي له» . 
(حم م ۳) عن انس )٤1۹۰(-‏ (صحیح) . 
( كان إذا بايعه الناس يلقنهم : فيما استطعت » . 
(حم) عن انس )٤1۹۱(-‏ (صحيح) . 
و کان إذا ب لادد قال : بشروا ولا تنفروا ويسروا ولا 
تعسروا» . 
(د) عن ابي موسی )٤1۹۲(-‏ (صحیح) . 
« كان إذا بلغه عن الرجل شيء لم يقل : ما بال فلان يقول ؟ ولكن يقول : ما بال أقوام 
يقولون کذا وکذا» . 
(د) عن عائشة -(1۹۳) (صحیح) . 
كان إذا تضور من الليل قال : لا إله إلا الله الواحد القهار رب السموات والأرض وما 
بينهما العزيز الغفار» . 
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(ن ك) عن عائشة )٤1۹٤(-‏ (صحیح) . 

١‏ كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثا حتى تفهم عنه وإذا انى على قوم فسلم عليهم سلم عليهم 
ثلاثام. ` ) 
(حم خ ت) عن انس )٤٦۹٥(-‏ (صحیح) . 

« کان إذا تهجد یسلم بین کل رکعتین » . 
(ابن نصر) عن ابي ايوب 7( )٤1۹‏ (صحیح) . 

( کان ذا توضاً أحذ کفا من ماء فأدخله تحت حنكه فخلل به ميته وقال : هكذا أمرني 
ري ) . ) 

(د ك) عن انس (14V)‏ (صحیح) . 

« کان إذا توضاً أحذ كفا من ماء فنضح به فرجه» . 
(حم د ن هھ ك) عن الحم بن سفیان 7() (صحیح) . 

« كان إذا توضاً أدار الماء على مرفقيه » . 
(قط) عن جابر )٤1۹۹(-‏ (صحيح) . 

« کان إذا توضاً حلل يته بالماء» . 
(حم ك) عن عائشة (ت ك) عن عثمان وعن عمار بن ياسر (ك) عن بلال (ه ك) عن 

نس (طب) عن أبي أمامة وأيي الدرداء وأم سلمة (طس) عن ابن عمر )٤۷١ ٠(-‏ 

رصح : 

« كان إذا توضاً دلك أصابع رجلیه بخنصره ) . 

(د ت ه) عن المستورد )٤۷۰۱(-‏ (حسن). 
١‏ کان ذا جاءه اُمر یسر به خر ساجدا شکرا لله تعالی » . 
(د ه) عن أي بكرة )٤۷۰۲(-‏ (صحيح) . 
« کان إذا جلس احتبی بیدیه » . 


(د هق) عن ابي سعید )٤۷۰۳(-‏ (حسن) . 
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« کان إذا حزبه أمر صلی » . 
(حم د) عن حذيفة )€ (<V*‏ (صحیح) : 
ر کان إذا حلف على يمين لا يحنث حتى نزلت كفارة اليمين) . 
(ك) عن عائشة )٤۷١٥١(-‏ (صحيح) . 
« كان إذا حلف قال : والذي نفس محمد بيده) . 
(ه) عن رفاعة الجهني )٤۷١1(-‏ (صحيح) . 
« كان إذا حاف قوما قال : اللهم إنا بجعلك في نحورهم ونعوذ بك من شرورهم ) . 
(حم د ك هق) عن أبي موسی (VY)‏ (-حسن) . 
« کان إذا حرج من الغائط قال : غفرانك ) . ` 


(حم ٤‏ حب ك) عن عائشة )٤۷١۹(-‏ (صحيح) . 


( کان ذا حرج من بیته قال : بسم الله رب أعوذ بك من أن أزل أو أضل أو أظلم أو أظلم أو 
أجهل أو يجهل علي » . 
(حم ت ه ك) عن أم سلمة زاد (ابن عساك : أو أن أبغي أو يبغى علي )٤١١١(-‏ 
(چح): 
ر کان ذا حطب احمرت عیناه وعلا صوته واشتد غضبه کأنه منذر جیش یقول : صبحکم 
ومساکم » . | 


(ھ حب ك) عن جابر )٤۷۱۳(-‏ (صحیح) . 

« كان إذا دحل العشر شد مغزره وأحيا ليله وأيقظ أهله» . 
(ق د ن ه) عن عائشة )٤۷١١ ٤(-‏ (صحيح) . 

كان إذا دحل الكنيف قال : بسم الله اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث» . 
(ش) عن انس )٤١۱٥(-‏ (صحيح) . 

كان إذا دحل المسجد قال : أعوذ باللّه العظيم وبوجهه الكربم وسلطانه القديم من الشيطان 
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(د) عن ابن عمرو )٤۷۱۷(7‏ (صحیح) . 
« کان إذا دحل بيته بدأ بالسواك» . 

) (م د ل ه) عن عائشة 7( ) (صحیح) . 

کان إذا دحل علی مریض یعوده قال : لا باس طهور إن شاء الله » . 
(خ) عن ابن عباس )٤۷۱۹(-‏ (صحيح) . 

« کان إذا دحل قال : هل عند كم طعام ؟ فإذا قيل لا قال : إني صائم) . 
(د) عن عائشة -(۰) (صحیح) . 

« کان إذا دعا بدا بنفسه» . ) 
(طب) عن ابي ايوب )٤۷۲۱(‏ (صحيح). ‏ 

« کان إذا دعا جعل باطن کفه إلى وجهه» . 
(طب) عن ابن عباس )٤۷۲۲(‏ (صحیح) . 

« كان إذا ذبح الشاة يقول : أرسلوا بها إلى أصدقاء خديجة» . 
(م) عن عائشة )٤١٠١(‏ (صحيح) . 

« كان إذا رأى المطر قال : اللهم صيبا نافعا» . 
(خ) عن عائشة )٤۷۲٠1(‏ (حسن) . 

« كان إذا رأى الهلال قال : اللهم أهله علينا باليمن والإييان والسلامة والإسلام ربي وربك 

الله » . 
(SYYTA) )‏ (صحیح) . ) 

. کان إذا راعه شيء قال :الله الله ربی لا شريك له»‎ ١ 
. (صحیح)‎ )٤۷۲۹( عن توبان‎ )۵( 

. كان إذا رفاً الإنسان إذا تروج قال : بارك الله لك وبارك عليك وجمع بينكما في خير»‎ ١ 
. (صحیح)‎ )٤۷۳٠١( ك) عن ابي هريرة‎ ٤ (حم‎ 

« كان إذا رفع رأسه من ال ركوع في صلاة الصبح في آخر ركعة قدت » . 
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(محمد بن نصر) عن أبي هريرة )٤۷۳١(‏ (صحيح) . 
کان إذا رفعت مائدته قال : الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مبا ركا فيه الحمد لله الذي كفانا 
وآوانا غير مکفي ولا مکفور ولا مودع ولا مستخنی عنه ربنا) . ) 
(حم خ د ت ه) عن أبي أمامة (۷۲۲) (صحیح) . 
( کان إذا رکع سوی ظهره حتی لو صب عليه الماء لاستقر) . 
(ه) عن وابصة (طب) عن ابن عباس وأبي برزة وبي مسعود )٤۷۳۳(‏ (صحيح) . 
« كان إذا ركع فرج أصابعه وإذا سجد ضم أصابعه» . 
(ك هق) عن وائل بن حجر )٤۷۳٤(‏ (صحیح) . 
« کان إذا ركع قال : سبحان ربي العظيم وبحمده - لاا - وإذا سجد قال : سبحان ربي 
الأعلى وبحمده - ثلاثا -) . 
(د) عن عقبة بن عامر )٤۷٣١(‏ (صحيح) . 
(ت) عن ابن عمر )٤۷۳۲١(‏ (صحیح) . 
(ھ) عن ابن عباس )٤۷۳۸(‏ (صحیح) . 
« کان ذا سجد جافی حتی یری بیاض إبطیه » . 
(د) عن جابر )٤۷۳۹(‏ (صحیح) . 
( كان إذا سر استنار وجهه كأنه قطعة قمر) . 
(ق) عن كعب بن مالك )٤۷٤٤(‏ (صحيح) . 
« كان إذا سلم لم يقعد إلا بمقدار ما يقول : اللهم أنت السلام ومنك السلام تباركت يا ذا 
الجلال وال كرام » . 
(م )٤‏ عن عائشة )٤۷٤١(‏ (صحيح) . 
« كان إذا سمع المؤذن قال مثل ما يقول حتى إذا بلغ i Re‏ 
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قال : لا حول ولا قوة إلا بالله». 
(حم) عن بي رافع )٤۷٤۲(‏ (صحیح) . 
« کان إذا سمع المؤذن يتشهد قال : ونا وأنا) . 
(د ك) عن عائشة )٤۷٤۳(‏ (حسن) . 
« كان إذا سمع بالاسم القبيح حوله إلى ما هو أحسن منه» . 
ان سعد) عن عروة مرسلا e )٤۷ ٤ ٤(‏ 
(حم ق )٤‏ عن انس )٤۷٤٥(‏ (صحیح) . 
« كان إذا صعد المنبر سلم ) . 
(ھ) عن جابر )٤۷٤٩(‏ (صحیح) . 
« كان إذا صلى الغداة جاءه أهل المدينة بآنيتهم فيها الماء فما يؤتى بإناء ل غمس يده فيه » . 
(حم م) عن انس )٤۷٤۷(‏ (صحیح) . ) 
« کان إ إذا صلى الغداة جلس في مصلاه حتى تطلع الشمس» . 
(حم م ۳) عن جابر بن سمرة )٤۷٤۸(‏ (صحیح) . 
« كان إذا صلى الغداة في سفر مشى عن راحلته قليلا) . 
(حل هق) عن انس )٤۷٤۹(‏ (صحيح) . 
« كان إذا صلى ركعتي الفجر اضطجع على شقه الاين» . 
(خ) عن عائشة )٤۷٥١(‏ (صحیح) . 
« كان إذا صلى صلاة أثبتها» وفي رواية : إذا عمل عملا أثبته » . 
(م) عن عائشة )٤۷٥١(‏ (صحیح) . 
« كان إذا طاف بالبيت استلم الحجر وال ركن في كل طواف» . 
(ك) عن ابن عمر )٤۷٥۲(‏ (صحیح) . 
« كان إذا عرس وعليه ليل توسد يينه وإذا عرس قبل الصبح وضع رأسه على كفه اليمنى 
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وأقام ساعده» . 
e‏ عن ابي قتادة (YoY)‏ (صحیح) . 
e‏ ا ا ا 
(حم م ت عن اة )٤۷٥٤(‏ (صحح) . 
کان إذا عطس حمد الله فیقال الاخ 0ا Ea NE‏ 
(حم طب) عن عبداللّه بن جعفر )٤۷١۷(‏ (صحيح) . 
« كان إذا غزا قال : اللهم انت عضدي وأنت نصيري بك أحول وبك أصول وبك أقاتل» . 
(حم د ت هھ حب الضیاء) عن انس )٤۷٥۸(‏ (صحیح) . 
« کان إذا غضب احمرت وجنتاه) . 
(طب) عن ابن مسعود وعن ام سلمة )٤١٥۹(‏ (حسن) . 
« كان إذا فاته الأربع قبل الظهر صلاها) . 
(ه) عن عائشة )٤۷٠٦٠١(‏ (صحیح) . ) 
١‏ كان إذا فرغ من دفن الميت وقف عليه فقال : استغفروا الله لأحيكم وسلوا له التثبيت فإنه 
الآن يسأل» . 
(د) عن عثمان )٤۷٦۱(‏ (صحیح) . 
« كان إذا قام إلى الصلاة رفع يديه مدا» . 
(ت) عن أبي هريرة )٤۷1۲(‏ (صحيح) . 
« كان إذا قام على المنبر استقبله أصحابه بوجوؤههم) . 
(ھ) عن ثابت (1۲) (صحیح) . 
« كان إذا قام من الليل ليصلي افتتح صلاته ب ركعتين خفيفتين » . 
(م) عن عائشة )٤۷٦١(‏ (صحيح) . 
« کان إذا قدم من سفر تلقي بصبیان اهل بیته » . 
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i 
. (صحیح)‎ )٤۷٦٩( (حم م د) عن عبدالله بن جعفر‎ 
. )» كان إذا قرأ : (سبح اسم ربك الأعلى قال : سبحان ربي الأعلى‎ « - 
. (حسن)‎ )٤۷1۷( (حم د ك) عن ابن عباس‎ 
. كان إذا قرأ من الليل رفع طورا وخفض طورا»‎ ١ 
. (صحيح)‎ )٤۷1۸( (ابن نصر) عن أبي هريرة‎ 
كان إذا قرب إليه طعام قال : بسم الله فإذا فرغ قال : اللهم إنك أطعمت وسقيت وأغنيت‎ ١ 
. » وأقنيت وهدیت واجتبیت اللهم فلك الحمد على ما أعطيت‎ 
. (صحیح)‎ )٤۷1۹( (حم) عن رجل‎ 
کان إ إذا قفل من غزو أو حج أو عمرة يكبر على كل شرف من الأرض اوت کیرات‎ « 
ثم يقول : لا له إلا الله وحده لا شريك له له املك وله الحمد وهو على كل شيء قدير‎ - 
آيبون تائبون عابدون ساجدون لربنا حامدون صدق الله وعده ونصر عبده وهزم‎ 
. الأحزاب وحده)‎ 
. (حسن)‎ )٤۷۷۱( (مالك حم ق د ت) عن ابن عمر‎ 
. » کان إذا کان راکعا أو ساجدًا قال : سبحانك وبحمدك أستغفرك وأتوب إليك‎ « 
. (صحیح)‎ )٤۷۷۲( (طب) عن ابن مسعود‎ 
. کان إذا کان صائمًا أمر رجلا فأوفى على شىء فإذا قال غابت الشمس أفطر»‎ 
. (صحيح)‎ )٤۷۷۳( (ك) عن سهل بن سعد (طب) عن أبي الدرداء‎ 
. و کان إذا کان في وتر من صلاته لم ینهض حتی يستوي قاعدا»‎ 
. (صحیح)‎ (YY £) (د ت) عن مالك بن الحویرٹ‎ 
. كان إذا كان قبل التروية بيوم خحطب الناس فأخبرهم مناسكهم»‎ « 
. (صحيح)‎ )٤١۷١( (ك هق) عن ابن عمر‎ 
كان إذا كان مقيمًا اعتكف العشر الأواخر من رمضان وإذا سافر اعتكف من العام المقبل‎ « 
. ) عشرین‎ 
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(حم) عن انس )٤۷۷۸(‏ (صحیح) . 
« کان إذا کره شيا رُئي ذلك في وجهه» . 
(طس) عن انس )٤۷۷۹(‏ (صحيح) . 
« کان إذا لبس قميصا بدأ بميامنه » . 
(ت) عن ابي هريرة )٤۷۸۰(‏ (حسن) . 
« كان إذا لقيه أحد من أصحابه فقام معه قام معه فلم ينصرف حتى يكون الرجل هو الذي 
ينصرف عنه » وإذا لقیه احد من اُصحابه فتناول يده ناوله إیاها فلم نزع يده منه حتی 
يكون الرجل هو الذي ينزع يده منه » وإذا لقي احا من اصحابه فتناول أذنه ناوله إياها» 
ثم لم ينزعها حتى يكون الرجل هو الذي ينزعها عنه) . 
(ابن سعد) عن انس )٤۷۸۱(‏ (صحیح) . 
« كان إذا لقيه الرجل من أصحابه مسحه ودعا له) . 
(0) عن حذيفة (VAY)‏ (صحیح) . 
كان مر اة خرف تفرذ اذا مر اة رخية سال ودا مر باق يها رة الله سح 
(حم م )٤‏ عن حذيفة (۳) (صحیح) . 
و کان إذا مرض أحد من أهل بيته نفث عليه بالمعوذات) . 
)م( عن عائشة )٤۷۸ ٤(‏ (صحیح) : 
کان إذا مشى أقلع» . 
(طب) عن أبي عتبة )٤۷۸٥(‏ (صحيح) . 
« کان إذا مشی کأنه يتو کأً) . 
(د ك) ن ان (SVA“)‏ (صحیح) . 
« کان إذا مشی لم يلتفت ) . 
(ك) عن جابر )٤۷۸۷(‏ (صحیح) . 
« کان إذا مشى مشى أصحابه أمامه وت ركوا ظهره للملائكة » . 
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(ه ك) عن جابر )٤۷۸۸(‏ (صحیح) . 

« کان إ إذا نام من الليل أو مرض صلى من النهار اثنتي عشرة ركعة» . 
(م د) ن عائشة (6YA۹)‏ (صحیح) . 

« کان إذا نام نفخ ) . 
(حم ق) عن ابن عباس (صحیح) . 

« کان إذا نام وضع يده الیمنی تحت خده وقال الل قن ارك تن جت جاك 
(حم ت ن) عن عن البراء (حم ۾ ت) عن حذيفة (حم هھ) عن ابن مسعود )٤۷۹۱(‏ ۰ 

(حسن) . 

« کان إذا نزل به هم أو غم قال : يا حي يا قيوم برحمتك أستغيث)» . 
(ك) عن ابن 2 (Y۹۲)‏ (صحیح) . 

كان إذا نزل عليه الوحي ثقل لذلك وتحدر جبينه عرقا كأنه جمان » وإن كان في البرد» . 
(طب) عن زید بن ثابت )٤۷۹۳(‏ (صحیح) . 

« کان إذا نزل منزلاً لم يرتحل حتى يصلي الظهر» . 
(حم د ن) عن انس )٤۷۹ ٤(‏ (صحیح) . 

« کان إذا واقع بعض أهله فكسل أن يقوم ضرب يده على الحائط فتيمم ) . 
(طس) عن عائشة )٤۷۹٦(‏ (صحيح) . 

« كان إذا وضع المت في لحده قال : بسم الله وباللّه وفي سبيل الله وعلى ملة رسول اللّه» . 
(د ت ھ هق) عن ابن عمر )٤۷۹۷(‏ (صحیح) . 

« كان أرحم الناس بالصبيان والعيال » . 

(ابن عساکر) عن انس )٤۷۹۸(‏ (صحیح) . 

« كان أزهر اللون كأن عرقه اللؤلؤ إذا مشى تكفأً» . 

(م) عن انس )٤۷۹۹(‏ (صحيح) . 
( كان أشد حياء من العذراء في خدرها» . 


۱۸ دارالصحابة] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
س ا ا ي 


(حم ق ه) عن أبي سعيد )٤۸۰۰(‏ (صحیح) . 
« کان أكثر أيانه : لا ومصرف القلوب » . 
(ه) عن أبن عمر )٤۸۰۱(‏ (صحيح) . 
« كان أكثر دعائه : يا مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك فقيل له في ذلك ؟ قال : إنه ليس 
آدمي إلا وقلبه بين إصبعين من أصابع الله فمن شاء أقام ومن شاءِ زاغ » . 
(ت) عن آم سلمة )٤۸٠۲(‏ (صحيح) . 
« کان أكثر دعوة يدعو بها : (ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار») . 
(حم ق د) عن انس )٤۸۰۳(‏ (حسن) . 
« كان أكثر صومه السبت والأحد ويقول : هما يوما عيد المش ر كين فأحب أن أخالفهم » . 
(حم طب ك هق) عن أم سلمة )٤۸٠ ٤(‏ (صحيح) . 
« كان أكثر ما يصوم الإثنين والخميس فقيل له ؟ فقال : الأعمال تعرض كل انين وخميس 
فيغفر لكل مسلم إلا المتهاجرين فيقول : أخروهما» . 
(حم) عن أي هريرة )٤۸۰ ٥(‏ (صحيح) . 
« کان بابه يقرع بالأظافیر» . 
(الحاكم في الكنى) عن انس )1 (A*‏ (صحیح) . 
« کان تنام عیناه ولا ینام قلبه ) . 
(ك) عن أنس )٤۸٠۷(‏ (صحيح) . 
« کان حاتم النبوة في ظهره بضعة ناشزة» . 
(ت في الشمائل) عن ابي سعید )٤۸۰۸(‏ (صحیح) . 
« كان خاتمه غدة حمراء مشثل بيضة الحمامة ) . 
(ت) عن جابر بن سمرة )٤۸۰٩(‏ (صحیح) . 
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(خ) عن انس )٤۸۱١(‏ (صحيح) . 
« کان خلقه القرآن)  .‏ ۰ 
(حم م د) عن عائشة )٤۸۱۲(‏ من 
و کان رایته سوداء ولواؤه أبيض» . 
(هھ ك) عن ابن عباس )٤۸۱۳(‏ (صحیح) . 
( كان ربعة من القوم ليس بالطويل البائن ولا بالقصير أزهر اللون ليس بالأًبيض الأمهق ولا 
بالادم وليس با لجعد القطط ولا بالسبط» . 
(ق ت) عن انس )٤۸۱٥(‏ (حسن) . 
و کان رحیما وکان لا یأتیه أحد إلا وعده وأنجز له إن کان عنده ) . 
(حد) عن انس )٤۸۱١(‏ (حسن) . 
« كان شبح الذراعين بعيد ما بين المنكبين أهدب أشفار العينين » . 
(البيهقي) عن أبي هريرة )٤۸١۷(‏ (صحيح) . 
و کان شعره دول الجمة وفوق الوفرة» . 
(ت في الشمائل ه) عن عائشة )٤۸١۸(‏ (صحيح) . 
« کان شیبه نحو عشرین شعرة ) . 
(ت في الشمائل ه) عن ابن عمر )٤۸۱٩۹(‏ (صحیح) . 
ر کان صصخم الرأس واليدين والقدمين ) : 
(خ) عن انس )٤۸۲۰(‏ (حسن) . 
« كان ضخم الهامة عظيم اللحية» . 
(البيهقي) عن علي )٤۸۲۱(‏ (صحيح) . 
« كان ضليع الفم أشكل العينين منهوس العقب » . 
(م ت) عن جابر بن سمرة )٤۸۲۲(‏ (حسن) . 
ر کان طويل الصمت قليل الضحك ) . 
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(حم) عن جابر بن سمرة )٤۸۲۳(‏ (حسن) . 
« کان في کلامه ترتیل أو ترسیل » . 
(د) عن جابر )٤۸۲ ٤(‏ (صحیح) . 
«( كان كثير العرق ) . 
(م) عن انس )٤۸۲١(‏ (صحیح) . 
« كان كثير شعر اللحية) . 
(م) عن جابر بن سمرة )٤۸۲١(‏ (حسن) . 
« کان کلامه کلاما فصلا یفهمه کل من سمعه» . 
(د) عن عائشة )٤۸۲۷(‏ (صحیح) . 
« کان لنعله قبالان» . 
(ت) عن انس )٤۸۲۸(‏ (صحیح) . 
« كان له جفنة لها أربع حلق» . 
(طب) عن عبدالله بن بسر )٤۸۲۹(‏ محم 
کان له حمار اسمه عفیر )» . 
(حم) عن علي (طب) عن ابن مسعود )٤۸۳۰(‏ (حسن) . 
« كان له خرقة يتدشف بها بعد الوضوء» . 
(ت ك) عن عائشة )٤۸۳١(‏ (صحيح) . 
« كان له سكة يتطيب منها» . 
(د) عن انس )٤۸۳۲(‏ (صحیح) . 
« کان له قدح من عیدان تحت سریره یبول فيه باللیل» . 
(د ن ك) عن أميمة بنت رقيقة )٤۸۳۳(‏ (صحيح) . 
كان له قصعة يقال لها الغراء يحملها أربعة رجال» . 
(3) عن عبداللّه بن بسر )٤۸۳٤(‏ (صحیح) . 
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کان له مؤذنان : بلال وابن أُم مكتوم الأعمى » . 
(م) عن ابن عمر )٤۸۳٥(‏ (صحیح) . 
( كان له ملحفة مصبوغة بالورس والزعفران يدور بها على نسائه فإذا كانت ليلة هذه رشتها 
بااء وإذا كانت ليلة هذه رشتها بالماء وإذا كانت ليلة هذه رشتها بااء) . 

(حط) عن انس )٤۸۳۹(‏ (صحیح) . 

« كان ما يقول للخادم : ألك حاجة؟» . 
(حم) عن رجل )٤۸۳۷(‏ (صحیح) . 

و کان وجهه مثل الشمس والقمر وكان مستدیرا) . 
(م) عن جابر بن سمرة )٤۸۳۸(‏ (صحیح) . 

« کان وسادته التي ينام عليها بالليل من ادم حشوها ليف » . 
(حم د ت ه) عن عائشة )٤۸۳۹(‏ (صحيح) . 

« کان لا يؤذن له في العيدين»  .‏ 
ار ن رر( 

« کان لا یأکل متکئا ولا یطاً عقبه رجلان» . 
(حم) عن ابن عمرو )٤۸٤۱(‏ (صحیح) . 

« کان لا یتطیر ولکن یتفاءل » . 
(الحكيم البغوي) عن بريدة )٤۸٤۳(‏ (حسن) . 

« کان لا يتوضاً بعد الغسل » . 
(حم ت ن ه ك) عن عائشة )٤۸٤ ٤(‏ (صحيح) . 

« کان لا یجد من الدقل ما يملا بطنه) . 
(طب) عن النعمان بن بشیر )٤۸٤٥(‏ (صحیح) . 
(حم ت ه ك) عن بريدة )٤۸٤1(‏ (صحيح) . 
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« کان لا یدخر شيعا لغد» . 
(ت) عن انس )٤۸٤۷(‏ (صحیح) . 

« كان لا يدع أربعا قبل الظهر وركعتين قبل الغداة» . 
(خ د ن) عن عائشة (SAA)‏ (صحیح) . 

« کان لا يدع صوم يام البيض في سفر ولا حضر» . 
(طب) عن ابن عباس )٤۸٤۹(‏ (صحیح) . 

« کان لا يدع قيام الليل وكان إذا مرض أو كسل صلى قاعدا» . 
(د ك) عن عائشة )٤۸٥١(‏ (صحيح) . 
(طب) عن ابن عباس )٤۸٥۱(‏ (صحیح) . 

« کان لا یراجع بعد ثلاث» . 
(ابن قانع) عن زياد بن سعد )٤۸٥۲(‏ (صحیح) . 

و کان لا یرد الطيب » . 
(حم خ ت ن) عن انس )٤۸٥٥(‏ (صحیح) . 

« کان لا یستلم إلا الحجر وال ركن اليماني » . 
(۵) عن ابن عمر )٤۸٥٦(‏ (حسن) . 

« كان لا يصافح النساء في البيعة» . 

(حم) عن ابن عمرو )٤۸٥۸(‏ (صحیح) . 

« كان لا يصلي المغرب حتى يفطر ولو على شربة من المأاء) . 

(ك هب) عن انس )٤۸٥۹(‏ (حسن) . 

کان لا يصلي قبل العید شیئاً فإذا رجع إلى منزله صلى ركعتين ) . 
(ه) عن ابي سعد )٤۸٦۰(‏ (حسن) . 

« كان لا يصيبه قرحة ولا شوكة إلا وضع عليها الحناء» . 
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(ه) عن سلمة )٤۸٦١-۳٠١١(‏ (صحيح) . 
« کان لا يضحك إلا تبسما» . 
(حم ت ك) عن جابر بن سمرة )٤۸1۲(‏ (صحيح) . 
« کان لا یطرق أهله لیلا) . 
(حم ق ن) عن انس )٤۸1۳(‏ (صحيح) . 
« كان لا يطيل الموعظة يوم الجمعة) . 
(د ك) عن جابر بن سمرة )٤۸٦٤(‏ (صحيح) . 
« كان لا يعرف فصل السورة حتى ينزل عليه (بسم الله الرحمن الرحيم») . 
(د) عن ابن عباس )٤۸٦٥(‏ (صحیح) . 
« کان لا یغدو يوم الفطر حتى يأکل » . 
(طب) عن جابر بن سمرة )٤۸11(‏ (صحيح) . 
« كان لا يقرا القرآن في اقل من ثلاث» . 
(ابن سعد) عن عائشة )٤۸1۷(‏ (صحيح) . 
« كان لا يقوم من مجلس إلا قال : سبحانك اللهم ربي وبحمدك لا إله إلا أنت أستغفرك 
وأتوب إليك وقال : لا يقولهن أحد حيث يقوم من مجلسه إلا غفر له ما كان منه في 
ذلك المجلس» . 
(ك) عن عائشة )٤۸٦۸(‏ (صحیح) . 
« کان لا یکاد یسال شيعا إلا فعله » . 
(طب) عن طلحة )٤۸1۹(‏ (صحيح) . 
کان لا يکاد يقول لشيء لا فإذا هو سغل فأراد أن يفعل قال : نعم وإذا لم يرد أن يفعل 
کت 8 
(ابن سعد) عن محمد بن الحنفية مرسلاً )٤۸۷۰(‏ (صحیح) . 
« کان لا یلتفت وراءه إذا مشی ) . 
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(ابن سعد الحکیم ابن عساکر) عن جابر )٤۸۷۲(‏ (حسن) . 
« كان لا ينام إلا والسواك عند رأسه فإذا استيقظ بدأ بالسواك» . 
(حم محمد بن نصر) عن ابن عمر )٤۸۷۳(‏ (صحیح). ۰ 
« کان لا ینام حتی يقرا (ألم تنزيل السجدة ويرك لی بيده املك » . 
(حم ت ن ك) عن جابر )٤۸۷ ٤(‏ (صحیح) . 
« كان لا ينام حتى يقرا بني إسرائيل والزمر» . 
(حم ت ك) عن عائشة )٤۸۷١(‏ (صحيح) . 
9 کان يۇتى بالتمر فيه دود فیفتشه يخرج السوس منه» . 
(د) عن انس )٤۸۷١(‏ (صحيح) . 
« کان يؤتى بالصبيان فيبرك عليهم ویحنکهم ويدعو لهم ) . 
(ق د) عن عائشة )٤۸۷۷(‏ (صحيح) . 
و کان يأتي ضعفاءالمسلمين ويزورهم ویعود مرضاهم ویشهد جنائزهم ) . 
(ع طب ك) عن سهل بن حنیف )٤۸۷۹(‏ (صحيح). . 
١‏ کان يکل البطیخ بالطب ویقول : یکسر حر هذا ببرد هذا وبرد هذا بحر هذا) . 
(د هق) عن عائشة )٤۸۸۰(‏ (صحيح) . 
« كان يأكل القثاء بالرطب» . 
(حم ق )٤‏ عن عبدالله بن جعفر )٤۸۸۱(‏ (صحیح) . 
« كان يأكل الهدية ولا يأكل الصدقة» . 
(حم طب) عن سلمان (ابن سعد) عن عائشة وعن أبي هريرة )٤۸۸۲(‏ (صحيح) . 
١‏ كان يأكل بثلاث أصابع ويلعق يده قبل أن يسحها» . 
(حم م د) عن کعب بن مالك )٤۸۸۳-۳۰۲۱(‏ (صحیح) . 
« كان يأكل ما مست النار» ثم يصلي ولا يتوضاً» . 
(طب) عن ابن عباس )٤۸۸٤(‏ (صحيح) . 
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« کان يأمر أن نسترقي من العين ) : 
(م) عن عائشة )٤۸۸٥(‏ (صحيح) . 
« کان يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو للصلاة يوم الفطر» . 
(ت) عن ابن عمر )٤۸۸7(‏ (صحیح) . 
«کان یأمر بالعتاقة في صلاة الكسوف » . 
(د ك) عن أسماء )٤۸۸۷(‏ (حسن) . 
« كان يأمر بتغيير الشعر مخالفة للأعاجم» . 
(طب) عن عتبة )٤۸۸۸(‏ (صحیح) . 
« کان یأمر بناته ونساءه أن يخرجن في العيدين » . 
(حم) عن ابن عباس )٤۸۸٩(‏ (صحیح) . 
« کان يأمر من أُسلم أن يەختتن ) . 
(طب) عن قتادة الرهاوي (. ۰ ) (صحیح) . 
) کان يأمر نسأعه ذا اُرادت إحداهن أن تنام أن حمل لاا وثلائين وتسبح لاتا 
وتکبر ثلاثا وثلاثین » . 
(ابن منده) عن حابس )٤۸۹۱(‏ (صحیح) . 
« کان یباشر نساءه فوق الإزار وهن حيض » . 
(م د) عن ميمونة )٤۸۹۲(‏ (صحيح) . 
كان يبدأ إذا أفطر بالتمر» . 
(ن) عن انس (AAT)‏ (صحیح) . 
« کان يبدو إلى التلاع ) 
(د حب) عن عائشة )٤۸٩ ٤(‏ (حسن) . 
« کان یبعث إلى المطاهر فیژتى بالماءِ فیشربه يرجو بركة أيدي الملسلمين) . 
(طس حل) عن ابن عمر )٤۸۹٥(‏ (حسن) . 
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« كان يبيت الليالى المتتابعة طاويا وأهله لا يجدون عشاء وكان أكثر خبزهم خبز الشعير » . 
(حم ت ه) عن ابن عباس )٤۸۹1(‏ (صحیح) . 
« كان يبيع نخل بني النضير ويحبس لأهله قوت سنتهم» . 
(خ) عن عمر )٤۸۹٩۹(‏ (صحیح) . 
« کان يتختم في یساره» . 
(م) عن انس (د) عن ابن عمر )٤۹٩۰۰(‏ (صحيح) . 
« کان يتختم في يمینه) . 
e aE‏ 4۹۰( 
(صحیح) . ) 
« كان يتخلف في المسير فيزجي الضعيف ویردف ويدعو لهم ) . 
(د ك) عن جابر )٤۹۰۲(‏ (صحیح) . 
« كان يتعوذ من الجان وعين الإنسان حتى نزلت المعوذتان فلما نزلتا أحذ بهما وترك ما 
سواهما) . 
) و کان يتعود من جهد البلاء ودرك الشقاء وسوء القضاء وشماتة الأعدايء) 
(ق ن) عن ابي هريرة )٤۹ ۰ ٤(‏ (صحيح) . 
« کان يتفاءل ولا يتطير وكان يحب الاسم الحسن» . 
(حم) عن ابن عباس )٤۹۰1(‏ (صحیح) . 
« کان يتوضاً» ثم يقبل ويصلي ولا يتوضأً) . 
(حم) عن عائشة )٤۹۰۷(‏ (صحيح) . 
« کان یتوضاً عند کل صلاة» . 
(حم خ )٤‏ عن آنس )٤۹۰۸(‏ (صحیح) . 
« کان يتوضاً نما مست النار» . 
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(طب) عن أُم سلمة )٤۹۰۹(‏ (صحيح) . 
« كان يتوضاً واحدة واحدة وانتين انتين وثلاثا ثلاثا كل ذلك يفعل» . 
(طب) عن معاذ )٤۹۱۰(‏ (صحيح) . 
« كان يجتهد في العشر الأواخر ما لا يجتهد في غيرها» . 
(حم م ت) عن عائشة )٤۹١١(‏ (صحيح) . 
« کان يجعل فصه مما يلي کفه » آي الخاتم .. 
(ھ) عن انس وابن عمر )٤۹۱۲(‏ (صحيح) . 
« کان یجعل یینه لا کله وشربه ووضوئه وثيابه وأحذه وعطائه وشماله ما سوی ذلك ) . 
(حم) عن حفصة )٤۹۱۳(‏ (صحیح) . 
« کان يجلس إذا صعد اا وت ا و ا 
ثم يقوم فيخطب ) . . 
(د) عن ابن عمر )٤۹۱ ٤(‏ (حسن) . 
« كان يجلس القرفصاء) . 
(طب) عن إياس بن ثعلبة )٤۹١١(‏ (صحيح) . 
AIR NE ER‏ 
خحبز الشعير ) . ) 
(طب) عن ابن عباس )٤۹۱۷(‏ (صحيح) . 
و کان يجمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء في السفر» . 
(حم خ) عن انس )٤۹۱۸(‏ (صحیح) . 
« کان يحب التیامن ما استطاع في طهوره وتنعله وترجله وفي شأنه کله » . 
(حم ق )٤‏ عن عائشة )٤۹۱۹(‏ (صحيح) . 
( کان يحب الحلواء والعسل» . 
5 ؛) عن عائشة )٤۹۲١(‏ (صحيح) . 


1۷۸ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


« کان يحب الدباء) . 
(حم ت في الشمائل ن ه) عن انس )٤۹۲۱(‏ (صحيح) . 
« كان يحب الزبد والتمر» . e‏ 
(د ه) عن ابني بسر السلمیین )٤۹۲۳(‏ (صحيح) . 
(حم خ) عن كعب بن مالك )٤۹۲ ٤(‏ (صحيح) . 
« كان يحب أن يليه المهاجرون والأنصار في الصلاة ليحفظوا عنه» . 
(حم ن هھ ك) عن انس )٤۹۲۹(‏ (صحيح) . 
« کان یحتجم علی هامته وین کتفیه ویقول : من هراق من هذه الدماء فلا یضره أن لا 
یتداوی بشيءِ لشيء» . 
(د ه) عن أي كبشة )٤۹۲۷(‏ (حسن) . 
كان يحتجم في الأخدعين والكاهل وكان يحتجم لسبع عشرة وتسع عشرة وإحدى 
وعشرین ) . 
(ت ك) عن انس (طب ك) عن ابن عباس )٤۹۲۸(‏ (حسن) . 
« کان يحتجم في رأسه ویسمیها ام مغیث » . 
(خحط) عن ابن عمر )٤۹۲۹(‏ (صحیح) . 
« کان یحدث حدیٹا لو عده العاد لأحصاه» . 
(ف د) عن عائشة )٤۹۳١(‏ (صحيح) . 
« کان يحلف : لا ومقلب القلوب » . 
(حم خ ت ن) عن ابن عمر )٤۹۳۱(‏ (صحیح) . 
« کان يحمل ماء زمزم ) . 
(ت ك) عن عائشة (۹۳۳) (صحیح) . 
« كان يخرج إلى العيدين ماشيا ويصلي بغير أذان ولا إقامة » ثم يرجع ماشيا في طريق أخر » . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹ 


(ه) عن ابي رافع (حسن) . 
« كان يخرج في العيدين رافعا صوته بالتهليل والتكبير» . 
(هب) عن ابن عمر )٤۹۳٥(‏ (صحیح) .. 
( کان یخطب ب (قاف كل جمعة)) . 
(د) عن بنت الحارٹث بن النعمان )٤۹۳٦(‏ (صحيح) . 
« کان یخطب قائما ويجلس بين النطبتين ویقراً آیات ويد كر الناس» . 
(حم م د ك ه) عن جابر بن سمرة )٤4۹۳۷(‏ (صحیح) . 
( کان یخیط ثوبه ویخصف نعله ویعمل ما يعمل الرجال في بیوتهم» . 
(حم) عن عائشة )٤۹۳۸(‏ (صحیح) . 
« کان يد رکه الفجر وهو جنب من هله » ثم يغتسل ويصوم) . 
(مالك ق )٤‏ عن عائشة وام سلمة (6۹۳۹) (صحیح) . 
و کان يدعى إلى خبز الشعير والإهالة السنخة) . 
(ت في الشمائل) عن أنس )٤۹٤١(‏ (صحيح) . 
e‏ ا ی ا 
(حم ق ت ھ) عن ابن عباس (طب) وزاد : إصرف عني شر فلان EE‏ 
(صحیح) . . ) ) 
( کان يدور علی نسائه في الساعة الواحدة من الليل والنهار» . 
(خ ذ) عن انس )٤۹٤۲(‏ (صحيح) . 
« کان یذبح اُضحیته بيده ) . 
(حم) عن انس )٤۹٤۳(‏ (صحيح) . 
« کان یذ کر الله تعالی على کل أحيانه » . 
(م د ت ھ) عن عائشة )٤۹ ٤ ٤(‏ (صحیح) . 


1۸۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
د ا ا 


« کان يرخي الإزار من بین يديه ویرفعه من ورائه) . 
(ابن سعد) عن یزید بن ابي حبیب مرسلا )٤۹٤٥(‏ (صحیح) . 
ر کان يردف خلفه ويضع طعامه على الأرض ويجيب دعوة المملوك وی رکب الحمار». 
(ك) عن انس )٤۹٤٩(‏ (حسن) . 
« كان ي ركب الحمار ويخصف النعل ويرفع القميص ويلبس الصوف ويقول : من رغب عن 
سنتي فليس مني » . 
(ابن عساك) عن أبي ايوب )٤۹٤۷(‏ (صحیح) . 
« کان یزور الأنصار ويسلم على صبيانهم وسح رؤوسهم) . 
(ن) عن انس )٤۹٤۸(‏ (صحیح) ۰ ٠‏ 
( کان يستجمر بألوة غير مطراة وبكافور يطرحه مع الألوة) . 
(م) عن ابن عمر )٤۹٤٩۹(‏ (صحیح) . 
« كان يستحب الجوامع من الدعاء ويدع ما سوى ذلك» . 
(د ك) عن عائشة )٤۹٥١(‏ (صحيح) . 
ر کان يستعذب له الاء من بيوت السقيا, رف لفظ : يستسقى له الماء العذب من بئر 
السقيا» . 
(حم د ك) عن عائشة )٤۹5۲(‏ (صحيح) . 
« كان يستغفر لاصف للمقدم ثلاثا وللثاني مرة» . 
(حم ه ك) عن عرباض )٤۹5٩۳(‏ (حسن) . 
« کان يسلت المني من ثوبه بعرق الإذخر» ثم يصلي فيه ويحته من ثوبه يابسا» ثم يصلي 
فيه ) . 
(حم) عن عائشة )٤۹٠٥ ٤(‏ (صحيح) . 


(د ك) عن أبي هريرة )٤۹٥٥(‏ (صحيح) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة IAN‏ 


« کان یشتد عليه ان يوجد منه الریح ». 
(د) عن عائشة )٤۹٥۷(‏ (صحيح) . 

« كان يشير في الصلاة» . 
(حم) عن نس )٤۹۸(‏ (صحیح) . 

. كان يصغي للهرة الإناء فتشرب » ثم يتوضاً بفضلها»‎ ١ 
. (صحيح)‎ )٤۹٥۹( (طس حل) عن عائشة‎ 

« كان يصلي الضحى أربعا ويزيد ما شاء الله » . 
(حم م) عن عائشة )٤۹1٠(‏ (صحيح) ٠.‏ 

« کان يصلي الضحی ست رکعات ) . ) 
(ت في الشمائل) عن انس )٤۹11(‏ (صحيح) : 

. » كان يصلي باللیل رکعتین رکعتین » ثم ينصرف فيستاك‎ ١ 
ا‎ 

« كان يصلي بين المغرب والعشاء» . 
(طب) عن عبید مولاه )٤۹1۳(‏ (صحیح) . 

« كان يصلي على الخمرة» . 
(ځڅ د ك۵ ه) عن ميمونة )٤۹1٤(‏ (صحيح) . 

« کان يصلي على بساط» . 
(ه) عن ابن عباس )٤۹٦٥(‏ (صحیح) . 

( كان يصلي على راحاته حيثما توجهت به » فإذا أراد أن يصلي المكتوبة نزل فاستقبل 
القبلة ) . ) 
(حم ق) عن جابر )٤۹٩1(‏ (صحیح) . 

« کان يصلي في نعلیه » . 

(حم ق ت) عن انس )٤۹1۷(‏ (صحيح) . 


۲۱۸۲ دارالصحابة)] فقةه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ي 


كان يصلي قبل الظهر ربعا إِذا زالت الشمس ») . 
(ه) عن ابي ايوب )٤۹1۸(‏ (صحیح) . 
« كان يصلي قبل الظهر ركعتين وبعدها ركعتين وبعد المغرب ركعتين في بيته وبعد العشاء 
ركعتين وكان لا يصلي بعد الجمعة حتى ينصرف فيصلي ركعتين في بيته ) . 
(مالك ق د ن) عن ابن عمر )٤۹1٩۹(‏ (صحیح) . 
( كان يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة منها الوتر وركعتا الفجر» . 
(ق د) عن عائشة )٤۹۷١(‏ (صحيح) . 
و کان یصوم من الشهر السبت والأحد والإثئنين ومن الشهر الآحر الثلاثاء والأربعاء 
والخميس) . 
(ت) عن عائشة )٤۹۷۲(‏ (حسن) . ) 
ر كان يصوم من غرة كل شهر ثلاثة أيام وقلما كان يفطر يوم الجمعة» . 
(ت) عن ابن مسعود )٤۹۷۳(‏ (صحيح) .۰ 
کان يضحي بکبشین أقرنين أملحين وکان يسمي ویکبر» . 
(حم ق ن ھ) عن انس )٤۹۷٤(‏ (صحيح) . 
( کان يضرب في الخمر بالنعال والجرید» . 
(ھ) عن انس )٤۹۷٥(‏ (صحیح) . 
« كان يضع اليمنى على اليسرى في الصلاة» . 
(هق) عن عمرو بن حریٹ )٤۹۷1(‏ (صحیح) . 
(حم) عن ابن عمر )٤۹۷۷(‏ (صحیح) . 
(حم ق )٤‏ عن انس )٤۹۷۸(‏ (صحیح) . 
« کان یعجبه إذا حرج لحاجته أن يسمع : يا راشد ! يا نجيح !» . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۸۳ 


(ت ك) عن انس )٤۹۷۹(‏ (صحيح) . 
« كان يعجبه الثفل ) . 
(حم ت في الشمائل ك) عن انس )٤۹۸۰(‏ (صحیح) . 
(ابن عساکر) عن عائشة )٤۹۸۱(‏ (صحیح) ۰ 
« کان يعجبه الذراع » . ) 
(د) عن ابن مسعود )٤۹۸۲(‏ (صحیح) . 
« كان يعجبه الرؤيا الحسنة» . 
(حم ن) عن انس (SAY)‏ (صحیح) . 
(د ك) عن عائشة )٤۹۸٤(‏ (حسن) . 
« کان يعجبه العراجین ان بمسکها بیده» . 
(ك) عن ابي سعید )٤۹۸٥(‏ (صحيح) . 
« كان يعجبه الفأل الحسن ويكره الطيرة) . 
(ه) عن بي هريرة (ك) عن عائشة )٤۹۸٩(‏ (صحیح) . 
« کان يعجبه القرع ) . 
(حم حب) عن انس )٤۹۸۷(‏ (صحيح). . 
(طب) عن ابي أوفى )٤۹۸۸(‏ (صحیح) . 
و کان یعرف بريح الطيب إذا أقبل» . 
(ابن سعد) عن إبراهیم مرسلا )٤۹۸٩۹(‏ (صحیح) . 
« كان يعقد التسبيح) . 


(ت ن ك) عن ابن عمرو )٤۹۹۱(‏ (صحیح) . 


1۸4 دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
د ل ا ا 


« کان يغتسل بالصاع ويتوضاً بالمد» . 
(ق د) عن انس )٤۹۹۲(‏ (صحيح) . 
« كان يغتسل هو والمرأة من نسائه من إناء واحد» . 
(حم خ) عن انس )٤۹۹۳(‏ (صحیح) . 
« کان یغسل مقعدته ثلاثا ) . 
(ه) عن عائشة )٤۹٩ ٤(‏ (صحيح) . 
(ت) عن عائشة )٤۹٩٥(‏ (حسن) . 
( کان يفطر على رطبات قبل أن يصلي فن لم تكن رطبات فتمرات فإن لم تكن تمرات 
حسا حسوات من ماء») . ) 
(حم د ت) عن انس )٤۹۹٩(‏ (صحیح) . 
« کان يفلي ثوبه ویحلب شاته ویخدم نفسه » . 
(حل) عن عائشة )٤۹۹۷(‏ (صحيح) . 
« کان يقبل بعض أزواجه » ثم يصلي ولا يتوضاً) . 
(حم د ن) عن عائشة ۵ )٤۹۹۸(‏ (صحیح) . 
« کان يقبل وهو صائم ) . 
(حم ق )٤‏ عن عائشة )٤۹۹٩(‏ (صحيح) . 
« كان يقبل الهدية ويثيب عليها» . 
(حم خ د ت) عن عائشة ( ااا ع 
« كان يقطع قراءته أية أية : (الحمد لله رب العالمين» ثم يقف ET‏ 
يقف )) . 
(ت ك) عن أم سلمة .١(‏ ۰) (صحیح) . 
« كان يقول لأحدهم عند المعاتبة : ما له ترب جبينه ؟» . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة ۱۸٥‏ 


(حم خ) عن انس )٥۰۰۲(‏ (صحیح) . 
(حم ق ت ن ه) عن عائشة )٠٠٠۳(‏ (صحيح) . 

« کان یقوم من اللیل حتى تتفطر قدماه» . 
(ق ت ن ه) عن المغيرة )٠٠٠ ٤(‏ (صحيح) . 

« کان یکبر یوم الفطر من حین یخرج من بیته حتی يأتي المصلى » . 
(ك هق) عن أبن عمر )٠٠٠٥(‏ (صحیح) . 

کان کنر لذکر رت افر وشل اماد وتسر اط کان 9 باش ولا سک اد 

« کان يكره الشکال من الخيل) . ) 
(حم م )٤‏ عن أبي هريرة )٠٠٠۷(‏ (حسن) . 

« كان يكره المسائل ويعيبها» فإذا سأله أبو رزين أجابه وأعجبه» . 
(طب) عن أم سلمة )٥٠٠۸(‏ (حسن) . 

« کان يكره أن يؤحذ من رأس الطعام» . 
(هب) عن سلمی )٥۰۰۹(‏ (صحیح) . 

« کان یکره أن يطاً أحد عقبه ولكن يمين وشمال» . 

(ك) عن ابن عمرو )٥۰٠۰(‏ (صحيح) . 

- « كان يبس النعال السبتية ويصفر لحيته بالورس والزعفران» . 
(ق د) عن ابن عمر )٥۰۱۱(‏ (صحیح) . 

« كان يلحظ في الصلاة يمينا نا وشمالا ولا يلوي عنقه خحلف ظهره) . 
(ت) عن ابن عباس )٥۰۱۲(‏ (حسن) . 

« کان یلزق صدره ووجهه بالملتزم» . 


۱۸٦‏ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(هق) عن ابن عمرو )٥۰۱۳(‏ (صحیح) . 
« کان یمد صوته بالقرآن مدّا» . 
(حم ن ه ك) عن أنس )٠۰٠٤(‏ (صحيح) . 
« كان يمر بالصبيان فيسلم عليهم » . 
(خ) عن انس )٠۰٠١(‏ (صحیح) . 
« کان يمر بنساء فيسلم عليهن » . ) 
(حم) عن جریر )٥۰۱٩(‏ (حسن) . 
« کان مشي مشیا یعرف فيه أنه لیس بعاجز ولا کسلان» . 
(ابن عسا کر) عن ابن عباس )٥۰۱۷(‏ (صحیح)  .‏ 
« کان ینام اول اللیل ويحبي آخره» . 
(ه) عن عائشة )٥۰۱۸(‏ (صحيح) . 
« کان ینام حتی ينفخ » ثم يقوم فيصلي ولا یتوضاأً . 
(حم) عن عائشة )٠۰۱۹(‏ (صحيح) . 
« کان ینام وهو جنب ولا س ماءِ) . 
(حم ت ن ه) عن عائشة )٥٠۲١(‏ (صحيح) . 
١ -‏ کان ينحر أضحيته بالمصلى » . 
(خ د ن ه) عن أبن عمر )٥۰۲۱(‏ (صحیح) . 
« كان ينصرف من الصلاة عن يمينه » . ) 
(ع) عن انس )٠٥۰۲۲(‏ (صحيح) . 
« كان ينفث في الرقية » . 
(ه) عن عائشة )٠۰۲۳(‏ (صحيح) . 
« كان يوتر على البعير» . 
(ق) عن ابن عمر )٥۰۲ ٤(‏ (صحیح) . 


- فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YAY‏ 
ee e‏ ل ا 


. کان يوتر من أول الليل وأوسطه وآخره»‎ ١ 
. (صحیح)‎ )٥۰۲٠( (حم) عن ابي مسعود‎ 
. کان يلاعب زینب بنت أم سلمة ويقول : یا زوینب ! يا زوينب ! مرارا»‎ « 
. (الضياء) عن انس‎ 
@ @ @ 


Y۱A۸‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


قصل 
قي" المناهي" وهي الأحاديث الواردة 
في صحيح الجامع الصغير للشيخ الألباني 
وتبدأ ب (نهى) أو تشتمل على نهي أو زجر . 
باب المتاهي 
(1۸۱۰) (حسن) . 
(ھ) عن ابن عمر )1۸۱۱١(‏ (حسن) . 
«نهى أن تستتر الجدر» . 
(هق) عن علي بن الحسين مرسلا (1۸۱۲) (صحيح) . 
« نهى أن تصبر البهائم » . 
(ق د ن ه) عن انس (1۸۱۳) (صحیح) . 
« نهى أن تكلم النساء إلا بإذن أزواجهن» . 
(طب) عن عمرو (1۸۱۳) (صحیح) . 
« نهى أن يبال بأبواب المساجد» . 
(د في مراسیله) عن مکحول مرسلا) . 
N‏ 
« نهى أن يتباهى الناس في المساجد» . 
(حب) عن انس (1۸۱۸) (صحیح) . 
١‏ نھی ان يتزعفر الرجل ) . 
(ق ۳) عن انس (1۸۱۹) (صحیح) . 
« نھی أن يتعاطى السيف مسلولا) . ) 
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(حم د ت ك) عن جابر (1۸۲۰) (صحیح) . 

. نهى أن يتنفس في الإناء أو ينفخ فيه»‎ ١ 
. (حم د ت ه) عن ابن عباس (۸۲۲) (صحیح)‎ 

« نهى أن يجلس الرجل في الصلاة وهو معتمد على يده اليسرى وقال : إنها صلاة اليهود» . 
(ك هق) عن ابن عمر (1۸۲۳) (صحیح) . 

« نهى أن يجلس بين الضح والظل وقال : مجلس الشيطان ) . 
(حم) عن رجل )1۸۲٦١(‏ (صحیح) . 

« نهى أن يستنجي أحد بعظم أو روثة أو حممة).. 
(د قط هق) عن ابن مسعود - (1۸۲۹) (صحیح) . 

« نهى أن يشرب الرجل قائما» . 
E‏ 

رداء) . 

(د ك) عن بريدة - )1۸۳١(‏ (صحيح) . 

« نهى أن يصلي الرجل ورأسه معقوص » . 
(طب) عن أم سلمة واا و 

« نهى أن يصلي الرجل وهو حاقن ۲ 
(هھ) عن بي أمامة ~ )€ (IAT‏ (صحیح) . 

« نهى أن يصلي على ال جنائز بين القبور» . 

(طس) عن انس - )1۸۳٥(‏ (صحیح) . 

د تهى أن يضع الرجل إحدى رجليه على الأحرى وهو مستلق على ظهره؛ . 
(حم) عن بي سعید ٣۳٦(7‏ 1۸۲۳) (صحیح) . 

« نهى أن يطرق الرجل أهله ليلا» 1 
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(ق) عن جابر - (1۸۳۸) (صحیح) . 
« نهی أن يقام الرجل من مقعده ویجلس فيه آخر» . 
(خ) عن ابن عمر - (1۸۳۹) (صحیح) . 
١‏ نه ان يقتل شيء من الدواب صبرا» . 
(حم م ھ) عن جابر - )1۸٤١(‏ (صحیح) . 
« نهى أن يقعد على القبر وأن يجصص أو يبنى عليه» . 
(حم د ن) عن جابر - )1۸٤۲(‏ (صحیح) . 
١‏ نهی أن يقوم الإمام فوق شيء والناس خلفه» . 
(د ك) عن حذيفة - )1۸٤۳(‏ (صحیح) . 
« نهى أن يكتب على القبر شيء» . 
(ه ك) عن جابر ¬ )1۸٤٤(‏ (صحیح) . 
افنآ جن ا اکرو ب رآ ی ر تل رمد راق نز اسا زا ب 
في ثوب ليس على فرجه منه شيء) . 
(۵) عن جابر - )1۸٤٩(‏ (صحیح) . 
«نهى أن يمنع نقع البثر» . 
(حم) عن عائشة ~ (TAEY)‏ (صحیح) ۴ 
١‏ نهى أن ينام الرجل على سطح ليس بمحجور عليه » . 
(ت) عن جابر ¬ )1۸٤4۸(‏ (صحیح) . 
« نهى أن ينتعل الرجل وهو قائم ) 
(ت الضياء) عن انس - )1۸٤۹(‏ (حسن) . 
« نهى أن ينفخ في الشراب وأن یشرب من ثلمة القدح أو أذنه» . 
(طب) عن سهل بن سعد - )1۸٥۱(‏ (صحیح) . 
«نهى عن اختناث الأسقية)» . 
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(حم ق د ت ه) عن ابي سعید - )1۸٥٥(‏ (صحیح) . 
«نهى عن أكل ال جلالة وألبانها» . 
(د ت ه ك) عن ابن عمر )1۸٥٩(-‏ (حسن) . 
«نهى عن أكل الضب» . 
(ابن عساكر) عن عائشة (د) عن عبدالرحمن بن شبل ¬ )1۸٥۷(‏ (صحیح) . 
« نهى عن أكل الجثمة - وهي التي تصبر بالنبل -» . 
(ت) عن ابي الدرداء ت )1۸°9۹( (صحیح) 
«نهى عن أكل كل ذي ناب من السباع وعن أكل ذي مخلب من الطير» . 
(حم م د ن) عن ابن عباس - (1۸1۰) (صحیح) . 
١‏ نهى عن أكل لحوم الحمر الأهلية » . 
(ق) عن البراء وجابر وعلي وابن عمر وأبي ثعلبة ¬ )1۸1١1(‏ (صحيح) . 
« نهى عن الاختصار في الصلاة) 
(حم د ت) عن أبي هريرة - )1۸٦۳(‏ (صحیح) . 
« نهى عن الإقران إلا أن يستأذن الرجل أخاه» . 
e‏ (صحیح) . 
« نهى عن الإقعاء والتورك و في الصلاة . 
(حم هق) عن انس - )1۸٦1۷(‏ (صحیح) . 
« نهى عن التبتل» . 
(حم ق د) عن سعد (حم ت ن ه) عن سمرة - (1۸1۸) (حسن) . 
« نهى عن التبقر في المال » . 
(حم) عن ابن مسعود - )٦۸۷۰(‏ (صحیح) . 
١‏ نهی عن الترجل إلا غبا) . 
(حم ۳) عن عبدالله بن مغفل - (1۸۷۲) (صحیح) . 
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« نهى عن ال جداد بالليل والحصاد بالليل» . 
(هق) عن الحسين ¬ ٤(‏ 1۸۷) (حسن) . 
تھی عن اوی علی ماد شرب علیھا ارون باکل لرجل ومر طح علی عل 
(د هھ ك) عن أبن عمر > )1۸۷٥(‏ (صحیح) . 
« نهى عن الجلالة أن ي ركب عليها أو يشرب من ألبانها» . 
(د ك) عن ابن عمر ¬ )1۸۷٩(‏ (حسن) . 
« نهى عن الحبوة يوم الجمعة والإمام يخطب ) . 
(حم د ت ك) عن معاذ بن انس - (1۸۷۷) (صحیح) . 
« نهى عن الخذف وقال : إنها لا تقتل الصيد ولا تنكي العدو» ولكنها تفقاً العين » وتكسر 
السن» . 
(حم ق د ھ) عن عبدالله بن مغفل - (1۸۷۸) (صحیح) . 
« نھی عن الدواء الخبيث ) . 
(حم د ت ه ك) عن أبي هريرة - (1۸۷۹) (صحيح) . 
« نهى عن الديباج والحرير والإستبرق » . 
(ه) عن البراء - )1۸۸٠(‏ (صحيح) . 
«نهى عن الرقى والتمائم والتولة» . 
(ك) عن ابن مسعود ¬ (1۸۸۲) (صحیح) . 
« نهى عن الزور» . 
(ن) عن معاوية - (1۸۸۲) (حسن) . 
«نهى عن السدل في الصلاة وأن يغطي الرجل فاه» . 
(حم ٤‏ ك) ا هريرة ” )1۸۸٤(‏ (صحیح) . 
« نهى عن ذبح ذوات الدر» . 


. (حسن)‎ )1۸۸٩( - 
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« نهى عن الشراء والبيع ف e E aS‏ 
التحلق قبل الصلاة يوم الجمعة) . 
(حم )٤‏ عن ابن عمرو - (1۸۸1) (صحیح) .. 
د هى عن الكل والشرب في نة الذهب والفضةء وتهى عن أبس الذحب وا طرير» ونه 
عن جلود النمور أن يركب عليها) . 
(طب) عن معاوية - )1۸۹١(‏ (صحيح) . 
) « نهى عن الشرب من في السقاء» وعن ركوب الجلالة وامجثمة» . 
(حم ۳ ك) عن ابن عباس - ٤(‏ 1۸۹) (صحیح) . 
« نهى عن الصماء والاحتباء في ثوب واحد» . 
(د) عن جابر > (1۸۹71) (صحیح) . 
« نهى عن الضحك من الضرطة) . 
(طس) عن جابر ¬ (1۸۹۸) (صحیح) . 
«نهى عن المتعة) . 
(حم) عن جابر (خ) عن علي - )1۸۹٩۹(‏ (صحیح) . 
«نهى عن المثلة ) . ) 
(ك) عن عمران (طب) عن ابن عمر والمغيرة - ٠(‏ 1۹۰) (صحيح) . 
( نھی عن المحاقلة » واخاصرة › والملامسة› والمنابذة» والمزابنة (.. 
(خ) عن انس - )1۹۰١(‏ (صحيح) . 
«(نهى عن اخابرة) . 
(حم) عن زید بن ثابت - e ۰ ٤(‏ 
«نهى عن المزارعة ) . 
(حم م) عن ثابت بن الضحاك - (ه )1۹٠‏ (صحيح) . 
نهى عن المفدم) . 
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(ھ) عن ابن عمر - (1۹۰۷) (صحیح) . 
«نهى عن المياثر الحمر والقسي » . 

(خ ت) عن البراء - )٦۹۰۸(‏ (صحیح) . 
« نهى عن اليثرة الأرجوان» . 

(ت) عن عمران - (1۹۰۹) (صحیح) . 


«(نهى عن النجش» . 

(ق ن ھ) عن ابن عمر - (1۹۱۰) (صحیح) . 
«نهى عن النذر) . | 

(ق د ن ه) عن ابن عمر - (1۹۱۱) (حسن) . 
« نهى عن النعي » . 


(حم ت ه) عن حذيفة - (1۹1۳) (صحيح) . 
(حم) عن ابن عباس - ٤(‏ 1۹۱) (صحیح) . 
(نھی عن النوح .. والتصاوير» وجلود السباع » والتبرج › والغناء» والذهب › والخز» 
وا لحرير) . 
(حم) عن معاوية)  .‏ 
)1۹۱1٥( -‏ (صحیح) . 
«نهى عن النوم قبل العشاء» وعن الحديث بعدها ) . 
(طب) عن ابن عباس > )1۹۱٩(‏ (صحیح) . 
«نهى عن النياحة» . 
(د) عن ام عطية - (1۹۱۸) (صحيح) . 
0 نهى عن النهبة والخلسة» . 
(حم) عن زید بن خالد > (1۹۱۹) (صحیح) . 
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« نهى عن الوحدة : أن يبيت الرجل وحده» . 
(حم) عن ابن عمر - )1۹۲١(‏ (صحیح) . 
« نهى عن الوسم في الوجه والضرب في الوجه» . 
(حم م ت) عن جابر ااا 
« نهی عن الوشم» . 
(حم) عن أبي هريرة ¬ (1۹۲۳) (صحيح) . 
« نهى عن بيع الثمار حتى تنجو من العاهة» . 
(طب) عن زید ب بن ثابت )1۹۲٦(-‏ (صحیح) . 
د تهى عن بيع الشمر بالشمر كيلاء وعن بيع العنب بالزييب كيلا» وعن بيع الزرع بالمنعة 
کیلا ) . 
(د) عن ابن عمر ¬ (1۹۲۷) (صحیح) . 
( نھی عن بيع الثمر حتى يطيب ) . ) ) 
(حم ق) عن جابر > (1۹۲۸) (صحیح) . 
« نهى عن بيع الثمرة حتى يبدو صلاحها» وعن النخل حتى تزهو) . 
(خ) عن انس -(1۹۲۹) (صحیح) . 
«نهى عن بيع الحصاة وعن بيع الغرر» . 
(م )٤‏ عن أبي هريرة - )1۹۳١(‏ (صحيح) . 
« نهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة » . 
(حم ٤‏ الضياء) عن سمرة > )1۹۳١(‏ (صحيح) . 
«نهى عن بيع الذهب بالورق دينا» . 
(حم ق ن) عن البراء وزيد بن ارقم - (1۹۳۲) (صحيح) . 
« نهى عن بيع السنين) . 
(حم م د ن ھ) عن جابر - (1۹۳۳) (حسن) . 
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« نهى عن بيع الشاة باللحم» . 
(ك هق) عن سمرة - )14۳٤(‏ (صحيح) . 
« نهى عن بيع الصبرة من التمر لا يعلم مكيلها بالكيل المسمى من التمر) . 
(حم م ن) عن جابر ” )1۹۳١(‏ (حسن). ٠‏ 
هى عن بع العام حنى يجري فب الصاعان » فیكون لصاسجه ازبادةء وعابه القصان». 
(البزار) عن أبي هريرة - )1۹۳٦(‏ (حسن) . 
«نهى عن بيع اللحم بالحيوان» . 
(مالك والشافعي ك) عن سعيد بن المسيب مرسلا (البزار) عن ابن عمر -(1۹۳۷) 
ر( 
« نهى عن بيع المضامين » والملاقح وحبل الحبلة» . 
(طب) عن ابن عباس - (1۹۳۸) (صحیح) . 
« نهى عن بيع النخل حتى يزهو» وعن السنبل حتى يبيض » ويأمن العاهة » . 
(م د ت) عن ابن عمر - (1۹۳۹) (صحیح) . 
« نهی عن بيع الولاء» وعن هبته ) . 
(حم ق )٤‏ عن ابن عمر - )1۹٤١(‏ (صحيح) . 
«نهى عن بيع ضراب الجمل » وعن بيع الماء» والأرض لتحرث» . 
(حم م ن) عن جابر ¬ )1۹٤۳(‏ (صحیح) . 
( نهى عن بيعتين في بيعة » . 
(ت ن) عن أبي هريرة ¬ ٤ ٤(‏ 1۹) (صحيح) . 
« نهى عن تلقي البيوع» . 
(ت) عن أبن مسعود - )1٩٤٥(‏ (صحیح) . 
« نهى عن تلقي الجلب » . 
(ھ) عن أبن عمر > )1۹٤٦1(‏ (حسن) . 
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«نهى عن ثمن الكلب إلا كلب الصيد» . 
(ت) عن ابي هريرة - ٤۷(‏ 1۹) (حسن) . 
« نهى عن ثمن الكلب إلا الكلب المعلم» . 
(حم ن) عن جابر > )1۹٤۸(‏ (صحیح) . 
«نهى عن ثمن الكلب› وثمن الخنزير › وثمن الخمر› راش وعن عسب 
الفحل») . 
(طس) عن ابن عمرو ¬ )1۹٤۹(‏ (صحیح) . 
« نهى عن ثمن الكلب » وثمن الدم » وكسب البغي» . 
(خ) عن أبي جحيفة ¬ )1٩۰(‏ (صحيح) . 
«نهى عن ثمن الكلب »› وعن ثمن السنور» . 
(حم ٤‏ ك) عن جابر ¬ )1۹٥۲(‏ (صحیح) . 
«نهى عن جلد الحد فى المساجد» . 
(ھ) عن ابن عمرو - )1٩۹٥۳(‏ (صحیح) . 
« نهى عن جلود السباع» . 
(ك) عن والد أبي مليح - )1۹٥٥(‏ (صحيح) . 
« نهى عن حاتم الذهب » وعن حاتم الحديد» . 
(هب) عن ابن عمرو - )1٩۹٦(‏ (صحیح) . 
« نهى عن خصاء الخيل والبهائم» . ) 
(حم) عن أبن عمر ¬ )1۹٦۱1(‏ (صحیح) . 
« نهى عن صوم ستة أيام من السنة : ثلاثة أيام الشريق » ويوم الفطر» ويوم الأضحى » ويوم 
الجمعة مختصة من الأيام» . 
(الطيالسي) عن أنس - (1۹1۲) (صحيح) . 
«نهى عن صوم يوم الفطر والنحر» . 
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(ق) عن عمر وأبي سعيد - (1۹1۷) (صحيح) . 
« نهى عن عسب الفحل وقفيز الطحان) . 
(قط) عن أبي سعيد - (1۹1۹) (صحيح) . 
١‏ نهى عن قتل الصبر» . 
(د) عن أبي أيوب -(1۹4۷۱) (صحيح) . 
« نهى عن قتل الضفدع للدواء» . 
(حم د ن ك) عن عبدالرحمن بن عثمان التيمي ¬ (1۹۷۲) (صحيح) . 
«نهى عن فقتل النساء والصبيان» . 
(ف) عن أبن عمر - (1۹۷۳) (صحیح) . 
« نهی عن قتل کل ذي روح ٠.‏ . ) 
(طب) عن ابن عباس - )1۹۷٥(‏ (حسن) . 
(د ك) عن رافع بن خحديج - )1۹۷٦(‏ (صحیح) . 
« نهیى عن كسب الحجام ) . 
(ه) عن بي مسعود > (1۹۷۹) (صحیح) . 
« نهى عن لقطة الحاج) . 
(حم م د) عن عبد الرحمن بن عثمان التيمي - (1۹۸۲) (حسن) . 
« نهى عن نقرة الغراب وافتراش السبع » وأن يوطن الرجل المكان في المسجد كما يوطن 
البعير) . ) 
(حم د ن هھ ك) عن عبدالرحمن بن شبل )۲١۱٥(-‏ (صحیح) . 
«أنهى عن كل مسكر أسكر عن الصلاة» . 
(م) عن ابي موسی . 
)۲١۱ ۱(٣‏ (صحیح) . 
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«أنهاكم عن الزور» . 
(طب) عن معاوية . 
Cec USL‏ 
«أنهاكم عن صيام يومین : الفطر والأضحى » . 
(ع) عن ابي سعيد . 
)۲٥٤٤(-‏ (حسن) . ٤‏ 
«أوصيك بتقوى الله تعالى في سر أمرك وعلانيته › وإذا أسأت فأحسن › ولا تسألن أحدا 
شيا » ولا تقبض أمانة » ولا تقض بين اثنين» . 
(حم) عن ابي ذر. 
)۲٥٤٦(‏ (صحیح) . 
«أوصيكم بأصحابي » ثم الذين يلونهم » ثم يفشو الكذب حتى يحلف الرجل» ولا 
يستحلف » ويشهد الشاهد » ولا يستشهد ألا لا يخلون رجل بامرأة إلا كان ثالثهما 
الشيطان عليكم با لجماعة وإياكم والفرقة » فإن الشيطان مع الواحد» وهو مع الاثنين 
أبعد من أراد بحبوحة الجنة » فليلزم الجماعة من سرته حسنته » وساءته سيئته فذلكم 
المؤمن » . 
(حم ت ك) عن عمر. 
(۲) (رخ): 
« أوفوا بحلف الجاهلية » فإن الإسلام لم يزده إلا شدة» ولا تحدثوا حلفا في الإسلام» . 


(حم ت) عن ابن عمرو . 


)1۰( (صحیح) . 
« ألا نما هي أربع : لا تشر كوا بالله شيعا » ولا تقتلوا النفس التي حرم اله إلا بالحق » ولا تزنوا 
ولا قرفا ) 


(حم ن ك) عن سلمة بن قيس . 
«إياك والتنعم فإن عباد الله ليسوا بالمتنعمين» . 
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(حم هب) عن معاذ . 
۔(۲۹۹۹) (صحیح) . 
«إياك والحلوب 7 . 
(م ه) عن أبي هريرة . 
-(۲۷۰) (حسن) . 
ااا و ا تي الله في خلقه 
(ك) عن جابر. 
(T1Y1)7_‏ (حسن) . 
«إياك وكل أمر يعتذر منه) . 
(الضياء) عن انس . 
CAE‏ (صحیح) . 
«إياكم وأبواب السلطان فإنه قد أصبح صعبا هبوطا) . 
ای ی 
«إيا كم والتعريس على جواد الطريق › والصلاة عليها > فإنها مأوی الحیات › e‏ 
وقضاء الحاجة عليها فإنها الملاعن) . 
(ھ) عن جابر . 
(YY)‏ (صحیح) . 
«إياكم والتمادح فانه الذبح) . 
(ه) عن معاوية . 
(1Y0)‏ (صحیح) . 
«إياكم والجلوس على الطرقات » فإن أبيتم | o‏ 


)١(‏ أي : لا تذبح الشاة الحلوب التي تدر حليبًا. 
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وكف الأذى » ورد السلام » والأمر با معروف » والنهي عن المنكر) . 
(حم ق د) عن أبي سعيد. ‏ 
-(۲۱۷۹) (صحیح) . 
« إياكم والخذف » فإنها تكسر السن » وتفقاً العين » ولا تنكي العدو» . 
(طب) عن عبداللّه بن مغفل . 
-(۲۹۷۷) (صحیح) . 
« إياكم والدخول على النساء» . 
(حم ق ت) عن عقبة بن عامر . 
eris U EL‏ ) ) 
اكم والح ف هلك من كان فلكم اشح رهم بابحل فبخارا ابرم باقطلة 
فقطعوا» وأمرهم بالفجور ففجروا)  .‏ . 
(د ك) عن ابن عمرو. 
-(۲۹۷۹) (صحیح) . 

١‏ إياكم والظن » فإن الظن أأكذب الحديث » ولا تجسسواء ولا تحسسواء ولا تنافسوا» ولا 
تحاسدوا» ولا تباغضوا» ولا تدابروا» وكونوا عباد الله إحواتًا» ولا يخطب الرجل على 
خحطبة أخيه حتى ينكح أو يترك) . 
(مالك حم ق د ت) عن أبي هريرة . 

-(۲۹۸۰) (صحیح) . 

«إياكم والغلو في الدين › فإنغا هلك من كان قبلكم بالغلو في الدين» . 
(حم ن هھ ك) عن ابن عباس . 

-(۲۹۸۱) (صحیح) . 

« إياكم والوصال إنكم لستم في ذلك مثلي إني بيت يطعمني ريي ويسقيني » فاكلفوا من 
العمل ما تطيقون » . 
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(ق) عن أبي هريرة . 
۲۹۸۲(۲) (حسن) . 
«إياكم ودعوة المظلوم› ان افر نه یس لھا حجاب دون اله عر وجل». 
(سمويه) عن انس . 
۲(۳ ) (حسن) . 
«إياكم وسوء ذات البين فإنها الحالقة » . 
(ت) عن أي هريرة . 
٤(7‏ ۲۱۸) (حسن) . 
اا و و ا ا 
فلیتبواً مقعده من النار» . 
(حم ك عن ابي قتادة . 
-(۲۹۸۰) (صحیح) . 
«إياكم وكثرة الحلف في البيع فإنه ينفق » ثم يمحق) . 
(حم م ن ه) عن أبي قتادة . 
-(۲۹۸) (صحیح) . 
« إياكم ومحقرات الذنوب فإنما مثل محقرات الذنوب كمثل قوم نزلوا بطن واد فجاء ذا 
د واا N‏ 
بها صاحبها تهلکه ) . 
(حم طب هب الضياء) عن سهل بن سعد . 
-(۲۱۸۸) (صحیح) . 
١‏ إياكم وهاتين البقلتين المنتنتين" أن تأكلوهن » وتدخلوا مساجدنا فإن کنتم لا بد آكليهما 
فاقتلوهما بالنار قتلا) . 


. أي : الثوم والبصل‎ )١( 
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(طس) عن أنس . 
«إياي أن کے کی ویر إنما سخرها لكم لتبلغكم لی باد 
تكونوا بالغيه إلا بشق الأنفس » وجعل لكم الأرض فعليها فاقضوا حاجاتكم ) . 
(د) عن ابي هريرة . 
(T1۹4۲)‏ (صحیح) . 
« إياي والفرج - يعني في الصلاة -) . 
(طب) عن ابن عباس . 
(YI) 7‏ (صحیح) .۰ 
« لا آکل وان متکوء ) . 
(حم خ د ه) عن أبي جحيفة - )۷۱٦٤(‏ (حسن) . 
(ابن المبارك) عن القاسم مرسلا ¬ )۷٠١١(‏ (صحيح) . 
« لا إحصاء في الإسلام (ولا بنيان كنيسة) ) . 
(هق) عن ابن عباس) . 
Kako hc.‏ د بالحریر آلا وطیب 
الرجال ریح لا لون له ألا وطیب النساء لون لا ريح له» . 
(حم د ك) عن عمران بن حصین - )۷۱٦۸(‏ (صحیح) . 
« لا إسعاد في الإسلام» ولا عقر › ولا شغار في الإسلام» ولا جلب في الإسلام» ولا 


جنب » ومن انتهب فليس منا» . 


() آي : لا يحتسب عمله يإخلاص النية لله عز وجل . 
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(حم ن حب) عن انس - (۷۱1۹) (حسن) . 
و gear‏ 
رحمة) . 
(ھ) عن زید بن ثابت - (۷۱۷۲) (صحیح) . 
اتر ا راق ابال ا 
(حم د ت ه حب ك) عن أي رافع ~ (۷۱۷۳) (صحيح) . 

١‏ لا ألفين أحد كم يجيء يوم القيامة على رقبته بعير له رغاء يقول : يا رسول الله أغثني 
له حمحمة فيقول : يا رسول الله أغثنى فأقول : لا أملك لك شيعا قد أبلغتك ; لا ألفين 
أحد كم يجيء يوم القيامة على رقبته شاة لها ثغاء يقول : يا رسول الله أغشني فأقول : لا 
أملك لك شيعا قد أبلغتك ; لا ألفين أحد كم يجيء يوم القيامة على رقبته نفس لها صياح 
فيقول : يا رسول الله أغثنى فأقول : لا أملك لك شيعا قد أبلغتك ; لا ألفين أحدكم 
يجيء يوم القيامة على رقبته رقاع تخفق فيقول : يا رسول الله أغثني فأقول : لا أُملك 
لك شيا قد أبلغتك ; لا ألفين أحد كم يجيء يوم القيامة على رقبته صامت فيقول : يا 
رسول الله أغثني » فأقول : لا أملك لك شيغا قد أبلغتك » . 
(حم ق) عن ابي هريرة - (۷۱۷۹) (صحيح) . 

« لا يمان لمن لا أمانة له » ولا دين لمن لا عهد له» . 
(حم حب) عن انس -(۷۱۸۸) (صحیح) . 
« لا تأذن امرأة في بیت زوجها إلا بإذنه (ولا تقوم من فراشها فقصلي تطوعا إلا بإذنه ») . 

(طب) عن ابن عباس) . 

۔ (۷۱۸۹) (حسن) . 
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« لا تؤذن حتى يستبين لك الفجر هكذا» . 
(د) عن بلال - (۷۱۹۰) (صحیح) . 
«لا تأذنوا من لم يبدأ بالسلام». 
٠‏ (هب الضياء) عن جابر > )۷٠۹۱(‏ (صحيح) . 
رلا تۇذوا فاا بشتم کافر) 
(ك هق) عن سعید بن زید > (۷۱۹۲) (صحيح) . 
« لا تؤذي امرأة زوجها في الدنيا إلا قالت زوجته من ال حور العين اا فإنما 
هو عندك دخيل يوشك أن يفارقك إلينا» . 
(حم ٿت) عن معاذ - )۷۱۹٥(‏ (صحیح) . 
« لا تبادروا الإمام إذا كبر فكبروا » وإذا قال (ولا الضالين : فقولوا :آنین» وإذا ركع فار كعرا 
وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا : اللهم ربنا ولك الحمد» ولا ترفعوا قبله )) . 
(م) عن ابي هريرة - )۷۱۹٩1(‏ (صحیح) . 
« لا تبادروني ب رکوع ولا بسجود » فإنه مهما أُسبقکم به إذا ركعت تدركوني ذا رفعت 
ومهما أُسبقكم به إذا سجدت تد ر كوني به إذا رفعت إني قد بدنت » . ) 
(حم د ھ) عن معاوية - (۷۱۹۷) (حسن) . 
١لا‏ تباشر المرأة المرأة فتنعتها لزروجها كأنه ينظر إليها» . 
(حم خ د ت) عن ابن مسعود > (۷۱۹۸) (صحیح) . 
« لا تباع الصبرة ا ا سن طم لکل الس بر 
الطعام ) . 
(ن) عن جابر > (۷۲۰۱) (صحیح) . 
« لا تبتاعوا التمر حتى ببدوا صلاحه » ولا تبتاعوا التمر بالتمر» . 
(م) عن أبي هريرة (ق ن) عن ابن عمر - (۷۲۰۳) (صحيح) . 
« لا تبتاعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل ولا زيادة بينهما ولا نظرة» . 
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(ه) عن عبادة بن الصامت - )۷۲١٤(‏ (صحيح) . 
« لا تبدعوا اليهود ولا النصارى بالسلام » وإذا لقيتم أحدهم في طريق » فاضطروه إلى 
أضيقه » . ) 
(حم م د ت) عن أبي هريرة - )۷۲۰٠١(‏ (صحیح) . 
« لا تبع طعاما حتی تشتریه › وتستوفيه ) . 
(حم ن) عن حکیم بن حزام - (۷۲۰۷) (صحیح) . 
« لا تبقين في رقبة بعير قلادة من وتر إلا قطعت» . 
(ق د) عن ابي بشیر - (۷۲۰۸) (صحيح) . 
ولا تبکیه ما زالت الملائكة تحفه بأجنحتها حتى رفعتموه) . 
(ن) عن جابر )۷۲۱٠۰(‏ (صحیح) . 
بالفضة والفضة بالذهب كيف شئتم ) . 
(خ) عن أي بكرة )۷۲١١(‏ (صحيح) . 
9 تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل › ولا تشفوا بعضها على بعض › ولا تبيعوا الورق 
بالورق إلا مثلا بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا تبيعوا منها غائبا بناجز» . 
(حم ق ت ن) عن ابي سعید ٤(‏ ۷۲۱) (صحيح) . 
« لا تتخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا» . 
(حم ت ك) عن ابن مسعود - )۷۲٠١(‏ (حسن) . 
« لا تتخذوا المساجد طرقا إلا لذكر أو صلاة» . 
(طب) عن ابن عمر - (۷۲۱۸) (صحیح) . 
« لا تتخذوا شيا فيه الروح غرضا» . 
(م ن هھ) عن ابن عباس - (۷۲۲۰) (صحیح) . 
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(حم ق د ت ه) عن ابن عمر (۷۲۲۲) (صحیح) . 
« لا تتمنوا لقاء العدو» وإذا لقيتموهم فاصبروا» . 
(ف) عن ابي هريرة (۲۳ ۲) (صحیح) . 
« لا تجادلوا في القران فإن جدالا فيه كفر» . 
(الطيالسي هب) عن ابن عمرو (۷۲۲۷) (صحيح) . 
« لا تجعلوا بيوتكم مقابر إن الشيطان ينفر من البيت الذي يقرأ فيه سورة البقرة) . 
(حم م ت) عن أبي هریرة (۷۲۲۸) (حسن) . 
واا و ا . 
(د) عن ابن عمر (۷۲۲۹) (صحیح) . 
« لا جلسوا على القبور ولا تصلوا إليها» . 
(حم م ۳) عن بي مرثد (۷۲۳۰) (حسن). ‏ 
(حم ه) عن اُسماء بنت عمیس (۷۲۳۱) (صحیح) . 
« لا تجمعوا بين اسمي وکنيتي » . ) ) 
(حم) عن عم عبدالرحمن بن أي عمرة (۷۲۳۲) (صحيح) . 
« لا تجمعوا بين الرطب والبسر وبين الزبيب والتمر نبيذا» . 
(حم ق) عن جابر )۷۲۳١(‏ (صحیح) . 
« لا تجوز شهادة بدوي على صاحب قرية» . 
(د ه ك) عن ابي هریرة )۷۲۳١(‏ (حسن) . 
رلا جوز شهادة خائن › ولا حائنة » ولا زان » ولا زانية › ولا ذڏي ع غل اه ف ۰ 
الإسلام) . 
(د ه) عن ابن عمرو (۷۲۳۷) (حسن) . 
« لا تجوز شهادة ذي الظنة ولا ذي الحنة» . 
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(ك هق) عن أبي هريرة (۷۲۳۸) (صحيح) . 

« لا تجوز لامرأة هبة في مالها إلا بإذن زوجها إذا ملك زوجها عصمتها» . 
(حم ن ه) عن ابن عمرو (ه) عن كعب بن مالك )۷۲٤١(‏ (صحیح) . 

« لا تحرم المصة ولا المصتان) . 
(حم م )٤‏ عن عائشة رن حب) عن الزبير )۷۲٤۲(‏ (صحيح) . 

( لا تحاسدوا» ولا تناجشوا» ولا تباغضوا» ولا تدابروا» ولا يبع بعضکم على بیع بعض › 
وكونوا عباد الله إحواناء اللسلم حو المسلم لا يَظلمه » ولا يخذله » ولا يحقره التقوى ِ 
هاهنا - وأشار إلى صدره - بحسب ب امرئ من الشر أن يحقر أخاه المسلم كل المسلم 

على المسلم حرام دمه وماله وعرضه) . 

(حم م) عن ابي هريرة )۷۲٤۳(‏ (صحيح) . 
(ق) عن ابن عمر (ن) عن عائشة ٤٠٥(‏ ۷۲) (صحيح) . 

لا تحقرن من المعروف شيعا ولو أن تلقى أخاك بوجه طلق» , 
(حم م ت) عن ابي ذر )۷۲٤۷(‏ (صحيح) . 

وتافاکم من حاف بال دق » ومن حاف له بال تبرض » ومن لم رض بال 
غا 
(ه) عن ابن عمر ٤۸(‏ ۷۲) (صحیح) . 

« لا تحلفوا بابائکم ولا بالطواغیت » . 
(حم ن ه) عن عبدالرحمن بن سمرة )۷۲٤۹(‏ (صحيح) . 

« لا تحلفوا بآبائکم » ولا بأمهاتكم » ولا بالأنداد › ولا تحلفوا إلا بالله» ولا تحلفوا إلا وأنتم 
صادقون » . 
(د ن) عن أي هريرة )۷۲١١(‏ (صحيح) . 

« لا تحل الصدقة لغني إلا لخمسة : لغاز في سبيل الله » أو لعامل عليها» أو لغارم » أو لرجل 
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اشتراها ماله » أو لرجل ف ر وک ی ا اک 
O TE‏ 

« لا تحل الصدقة قة لني ولا لذي مرة سوي» . 
Epi‏ رو ۲۰۱9 صح 
2 ذ) عن أي : e‏ (مچج):. 
(۵) عن ابن عمر )۷۲١ ٤(‏ (صحیح) . 

« لا تختصوا ليلة الجمعة بقيام من بين الليالى » ولا تختصوا يوم الجمعة بصيام من بين الأيام 
إلا أن يكون في صوم يصومه أحدكم» . 
(م) عن ابي هريرة )۷۲٠١(‏ (صحيح) . 

« لا تختلفوا فإن من کان قبلکم اختلفوا فهلکوا» . 
(خ) عن ابن مسعود )۷۲٣۹(‏ (صحیح) . 

( لا تختلفوا فتختلف قلوبکم ) . 
(حم د) عن البراء )۷۲١۷(‏ (صحیح) . 

لا تخيروا ين الأنياء فإن لتاس يصعقون يوم القيامةء فأكون أول من تدشق عنه الأرض > 
فإذا موسى آخذ بقائمة من قوائم ا 
الأولى؟». 

(حم ق) عن ابي سعید )۷۲١۸(‏ (صحیح) . 

« لا تخیروني على موسی › فإن الناس يصعقون يوم القيامة فأصعق معهم فأكون أول من 
یفیق فإذا موسی باطش بجانب العرش فلا أدري أكان فيمن صعق فأفاق قبلي أو كان 
ممن استئنی اللّه؟» . 
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(حم ق د ه) عن ابي هریرة )۷۲١۹(‏ (حسن) . 
« لا تخيفوا أنفسكم بالدین» . 
(هق) عن عقبة بن عامر )۷۲٠۹١(‏ (صحيح) . 
« لا تدخل الملائكة بيتا فيه صورة إلا رقم في ثوب ) . 
(حم ق د ن) عن ابي طلحة (۷۲۹۳) (صحيح) . 
ولا تدخلوا على هؤلاء المعذبين إلا أن تكونوا باكين اا ي باکين فلا تدخلوا 
علیهم لا يصیبکم ما أصابهم » . 
(حم ق) عن ابن عمر )۷۲۹٤(‏ (صحیح) . 
«لا تدع تثالا إلا طمسته› ولا قبرا مشرفا إلا سویته ) . 
(م ن) عن علي ¬ )۷۲٠١(‏ (صحيح) . 
لا تدعوا بالموت ولا تتمنوه » فمن كان داعيا لا بد فليقل : اللهم أحيني ما كانت الحياة 
حيرا لي » وتوفني إذا كانت الوفاة خيرا لي » . 
(ن) عن انس - )۷۲۹۱٦(‏ (صحیح) . 
١‏ لا تدعوا على أنفسكم إلا بخير فإن اللائكة يؤمنون على ما تقولون» . 
(حم م د) عن أم سلمة - )۷۲٦۸(‏ (صحيح) . ) 
« لا تدفنوا موتاكم بالليل إلا أن تضطروا» . 
(ھ) عن جابر > (۷۲۹۹) (صحیح) . 
« لا تديوا النظر إلى امجذومين» . 
(حم ه) عن ابن عباس ااا ا 
ولا تذبحن ذات در» . 
(ت) عن ابي هريرة - )۷۲۷١(‏ (صحيح) . 
١‏ لا تذکروا هلکاکم إلا بخیر) . 
(ن) عن عائشة ¬ (۷۲۷1) (صحیح) . 
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( لا ترجعوا بعدي کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض ) . 
ا ا ا ا ی 
رل ترجعوا بعدي کفارا یضرب ا رقاب بعض ولا يۇخحذ الرجل بجريرة اة ولا 
بجريرة أخيه) . 
(۵) عن ابن عمر > (۷۲۷۸) (صحیح) . 
RA‏ إذا غابت الشمس حتى تذهب فحمة العشاء إن الشياطين 
تبعث إذا عابت الشمس حب تذهب فحمة العشاء) . 
(حم م د) عن جابر - (۷۲۷۹) (صحیح) . 
«( لا ترغبوا عن آبائکم فمن رغب عن أبیه فهو کفر) . 
(ق) عن أبي هريرة - (۷۲۸۰) (صحيح) . 
« لا ترفعوا بصا رکم إلى السماء في الصلاة أن تلتمع» . 
(ھ طب) عن ابن عمر ” (۷۲۸۱) رمج : 
« لا ترقبوا أموالكم فمن أرقب شيا فهو لمن أرقبه» . 
(ن) عن ابن عباس - (۷۲۸۲) (صحیح) . 
« لا ترقبوا ولا تعمروا فمن أعمر شيعا أو أرقبه فهو للوارث إذا مات» . 
(د ن حب) عن جابر - (۷۲۸۳) (صحیح) . 
« لا تركبوا الخز ولا النمار» . 
(د) عن معاویة - (۷۲۹۷) (صحیح) . 
«لا تزکوا أنفسكم الله أعلم بأهل البر منكم سموها زينب » . 
(م د) عن زینب بنت ابي سلمة - (۷۲۹۸) (صحیح) . 
« لا تزروج المرأة المرأة رلا تزوج امرأة نفسها (فإن الزانية هي التي تزوج نفسها») . 
(ه) عن ابي هريرة > )۷۲۰١۱(‏ (صحیح) . 
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. لا تسافر المرآة إلا مع ذي محرم ولا يدخحل عليها رجل إلا ومعها محرم)‎ ١ 
. (حم ق) عن ابن عباس - (۷۲۰۲) (صحیح)‎ 
. لا تسافر المرأة بريدا إلا ومعها محرم يحرم عليها)‎ « 
. (صحيح)‎ )۷١١ ٤( - (د ك) عن أي هريرة‎ 
لا تسافر المرأة مسيرة يومين إلا ومعها زوجها أو ذو محرم منها ولا صوم في يومين : الفطر‎ ١ 
ا‎ 
. لا تسافروا بالقرآن فإنی لا آمن أن يناله العدو»‎ « 
. (م) عن ابن عمر ¬ (۷۲۰۹) (صحیح)‎ 
. لا تسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ صحفتها ولتنكح فإن لها ما قدر لها»‎ ١ 
ت‎ (VY ا‎ e ت‎ 
. (حم) عن اى ذر ¬ (۷۳۰۸) (صحیح)‎ 
. » لا تسألوني عن شيء إلى يوم القيامة إلا حدثتكم‎ « 
) ۰. (حم ق) عن انس - (۷۲۰۹) (صحیح)‎ 
E ا‎ 
إن ذلك من المعروف » وارفع إزارك إلى نصف الساق » فإن أبيت فإلى الكعبين › وإياك‎ 
وإسبال الإزار» فإنه من الخيلة » وإن الله لا يحب الخيلة » وإن امرؤ شتمك وعيرك با‎ 
) . يعلم فيك فلا تعيره بجا تعلم فيه » فإنما وبال ذلك علیه»‎ 
. (د) عن جابر بن سلیم ¬ (۷۳۱۰) (صحیح)‎ 
E 
. ) ولا نصيمه‎ 


(حم ق د ت) عن أي ا عن ابي هریرة - (۷۳۱۱) (صحیح) . 
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. لا تسبوا الأموات فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا»‎ ١ 
. (حم خ ن) عن عائشة (۷۳۱۲) (صحیح)‎ 

« لا تسبوا الأموات فتؤذوا الأحياء» . 
(حم ت) عن الغيرة - )۷۳١۳(‏ (صحيح) . 

« لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر). “ 

(م) عن أبي هريرة - )۷۳١ ٤(‏ (صحيح) . 

« لا تسبوا الديك فإنه يوقظ للصلاة) . 

(د) عن زید بن خالد > )۷۳۱٠١(‏ (صحیح) . 

١‏ لا تسبوا الريح » فإذا رأيتم ما تكرهون فقولوا : اللهم إنا نسألك من خير هذا الريح وخير ما 
ها وخیر ما آمرت به » ونعوذ بك من شر هذا الریح > وشر ما فیها» وشر ما مرت به) . 
(ت) عن ابي = )۷٣٣٣(‏ رصح 

لا تسبوا الريح فإنها من روح الله تعالى تأي ا 
خحیرها» وتعوذوا اللمن عا ) 
(حم ه) عن ابي هریرة > (۷۳۱۸) (صحیح) . 

ا اغا و ا م ا 
(الخلص) عن أبي E‏ 

( لا تسبوا تبعا فإنه کان قد اسلم» . 
(حم) عن سهل بن سعد ¬ (۷۳۲۰) (صحیح) . 

(ك) عن عائشة - )۷۳۲١(‏ (صحيح) . 

«( لا تسبي الحمى فإنها تذهب خطايا ب E SEE‏ 
(م) عن جابر ” (۷۳۲۲) (صحیح) . 

« لا تسبي الحمى فإنها ت تنفي الذنوب كما تنفي النار حبث الحديد» . 
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(ه) عن ابي هريرة - (۷۳۲۳) (صحيح) . 
لا تستبطوالرزق فان لم یکن عبد لیموت حتی ببلغه خر رزق هو له فاتقوا اله وأجماو 
في الطلب أحذ الحلال وترك الحرام» . 
(ك هق) عن جابر > ٤(‏ ۷۳۲) (حسن) . 
لا تستقبلوا السوق ولا تحفلوا ولا ينفق بعضكم لبعض). 
(حم ت) عن ابن عباس - )۷۳۲٣(‏ (صحیح) ۰ 
« لا تستنجوا بالروث ولا بالعظام » فإنه زاد إخوانكم من الجن» . 
(ت) عن ابن مسعود - )۷۳۲۲١(‏ (حسن) . 
« لا تسكن الكفور فإن ساكن الكفور كساكن القبور» . 
(خحد هب) عن ثوبان - (۷۳۲۸) (صحیح) . 
لا تسم غلامك رباځاء ولا أفلح » ولا يسارًا» ولا نجیځا يقال : أثم هو فيقال لا» . 
(د ت) عن سمرة - (۷۲۲۹) (صحیح) . 
«لا تسم غلامك رباحاء ولا یسارا» ولا فلح » ولا نافعا) . 
(د م) عن سمرة > )۷۲۲١(‏ (صحیح) . 
« لا تشتره ولا تعد في صدقتك وإن أعطاکه بدرهم» فن العائد في صدقته کالعائد في 
قیځه ) . 
(حم ق د ن) عن عمر ¬ (۷۳۳۲) (صحیح) . 
« لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد: المسجد 2 ومسجدي هذاء والمسجد 
الأقصى » . ) 
(حم ق د ن ه) عن ابي هريرة (حم ق ت ه) عن ابي سعيد (ھ) عن اين عمرؤ - 
(۷۳۳۲) (صحیح) . 
« لا تشرب مسکرا فإني حرمت کل مسکر» . 
(ن) عن ابي موسی - )۷۳۳٣(‏ (صحیح) . 
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« لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأكلوا في صحافهاء» ولا تلبسوا الحرير ولا الديباج 
فإنه لهم في الدنيا وهو لكم في الأخرة» . 
(حم ق )٤‏ عن حذيفة - )۷٣٣۳۷(‏ (صحیح) . 
« لا تشربوا في النقير ولا في الدباء ولا في الحنتمة وعليكم باوكأ . 
(م) عن ابي سعید = (۷۳۳۹) (صحيح) . . 
« لا تشرك بالله شيعا وإن قطعت وحرقت ولا تترك ضلاة مكتوبة متعمدا فمن ت ركها متعمدا 
فقد برئت منه الذمة ولا تشرب الخمر فإنها مفتاح كل شر» . 
(ه) عن أبي الدرداء ¬ )۷١٤١(‏ (صحيح) . 
(لا تشمن ولا تستوشمن » . ) 
(خ ن) عن ابي هريرة - )۷۳٤۱(‏ (حسن) . 
« لا تصاحب إلا مؤمتًا ولا يأكل طعامك إلا تقي» . 
« لا تصحب اللائكة رفقة فيها جرس ) . 
(حم د) عن أم حبيبة ¬ )۷۳٤۳(‏ (صحيح) . 
« لا تصحب اللائكة رفقة فيها جلجل » . 
(ن) عن ابن عمر > )۷۳٤٤(‏ (صحيح). ٠‏ 
« لا تصحب اللائكة رفقة فيها كلب ولا جرس» . 
(حم م د ت) عن أبي هریرة - )۷۳٤٥(‏ (حسن) . 
« لا تصحب اللائكة رفقة فيها جلد نمر» . 
(د) عن بي هريرة ˆ )۷٣۲٣١٣١(‏ (صحیح) : 
(خ) عن أبي هريرة ¬ )۷۳٤۷(‏ (صحيح) . 
« لا تصروا الإبل والغنم » فمن ابتاعها بعد » فإنه بخير النظرين بعد أن يحلبها إن شاء أمسك 
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وإن شاء ردها وصاع عر» . 
(خ) عن ابي هریرة - )۷۳٤۹(‏ (حسن) . 
لا تصلوا خحلف النائم ولا المتحدث» . 
(د هق) عن ابن عباس - )۷۳٣۰(‏ (صحیح) . 
« لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» . 
دلا تصاوا في مبارك الإبل انها من الشياطين» و بر كة) . 
(حم د) عن البراء ¬ )۷۳٣١۲(‏ (صحیح) . 
« لا تصم المرأة وبعلها شاهد إلا بإذنه غير رمضان » ولا تأذن في بيته » وهو شاهد لا بإذنه 
وما أنفقت من کسبه من غير أمره فإن نصف أجره له» . 
(حم ق د ت ه) عن أبي هريرة - )۷۳٠۳(‏ (صحيح) . 
« لا تصوموا حتی تروا الهلال › ولا تفطروا حتی تروه»› فإن غم علیکم فاقدروا له» . 
(قف ن) عن ابن عمر ” )۷۳٣۲(‏ (صحیح) . 
( لا تصوموا يوم الجمعة إلا وقبله يوم أو بعده يوم) . 
(حم) عن أبي هريرة < )۷۳١۷(‏ (صحيح) . 
ولا تصوموا يوم الجمعة مفردا) . 
(حم ن ك) عن جنادة الأزدي. - )۷۳١۸(‏ (صحیح) . 
« لا تصوموا يوم السبت إلا في فريضة وإن لم يجد أحد كم | اغود کو ار ا شج 
فلیفطر عليه ) . 
(حم د ه ك) عن الصماء بنت بسر - )۷۳٠١(‏ (صحيح) . 
« لا تضربوا إماء الله » . 
(د ن هھ ك) عن إياس بن عبداللّه بن ابي ذئاب - )۷۳٠١(‏ (صحيح) . 
( لا تطبخوا في قدور المش ر كين » فإن لم تجدواغيرها فارحضوها رحضا حسنا» ثم اطبخوا وكلوا) . 
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(ھ) عن ابي ثعلبة الخشني - )۷۳١۲(‏ (صحیح) . 
« لا تطرقوا النساء ليلا ) . 
EE ET‏ ن وسر 
(خ) عن عمر > )۷۳۹٤(‏ (حسن) . 
« لا تطعموا المساكين ما لا تأكلون» . 
(حم) عن عائشة - )۷۳٦١(‏ (صحيح) . 
( لا تعجبوا بعمل عامل حتی تنظروا بم یختم له» . 
(طب) عن أبي أمامة - (۷۳۹۷) (صحيح) . 
د لا تعذبوا بعذاب اللّه» . 
(د ت ك) عن ابن عباس - (۷۳۹۸) (صحیح) . 
« لا تعذبوا صبيانكم بالغمز من العذرة وعليكم بالقسط» . 
(خ) عن انس - (۷۳۷۰) (صحیح) . 
اا ااا ا 
فالنار النار) . 
(YTYY) ~‏ (صحیح) . 
« لا تغزى مكة بعد اليوم إلى يوم القيامة» . 
(حم ت حب ك) عن الحارث بن مالك الليثي - ٤(‏ ۷۳۷) (صحيح) . 
« لا تغضب ولك الجنة ) . ) ) 
) الدنيا الدرداء - (YTYA)‏ (صحیح) . 
) ا ھر س (حسن) . 
١‏ لا تفعل فإن مقام أحد كم في سبيل الله أفضل من صلاته في بيته سبعين عاما ألا تحبون أن 
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يغفر الله لكم ويدحلكم الجنة ؟ اغزوا في سبيل الله من قاتل في سبيل الله فواق ناقة 
وجبت له الجنة» . 
(ت ك) عن ابي هريرة - (۷۳۸۰) (صحيح) . 

« لا تفعلوا كما تفعل أهل فارس بعظمائها ) . 
(ه) عن أبي أمامة - )۷۳۸١(‏ (حسن) . 

« لا تقام الحدود فى المساجد ولا يقتل الوالد بالولد» . 
(حم ت ك) عن ابن عباس ¬ )۷۳۸٤(‏ (صحیح) . 

«لا تقبل صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول » . 
(م ت ھ) عن ابن عمر ¬ )۷۲۸١(‏ (صحیح) . ) 

« لا تقبل صلاة لامرأة تتطيب لهذا المسجد حتى ترجع فتغتسل غسلها من ال جنابة » . 
(د) عن ابي هريرة - )۷۲۸٣(‏ (صحیح) 1 
(حم ق د) عن أي هريرة - (۷۳۸۷) (صحيح). . ) 

د لا تقتل نفس ظلما إلا کان على ابن آدم الأول كفل من دمها ؛ لأنه أول من سن القتل» . 
(حم ق ت ن ھ) عن ابن مسعود 5 (VYTAA)‏ (حسن) : 

. لا تقتلوا الجراد » فإنه من جند الله الأأعظم»‎ ١ 
. (طب هب) عن ابي زهیر - (۷۳۸۹) (صحیح)‎ 

« لا تقتلوا الجنان إلا كل أبتر ذي طفيتين » فإنه يسقط الولد ويذهب البصر فاقتلوه» . 
(خ) عن أبي لبابة > (۷۳۹۱) (حسن). 

. لا تقتلوا أولاد كم سرا فوالذي نفسي بيده إن الغيل ليدرك الفارس » فيدعثره عن فرسه»‎ ١ 
. (حم د ه) عن اسماء بنت یزید - (۷۳۹۳) (صحیح)‎ 

« لا تقدموا الشهر بیوم ولا يومین إلا أن يوافق ذلك صوما کان يصومه اُحد کم صوموا لرؤیته 
وأفطروا لرؤيته » فإن غم عليكم فعدوا ثلائين » ثم أفطروا» . 
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(ت) عن أبي هريرة > )۷۳۹٩۱(‏ (صحيح) . 
(ت) عن ابي هریرة > (۷۳۹۷) (صحيح) . 
« لا تقطع الأيدى ذ في السفر) .. ) ) 
(حم ۳ الضياء) عن بسر بن أبي ارطاة - (۷۳۹۸) (حسن) . 
«( لا تقطع اليد في تمر معلق فإن ضمه ضمه الجرين قطعت في تمن امجن ولا تقطع في حريسة الجبل 
فإذا آوى المراح قطعت في ڈ تمن اجن . ) 
(ن) عن ابن عمرو - (۷۳۹۹) (صحیح) . 
« لا تقطع يد السارق إلا في ربع دينار فصاعدا» . 
(م ن ه) عن عائشة - )۷٤١١(‏ (صحيح) . 
« لا تقل تعس الشيطان فإنه يعظم حتى يصير مثل البيت ويقول : بقوتي صرعته ولكن قل : 
باسم الله فإنك إذا قلت ذلك تصاغر حتى يصير مثل الذباب» . 
(حم د ن ك) عن والد أي المليح ¬ )۷٤١٠۲(‏ (صحيح) . 
«( لا تقل عليك السلام فإن عليك السلام تحية الموتى » ولكن قل : السلام عليك» . 
(۳ #) عن جابر بن سايم > (۲۲ ۰ ) (صحیح) . 1 
« لا تقولوا السلام على الله » فإن الله هو السلام ولکن قولوا : التحيات لله » والصلوات 
والطيبات » السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وب ركاته » السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين » فإنكم إذا قلعم ذلك أصاب كل عبد في السماء والأرض أشهد أن لا إله إلا 
اله وأشهد أن محمدا عبده ورسوله» ثم يتخير من الدعاء أعجبه إليه فيدعو به .. 
(حم ف د ن ه) عن ابن مسعود < ٤١ ٤(‏ ۷) (صحیح) . 
« لا تقولوا : الكرم ولكن قولوا: العنب والحبلة» . 
(م) عن وائل - ٤١ ٩(‏ ۷).(صحیح) . 
« لا تقولوا للمنافق : سيدنا فإنه إن ن یکن سید کم ققد أسخطمم ریکم». . 
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(حم د ن) عن بريدة - )۷٤۰1(‏ (صحیح) . 
رلا تقولوا : ما شاء الله وشاء فلان ولكن قولوا: ما شاء الله ثم شاء فلان» . 
(حم د ن) عن حذيفة - )۷٤١٤(‏ (صحيح) . 
« لا تکتبوا عني شیا ا9 هر ب يخ ات رمج ردا من رلا ر 
ومن كذب علي متعمدًا فليتبواً مقعده من النار» . 
(حم م) عن ابي سعد = )۷٤۳۷(‏ (صحیح) . 
« لا تكذبوا علي فإنه من يكذب علي فليلج النار» . 
(حم ق ت) عن علي - )۷٤۳۸(‏ (صحیح) . 
ولا تکروا الارض (بشيء») . 
(ن) عن رافع بن خدیج - )۷٤۳۹(‏ (حسن) . 
١‏ لا تكرهوا مرضاكم على الطعام والشراب » فإن الله يطعمهم ويسقيهم» . 
(ت ه ك) عن عقبة بن عامر - )۷٤٤١(‏ (صحيح) . 
لا تكشف فخذك ولا تنظر إلى فخذ حي ولا ميت ) . 
(د) عن علي - )۷٤٤١(‏ (صحیح) . 
« لا تكلفوا للضيف » . 
ابن عساکر) عن سلمان > )۷٤٤۲(‏ (صحیح) . 
لا تكونوا عون الشيطان على أخيكم» . 
(خ) عن ابي هريرة - )۷٤٤۳(‏ (حسن) . 
ولا تلاعنوا بلعنة الله ولا بغضبه ولا بالنار» . 
(د ت ك) عن سمرة ¬ )۷٤٤٤(‏ (صحيح) . 
« لا تلبسوا الحرير فإنه من لبسه في الدنيا لم يلبسه في الأخرة» . 
(م) عن ابن الزبیر > )۷٤٤٥(‏ (صحيح) . ٠‏ 
« لاتلبسوا القميص ولا العمائم ولا السراويلات ولا البرانس ولا الخفاف إلا أحد لا يجد 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۲۱ 
a -_‏ 


GN POS 

(خ ت ن) عن ابن عمر )۷٤٤1(‏ (صحیح) . 
اا ي الاه نوله لا ساني سد نکم شپا خرچ له مسا مني شیا وال 
PEE‏ 
« لا تلعن الر ج فاا مأمرة وله من لعن شبن يس له بأعل رجت الت عله 

(د ت) عن ابن عباس )۷٤۸(‏ (صحیح) . 
١لا‏ تلقوا اجلب فمن تلقی فاشتری منه شیا فصاحبه بالنیار | eT‏ 

(حم م ت ن ه) عن أبي هريرة ¬ )۷٤٤۹(‏ (صحیح) . 
و ر ی ادر اا ارا 
سخطها ردها وصاعا من تمر). _ 

(خ د ن) عن أي هريرة - )۷٤١١(‏ (صحيح) : 
« لا تمثلوا بالبهائم) . ) 

(ن) عن عبدالله بن جعفر - )۷٤٥۲(‏ (حسن) . 
( لا تمسح ونت تصلي فإن كنت لا بد فاعلا فواحدة تسوية الحصى » . 

(د) عن معیقیب a (A‏ ) | 
لا تقش في تمل واحدة ولا تحب في ثوب واحد ولا تکل بشمالك ولا تشعمل الصداء 
ولا تضع إحدى رجليك على الأخرى إذا استلقيت » . 

(م) عن جابر ¬ )۷٤٥۷(‏ (صحیح) . 
« لا تمنعوا إماء الله ما الاد ولكن لیخرجن وهن تفلات » . 
) (حم د) عن ابي هریرة - )۷٤٥۸(‏ (صحیح) . 
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« لا تمنعوا نساء كم المساجد وبيوتهن خير لهن» . 
(حم د ك) عن ابن عمر ¬ )۷٤٥۹(‏ (صحيح) . 

«( لا تنبذوا التمر والبسر جميعا وانبذوا کل واحد منهما على حدته») . 
(ه) عن ابي هريرة - )۷٤1١(‏ (صحيح) . 

« لا تنتبذوا الزهو والرطب جميعا ولا تنتبذوا التمر والزبيب جميعا وانتبذوا كل واحد منهما 
على حدته) . ) 

ر( ه) عن أي قتادة (VY)‏ (صحیح) . 
(د) عن ابن عمر - )۷٤٠٦٥(‏ (صحیح) . ا 
١‏ لا تنتهي الناس عن غزو هذا ابیت حتى يغزو جيش حتى إذا كانوا بالبيداء أو ببيداء من 
الأرض خسف بأولهم وآحرهم ولم ينج اُوسطهم قیل : فإن کان فیهم من یکره ؟ قال : 
ييعثهم الله على ما في أنفسهم» . 
(حم ت ن ه) عن صفية - )۷٤1٦(‏ (صحيح) . 
« لا تدذروا فإن النذر لا يغني من القدر شيعا ونما يستخرج به من البخيل) . 
(م ت ن) عن أبي هريرة - )۷٤1۸(‏ (صحيح) . 
(ھ) عن جابر ¬ )۷٤۷١(‏ (صحیح) .. 

یا ی دا ا ر ی کا 
(ت ه) عن ابي هريرة ¬ )۷٤۷۳(‏ (صحيح) . ) 

الا تنكم الرأة على عمتهاء ولا السمة على اة أعبهاء ولا رأة على خخاتهاء ولا اله 
ia aE‏ 

. (صحيح)‎ )۷٤۷۷( - (د) عن ابي هريرة‎ 
E E TT NETE 
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مطعم يطعمني وساق يسقيني » . 
(حم خ د) عن أبي سعید ¬ )۷٤۷۸(‏ (صحیح) . 
« لا توصل صلاة بصلاة حتى تتكلم أو تخرج» . 
(حم د) عن معاوية ¬ )۷٤۷۹(‏ (صحیح) . ٤‏ 
« لا توطاً حامل حتی تضع ولا غیر ذات حمل حتی تحیض») . 
(حم د ك) عن ابي سعید - )۷٤۸۰(‏ (صحیح) . 
« لا توعي فيوعي الله عليك ارضخي ما استطعت » . 
(خ) عن أُسماء بدت ابي بکر - (Ye۸1)‏ (صحیح) . 
« لا توک فيو کا عليك» . 
(خ ت) عن آسماء بنت ابي بکر = )۷٤۸۲(‏ (صحیح) . 
«( لا تهاجروا» ولا تدابروا» ولا تجسسوا» ولا يبع بعضکم على بیع بعض » و کونوا عباد الله 
إخحوانا) . ) 
(م) عن ابي هريره > )۷٤۸٤(‏ (صحیح) . 
ر لا جلب» ولا جنب» ولا تؤخحذ صدقاتهم إلا في دورهم» . 
(د) عن ابن عمرو > )۷٤۸۸(‏ (صحیح) . 
« لا حسد إلا في اثنتین : رجل آتاه الله مالا فسلطه على هلكته في الحق » ورجل آناه الله . 
الحكمة فهو يقضي بها ويعلمها) . 
١‏ لا حسد إلا في اثنتين : رجل علمه الله القرآن فهو يتلوه آناء الليل وآناء النهار» فسمعه جار 
له فقال : ليتني أوتيت مثل ما أوتي فلان فعملت مثل ما يعمل › ورجل آتاه الله مالا فهو 
يهلكه في الحق فقال رجل : ليتني أوتيت مثل ما أوتي فلان فعملت مثل ما يعمل). ٠‏ 
(حم خ) عن أبي هريرة - )۷٤۹۰(‏ (صحيح) . 
«لا حلف في الإسلام » وأا حلف كان في ال جاهلية لم يزده الإسلام إلا شدة» . 
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(حم م د ن) عن جبیر بن مطعم - )۷٤۹۲(‏ (صحیح) . 
( لا حير فیمن لا يضيف ) . 
(حم هب) عن عقبة بن عامر - )۷٤۹۳(‏ (صحيح) . 
« لا دعوة في الإسلام ذهب أمر ال جاهلية الولد للفراش » وللعاهر الحجر» . 
(حم د) عن ابن عمرو = )۷٤۹ ٤(‏ (صحیح) . 
«لا ربا فیما کان يدا بید) . 
(حم ق ن ه) عن أسامة بن زيد - )۷٤۹٦(‏ (صحيح) . 
«( لا رقية إلا من عين أو حمة أو دم» . 
(م ه) عن بريدة (حم د ت) عن عمران > )۷٤۹۷(‏ (صحیح) . 
« لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول) . 
(ه) عن عائشة = (V<۹۸)‏ (صحیح) . 
١‏ لا سبق إلا في حف أو حافر أو نصل» . 
(حم )٤‏ عن ابي هريرة - )۷٤۹۹(‏ (صحيح) . 
« لا سمر إلا مصل أو مسافر». ٠‏ 
(حم) عن ابن مسعود - )۷٠٥۰۰(‏ (صحیح) . 
١‏ لا شؤم وقد يكون اليمن في : الدار والمرأة والفرس» . 
(ت ه) عن حكيم بن معاوية - )۷٠۰۱(‏ (صحیح) . 
« لا شغار في الإسلام» . 
) (حم هھ حب) عن انس (م) عن ابن عمر - )۷٠٠٦(‏ (صحيح) . 
) « لا صام من صام الأبد» . 
(ق ن ه) عن ابن عمرو ¬ )۷٥۰۸(‏ (صحیح) . 
( لا صوم فوق صوم داود شطر الدهر صم يوما وأفطر يوما» . 
(خ ن) عن ابن عمرو - )۷٥۰۹(‏ (صحیح) . 
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( لا صلاة بحضرة طعام » ولا وهو يدأفعه الأحبثان) . 
(م د) عن عائشة - )۷٠١٠١(‏ (صحیح) . 

« لا صلاة بعد الصبح حتى ترتفع الشمس »› ولا صلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس» . 
(ق ن ه) عن ابي سعید (حم د ه) عن عمر - )۷١۱٤(‏ (صحیح) . 

« لا صلاة لن لا وضوء له »› ولا وضو لمن الم يذ كر اسم الله عليه . 
(حم د ه ك) عن أبي هريرة (ھ) عن سعید بن زید ¬ )۷١۱١(‏ (صحیح) . 

« لا صيام لن لم يفرضه من الليل» . 
(ه) عن حفصة - )۷١١۱۷(‏ (صحیح) . 

« لا ضرر ولا ضرار» . ) 
(حم هھ) عن ابن عباس (ه) عن عبادة - )۷١۱۸(‏ (حسن) . 

« لا ضمان على مۇنمن) . 
(هق) عن ابن عمرو - )۷١۱۹(‏ (صحیح) . 

. » لا طاعة لأحد في معصية الله إما الطاعة في المعروف‎ ١ 
. (صحیح)‎ )۷٥۲۰( - (ق ن) عن علي‎ 

« لا طاعة خلوق في معصية الخالق » . 
(حم ك) عن عمران والحكم بن عمرو الغفاري - )۷١۲١(‏ (صحيح) . 

( لا طاعة لمن لم يطع الله . 

(حم) عن انس - )۷٥۲۲(‏ (حسن) . 
« لا طلاق إلا فيما يلك » ولا عتق إلا فيما يلك » ولا بيع إلا فيما يلك › ولا وفاء نذر إلا 
فيما يملك ولا نذر إلا فيما ابتغي به وجه الله » ومن حلف على معصية فلا ين له ومن 

(د ك) عن ابن عمرو ¬ )۷٥۲٤(‏ (صحیح) . 
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(ه) عن المسور - )۷٠١٠١(‏ (حسن) . 
لا طلاق ولا عتاق في إغلاق » . 
(حم د هھ ك) عن عائشة -۔(۲۹١۷)‏ (صحيح) . 
«( لا عدوی» ولا طيرة › ولا هامة (ذلکم القدر فمن جرب الأول») . 
(حم ھ) عن ابن عمر - )۷٥۳۰(‏ (صحیح) . 
«لا عدوی» ولا طيرة› ولا هامة» ولا صفر› کان کاش ا 
(حم خ) عن بي هريرة - )۷٥۳۲(‏ (صحیح) . 
« لا عدوی ولا طيرة ويعجبني الفأل الصالح والفأل الصالح : الكلمة الحسنة» . 
(حم ق د ت ه) عن انس - )۷١٤۰(‏ (صحیح) . 
« لا عمری ولا رقبی فمن أعمر شیا او أاُرقبه فهو له في حیاته وماته » . 
(حم ن ھ) عن ابن عمر - )۷٥٤١(‏ (صحیح) . 
« لا غرار في صلاة ولا تسليم » . 
(حم د ك) عن أبي هريرة ¬ )۷١٤۲(‏ (صحيح) . 
«(لا غصب ولا نهبة) . 
(طب) عن عمرو بن عوف - )۷١٤٤(‏ (صحیح) . 
0لا فرع ولا عتيرة» . 
(حم ق )٤‏ عن أبي هريرة - )۷٥٤٥(‏ (صحيح) . 
« لا قطع في ثمر ولا کثر» . 
(حم ٤‏ حب) عن رافع بن خدیج - )۷٥٤۷(‏ (صحیح) . 
«لا نذر في معصية › وكفارته كفارة يمين» . 
(حم )٤‏ عن عائشة (ن) عن عمران بن حصین - )۷٥٤۹(‏ (صحيح) . 
« لا نذر ولا يمين فيما لا يملك ابن آدم » ولا في معصية الله » ولا في قطيعة رحم » (ومن حلف 
على يمين فرأى غيرها خيرا منها » فليدعها وليأت الذي هو خير » فإن ت ركها كفارتها») . 
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(د ك) عن ابن عمرو - )۷٥٥١۲(‏ (صحیح) . 

« لا نفل إلا بعد الخمس») . 

(حم د) عن معن بن يزيد )۷٥٥۲(-‏ (صحیح) . 

« لا نقطع الأبطح إلا شدا» . 
(حم ه) عن أم ولد شيبة ¬ )۷٠١ ٤(‏ (صحيح) . 

« لا نقطع الوادي إلا شدا) . 
(ن) عن امرأة صحابية - )۷٠١٠(‏ (صحيح) . 

رل نکاح إلا بولي والسلطان ولي من لا ولي له) . 
(حم ه) عن عائشة ¬ )۷٠١١١۷(‏ (صحيح) . 

«لا نکاح إلا بولي وشاهدي عدل» . ) 
(هق) عن عمران وعائشة - )۷٠١٠٦٠(‏ (صحيح) . 

«لا نورث ما تركنا صدقة » وإنما يأكل آل محمد في هذا المال» . 
(حم ق د ن) عن أي بکر - )۷٥٦۱(‏ (صحیح) . 

« لا نورث ما ت ركنا فهو صدقة » ونما هذا المال لال محمد لنائبتهم ولضيفهم › فإذا مت فهو 
إلى ولي الأمر من بعدي ٠.)‏ 
(د) عن عائشة - )۷١٠٦۲(‏ (صحيح) . 

« لا هامة ولا عدوى ولا طيرة وإن تكن الطيرة في شيء ففي : الفرس والمرأة والدار» . 
(حم) عن سعد بن مالك - )۷٥٦٤(‏ (صحیح) . 

. ) هجرة بعد ثلاث‎ Yo 
. (صحيح)‎ )۷١٦٦( - (حم م) عن ابي هريرة‎ 

«لا هجرة ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفرواء فإن هذا بلد حرمه الله يوم خلق 
السموات والأرض » وهو حرام بحرمة الله إلى يوم القيامة » وإنه لم يحل القتال فيه لحد 
قبلي ولا يحل لي إلا ساعة من نهار فهو حرام بحرمة الله إلى يوم القيامة لا يعضد ش وكه 
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ولا ينفر صيده»› ولا يلتقط لقطته إلا من عرفها ولا يختلى خلاها إلا الإذخر. 
(حم ق د ت) عن ابن عباس» . 
)۷٥٦۷( -‏ (صحیح) . 
«لا وتران في ليلة» . 
(حم ٣‏ الضياء) عن طلق بن علي - )۷١٠٦۸(‏ (صحيح) . 
اوخاه لاوجدة ل وجده ا بيت هذه الاد اا بت ل : 
(حم م ن ه) عن بريدة - )۷١٦۹(‏ (صحيح) . 
« لا وصال في الصوم» . 
(الطيالسي) عن جابر - )۷٥۷١(‏ (صحيح) . 
« لا وصية لوارث » . 
(قط) عن جابر ¬ )۷١۷۱(‏ (صحیح) . 
١‏ لا وضوء إلا من ريح أو سماع» . 
(حم ه) عن السائب بن خباب - )۷٥۷۲(‏ (صحيح) . 
« لا وضوء إلا من صوت أو ريح » . 
(ت ه) عن أبي هريرة - )۷١۷۳(‏ (صحيح) . 
« لا وضوء لمن لم يذ كر اسم الله عليه » . 
(ت) عن سعيد بن زيد (ت في العلل) عن ابي هريرة (حم ت في العلل هھ ك) عن ابي 
سعید ¬ )۷٥۷٤(‏ (صحیح) . 
لا وفاء لنذر في معصية الله » . 
(حم) عن جابر - )۷٥۹۷۷(‏ (صحیح) . 
( لا يأحذ أحد شبرا من الأرض بغير حقه إلا طوقه الله إلى سبع أرضين يوم القيامة» . 
(م) عن ابي هريرة - )۷١۷۸(‏ (حسن) . 


)١(‏ قاله لمن نادى على ضالة له في المسجد. 
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« لا يأحذن أحدكم متاع صاحبه لاعبا ولا جادا وإن أحذ عصا صاحبه فليردها عليه » . 
(حم د ت ك) عن السائب بن يزيد - )۷٥۷۹(‏ (صحيح) .. 
«لا یأکل أحدكم بشماله ولا يشرب بشماله » فإن الشيطان یأکل بشماله » ویشرب 
بشماله ) . 
(م ت) عن ابن عمر - )۷٥۸۰(‏ (صحیح) . 
« لا يأکل أحد كم من لحم أضحيته فوق ثلاثة أيام» . 
(حم م ت) عن ابن عمر ¬ )۷٥۸۱(‏ (صحیح) . 
« لا يوم الرجل في سلطانه › ولا یجلس على تکرمته في بیته إلا بإذنه ) . 
(ت) عن ابن مسعود > )۷٥۸٦(‏ (صحیح) . 
« لا يباع فضل الماء ليباع به الكلاً» . 
(م) عن ابي هريرة - )۷١۸۷(‏ (صحیح) . 
(خ ن ھ) عن ابن عمر - (۷۸۸) (صحیح) . 
« لا يبع الرجل على بيع أخيه حتى يبتاع أو يذر». 
(۵) عن ابن عمر > )۷٥۸۹(‏ (صحیح) . 
« لا يبع بعضكم على بيع بعض ولا تلقوا السلع حتى يهبط بها إلى السوق» . 
(حم ف د) عن أبن عمر < )۷٥۹۰(‏ (صحیح) . 
«( لا يبع بعضكم على بيع بعض ولا يخطب بعضكم على خطبة بعض» . 
(ت) عن ابن عمر ¬ )۷٥۹۱(‏ (صحیح) . 
لا یع حاضر لاد ولاتاجشراء لایع لرجل على یه ولا بخطب على متايه 
ولا تسأل المرأة طلاق أحتها لتكفاً ما فى ! إنائها » ولتنكح فإنما لها ما كتب الله لها» . 
(خ ت ن ه) عن أي هریرة ” )۷٥۹۲۳(‏ (صحیح) . 
« لا يبولن أحدكم في الماء الدائم الذي لا يجري » ثم يغتسل فيه » . 
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(ق د ن) عن ابي هريرة > )۷٥۹٤(‏ (صحیح) . 
١‏ لا ييولن أحدكم في الماء الدائم » ثم يتوضاً منه» . 
(حم ت ن) عن ابي هریرة - )۷٥۹٥(‏ (صحیح) . 
(د حب) عن أبي هریرة ¬ )۷٥۹٩(‏ (صحیح) . 
« لا يبولن أحدكم في الماء الراكد» . 
(ه) عن ابي هریرة ¬ )۷١۹۸(‏ (صحيح) . 
« لا يبولن أحدكم مستقبل القبلة» . 
(ھ) عن عبدالله بن الحارٹ بن جزء ¬ )۷٥۹۹(‏ (صحيح) . 
« لا يبيتن رجل عند امرأة في بيت إلا ان یکون ناکحا أو ذا محرم ) . 
(م) عن جابر ¬ )۷٦۰۰(‏ (صحیح) . 
« لا يبيع الرجل على بيع أخيه › ولا يخطب على خحطبة أخيه إلا أن يأُذن له ) . 
(حم م د ن) عن أبن عمر ¬ (۷1۰۱) (صحیح) . 
« لا يبيع الرجل على بيع أخيه › ولا يسوم على سوم أخيه » . 
(ه) عن ابي هريرة - )۷٦٠۲(‏ (صحيح) . 
« لا بيع حاضر لباد» . 
(د ن) عن انس - )۷1٦۰۳(‏ (صحیح) . 
« لا بييعن حاضر لباد دعوا الناس يرزق بعضهم من بعض») . 
(حم م )٤‏ عن جابر > )۷٦٠۰ ٤(‏ (حسن) . 
« لا يتجالس قوم إلا بالأمانة » . 
(الخلص) عن مروان بن الحكم - )۷٦۰٥(‏ (صحيح) . 
(.لا پتحدث الناس أن محمدًا يقتل اأصحابه . 


( قاله لن عرض عليه أن يقتل واحدًا ممن ظهر عليه النفاق . 
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(خ) عن جابر > )۷1۰٩(‏ (صحیح) . 
« لا يتحر أحد كم فيصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروبها) . 
(ق) عن أبن عمر - )۷٦۰۷(‏ (حسن) . 
« لا يتفرقن عن بیع إلا عن تراض» . 
(ت) عن أبي هريرة - (۷1۰۸) (حسن) . 
« لا يتکلفن أحد لضيفه ما لا يقدر عليه ) . 
(هب) عن سلمان - )۷٦۰۹(‏ (صحیح) . 
« لا يتم بعد احتلام ولا صمات يوم إلى الليل» . 
(د) عن علي - (. 11( (صحیح) . 
« لا يتمنى أحدكم الموت» إما محسنا لعله يزداد » وإما مسيمًا فلعله يستعتب » . 
(حم خ ن) عن أي هريرة > )۷٦۱۱(‏ (صحیح) . 
« لا يتمنين أحد كم اموت لضر نزل به » فإن كان لا بد معمنيا فليقل : اللهم أحيني ما كانت 
الحياة حيرا لي وتوفني إذا كانت الوفاة حيرا لي » . 
(حم ق )٤‏ عن انس - (۷1۱۲) (صحيح) . 
« لا يتمنين أحد كم اموت ولا يدع به من قبل أن يأتيه إنه إذا مات أحد كم انقطع عمله وإنه 
لا يزيد المؤمن عمره إلا خيرا» . 
(حم م) عن ابي هريرة - (۷11۳) (صحيح) . 
« لا یتوارٹ أهل ملتين» . | 
(ت) عن جابر (ن ك) عن أسامة - )۷٠١ ٤(‏ (حسن) . 
« لا یتوارٹ اهل ملتین شتی » . 
(حم د ه) عن ابن عمرو ¬ (۷1۲۱) (صحیح) . 
« لا يجمع بين المرأة وعمتها ولا بين المرأة وخالتها) . 
(ق ذ) عن أي هريرة - (۷1۲۳) (صحيح) . 
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زلا يجلك فرق عة أسراط إلا ف جحد من خود الل 
(حم قف )٤‏ عن ابي بردة بن نيار - )۷٦۲ ٤(‏ (صحیح) . 
ا تجا ف ا ل بعر ب على وسر لاال اا ا ا 
ا لجنة ما يرون من الثواب » . 
(ن) عن ابي سعيد - )۷٦۲٥(‏ (صحيح) . 
« لا يجوز لامرأة أمر في مالها إذا ملك زوجها عصمتها ) . 
(د ك) عن ابن عمرو - )۷1۲١(‏ (صحيح) . 
« لا يجوز لامرأة عطية إلا أن يأذن زوجها) . 
(د) عن ابن عمرو - )۷1۳۱١(‏ (صحیح) . 
« لا یحتکر إلا حاط ) . 
(حم م د ن ه) عن معمر بن عبدالله ¬ (۷1۳۲) (صحیح) . 
« لا يحج بعد العام مشرك › ولا يطوف بالبیت عریان » . 
(خ) عن ابي هريرة ¬ (۷1۳۳) (صحیح) . 
« لا يحرم من الرضاع إلا ما فتق الأمعاء في الثدي › وكان قبل الفطام » . 
(ت) عن أم سلمة - )۷1۳٤(‏ (صحيح) . ٠‏ 
« لا يحقرن أحدكم شيا من المعروف » فإن لم يجد فليلق أخاه بوجه طلق » وإذا اشتريت 
لحما أو طبخت قدرا فأكثر مرقته واغرف منه ل جارك » . 
(ت) عن ابي ذر - )۷٦۳٥(‏ (صحیح) . 
« لا يحم أحد كم بین اثنين وهو غضبان» . 
(م ت ن) عن ابي بكرة - )۷1۳٦(‏ (صحیح) . 
« لا يحلين أحد ماشية امرئ بغیر إذنه اُیحب أحد کم أن تؤتی مشربته فتكسر خزانته » فينتقل 
طعامه ؟ ! فما تخزن لهم ضروع مواشيهم أطعماتهم » فلا يحلبن أحد ماشية أحد إلا 


بإذنه ) . 
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(ق د ه) عن ابن عمر ¬ (۷1۳۷) (صحیح) . 
دلا يحل أحد عند منبري على بين آثمة» ولو على سواك رطب إلا وجيت له انار . 
(ه ك) عن أي هريرة - (۷1۳۸) (صحيح) . 
« لا يحلف أحد عند منبري هذا على يمين آثمة » ولو على سواك أخحضر إلا تبواً مقعده من 
النار» . 
(حم د ن حب ك) عن جابر > (۷۱۳۹) (صحیح) . 
« لا يحل أن یتولی مولی رجل مسلم بغیر إذنه» . 
(حم م) عن جابر > )۷1٤١(‏ (صحیح) . 
« لا يحل ثمن الكلب ولا حلوان الكاهن ولا مهر البغي» . 
(د ذ) عن أبي هريرة > )۷1٤1(‏ (صحيح) .. 

د لا يحل دم امرئ مسلم | إلا بإاحدی ثلاث : رجل زنى بعد إحصان أو ارتد بعد إسلام أو 

قتل نفسا بغیر حق فیقتل به » . 
(حم ت ن هھ ك) عن عثمان (حم ن) عن عائشة - )۷1٤۲(‏ (صحيح) . 

د لا بحل دم امرئ مسلم یشهد ان لالهلا الله » ون محمدا رسول اله إلا بإحدی ثلاث : 
رجل زنی بعد إحصان فإنه يرجم » ورجل خرج محاربا ل ورسوله فإنه a‏ > أو 
يصلب » أو ينفى من الأرض» أو يقتل نفسا فيقتل بها» . 

(د ن) عن عائشة - )۷٦٤۳(‏ (صحيح) . 

« لا يحل دم امرئ مسلم يشهد أن لا إله إلا الله وأني رسول الله إلا بإحدى ثلاث : الثيب 

الزاني » والنفس بالنفس » والتارك لدينه المغارق للجماعة» . 

(حم ق )٤‏ عن ابن مسعود ¬ )۷٦٤٤(‏ (صحیح) . 
« لا يحل سلف وبیع ولا شرطان في بیع ولا ربح ما لم يضمن ولا بیع ما ليس عندك» . 
(حم ٤‏ ك) عن ابن عمرو ¬ )۷٦٤٥(‏ (صحیح) . 
«لا يحل لأحدكم أن يحمل بكة السلاح». 


Y€‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(م) عن جابر > )۷1٤1(‏ (صحیح) . 

ولا يحل لامرأًة أن تسافر إلا ومعها ذو محرم منها) . 
(م) عن أبي هريرة - )۷1٤۷(‏ (صحيح) . 

١‏ لا يحل لامرأة أن تصوم وزوجها شاهد إلا بإذنه أو تأذن في بيته إلا بإذنه وما أنفقت من 
نفقة من غير أمره فإنه يؤدي إليه شطره» . 

(خ) عن أبي هريرة ¬ )۷1٤۸(‏ (صحيح) . 

ل بحل لامرأة تومن بال ووم ا ا ا ا ت 
(حم ق ۳) یوو ا 

عن أم سلمة - )۷1٤۹(‏ (صحيح) . 

١‏ لا يحل لامرأة تؤمن باللّه واليوم الآحر أن تحد فوق ثلاث إلا على زوج أربعة أشهر وعشرا» 
فإنها لا تکتحل ولا تلبس وبا مصبوغا إلا ثوب عصب ولا تمس طيبا إلا إذا طهرت من 
محيضها نبذة من قسط أظفار » . 
(حم ق د ن ھ) عن عن أم عطية - )۷٦٥۰(‏ (صحیح) . 

« لا يحل لامرأة تؤمن باللّه واليوم الآحر أن تسافر سفرا يكون ثلاثة أيام فصاعدا إلا ومعها 
أبوها أو ابنها أو زوجها أو أخوها أو ذو محرم منها) . 
(حم م د ت ھ) عن عن ابي سعيد ¬ )۷٦٥١(‏ (صحیح) . 

« لا يحل لامرأًة تۇمن بالل واليوم الأحر أن تسافر مسيرة ثلاث إلا ومعها ذو محرم ) . 
(م) عن ابن عمر )۷1٥۲(-‏ (صحیح) . 

« لا يحل لامرأة تؤمن باللّه واليوم الآحر أن تسافر مسيرة يوم إلا مع ذي محرم» . 
(حم م د ه) عن بي هريرة )۷٠٥۳(-‏ (صحيح) . 

« لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذي محرم ) . 
(حم ق د ت) عن أبي هريرة - )۷٦٤(‏ (حسن). 
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١‏ لا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يسقي ماءه زرع غیره ولا أن یبتاع مغنما حتی 
يقسم ولا أن يلبس ثوبا من فيء المسلمين حتى إذا أحلقه رده فيه ولا ي ركب دابة من فيء 
السلمين حتى إذا أعجفها ردها فيه ) . 
(حم د حب) عن رویفع بن ثابت الأنصاري وروی (ت) صدره - ( 1۱٥٥١‏ ۷) 

(صحیح) . ) 

« لا يحل لرجل أن يعطي عطية أو يهب هبة فيرجع فيها إلا الوالد فيما يعطي ولده» ومثل 
الذي يعطي العطية » ثم يرجع فيها كمثل الكلب يأكل» فإذا شبع قاء» ثم عاد في 
فیځه ) . ) 

(حم ٤‏ ك) عن ابن عمر وابن عباس - )۷٦٥٦(‏ (صحيح) . 
« لا يحل لرجل أن يفرق بین اثنین إلا بإذنهما) . 
(حم د ت) عن ابن عمرو - (۷1۷( (صحیح) . ) 
« لا يحل لمؤمن أن يهجر أخاه فوق ثلاثة أيام » . 
(م) عن ابن عمر > )۷٦٥۸(‏ (صحیح) . 
«لا يحل لمسلم أن يروع مسلما» . 
(حم د) عن رجال ¬ )۷٦٥۹(‏ (صحیح) . 
«لا يحل لمسلم أن يهجر أخاه فوق ثلاث» فمن هجر فوق ثلاث فمات دخل النار» . 
(د) عن أبي هريرة - )۷٦٦۰(‏ (صحيح) . 

« لا يحل لمسلم أن يهجر أحاه فوق ثلاث ليال يلتقيان فيصد هذا ويصد هذا» وخيرهما 
الذي ییداً بالسلام » . 
(حم ق د ت) عن أبي أيوب - (۷111) (صحيح) . 

( لا يحل لي من غنائمکم مثل هذا إلا الخمس» والخمس مردود فیکم» . 

(د) عن عمرو بن عبسة - (۷11۲) (صحيح) . 
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(د) عن حنيفة الرقاشي - )۷٦٦۳(‏ (حسن) . 
« لا يختلجن في صدرك شيء ضارعت فيه النصرانية » . 
(حم د ت) عن هلب - )۷11٤(‏ (صحیح) . 

« لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه» . 

(ن ه) عن ابي هريرة وابن عمر - )۷٦٦٥(‏ (صحيح) . 

« لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه حتى ينكح أو يترك» . 
(ن) عن أبي هريرة - )۷1٦1٦(‏ (صحيح) . 

١‏ لا يخطب الرجل على حطبة أخيه ولا يسوم على سوم أخيه ولا تنكح المرأة على عمتها ولا 
على خالتها » ولا تسأل المرأة طلاق أحتها لتكفاً صحفتها » ولتنكح فإما لها ما كتب الله 
لها» . 

(م) عن أبي هريرة - )۷1۸١(‏ (صحيح) . 
) (حم ۾) عن أبن عمر ¬ (۷1۸۲) (صحیح) . 
« لا يذبحن أحد كم حتى يصلي » . 
(ت) عن البراء ¬ )۷٦۸٥(‏ (صحیح) . 

« لا يرث الكافر المسلم ولا المسلم الكافر» . 
(حم ق )٤‏ عن أسامة - )۷٦۸٦(‏ (صحيح) . 

« لا يرجع أحد في هبته إلا الوالد من ولده› والعائد في هبته کالعائد في قیئه » . 
(حم ن ھ) عن ابن عمرو - )۷۷۰٦(‏ (صحیح) . 

١‏ لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» ولا يسرق السارق حين يسرق وهو ممن › ولا 
يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن » والتوبة معروضة بعد) . 

(م ۳) عن أبي هريرة - (۷۷۰۷) (صحيح) . 
« لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن»› ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن› ولا ِ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دارالصحابة ]| YY ٠.‏ 


يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن » ولا ينهب نهبة ذات شرف يرفع و فيها 
أبصارهم حين ينتهبها وهو مۋمن ) . 
(حم ق ن ه) عن بي هريرة زاد (حم م) :ولا یغل آحد کم جين غل وهو مۇمن فإياکم 

إیاکم - (۷۷۰۸) (صحیح) . 

« لا يزني العبد حين يزني وهو مؤمن › ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن » ولا يشرب الخمر 
حين يشربها وهو مؤمن ولا يقتل وهو مؤمن» . 
(حم خ ن) عن ابن عباس - (۷۷۰۹) (حسن) . 

دلا يسأل الرجل مولاه من فضل هو عنده فيمتعه إياء إلا دعي له يوم القيامة فضله الذي منعه 
شجاعا أقرع » . 
(د) عن معاوية بن حيدة - )۷۷١١(‏ (صحيح) . 

« لا يسب أحدكم الدهر فإن الله هو الدهر» ولا يقولن أحدكم للعنب : لكرم إن لكر 
الرجل المسلم» . 
(م) عن أبي هريرة - )۷۷١١(‏ (صحيح) . 

« لا يستحي الله من الحق لا يستحي الله من الحق لا تأتوا النساء في أعجازهن» . 
(حم ن حب ه) عن خزية بن ثابت - )۷۷١٤(‏ (صحيح) . 

« لا يستلق الإنسان على قفاه » ويضع إحدى رجليه على الأخرى» . 
(م) عن جابر ¬ )۷۷۱١(‏ (صحیح) . 

« لا يستنج أحد كم بدون ثلاثة أحجار» . 
(م ن) عن سلمان - )۷۷۱١(‏ (صحیح) . 

اا و ا ی ا 
حفرة من النار» . 
(حم ق) عن أبي هريرة - (۷۷۱۷) (صحيح) . 

. لا يشرب الخمر رجل من أمتي فيقبل الله منه صلاة أربعين يوما»‎ ١ 


Y۸‏ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(ن) عن ابن عمرو ” (۷۷۱۸) (صحیح) . 
« لا يشربن أحد منكم قائما (فمن نسي فليستقئ ») 
(م) عن أي هريرة > )۷۷١۹(‏ (صحيح) . 
« لا یشکر الله من لا يشکكر الناس» . 
(حم د حب) عن أي هريرة - (۷۷۲۲) (صحیح) . 
« لا يصلح الصيام في يومين : يوم الأضحى ويوم الفطر من رمضان» . 
(م) عن ابي سعید - (۷۷۲۳) (حسن) . 
« لا يصلح الكذب إلا في ثلاث : يحدث الرجل امرأته ليرضيها والكذب في الحرب 
(ت) عن أسماء بنت يزيد - ٤(‏ ۷۷۲) (صحیح) . 
اوت ا وای ی ی ی و 
فضل بینهما إلا وزنا» . 
(ھ) عن ابي سعید - )۷۷۲١(‏ (صحیح) . 
دلا صل يشر أن بسجد لبشر ولو علج أن يسجد يشر لبشرلأمرت رأة أن جد 
ازوجها من عظم حقه عليها والذي نفسي بيده لو أن من قدمه إلى مفرق رأسه قرحة 
تنبجس بالقيح والصديد» ثم أقبلت تلحسه ما أدت حقه» . 
(حم ن) عن انس - (۷۷۲۹) (صحیح) . 
« لا يصلي أحدكم في الثوب الواحد ليس على عاتقه منه شيء» . 
(حم ق د ن) عن أبي هريرة - (۷۷۲۷) (صحيح) . 
« لا يصلي الإمام في الموضع الذي صلى فيه المكتوبة حتى يتحول» . 
(د ه) عن المغيرة بن شعبة - (۷۷۲۸) (صحيح) . 
« لا يصلى في أعطان الإبل ويصلى في مراح الغنم» . 
(هھ) عن سبرة بن معبد - (۷۷۲۹) (صحيح) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹ 


« لا يصلین أحد كم وهو عاقص شعره» . 
(ھ) عن بي رافع - )۷۷۲١(‏ (صحیح) . 
« لا يصومن أحدكم يوم الجمعة إلا أن يصوم يوما قبله أو يوما بعدذه ) . ) 
(ق )٤‏ عن ابي هريرة ¬ )۷۷۳١(‏ (صحیح) . 
« لا يصيب المؤمن شوكة فما فوقها إلا رفعه الله بها درجة وحط عنه بها حطيغة » . 
(ت حب) عن عائشة - (۷۷۳۲) (حسن) . 
و فضت عدا ك فا رف اور دو إل بذ ما ب الله غه اك 
(ت) عن ابي موسی - (۷۷۳۳) (صحیح) . 
« لا يعدي شيء شيا فمن اجرب الأول ؟ لا عدوى ولا صفر خلق الله كل نفس فكتب 
حياتها ورزقها ومصائبها» . 
(حم ت) عن ابن م ~ (VVYT E)‏ (صحیح) 
« لا يعضه بعضكم بعضا» . 
(الطيالسي) عن عبادة ¬ )۷۷۳١(‏ (صحیح) . 
(م ن ه) عن أبي هريرة - )۷۷۳١(‏ (صحيح) . ) 
« لا يغتسل رجل يوم الجمعة ويتطهر ما استطاع من الطهر ويدهن من دهنه أو س من طيب 
بیته » ثم یخرج فلا فرق بین اثنین » ثم يصلي ما کتب له » ثم ینصت إذا تلم الإمام إلا 
غفر له ما بينه وبين الجمعة الأخرى» . 
(حم خ) عن سلمان - (۷۷۳۷) (صحیح) . 
« لا يغرنكم في سحوركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل حتى يستطير» . 
(حم م ۳) عن سمرة - (۷۷۳۲۸) (صحیح) . 
«(لا يغل مۇمن) . 
(طب) عن ابن عباس - (۷۷۳۹) (حسن) . 


T°‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فيعتلجان إلى يوم القيامة ) 
(ك) عن عائشة - ( ٤١‏ ۷۷) (صحیح) . 
« لا يفترقن اثنان إلا عن تراض») . 
(د) عن ابي هريرة > )۷۷٤١(‏ (صحیح) . 
« لا يف ركن مؤمن مؤمنة إن كره منها خلقا رضي منها غیره» . 
(حم م) عن أبي هريرة - )۷۷٤۲(‏ (حسن) . 
« لا يفطر من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم» . 
(د) عن رجل ¬ )۷۷٤۳(‏ (صحیح) . 
« لا يفقه من قرا القرآن في أُقل من ثلاث» . 
(د ت ه) عن أبن عمر - )۷۷٤٤(‏ (صحیح) . | 
« لا يقاد الوالد بالولد» . 
(حم ت) عن عمر - )۷۷٤٥(‏ (صحیح) . 
١‏ لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا أحدث حتى يتوضاً» . 
(ق د ت) عن ابي هريرة - )۷۷٤٦(‏ (صحيح) . 
دلا يقل الله صلا بير طهزر ولا صدقة من غلول»: 
(م ه) عن ابن عمر (ه) عن انس وأبي بكرة (د ن ه) عن والد أبي المليح - ٤۷(‏ ۷۷) 
(صحیح) . 
١‏ لا يقبل الله صلاة حائض إلا بخمار» . 
(د ك) عن عائشة ¬ )۷۷٤۸(‏ (حسن) . 
١‏ لا يقبل الله تعالى من مشرك أشرك بعد ما أسلم عملا حتى يفارق المشر كين إلى المسلمين ) 
(ه) عن معاوية بن حيدة ¬ )۷۷٤۹(‏ (صحيح) . 
« لا يقتل الوالد بالولد» . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة TEYI‏ 


(د) عن عمر وابن عباس - )۷۷٥۰(‏ (صحیح) . 

« لا يقتل قرشي صبرا بعد هذا اليوم إلى يوم القيامة» . 
(م) عن مطیع - )۷۷١۱(‏ (حسن) . 

« لا يقتل مؤمن بکافر ولا ذو عهد في عهده) . 
(ھ) عن ابن عباس - )۷۷٥۲(‏ (صحیح) . 

« لا يقتل مسلم بکافر» . 
(حم ت ه) عن ابن عمرو - )۷۷٥۳(‏ (صحیح) . 

« لا يقص إلا أمير أو مأمور أو مختال» . 
(د) عن عوف بن مالك - )۷۷١ ٤(‏ (صحیح) . 

لا يقص على الناس إلا أمير أو مأمور أو مراء) . 
(حم ھ) عن ابن عمرو - )۷۷٥٥(‏ (صحیح) . 

« لا يقض القاضي بين اثنين وهو غضبان» . 
(حم خ د ه) عن أبي بكرة - )۷۷١٦(‏ (صحيح) . 

( لا يقضين أحد في قضاء بقضاءین » ولا يقضين أحد بين خحصمين وهو غضبان» . 
(ن) عن أبي بكرة - (۷۷۵۷) (صحيح) . 

لا یقعد قوم یذ کرون الله إلا جا کی ا رن ت روت جانا 
وذکرهم الله فیمن عنده» . 
(حم م) عن بي هريرة وي سعید - )۷۷١۸(‏ (صحیح) . 

١‏ لا يقل أحد كم : أطعم ربك وضئ ربك واسق ربك ولا يقل أحد : ريي وليقل : سيدي 
ومولاي ولا يقل أحد كم : عبدي وأمتي وليقل : فتاي وفتاتي وغلامي» . 
(حم ق) عن ابي هريرة - )۷۷١۹(‏ (صحيح) . 

« لا يقل أحد كم خبشت نفسي ولكن ليقل لقست نفسي » . 
e Ch E E U E‏ 


4۲ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


« لا يقل أحد کم نسيت آية کيت وکيت بل هو نسي » . 
(م) عن ابن مسعود - )۷۷٦۱(‏ (صحیح) . 
« لا يقولن أحد كم الكرم فإن الكرم الرجل المسلم ولكن قولوا : حدائق الأعناب» . 
(د) عن أي هريرة ¬ )۷۷٦۲(‏ (صحيح) . 
« لا يقم أحد كم أخاه يوم الجمعة » ثم يخالف إلى مقعده فيقعد » ولكن ليقل : افسحوا» . 
(۵) عن جابر - )۷۷٦۳(‏ (صحیح) . 
« لا يقولن أحد كم : اللهم اغفر لي إن شعت اللهم ارحمني إن شعت اللهم ارزقني إن شغت 
وليعزم المسألة فإنه يفعل ما يشاء لا مكره له» . 
(حم ق د ن ه) عن ابي هريرة ¬ )۷۷١ ٤(‏ (صحيح) . 
« لا يقولن أحد كم : إني خير من يونس بن متى » . 
(خ) عن ابن مسعود ¬ )۷۷٦١(‏ (صحیح) . 
١‏ لا يقولن أحدكم : عبدي وأمتي كلكم عبيد الله وكل نسائكم إماء الله ولكن ليقل : 
غلامي وجاريتي وفتاي وفتاتي ) . 
(م) عن أبي هريرة > (۷۷1) (صحيح). _ 
وفتاتي وليقل المملوك : سيدي وسيدتي فإنكم الممل وكون والرب الله عز وجل») . 
(د) عن أي هريرة - )۷۷٦۷(‏ (صحیح) . 
١‏ لا يقولن أحد كم للعنب : الكرم فما الكرم : قلب المؤمن» . 
(حم م) عن أي هريرة ¬ (۷۷1۸) (صحيح) . 
١‏ لا يقولن أحدكم : يا خيبة الدهر ! فإن الله هو الدهر» . 
(م) عن أبي هريرة - )۷۷٦۹(‏ (صحيح) . 
« لا يقوم أحد كم إلى الصلاة وبه أذى» . 
(ھ) عن بي هريرة > )۷۷۷١۰(‏ (صحیح) . 


) فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة Yer‏ 


«لا يقيم الرجل الرجل من مجلسه› ثم یجلس فيه » . 
(ق ت) عن أبن عمر ¬ (۷۷۷۱) (صحیح) . 
« لا يقيم الرجل الرجل من مجلسه » ثم يجلس فيه ولكن تفسحوا أو توسعوا» . 
(حم م) عن ابن عمر - (۷۷۷۳) (صحيح) . 
«لا یکون اللعانون شفعاء ولا شهداء يوم القيامة » . 
(حم م د) عن أبي الدرداء > )۷۷۷٤(‏ (صحيح) . 
« لا يكون المؤمن لعانا) . 
(ت) عن ابن عمر - )۷۷۷٥(‏ (حسن) . 
« لا يكون لمسلم أن يهجر مسلما فوق ثلاثة فإذا لقيه سلم عليه ثلاث مرات كل ذلك لا يرد 
عليه فقد باء بپإڻٹمه ) . 
(د) عن عائشة - )۷۷۷٦(‏ (صحیح) . 
« لا يكيد أهل المدينة أحد إلا انماع كما نال الملح في الماء» . 
(خ) عن سعد > (VYYY)‏ (صحیح) ۰ 
ولا يليس الحرم القميص » ولا العامة ولا السراوبل» ولا برس »ولا : ثوبًا مسه ورس › 
ولا زعفران » ولا الحفين إلا أن لا يجد نعلين فليابس الخفين› وليقطعهما حتى يکونا 
أسفل من الكعبين) . 
(حم ق د ن ه) عن این عمر = (۷۷۷۸) مج 
١لا‏ يلج التار رجل بكى من خشية الله حتى يعود الين في الضرع » ولا يجعمع غبار في 
سبل الله ودخان جهنم في منخري مسلم آبدا» . 
(حم ت ن ك) عن أبي هريرة - (۷۷۷۹) (صحيح) . 
( لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين) . 
(حم ق د ه) عن أبي هريرة ¬ (۷۷۸۰) (صحيح) . 
« لا يمس القران إلا طاهر» . 


Y٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


(طب) عن أبن عمر > (۷۷۸۱) (صحیح) . 
« لا سکن أحد کم ذکره بیمینه وهو پبول › E aay‏ 
الإناء». 
(٥)‏ عن أي قتادة - (۷۷۸۲) (صحیح) . 
١لا‏ يش أحدكم في نعل واحدة ولا حف واحد لينعلهما جميعا أو ليخلعهما جميعا)» . 
(ق د ت ه) عن أي هريرة ¬ (۷۷۸۳) (صحيح) . 
«لا ينع أحدكم فضل الماء ليمنع به الكلاً» . 
(ق د ت ه) عن أبي هريرة - )۷۷۸٤(‏ (صحيح) . 
(حم ق) عن ابي هريرة (هھ) عن ابن عباس (حم ه) عن مجمع بن يزيد ورجال كثيرة 
من الأنصار - )۷۷۸١(‏ (صحيح) . 
(ه ك عن عائشة - )۷۷۸٦(‏ (صحیح) . 
« لا ينعن أحدكم أذان بلال من سحوره › فانه يۇذن بليل ليرجع قائمكم › ولينبه نائىکم 
وليس الفجر أن يقول هكذا حتى يقول هكذا: يعترض في أفق السماء» . 
(حم ق د ه) عن ابن مسعود - (۷۷۸۹) (صحیح) . 
( لا موت فیکم میت ما دمت بین أظه رکم لا آذنتموني به فن صلاتي له رحمة» . 
(ن) عن یزید بن ثابت - (۷۷۹۲) (صحیح) . 
رلا يموتن أحد منكم إلا وهو يحسن الظن بالل تعالى » . 
(حم م د هھ) عن جابر ¬ (۷۷۹۳) (صحیح) . 
«لا يمين عليك ولا نذر في معصية الرب ولا في ة قطيعة الرحم وفيما لا تملك» . 
(د ك) عن عمران بن حصین - ٤(‏ ۷۷۹) (صحیح) . 
« لا ينبغي لأحد أن ينقش على نقش خاتمي هذا . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ) Y4‏ 


(ن) عن ابن عمر - )۷۷۹٥(‏ (صحیح) . 
« لا ينبغي لصديق ن يکون لعانا) . 
(حم م) عن بي هريرة > )۷۷۹٦(‏ (صحيح) . 
(حم ق د) عن ابن عباس (حم خ) عن أبي هريرة وابن مسعود - (۷۷۹۷) (صحیح) . 
« لا ينبغي لمؤمن أن يذل نفسه : يتعرض للبلاء لما لا يطيق » . 
(حم ت ھ) عن حذيفة > (YY4A)‏ (صحیح) 1 
«( لا ينبغي هذا للمتقين - يعني الحرير -» . 
(حم ق ن) عن عقبة بن عامر - )۷۷۹٩۹(‏ (صحیح) 
« لا ينتجي اثنان دون الثالث فإن ذلك يحرنه ) . 
(د) عن ابن مسعود وابن a U E‏ 
« لا ينظر الرجل إلى عورة الرجل» ولا تنظر المرأة إلى عورة المرأة » ولا يفض الرجل إلى 
الرجل في ثوب واحد» ولا تفض المرأة إلى الرأة في الثوب الواحد» . 
(حم م د ت) عن ابي سعید وروی (ه) صدره ¬ (۷۸۰۱) (صحیح) . 
« لا ينظر الله إلى رجل اتی رجلا أو امرأة في الدبر» . 
(ت) عن ابن عباس = (۷۸۰۲) (صحیح) . 
« لا ينظر الله إلى رجل جامع امرأته في دبرها» . 
(ه) عن أبي هريرة - )۷۸٠۳(‏ (صحيح) . 
« لا ينظر الله إلى من جر لوبه خحيلاءِ ) . 
(ق ٿ) عن ابن عمر ¬ ٤(‏ ۷۸۰) (صحیح) . 
« لا ينظر الله يوم القيامة إلى من جر إزاره بطرا» . 


(حم خ) عن ابي هريرة - ( ۷۸۰) (صحیح) . 


(۱) آي : لا يتحدث اثنان حدیث خاص بینهما إذا کان معهما ثالث . 


1 _- دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


« لا ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده الطواف بالبيت » . 
(حم د ھ) عن ابن عباس (هھ) عن ابن عمر ¬ )۷۸۰٦(‏ (صحیح) . 
« لا ينفعه لأنه لم يقل يومًا: رب اغفر لي خحطيثتي يوم الدين »' . 
(م) عن عائشة - )۷۸٠۷(‏ (صحيح) . 
« لا ينقش أحد على نقش خاتمي هذا» . 
(م ه) عن ابن عمر - (۷۸۰۸) (صحیح) . 
« لا ينكح الزاني الجلود إلا مثله » . 
(د ك) عن بي هريرة ¬ (۷۸۰۹) (صحيح) . 
« لا ینکح الحرم ولا ینکح ولا یخطب» . 
(م د ن هھ) عن عثمان ¬ (۷۸۱۰) (صحیح) . 
لا یوردن مرض على مصح» . 
(حم ق د ن) عن أي هريرة . 
@ @ © 


. قاله لمن مات على غير التوحيد بأنه لا ينفعه أي عمل‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 4۷ 


0 السؤال : ما سبب تأليف رسالة "جلاب المرأة المسلمة" ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألبانى کا : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين القائل في كتابه الكرع : ی ١ادم‏ د ارلا عك لاسا 
ری مرانک وردنا وباس لقو دك للت من ءاب َه اة کرو 
[الأعراف : ۲٠‏ ] . 

وصلى الله على ية البعوت رجمة للناس أجمعين وعلى آله رة ومن بغي 
بإحسان إلى يوم الدين . 

أما بعد فهذه رسالة لطيفة وبحوث مفيدة إن شاء الله تعالی > جمعتها لبیان اللباس 
الى ج عل ا ا الا أن ا بادا حرجت مارحا وار وة الراب ا 
فيه » حتى يكون لباسا إسلاميا » واستندت في ذلك على الكتاب والسنة مسترشدا بجا ورد 
فد من ا ار وا قال عن اأصحاة رأة فان أضبت فمن الله كمال وك المضل والة ء 
وإن كانت الأخرى فذلك مني وأسأله العفو وامغفرة لذبي إنه عفو كربم غفور رحيم . 

وقد كان ذلك بطلب من ب بعض الإخحوان الأحبة الذين نظن فيهم الصلاح والاستقامة 
والحرص على العمل با يدل عليه الكتاب والسنة. 

وقد دنا يوم زفافه les o‏ 
أبادر إلى إجابة طلبه » وتحقيق رغبته » على الرغم من ضيق وقني وانصرافي إلى العمل في 
مشروعي الذي أسميته (تقريب السنة بين يدي الأمة) الذي شرعت فيه منذ سنتين وزيادة » 
مبتدئا ب (سنن أبي داود) ثم توقفت عنه منذ أشهر لعارض طرأً على عيني اليمنى الذي أرجو 
الله تعالى أن يذهبه عني بفضله وكرمه . على الرغم من هذا فقد بادرت إلى تحرير هذه 
الرسالة القيمة » ثم قدمتها إليه هدية عسى أن تكون له ولغيره - من عسى أن يقف عليها - 
عونا على طاعة الله ورسوله في هذه المسألة التي تهاون بها في هذا العصر أكثر الناس » وفيهم 
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كثير من آهل العلم ا لمفروض فيهم أن يكونوا قدوة لغيرهم في كل أمر من أمور الشريعة فما 
بالك بغیرهم حتی ندر أن ترى فى هذه البلاد من وقف عند ما حدده الشارع فيها كما 
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ستری . 

رلكا تحمد الله مال غلل أنه لا رال طائفة هن أنه لا قائمة بأمر الله لا يضرهم من 
خذلهم أو خالفهم » حتى يأني أمر الله وهم ظاهرون على الناس . 

أسأل الله تعالى أن يجعلنا من هذه الطائفة وأن يجعل هذه الرسالة وكل ما كتبت 
وأکتب خالصا لوجهه وسببا لنیل مرضاته والفوز بجناته نه خير مسؤول) . 
0 السؤال : ما هي شروط جاباب المرأة المسلمة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كه: 

(إن تتبعنا الآيات القرآنية والسنة الحمدية والآثار السلفية في هذا ا لموضوع الهام يتبين لنا 
أن الرأة إذا حرجت من دارها وجب عليها أن تستر جميع بدنها وأن لا تظهر شيا من زينتها 
حاشا وجهها وكفيها - إن شاءت - بأي نوع أو زي من اللباس ما وجدت فيه الشروط 


شروط الجلباب : 


. استيعاب جميع البدن إلا ما استشي‎ - ١ 

۲ - أن لا يكون زينة في نفسه . 

۳ - أن یکون صفیقا لا يشف . 

. أن يكون فضفاضا غير ضيق‎ - ٤ 

ه - أن لا یکون مبخرا مطیبا . 

. أن لا يشبه لباس الرجل‎ - ٦ 

۷ - أن لا يشبه لباس الكافرات . 

۸ - ان لا یکون لباس شهرة . ) 
(تنبيه) : واعلم أن بعض هذه الشروط ليست خاصة بالنساء بل يشترك فيها الرجال 
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والنساء معا كما لا يخفى . 

وأيضا فبعضها يحرم عليها مطلقا سواء كانت في دارها أو خارجها كالشروط الثلاثة 
الأخيرة » ولكن ما كان موضوع البحث إنما هو في لباسها إذا حرجت انحصر كلامنا فيه فلا 
يتوهمن منه التخصيص . 

وهاك الآن تفصيل ما أجملنا والدليل على ما ذكرنا: 

الشرط الأول .. استيعاب جميع البدن إلا ما استشني . 

فهو في قوله تعالى في [ سورة النور: الأية ]١١‏ : 

وشل للمُومتميٍ يعْضضْنَ مر ِن أبصرهن ويحفظن ورو روجهن وا ا بیت یهن إا ا 
طهر ينها وير تل ی کا لیے زا ا ل لبعولتھی أو ءاباپھرک 
أو ابام بعولتھے أو اسابهت أو اتا بعوکتھۍ أو لِخْونِهن أو بي وهن أو بي 
aE EEA‏ ار اقروت زر أو رة من الال أ 


Od‏ 7 ع م رو و سے رھ 
الطفل اذب لر e‏ ال ا ا 
2 تآ سرچ کر 2ی ص o2‏ ت ر 


وقوله دای فی [ ور ا : الأية ٠۹‏ ] : ) 

یام 1 روك ويتايك وسا مین يزب ت یاب کیک ذلك 
أن بعر لا بوا کات آله عو َا . 

ففي الآية الأولى التصريح بوجوب ستر الزينة كلها وعدم إظهار شيء منها مام 
أجاف إلا ما ظهر بغير قصد منهن فلا يؤاحذن عليه إ إذا بادرن إلى ستره قال الحافظ ابن 


ِم 


کثیر في ( تفسیره) : 

« أي I‏ إلا ما لا کن إخفاؤه قال ابن مسعود : 
كالرداء والثياب يعني على ما كان يتعاطاه نساء العرب من المقنعة التي تجلل ثيابها وما ييدو 
من أسافل الثياب فلا حرج عليها فيه لأن هذا لا يكن إخفاؤه» . 

وقد روی البخاري (۲۹۰/۷) ومسلم (۱۹۷/۰) عن انس -رضي الله عنه- قال : 

١‏ لما كان يوم أحد انهزم الناس عن النبي ية وأبو طلحة بين يدي النبي واا مجوب 
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عليه بحجفة له ... ولقد رأيت عائشة بنت أبي بكر وأم سليم وإنهما لمشمرتان أأرى خدم 
سوقهما (يعني الخلاخيل) تنقزان ” القرب على متونهما تفرغانه في أفواه القوم ...» . 

قال الحافظ ابن حجر العسقلاني : 

« وهذه كانت قبل الحجاب ويحتمل أنها كانت عن غير قصد للنظر» . 

قلت : وهذا المعنى الذي ذكرنا في تفسير : «إلا ما ظهر نها [ النور : ۳١‏ ] هو 
المتبادر من سياق الأية وقد احتلفت أقوال السلف في تفسيرها : 

فمن قائل : إنها الثياب الظاهرة . 

ومن قائل : إنها الكحل وا ناتم والسوار والوجه وغيرها من الأقوال التي رواها ابن جرير 
في (تفسيره) )۸٤/١۸(‏ عن بعض الصحابة والتابعين ثم اختار هو أن المراد بهذا الاستئناء 
الوجه والكفان فقال : | 

« وأولى الأقوال في ذلك بالصواب قول من قال : عنى بذلك الوجه والكفين يدخل في 
ذلك - إذا كان كذلك - الكحل والخاتم والسوار وا لخضاب » وإنما قلنا : ذلك أولى الأقوال 
في ذلك بالتأويل لإجماع الجميع على أن على كل مصل أن يستر عورته في صلاته » وان 
للمرأة أن تكشف وجهها وكفيها في صلاتها» ون عليها أن تستر ما عدا ذلك من بدنها› 
إلا ما روي “ عن النبي اة أنه أباح لها أن تبدي من ذراعها قدر النصف » فإذا كان ذلك 
من جميعهم إجماعا كان معلوما بذلك أن لها أن تبدي من بدنها ما لم يكن عورة» كما 
ذلك للرجال » لأن ما لم يكن عورة فغير حرام إظهاره » وإذا كان لها إظهار ذلك كان 
معلوما انه ما استفنی الله تعالی ذكره بقوله : إلا ما ظه ر هنا [ النور : ۳١‏ ] لأن كل 
ذلك ظاهر منها» . 

وهذا الترجيح غير قوي عندي لأنه غير متبادر من الآية على الأسلوب القرآني وإنما هو 
ترجيح بالإلزام الفقهي وهو غير لازم هنا لأن للمخالف أن يقول : جواز كشف الرأة عن 
وجهها في الصلاة أمر حاص بالصلاة فلا يجوز أن يقاس عليه الكشف خارج الصلاة 


(۱) أي تحملانها وتقفزان بها وثبا . 
(۲) الحدیث منكر . 
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لوضوح الفرق بين الحالتين . 

أقول هذا مع عدم مخالفتنا له في جواز كشفها وجهها وكفيها في الصلاة وخارجها» 
لدليل » بل لأدلة أحرى غير هذه كما يأني بيانه » ونما المناقشة هنا في صحة هذا الدليل 
E LAN Ee U‏ 
بکلام ابن کثیر . ویۇیده يضا ما في (تفسیر القرطبي) (۲۲۹/۱۲) : 

« قال ابن عطية : ويظهر لي بحكم ألفاظ الآية أن الرأة مأمورة بأن لا تبدي » وأن تجتهد ِ 
في الإحفاء لكل ما هو زينة » ووقع الاستثناء فيما يظهر بحكم ضرورة ح ر كة فيما لأ بد منه › 
أو إصلاح شأن ونحو ذلك ف (ما ظهر) على هذا الوجه نما تؤدي إليه الضرورة في النساء فهو 
المعفو عنه) . | 

قال القرطبي : « قلت : هذا قول حسن إلا أنه لما كان الغالب من الوجه والكفين 
ظهورهما عادة وعبادة » وذلك في الصلاة والحج » فيصلح أن يكون الاستثناء راجعا إليهما › 
يدل على ذلك ما رواه أب داود عن عائشة رضي الله عنها : أن أسماء بنت أبي بكر رضي 
الله عنهما دحلت على رسول الله ييا وعليها ثياب رقاق » فأعرض عنها رسول الله لا 
وقال لها : يا أسماء إن المرأة إ ا و یری منها إلا هذاء وأشار إلى 
وجهه وکفیه . 

هذا أقوى في جانب الاحتياط ولراعاة فساد اناس فلا تيدي الرأة من زيتها رلا ما هر 
من وجهها وكفیها والله الموفق لا رب سواه» . 

قلت : وفي هذا التعقيب نظر أيضا لأنه وإن كان الغالب على الوجه والكفين ظهورهما 
بحكم العادة » فإما ذلك بقصد من المكلف والآية حسب فهمنا إنما أفادت استثناء ما ظهر 
دون قصد» فکیف يسو غ حینعذ جعله دلیلا شاملا لا ظهر بالقصد ؟ فتأمل » ثم تأملت فبدا 
لي أن قول هؤلاء العلماء هو الصواب » وأن ذلك من دقة نظرهم رحمهم الله وبيانه : أن 
السلف اتفقوا على أن قوله تعالى : (إلا ما ظهر منها) يعود إلى فعل يصدر من المرأة المكلفة › 
غاية ما في الأمر أنهم اختلفوا فيما تظهره بقصد منها فابن مسعود يقول : هو ثيابها أي : 
جلبابها . وابن عباس ومن معه من الصحابة وغيرهم يقول : هو الوجه والكفان منها . فمعنى 


Yo‏ دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الاأية حينعذ : إلا ما ظهر عادة بإذن الشارع وأمره . لست رى أن المرأة لو رفعت من جابابها 
حتى ظهر من تحته شيء من ثيابها وزينتها - كما يفعل ذلك بعض المتجاببات - أنها تكون 
قد خالفت الآية باتفاق العلماء » فقد التقى فعلها هذا مع فعلها الأول » وكلاهما بقصد منها 
لا يكن إلا هذا فمناط الحكم إذن فى الآية ليس هو ما ظهر دون قصد من المرأة - فهذا ما لا 
مؤاحذة عليه في غير موضع الخلاف أيضا اتفاقا - وإنما هو فيما ظهر دون إذن من الشارع 
ا لحكيم » فإذا ثبت ت أن الشرع سمح للمرأة بإظهار شيء من زينتها سواء كان كفا أو وجها أو 
غیرهما فلا یعترض عليه ما کنا ذكرناه من القصد لأنه مأذون فيه كإظهار ا جلباب تماما كما 

فهذا هو توجيه تفسير الصحابة الذين قالوا : إن المراد بالاستثناء في الاية : الوجه 
والكفان » وجريان عمل كثير من النساء في عهد النبي ية وبعده كما سترى في النصوص 
الأتية المتواترة معنى 

ويعود الفضل في التنبه لهذا التوجيه - بعد الله تعالى - إلى الحافظ أبي الحسن بن 
القطان الفاسى - رحمه الله تعالى - في كتابه القيم الفريد الذي أطلعني الله عليه وأنا أهيئ 
مقدمة هذه الطبعة الجديدة ألا وهو (النظر في أحكام النظر) فقد تكلم فيها بعلم واسع ونظر 
ثاقب على کل مسائله ومنها ما نحن فيه فنبهني علی ما اشرت ليه قوله فیه (ق ٤‏ ۲/۱) : 

« وإنما نعني بالعادة هنا عادة من نزل عليهم القرآن » وبلخوا عن النبي ييا الشرع 
وحضروا به حطاب المواجهة » ومن لزم تلك العادة بعدهم إلى هلم جراء لا لعادة النسوان 
وغيرهم المبدين اجسادهم وعوراتهم ) . 

قلت EG CES‏ 
لآية (إلا ما ظهر منها) إلى هذه العادة التى كانت معروفة عند نزولها» وأقروا عليها » فلا 
يجوز إذن معارضة تفسيرهم بتفسير ابن مسعود الذي لم يتابعه عليه أحد من الصحابة 
لأمرين اثنين 

الأول : أنه أطلق الثياب ولا قائل بهذا الإطلاق لأنه يشمل الثياب الداخلية التي هي في 
نفسها زينة.. كما تفعله بعض السعوديات كما تقدم » فإذن هو يريد منها ال جلباب فقط 
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لدی طمن اسن اوا حرج م اها 
والأخر : أن هذا التفسير - وإن تحمس له بعض المتشددين - لا ينسجم مع بقية الاية 
وهي : (ولا يبدين زينتهن إلا لبعولتهن أو آبائهن ...) الآية فالزينة الأولى هي عين الزينة 
الثانية كما هو معروف في الأسلوب العربي : أنهم إذا ذ كروا اسما معرفا ثم كرروه فهو هو 
فإذا كان الأمر كذلك فهل الآباء ومن ذكروا معهم في الآية لا يجوز لهم أن ينظروا إلا إلى 
يابهن الباطنة ؟ ولذلك قال أبو بكر ا لجصاص رحمه الله في (أحكام القرآن) )۳٠٠۹/۳(‏ : 
١‏ وقول ابن مسعود في أن (ما ظهر منها) هو الثياب لا معنى له لأنه معلوم أنه ذ كر الزينة 
والمراد العضو الذي عليه الزينة » ألا ترى أن سائر ما تتزين به من الحلي والقلب والخلخال 
والقلادة يجوز أن تظهرها للرجال ! إذا لم تكن هي لابستها فعلمنا أن المراد مواضع الزينة › 
كما قال في نسق الاية بعد هذا : (ولا ييدين زينتهن إلا لبعولتهن) والمراد موضع الزينة 
فتأویلها على الثیاب لا معنی له إذ کان نما یری الثياب عليها دون شيء من بدنها كما يراها 
ذا لم تكن لابستها» . 
وكأنه لهذا لم يعرج عليه الحافظ ابن القطان في كناب الآنف الذكر وقد ذكره فى جماة 
ما قيل في تفسير الاية » كما ذ كر أقوال العلماء والمذاهب حولها بتفصيل وتحرير وتحقيق فيها 
لا أعرف له مثیلا» ثم ساق ب بعض الأحاديث التي بمكن الاستدلال بها على جواز إبداء المرأة 
لوجهها وكفيها للأجانب ومع أنه فاته الكثير من الأحاديث التي ذ كرت في کتابنا هذا» 
فقد ناقشها مناقشة دقيقة وميز صحيحها وسقيمها وما يصح الاستدلال به وما لا يصح من 
الناحية الفقهية دون أن يتحيز لفغة . 
تك غلى الاب وفسرها تشيرا بديغا يدل على أن | مام فی التفسیر وافقه أیضا کا 
هو في الحديث فأفاد كذ أن النهي فيها مطلق من وجوه ذكرها وهي أربعة وفصل القول 
فیھا تفصیلا رائعا ویھمنا هنا منها رابعها فقال رق )۱/۱١‏ : 
« ومطلقة بالنسبة إلى كل ناظر ورد على إطلاقه منها استثناءان : 
) أحدهما : على مطلق الزينة وخحصص به منها (ما ظهر منها) فيجوز إبداؤه لكل واحد . 
والأخر: على مطلق الناظرين الذين يبدى لهم شيء من ذلك فخصص منهم البعولة 
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ومن بعدهم) . 

وبعد أن ساق قول ابن مسعود وأقوال الصحابة والتابعين الخالفة وأقوال المذاهب 
والأحاديث المشار إليها آنفا قال ملخصا للموضوع وموضحا ريه فيه (ق )١/١١‏ : 

(الأحاديث اذ كورة في الباب إما أن تدل على إبدائها جميع ذلك (يعني : الوجه 
والكفين) أو بعضه دلالة يكن الانصراف عنها بتحميل اللفظ أو القصة غير ذلك › لكن 
الانصراف عما يدل عليه ظاهر اللفظ أو سياق القصة لا يكون جائزا إلا بدليل عاضد› 
يصير الانصراف تأويلا وإذا لم يكن هناك دليل كان الانصراف تحكماء فعلى هذا يجب 
القول مما تظاهرت هذه الظواهر وتعاضدت عليه من جواز إبداء المرأة وجهها وكفيها» لكن 
يستشنى من ذلك ما لا بد من استشنائه قطعا وهو ما إذا قصدت بإبداء ذلك التبرج وإظهار 
المحاسن فإن هذا يكون حراما ويكون الذي يجوز لها إنما هو إبداء ما هو في حكم العادة ظاهر 
حين العصرف والتبذل فلا يجب عليها أن تتعاهده بالستر بخلاف ما هو في العادة (أي 
الشرعية) مستور » إلا أن يظهر بقصد كالصدر والبطن فان هذا لا یجوز لها إبداؤه ولا يعفی 
لها عن بدوه ويجب عليها ستره في حين التصرف كما يجب من ستره في حين الطمأنينة › 
ويعضد هذه الظواهر وهذا ازع قوله تعالی : 

وا بیت زیتهن إلا ما ظهر نها فمعنى الاية : لا ييدين زينتهن في 
مواضعها لأحد من الخلق إلا ما كان عادة ظاهرة عند التصرف فما وقع من بدوه وإبدائه بير 
قصد التبرج والتعرض للفتنة فلا حرج فيه» . 

ثم قال (ق ۲/۲۱) : 

« ويتأيد المعنى الذي حملنا عليه الاية من ان الظاهر هو الوجه والكفان بقوله تعالی 
المتقدم متصلا به : «وليضرين مره عل جنوي فإنه يفهم منه أن القرطة قد يعفيهن 
عند بدو وجوههن عن تعاهد سترها فتنكشف » فأمرن أن يضربن با لمر على الجيوب حقى 
لا يظهر شيء من ذلك إلا الوجه الذي من شأنه ان يظهر حين التصرف إلا أن يستر بقصد 
وتكلف مشقة » وكذلك الكفان » وذ كر أهل التفسير أن سبب نزول الآية هو أن النساء كن 
وقت نزولها إذا غطين رؤوسهن بالخمر يسدلنها خلفهن كما تصنع النبط فتبقى النحور 
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والأعناق بادية » فأمر الله سبحانه بضرب الخمر على الجيوب ليستر جميع ما ذكر وبالغ في 
امتغال هذا الأمر نساء المهاجرين والأنصار فزدن فيه تكثيف الخمر ...) . 
) ثم ذكر حديث عائشة الأتي لكن من رواية أبي داود بلفظ : « شققن أكنف (وقال ابن 
صالح : أكثف) مروطهن فاختمرن بها) . وقال : 

« هذا إسناد حسن ») . 

ثم قال الحافظ ابن القطان رحمه الله تعالى : 

« فإن قيل : هذا الذي ذهبت إليه من أن المرأة معفو لها عن بدو وجهها وكفيها - وإن 
كانت مأمورة بالستر جهدها - يظهر خلافه من قوله تعالى : (يا أيها النبي قل لأزواجك 
وبناتك ونساء المؤمنين يدنين عليهن من جلاييبهن ذلك أدنى أن يعرفن فلا يؤذين) الآية ؟ 

فالجواب أن يقال : 

يمكن أن يفسر هذا (الإدناءع تفسيرا لا يناقض ما قلناه وذلك بان یکون معناه : يدنين 
عليهن من جلابيبهن ما لا يظهر معه القلائد والقرطة مثل قوله : (وليضربن بخمرهن على 
جيوبهن) فإن (الإدناء) المأمور به مطلق بالنسبة إلى كل ما يطلق عليه (إدناء) فإذا حملناه 
على واحد ما يقال عليه (إدناء) يقضي به عن عهدة الخطاب إذ لم يطلب به کل (إدناء) فإنه 
إيجاب بخلاف النهي والنفي » . ) 

ويلاحظ القراء الكرام أن هذا البحث القيم الذي وقفت عليه بفضل الله من كلام هذا 
الحافظ ابن القطان يوافق تمام الموافقة ما كنت ذكرته اجتهادا مني وتوفيقا بين الأدلة : أن الآية 
مطلقة كما ستراه مصرحا به فالحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

نعم حديث عائشة عند أبي داود دليل واضح على جواز إظهار المرأة الوجه والكفين لولا 
أن فيه ما بيناه في التعليق إلا أنه من الممكن أن يقال : إنه يقوى بكثرة طرقه وقد قواه البيهقي 
كما يأتي دناه فيصلح حينعذ دليلا على ال جواز المذ كور لا سيما وقد عمل به كثير من النساء 
في عهد النبي بيا حيث کن يکشفن عن وجوههن وآيديهن بحضرته يٿه وهو لا ینکر 
ذلك عليهن وفي ذلك عدة أحاديث نسوق ما يحضرنا الآن منها : 


۱ رغال قال 
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( شهدت مع رسول الله ياء الصلاة يوم العيد » فبداً بالصلاة قبل ال خطبة بغير أذان ولا 
إقامة » ثم قام متو كما على بلال فأمر بتقوى الله وحث على طاعته » ووعظ الناس وذ كرهم 
ثم مضى حتى أنى النساء فوعظهن وذ كرهن » فقال : تصدقن فإن أكث ركن حطب جهنم 
فقامت امرأة من سطة النساء (أي : جالسة في وسطهن) سفعاء الخدين (أي : فيهما تغير 
وسواد) فقالت : لم يا رسول الله ؟ قال : لأنكن تكثرن الشكاة وتكفرن العشير قال : فجعلن 
يتصدقن من حليهن يلقين في ثوب بلال من آقراطهن وخواتمهن» . 

۲ - عن ابن عباس 1 عن الفضل بن عباس] : 

١‏ أن امرأة من خثعم استفتت رسول الله يالا في حجة الوداع [ يوم النحر ] والفضل بن 
عباس رديف رسول الله ية [ وكان الفضل رجلا وضيعا ... فوقف النبي لاء للناس 
يفتيهم ] » الحديث وفيه : 

« فأخذ الفضل بن عباس يلقفت إليها وكانت امرأة حسناء « وفي رواية : وضيئة » وفي 
رواية : « فطفق الفضل ينظر إليها وأعجبه حسنها » 1 وتنظر إليه ] فأحذ رسول الله لا 
بذقن الفضل فحول وجهه من الشق الآحر» . وفي رواية لأحمد )۲۱۱/١(‏ من حديث 
الفضل نفسه : 

١‏ فكنت أنظر إليها فنظر إلي النبي ية فقلب وجهي عن وجهها ثم أعدت النظر فقلب 
وجهي عن وجهها حتى فعل ذلك ثلاثا وأنا لا أنتهي» . 

| ورجاله ثقات لکنه متقطع إن کان المکم بن عتية لم یسمعه من اهن عباس . 
وروى هذه القصة علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- وذ كر أن الاستفتاء كان عند 
اا ت ماري ورل اا ا وا 

( فقال له العباس : يا رسول الله لم لويت عنق ابن عمك ؟ قال : رأيت شابا وشابة فلم 
آمن الشيطان عليهما» . 

: عن سهل بن سعد‎ = ٣ 

أن اة جات إل رول اله ية [ وهو في ا مسجد ] فقالت : يا رسول الله جت 
لأهب لك نفسي [ فصمت فلقد رأيتها قائمة مليا أو قال : هوينا ] فنظر إليها رسول الله بل 
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فصعد النظر إليها وصوبه ثم طأطاً رأسه فلما رأت المرأة أنه لم يقصد فيها شيا جلست » 
الحدیث . 

؛ - عن عائشة رضي الله عنها قالت : 

«١‏ كن نساء المؤمنات يشهدن مع النبي با صلاة الفجر متلفعات بمروطهن ثم ينقلين 
إلى بيوتهن حين يقضين الصلاة لا يعرفن من الغلس» . 

ووجه الاستدلال بها هو قولها : (لا يعرفن من الغلس) فإن مفهومه أنه لولا الغلس 
a a‏ . وقد ذکر معنی هذا 
الشوكاني )٠١/۲(‏ عن الباجي . 

ثم وجدت رواية صريحة في ذلك بلفظ : (وما ف بعض) . 

ه - (عن فاطمة بنت قيس :ِ 

(أن أبا عمرو بن حفص طلقها البتة (وفي رواية : آخر ثلاث تطليقات) وهو غائب .. 
فجاءت رسول الله ية فذ كرت ذلك له ... فأمرها أن تعتد في بيت أم شريك ثم قال : 
تلك امرأة يغشاها أصحابي اعتدي عند ابن أم مكتوم فإنه رجل أعمى تضعين ثيابك 
[ عنده ] (وفي رواية : انتقلي إلى أم شريك - وأم شريك امرأة غنية من الأنصار عظيمة النفقة 
hi SO‏ إن أم شريك امرأة كثيرة 
الضيفان فإني أكره أن يسقط خمارك أو ينكشف الثوب عن ساقيك فيرى القوم منك بعض 
ما تكرهين ولكن انتقلي إلى ابن عمك عبد الله بن أم مكتوم [ الأعمى ] ... وهو من البطن 
الذي هي منه 1 فإنك إذا وضعت خمارك لم يرك ] فانتقلت إليه » فلما انقضت عدتي 
سمعت نداء المنادي ينادي : الصلاة جامعة فخرجت إلى المسجد. 

فصليت مع رسول الله َة فلما قضى صلاته جلس على النبر فقال : إني واللّه ما 
جمعتكم لرغبة ولا لرهبة ولكن جمعتكم لأن تميما الداري كان رجلا نصرانيا فجاء فبايع 
وأسلم وحدثني حديقا وافق الذي كنت أحدثكم عن مسيح الدجال ...» الحديث . 

وينبغي أن يعلم أن هذه القصة وقعت في آخر حياته اة لأن فاطمة بنت قيس ذ كرت 
أنها بعد انقضاء عدتها سمعت النبي ية يحدث بحديث تيم الداري وأنه جاء وأسلم . 
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i EE E E E 
. فالحدیث | إذن نص على أن الوجه ليس بعورة‎ 

: عن ابن عباس رضي الله عنهما‎ - ٦ 

« قيل له : شهدت العيد مع النبي كلاو ؟ قال :نعم ولول مكاني من الصغر ما شهدت 
حتى أتى العلم الذي عند دار كثير بن الصلت فصلى [ قال : فنزل نبي الله بايا كأني أنظر 
إليه حين يجلس الرجال بيده ثم أقبل يشقهم ] ثم أتى النساء ومعه بلال [ فقال : «يتاا 
اَی إا جاك المؤمتت يبيتك عل آن ل بنرك به سيا فلا هذه الآية حتى فرغ 
منها ثم قال حين فرغ منها : أنتن على ذلك ؟ فقالت امرأة واحدة لم يجبه غيرها منهن : نعم 
يا نبي الله قال : ] فوعظهن وذكرهن وأمرهن بالصدقة [ قال : فبسط بلال ثوبه ثم قال : 
هلم لكن فداكن أبي وأمي ] فرأيتهن يهوين بأيديهن يقذفنه (وفي رواية : فجعلن يلقين الفتخ 
والخواتم) في ثوب بلال ثم انطلق هو وبلال إلى بیت« » . 

۷ - عن سبيعة بنت الحارث : 

«أنها كانت تحت سعد بن خولة فتوفي عنها في حجة الوداع » وكان بدريا فوضعت 
حملها قبل أن ينقضي أربعة أشهر وعشر من وفاته » فلقيها أبو السنابل بن بعكك حين تعلت 
من نفاسها وقد اكتحلت [ واخحتضبت وتهيأت ] فقال لها : اربعي على نفسك - أو نحو 
هذا - لعلك تريدين النكاح؟ إنها أربعة أشهر وعشر من وفاة زوجك قالت : فأتيت النبي 
اة فذ كرت له ما قال أبو السنابل بن بعكك فقال : قد حللت حين وضعت » . 

۸ - عن عائشة رضي الله عنها : 

. ۲» أن امرأة أتت النبي ا تبايعه ولم تكن مختضبة فلم يبایعها حتی اختضبت‎ ١ 

: عن عطاء بن ابي رباح قال : قال لي ابن عباس‎ - ٩ 

ألا أريك امرأة من أهل ال جنة ؟ قلت : بلى . قال : هذه السوداء أتت النبي لاز 
قالت : إنى ي أصرع وإني أنكشف فادح اله لي . قال : (إن شع“ ك تف ا ا 
شعت دعوت الله أن يعافيك » فقالت : أصبر فقالت أتكشف فادع الله لي أن لا 
أتكشف فدعا لها . 
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اکر عا آل 
« كانت امرأة تصلي خحلف رسول الله E O‏ 
) لا والّه ما رأيت مثلها قط ] فكان بعض القوم يتقدم حتى يكون في الصف الأول لملا يراها 
e a‏ ااا 
فأنزل الله تعالى : 

SEET 

۱ - عن ابن مسعود قال : 

رأى رسول الله يلا امرأة فأعجبته فأتى سودة وهي تصنع طببا وعندها نساء فأخلينه 
فقضی حاجته ثم قال : 

أيا رجل رأى امرأة تعجبه فليقم لى أله إن ممها ثل الذي سمهاء. 

۱۲ - عن عبد الله بن محمد عن امرأة متهم قالت : 

دحل علي رسول الله اة وأنا آكل بشمالي وكنت امرأة عسرى فضرب يدي 
فسقطت اللقمة فقال : ) ) ا 

١‏ لا تأكلي بشمالك وقد جعل الله تبارك وتعالى لك يمينا » أو قال : « وقد أطلق الله عز 
وجل لك يمينا) . 

۳ - عن ثوبان -رضي الله عنه- قال : 

جاءت بنت هبيرة إلى النبي اة وفي يدها فتخ من ذهب [ أي : خواتيم كبار ] فجعل 
النبي يياو يضرب يدها بعصية معه يقول : 

« أيسرك أن يجعل الله في يدك خواتيم من نار؟ ٠...‏ الحديث . 

ففي هذه الأحاديث دلالة على جواز كشف للمرأة عن وجهها وكفيها فهي تؤيد 
حديث عائشة المتقدم وتبين أن ذلك هو المراد بقوله تعالى : (إلا ما ظهر منها) [ النور : ١١‏ ] 
کما سبق - على ان قوله تعالی فیما بعد : (ولیضربن بخمرهن على جيوبهن) [ النور : 
]١‏ يدل على ما دلت عليه بعض الأحاديث السابقة من عدم وجوب ستر المرأة لوجهها 
لأن (الخمر) جمع خمار وهو ما يغطى به الرس . ورالجيوب) جمع (الجيب) وهو موضع 
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القطع من الدرع والقميص وهو من الجوب وهو القطع مر تعالى بلي الخمار على العنق 
والصدر فدل على وجوب سترهما ولم يأمر بلبسه على الوجه فدل على أنه ليس بعورة 
ولذلك قال ابن حزم في (امحلی) (۲۱۹/۳ - ۲۱۷): 

« فأمرهن الله تعالى بالضرب بالنمار على الجيوب وهذا نص على ستر العورة والعنق 
والصدر وفيه نص على إباحة كشف الوجه لا يكن غير ذلك» . 

إبطال دعوى أن هذه الأدلة كلها كانت قبل فرضية ال جلباب : 

أقول : فإن قيل : إن ما ذ كرته واضح جدا غير أنه يحتمل أن يكون ذلك وقع قبل فرض 
ا لجلباب فلا يصح الاستدلال حينفذ إلا بعد إثبات وقوعه بعد ال جلباب . وجوابنا عليه من 
وجهين : 

الأول : أن الظاهر من الأدلة أنه وقع بعد ال جلباب وقد حضرنا في ذلك حديثان : 

الأول: 

- حديث أم عطية رضي الله عنها : 

( أن النبي ييا طا أمر النساء أن يخرجن لصلاة العيد قالت أم عطية : إحدانا لا يكون 
لها جلباب ؟ قال : لتلبسها أختها من جابابها) . متفق عليه . 

ففيه دليل على أن النساء إا كن يخرجن إلى العيد في جلابيبهن وعليه فالمرآة السفعاء 
الخدين كانت متجاببة . ويؤيده الحديث التي وهو : 

ا لحديث الثاني : حديثها أيضا قالت : 

د لا قدم رسول الله يا المدينة جمع نساء الأنصار في بيت ثم أرسل إليهن عمر بن 
الخطاب » فقام على الباب فسلم عليهن فرددن السلام فقال : أنا رسول رسول الله إلا 
لیکن » فقن : مرحبا برسول الله یا وبرسوله » فقال : تبایعن علی ان لا تشر کن بالل شیتا 
ولا تسرقن ولا تزنین ولا تقتلن أولاد کن ولا تأتین ببهتان تفترینه بین ایدیکن وأرجلکن ولا 
تعصین في معروف ؟ فقلن : نعم فمد عمر يده من خارج الباب ومددن آيديهن من داخل ثم 
قال اللهم اشهد » وأمرنا روفي رواية : فأمرنا) أن نخرج في العيدين العتق والحيض ونهينا عن 
اتباع الجنائز ولاجمعة علينا فسألته عن البهتان وعن قوله : (ولا يعصينك في معروف) ؟ 
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قال : هي النياحة . 

ووجه الاستشهاد به إنما يتبين إذا تذ كرنا أن آية بيعة النساء : (ياأيها النبي إذا جاءك 
المؤمنات يبايعنك على أن لا يش ركن بالله شيعا ...) [ الممتحنة : ١١‏ ] إنما نزلت يوم الفتح 
کما قال مقاتل (الد (۲۰۹/1) ونزلت بعد آية الامتحان» كما أحرجه ابن مردويه عن 
جابر (الد) )۲٠١/١(‏ وفي (البخاري) عن المسور أن آية الامتحان نزلت في يوم الحديبية » 
وكان ذلك سنة ست على الصحيح كما قال ابن القيم في (الزاد) وآية الحجاب إما نزلت 
سنة ثلاثة » وقيل : حمس » حين بنى ية بزينب بنت جحش كما في ترجمتها من 
(الإصابة) . 

فشبت من ذلك أن أمر النساء بالخروج إلى العيد إنما كان بعد فرض الم جلباب ويؤيده أن 
في حديث عمر أنه لم يدحل على النساء وإنما بايعهن من وراء الباب وفي هذه القصة أبلغهن 
أمر النبي اة النساء بأن يخرجن للعيد وكان ذلك في السنة السادسة عقب رجوعه إلا 
من الحديبية بعد نزول آية الامتحان والبيعة كما تقدم وبهذا تعلم معنى قول أم عطية في اول 
حديشها الثاني : رلا قدم رسول الله اة المدينة) أي : من ال حديبية ولا تعني قدومه إليها من 
مكة مهاجرا كما قد يتبادر إلى الذهن لأول وهلة . فتأمل . 

الوجه الآحر : إذا فرضنا عجزنا عن إثبات ما ذكرنا فإن ما لا شك فيه عند العلماء أن 
إقراره ية الرأة على كشف وجهها أمام الرجال دليل على ال جواز وإذا كان الأمر كذلك 
فمن المعلوم أن الأصل بقاء كل حكم على ما كان عليه حتى يأتي ما يدل على نسخه ورفعه 
ونحن ندعي أنه لم يت شيء من ذلك هنا بل جاء ما یؤید بقاءه واستمراره کما ستری فمن 
ادعى خلاف ذلك فهو الذي عليه أن يأتي بالدليل الناسخ وهيهات هيهات . 

على أننا قد أثبتنا فيما تقدم من حديث الخثعمية أن الحادثة كانت في حجة النبي ا 
وهي كانت بعد فرض ال جلباب يقينا وما أجابوا عنها تقدم إبطاله با لا ييقي شبهة . 

ويؤيد ذلك قوله ا المتقدمة : 

موقل إلمزينت يخضواً مِنْ ن ابره فظو هر4 ... إل يتت ت 
الأية [ النور: ۳١ - ٠۰‏ ] فإنها تشعر بأن في المرأة شيغا مكشوفا يمكن النظر إليه فلذلك أمر 
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تعالى بغض النظر عنهن وما ذلك غير الوجه والكفين . 

ومثلها قوله ياد : 

کک وااو ا ... فإذا أبيتم إلا مجلس فأعطوا الطريق حقه . قالوا: 
وما حق الطريق يا رسول الله ؟ قال ی ایک ی ردا واا ارود 
والنهي عن المنكر) . وقوله : 

- (يا علي لا ت تتبع النظرة النظرة فإن لك الأولى وليست لك الآخرة) . 

وعن جرير بن عبد الله قال : 

- (سألت رسول الله ية عن نظر الفجأة ؟ فأمرني ية أن أصرف بصري) . 

هذا وقد ذكر القرطبي (۲۳۰/۱۲) وغيره في سبب نزول هذه الاية : (ولیضرین 
بخمرهن على جیوبهن) [ النور: ۳١‏ ] . 

(أن النساء كن في ذلك الزمان إذا غطين رؤوسهن بالأخمرة -وهي المقانع- سدلنها 
من وراء الظهر كما يصنع النبط فيبقى النحر والعنق والأذنان لا ستر على ذلك . فأمر الله 
تعالى بلي الخمار على الجيوب) . 

وعن عائشة رضي الله عنها قالت : 

(يرحم الله نساء المهاجرين الأول ما أترل الله : (وليضربن بخمرهن على جيوبهن) 
شققن مروطهن فاختمرن بها (وفي رواية : أحذن أزرهن فشققنها من قبل الحواشي فاختمرن 
بها) . 

وعن الحارث بن الحارث الغامدي قال : 

-(1 قلت لأبي ونحن نى :] ما هذه الجماعة ؟ قال : هؤلاء القوم قد اجتمعوا على 
صابئ لهم قال : فنزلنا (وفي رواية : فتشرفنا) فإذا رسول الله بايا يدعو الناس إلى توحيد الله 
والإییان به وهم يردون عليه [ قوله ] ويؤذونه حتى انتصف النهار وتصدع عنه الناس › 
وأقبلت امرأة قد بدا نحرها [ تبكي ] تحمل قدحا 1 فيه ماء ] ومندیلا فتناوله منها وشرب 
وتوضأً ثم رفع رأسه [ إليها ] فقال : يا بنية خمري عليك نحرك ولا تخافي على أبيك [ غابة 
ولا ذلا] قلت : من هذه ؟ قالوا: [ هذه] زینب بنته ) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YY‏ 


ثم إن قوله تعالی : (ولا يضربن بأرجلهن ليعلم ما يخفين من زينتهن) [ انور : ]۳١‏ 
يدل على أن النساء يجب عليهن أن يسترن أرجلهن أيضا . وإلا لاستطاعت إحداهن أن 
تبدي ما تخفي من الزينة (وهي الخلاخيل) ولاستغدت بذلك عن الضرب بالرجل ولكنها 
كانت لا تستطيع ذلك لأنه مخالفة للشرع مكشوفة ومشل هذه الخالفة لم تكن معهودة في 
عصر الرسالة » ولذلك كانت إحداهن تحتال بالضرب بالرجل لتعلم الرجال ما تخفي من 
الزينة فنهاهن الله تعالى عن ذلك . 

وبناء على ما اوضحنا قال ابن حزم في (امحلی) (۲۱۹/۲۳) : 

« هذا نص على أن الرجلين والساقین مما یخفی ولا يحل إبداژه» . 

ويشهد لهذا من السنة حديث ابن عمر -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله بلا : 

-« من جر ثوبه خيلاء لم ينظر الله إليه يوم القيامة فقالت أم سلمة : فكيف يصنع النساء 
بذیولهن ؟ قال : یرحین شبرا» فقالت : إذن تنکشف أقدامهن قال : فیرخینه ذراعا لا يزدن 
عليه ) . | 

أحرجه الترمذي )٤۷/۳(‏ وقال : هذا حديث حسن صحيح . 

وفي الحديث رخحصة للنساء في جر الإزار لأنه يكون أستر لهن وقال البيهقي : 

« وفي هذا دليل على وجوب ستر قدميها» . 

وعلى هذا جرى العمل من النساء في عهده ية وما بعده وترتب عليه بعض المسائل 
الشرعية فقد أخحرج مالك وغيره : 

- عن آم ولد لإبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أنها سألت أم سلمة زوج النبي يلا 
فقالت : إني امرأة أطيل ذيلي وأمشي في المكان القذر؟ قالت أم سلمة : قال رسول الله 

« یطهره ما بعده) . 

وعن امرأة من بني عبد الأشهل قالت : 

- (قلت : يا رسول الله إن لنا طريقا إلى المسجد منتنة فكيف نفعل إذا مطرنا؟ قال : 
أليس بعدها طريق هي أطيب منها؟ قالت : قلت : بلى قال : فهذه بهذه) . 
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ومن أجل ذلك O e‏ 
عن سوقهن وارجلهن لکي لا يت ا اا ای ۲ا ا ا د 
مخالفة أصحاب الجحيم) ( ص )٥٩۹‏ . 

ثم إن الله تعالى بعد أن بين في الآية السابقة - آية النور - ما يجب على المرأة أن تخفي 
من زينتها أمام الأجانب ومن يجوز أن تظهرها أمامهم أمرها في الآية الأخرى إذا حرجت 
من دارها أن تلعحف فوق ثيابها وحمارها با هاباب أو الملاية لأنه أستر لها وأشرف لسيرتها 
وهي قوله تعاڵی : ) ) 

اا اَی قل اريبك ويتائك وسا انين يدت لمن من ذلك 
ادك آن یمر فلا بودن وات آل عفرا ًا . [ الأحزاب : ١۹‏ ] . 

ولا تلت خرج نساء الأنصار كأن على رؤوسهن الغربان من الأكسية . 

وال جلباب : هو اللاءة التي تلتحف به المرأة فوق ثيابها على أصح الأقوال وهو يستعمل 
في الغالب إذا حرجت من دارها » كما روى الشيخان وغيرهما عن أم عطية رضي الله عنها 
قالت : 

- «أمرنا رسول الله ية أن نخرجهن في الفطر والأضحى : العواتق والحيض وذوات 
الخدور فأما الحيض فيعتزلن الصلاة ويشهدن الخير ودعوة المسلمين . قلت : يا رسول الله 
إحدانا لا يكون لها جلباب ؟ قال : لتلبسها أحتها من جابابها) . 

قال الشیخ أنور الكشميري في (فیض الباري) (۳۸۸/۱) a‏ الحديث : 

« وعلم منه أن ال جلباب مطلوب عند الخروج وأنها لا تخرج إن لم يكن لها جلباب › 
وال لجاباب رداء ساتر من القرن إلى القدم . وقد مر مني أن الخمر في البيوت وال جلابيب عند 
ا لخروج وبه شرحت الأيتين في الحجاب : 

ولضرت مشه مل حور [النور: ٠١‏ ] والانية : يڏت علي من 
جلبيبهنً [ الأحزاب :0۹[ ) | 

وقال في المكان الذي أشار إليه )۲٠٠۹/١(‏ بعد أن فسر ال جلباب والخمار بنحو ما تقدم : 

« فإن قلت : إن إدناء الجلباب يغني عن ضرب الخمر على جيوبهن قلت : بل إدناء 
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الجلباب فيما إذا حرجت من بيتها لحاجة وضرب الخمر في عامة الأحوال فضرب الخمر 
محتاج إليه » . 

E : ا الأولى‎ i E DS 

ه4 ... وا يض اهن لعَلّم ما فين من ربهر [ انور : ٠١‏ ] فإن 

انهي عن الضرب بالأرجل قرينة واضحة على أن لأر بضرب الخمر خارج الدار أيضا 
وكذلك قوله في صدر الاية : کک 

إل لمت يعَضْصَْ مِنْ مدره ... الآية [ النور : ٠١‏ ] فالحق الذي يقعضيه 
العمل با في آيتي النور والأحزاب أن المرأة يجب عليها إذا خرجت من دارها أن تختمر 
وتلبس ال جلباب على الخمار » لأنه كما قلنا سابقا أستر لها وأبعد عن أن يصف حجم رأسها 
وأكتافها > وهذا أمر يطلبه الشارع كما سيأتي بيانه عند الكلام على (الشرط الرابع) والذي 
ذكرته هو الذي فسر به بعض السلف اية الإدناء» ففي (الدر) )۲۲۲/٠(‏ . 

١‏ وأخرج ابن أبي حاتم عن سعيد بن جبير في قوله يز زت طن بن بهد 
قال : يسدلن عليهن من جلاييبهن وهو القناع فوق الخمار ولا يحل لمسلمة أن يراها غريب 
إلا أن يكون عليها القناع فوق الخمار وقد شدت به رأسها ونحرها» . 

وأعل آنا هاا امع ي ار ر ااب من ال حرج فد أجاف 
النساء المسلمات› فإن الواقع منهن إما ا جلباب وحده على رؤوسهن أو الخمار وقد يكون 
E EE SR‏ 
حرم الله عليهن أن يظهرن من زينتهن الباطنة كشعر الناصية أو الرقبة مثلا 
وإن ما يکد وجوب هذا الجمع حديث ابن عباس : موقل ّت ي شض به 
ابره الآية واستشنى من ذلك : «إوالقوود من اليا آل لا بج نكاحًا الآية . 

8 الاية : : قات ل يھر جاح أن بصعت ٹابھں عر مرحت َة 
ون يسكعَفِفن حير لهك وله سيم عل [النور: ٠٠‏ ] . 

O E )‏ 
وگااقال ان مسد 
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قلت : فهذا نص في وجوب وضع ال جلباب على الخمار على جميع النساء إلا القواعد 
منهن ( وهن اللاتي لا يطمع فيهن لكبرهن» فيجوز لهن أن لا يضعن الحجاب على 
رۋوسهن . ۾ 
أفما آن للاساء الصالحات حيثما كن أن بهن من غفلتهن ويتقین الله في أنفسهن 
ويضعن امجلابيب على خمرهن ؟ 

ن و اکر کا لا ی ای ےی کاب را ر ا 
كتبوا اليوم - فيما علمت - عن لباس المرأة مع توسع بعضهم على الأقل في الكلام على أن 
وجه المرأة عورة مع كون ذلك مما احتلف فيه والصواب خلافه كما تراه مفصلا في هذا 
الكتاب والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

ثم إن قوله : « وا جلابيب عند الخروج » لا مفهوم له إذ إن الجلباب لستر زينة المرأة عن 
الأجانب فسواء حرجت إليْهم أو دخلوا عليها فلا بد على کل حال من أن تنجلبب » ویژید 
هذا ما قاله قیس بن زید : ) 

- إن رسول الله اة طلتق حفصة بنت عمر ... فجاء رسول اله بلا فدخحل عليها 
فجاببت » فقال رسول الله اة : إن جبريل أتاني فقال لي : 

«أرجع حفصة فإنها صوامة قوامة وهي زوجتك في امجنة» . 

هذا ولا دلالة في الآية على أن وجه المرأة عورة يجب عليها ستره بل غاية ما فيها الأمر 
بإدناء الٰجلباب عليهاء وهذا كما ترى أمر مطلق فيحتمل أن يكون الإدناء على الزينة 
ومواضعها التي لا يجوز لها إظهارها حسبما صرحت به الآية الأولى » وحينعذ تنتفي الدلالة 
اذ كورة » ويحتمل أن يكون أعم من ذلك فعليه يشمل الوجه . وقد ذهب إلى كل من 
التأويلين جماعة من العلماء المتقدمين » وساق أقوالهم في ذلك ابن جرير في ١‏ تفسيره » 
والسيوطي في « الدر المنثور» ولا نرى فائدة ا ومن شاء 
الوقوف عليهما فليرجع إليهما . 

ونحن نری أن القول الأول اه ارات لامور 

الأول : أن القرآن يفسر بعضه بعضا e‏ 
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ستره » فوجب تقييد الإدناء هنا بجا عدا الوجه توفيقا بين الأيتين . 

لاخر ااال فن اران فخ جرم امطاب ود ولت اروص 
الكثيرة منها على أن الوجه لا يجب ستره» فوجب تفسير هذه الآية على ضوئها وتقييدها 
بها . ٤‏ 
فشبت أن الوجه ليس بعورة يجب ستره » وهو مذهب أكثر العلماء» كما قال ابن رشد 
في (البداية) )۸۹/١(‏ ومنهم أبو حنيفة ومالك والشافعي ورواية عن أحمد» كما في 
(اجموع) )١۹۹/۳(‏ وحكاه الطحاوي في (شرح العاني) )٩/۲(‏ عن صاحبي أبي حنيفة 
أيضا» وجزم في (المهمات) من كتب الشافعية أنه الصواب كما ذكره الشيخ الشربيني في 
(الإقناع) .)١٠١/۲(‏ 

کن بغي تقید هذا ا [ذالم یکن عل الوجه ركلا الکفین شيء من ازب امسوم قول 
تعالى : (ولا يبدين زينتهن) [ النور : ۳١‏ ] وإلا وجب ستر ذلك ولا سيما في هذا العصر 
الذي تفنن فيه النساء بتزيين وجوههن وأيديهن بأنواع من الزينة والأصبغة ما لا يشك مسلم 
- بل عاقل ذو غيرة - في تحريه » وليس من ذلك الكحل وا خضاب لاستتنائهما في الآية 
کما تقدم . 

ویید هذا ما احرجه این سعد (۲۳۸/۸ - ۲۳۹) من طريق سفيان عن منصور عن 
ربعي بن حراش » عن امرأة عن حت حذيفة و كان له أخوات قد أد ركن النبي َا قالت : 

وط سول الا ية فقال : يا معشر النساء أليس لكن في الفضة ما تحلين؟ ما إنه 
ليس منكن امرأة تحلى ذهبا تظهره إلا عذبت به » قال منصور : فذ كرت ذلك م جحاهد فقال : 
قد أد ر كتهن وإن إحداهن لتتخذ لكمها زرا تواري خاتمها» . 

وليس استشهادي في هذه الرواية با لحديث المرفوع » وإن كان صريحا في ذلك - لان 
في إسناده الرأة التي لم تسم - وإما هو بقول مجاهد : (تواري خاتمها) فهو نص صريح فيما 
ذکرت والحمد لله على توفیقه . 
ثم ریت قول مجاهد بسند آخر صحیح عنه في (مسند ابي یعلی) )1۹۸٩(‏ . 
هذا وقد أبان الله تعالى عن حكمة الأمر بإدناء ا لجلباب بقوله : (ذلك أدنى أن يعرفن 
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فلا يؤذين) [ الأحزاب : ٥٩‏ ] يعني أن المرأة إذا التحفت با جلباب عرفت بأنها من العفائف 
المحصنات الطيبات » فلا يؤذيهن الفساق با لا يليق من الكلام » بخلاف ما لو حرجت 
متبذلة غير مستترة » فإن هذا ما يطمع الفساق فيها » والتحرش بها كما هو مشاهد في كل 
عن وتر فام الله تال اء الامتن جبيعا بالحجاب مدا دري 

وأما ما أحرجه ابن سعد )١۷١/۸(‏ : أخبرنا محمد بن عمر عن ابن أبي سبرة عن ابي 
صخر عن ابن كعب القرظي قال : 

« كان رجل من النافقين يتعرض لنساء المؤمنين يؤذيهن فإذا قيل له؟ قال : كنت 
أحسبها أمة فأمرهن الله أن يخالفن زي الإماء ويدنين عليهن من جلابيبهن) . 

فلا يصح بل هو ضعيف جدًا لأمور: 

الأول : أن ابن كعب القرظي - واسمه ی 2 تابعي لم يدرك عصر النبوة فهو 
مرسل . 

الثاني : أن ابن ابي سبرة» وهو أبو بكر بن عبد الله بن محمد بن أبي سبرة : ضعيف 
جدا» قال الحافظ في (التقريب :رموه بالوضع) . 

والثالث : ضعف محمد بن عمر وهو الواقدي » وهو مشهور بذلك عند امحدثين بل هو 
متهم . 

وفي معنی هذه الرواية روايات أخرى أوردها السيوطي في (الدر المنثور) وبعضها عند 
ابن جرير وغيره » وكلها مرسلة لا تصح › لأن منتهاها إلى أبي مالك وأبي صالح والكابي 
ومعاوية بن قرة والحسن البصري » ولم يأت شيء منها مسندا» فلا يحتج بها ولا سيما أن 
ظاهرها ما لا تقبله الشريعة المطهرة » ولا العقول النيرة » لأنها توهم أن الله تعالى أقر إماء 
المسلمين - وفيهن مسلمات قطعا - على حالهن من تراك استر» وام بأمرهن باط ااب 
ليدفعن به إيذاء المنافقين لهن . 

ومن العجائب أن يغتر بعض المفسرين بهذه الروايات الضعيفة » فيذهبوا بسببها إلى 
تقييد قوله تعالى : (ونساء المؤمنين) [ الأحزاب : ۹ه ] بالحرائر دون الإماء وبنوا على ذلك 
أنه لا يجب على الأمة ما يجب على الحرة من ستر الرس والشعر» بل بالغ بعض المذاهب 
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فذ كر أن عورتها مثل عورة الرجل : من السرة إلى الركبة » وقالوا: 

« فيجوز للأجنبي النظر إلى شعر الأمة وذراعها وساقها وصدرها وثديها) . 

وهذا - مع أنه لا دليل عليه من كتاب أو سنة - مخالف لعموم قوله تعالى : (ونساء 
المؤمنين) [ الأأحزاب : ۹ فان من حیث العموم» کقوله تعلی : ا ایی اموا ل 


قروا الصاوہ وار شکری خی تعلموا ما کقولون ولا جشبًا إلا عاری سیل حن 
اک a‏ وان کل مو أو ڪل 2 م سَمَر أو ج آحد نکم ين الَابطِ أو للمست آل ا 


ل دوا مء كرا الآية 1 النساء E‏ 
(البحر امحیط) )۲٠۰/|۷(‏ : 

« والظاهر أن قوله : (ونساء المؤمنين) يشمل الحرائر والإماء» والفتنة بالإماء أ كثر لكثرة 
تصرفهن » بخلاف المحرائر فيحتاج إخراجهن من عموم النساء إلى دليل واضح » وسبقه إلى 
ذلك الحافظ ابن القطان في (أحكام النظر) (ق ٤‏ ۲/۲) وغيره . وما أحسن ما قال ابن حزم 
في (امحلی) (۲۱۸/۳ - ۲۱۹) : 

« وأما الفرق بين الحرة والأمة فدين الله واحد » والخلقة والطبيعة واحدة » كل ذلك في 
الحرائر والإماء سواء حتى يأتي نص في الفرق بينهما في شيء فيوقض عنده» . 

قال : وقد ذهب بعض من وهل في قول الله تعالى tua:‏ 
ذلك أدك أن مرفي ف E:‏ إلى أنه إنما أمر الله تعالى بذلك» لأن الفساق كانوا 
يتعرضون للنساء للفسق » فأمر الحرائر بأن يلبسن امجلابيب ليعرف الفساق أنهن حرائر فلا 
يتعرضوهن » . 

ونحن نبراً من هذا التفسير الفاسد » الذي هو ! إما زلة عالم» أو وهلة فاضل عاقل» أو 
افتراء كاذب فاسق » لأن فيه أن الله تعالى أطلق الفساق على أعراض إماء المسلمين » وهذه 
مصيبة الأبد » وما اخحتلف اثنان من أهل الإسلام في أن تحربم الزنا بالحرة كتحريه بالأمة» 
وأن الحد على الزاني بالحرة كالحد على الزاني بالأمة» ولا فرق » وأن تعرض الحرة في 
حرم کتمرض الأ ولا فرق » ولهذا وشبهه وجب أن لا قبل قول أحد بعد رسول ال 
اة إلا بن :يسنده إليه عليه السلام) . 
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ولا يعارض ما تقدم حديث أنس : 

- « أن النبي بها لما اصطفى لنفسه من سبي خيبر صفية بنت حبي » قال الصحابة : ما 
ندري أتزوجها ام اتخذها أُم ولد ؟ فقالوا : إن يحجبها فهي امرأته » وان لم يحجبها فهي اَم 
ولد . فلما اراد أن ي ركب حجبها حتى قعدت على عجز البعير فعرفوا أنه تزروجها (وفي 
رواية : وسترها رسول الله ب وحملها وراءه وجعل رداءه على ظهرها ووجههاء ثم شده 
من تحت رجلها وتحمل بها وجعلها بمئرلة نسائه » . 

نقول : لا مخالفة بين هذا الحديث وبين ما احترناه من تفسير الآية لأنه ليس فيه نفي 
ا لجلباب ونما فيه نفي (الحجاب) ولا يلزم منه نفي الجلباب مطلقا إلا احتمالا ويحتمل أن 
يكون المنفي الجلباب الذي يتضمن حجب الوجه أيضا كما هو صريح قوله في الحديث 
نفسه : (وجعل رداءه على ظهرها ووجهها) ويقوي هذا الاحتمال أيضا ما سيأتي بيان 
فهذه ا لخصوصية هي التي كان بها يعرف الصحابة حرائره عليه السلام من إمائه » وهي المراد 
من قولهم المتقدم سلبا وإيجابا : « إن يحجبها فهي امرأته وإن لم يحجبها فهي أم ولد» . 

« فيتضح من هذا أن معنى قولهم : (وإن لم يحجبها) آي : في وجهها فلا ينفي حجب 
سار البدن من الأمة وفيه الرس فضلا عن الصدر والعنق » فاتفق الحديث مع الآية والحمد 
غل وة 

والخلاصة أنه يجب على النساء جميعا أن يتسترن إذا حرجن من بيوتهن بال جلابيب › لا 
فرق في ذلك بين الحرائر والإماء ويجوز لهن الكشف عن الوجه والكفين فقط -جريان العمل 
بذلك في عهد النبي ييو مع إقراره إياهن على ذلك . 

ومن المفيد هنا أن نستدرك ما فاتنا في الطبعات السابقة من الأثار السلفية التي تنص 
على جريان العمل بذلك أيضا بعد النبى بياةٍ فأقول : 

۱ - عن قيس بن ابي حازم قال : 

« دخلت أنا وأبي على أبي بكر رضي الله عنه » وإذا هو رجل أبيض خفيف الجسم » 
عنده أسماء بنت عميس تذب عنه » وهي [ امرأة بيضاء ] موشومة اليدين كانوا وشموها في 
ا لجاهلية نحو وشم البربر > فعرض عليه فرسان فرضيهما» فحملني على أحدهما» وحمل 
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أبي على الآخر» . 

۲ - عن أبي السليل قال : 

جاءت ابنة أبي ذر» وعليها مجنبتا صوف سفعاء الخدين » ومعها قفة لها فمثلت بين 

يديه وعنده أصحابه فقالت : يا أبتاه زعم الحراثون والزراعون أن أفلسك هذه بهرجة» 
فقال : يا بنية ضعيها فإن أباك أصبح بحمد الله ما بلك من صفراء ولا بيضاء إلا أفلسه 
هذه . إسناده جيد في الشواهد . 

۳ - عن عمران بن حصین قال : ٠‏ 

كنت مع رسول الله ية قاعداء إذ أقبلت فاطمة رحمها الله فوقفت بين يديه 
فنظرت إليها وقد ذهب الدم من وجههاء فقال : ادني يا فاطمة فدنت حتى قاأمت بين يديه 
فرفع يده فوضعها على صدرها موضع القلادة وفرج بين أصابعه ثم قال : 

« اللهم مشبع الجاعة ورافع الوضيعة لا تجع فاطمة بنت محمد ية » . 

قال عمران او ا ا 
الصفرة قد غلبت على الدم . 

قال عمران : فلقیتها بعد فسألتها ؟ فقالت O‏ 
الشواهد . 

: عن قبيصة بن جابر قال‎ - ٤ 

« كنا نشارك المرأة و السررة من اران ممما فانطاقت مع عجر ر ىبي أنندا 
ابن مسعود [ في بیته ] في ثلاث نفر فرأی جبینها يبرق فقال : أتحلقینه ؟ فغضبت وقالت : 
التي تحلق جبينها امرأتك » قال : فادحلي عليها فإن كانت تفعله فهي مني بريعة فانطلقت ثم 
جات ال لاوا ما راا له فال د الله بن هرد ست رول الل 

اة يقول :. 

« لعن الله الواشمات والمستوشمات .... » إلخ سنده حسن . 

ه - عن أي أسماء الرحبي أنه دعل على أي ذر[ الغفاري رضي اله عن وهو بالريذة 
وعنده امرأة له سوداء مسغبة . .. قال : فقال : 
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« ألا تنظرون إ إلى ما تأمرني به هذه السويداء ... ) 
- وفي (تاريخ O OH‏ 
بنت بي بكر) جاءت مسفرة الوجه متبسمة . 
۷ - عن انس قال : 
دخلت على عمر بن الخطاب أمة» قد كان يعرفها لبعض المهاجرين أو الأنصارء 
وعليها جلباب متقنعة به » فسألها : عتقت ؟ قالت : لا . قال : فما بال الجلباب ؟ ضعيه عن 
رسك إنما الجلباب على الحرائر من نساء المؤمنين » فتلكأت فقام إليها بالدرة فضرب رأسها 
حتى ألقته عن رأسها» . 
۸ - عن عمر بن محمد أن باه حدثه عن سعید بن زید بن عمرو بن نفیل : أن ارو 
خاصمته في بعض داره فقال : دعوها وأباها فإني سمعت رسول الله ية يقول : 
١‏ من أخحذ شبرا من الأرض بغير حقه طوقه في سبع أرضين يوم القيامة » . 
اللهم إن كانت كاذبة فأعم بصرها واجعل قبرها في دارها . 
قال : فرأيتها عمياء تلعمس ا جدر» تقول : أصابتني دعوة سعيد بن زيد فبينما هي تمشي 
في الدار مرت على بغر في الدار فوقعت فيها فكانت قبرها» . 
٩‏ - عن عطاء بن أي رباح قال : رأيت عائشة رضي الله عنها تفتل القلائد للغنم تساق 
معها هديا . 
ا نامحد غل ان 
أرسلني علي بن الحسين إلى الربيع بنت معوذ أسألها عن وضوء رسول الله اة وكان 
يتوضاً عندها » فأتيتها فأخرجت إلي إناء يكون مدا ... فقالت : بهذا كنت أخرج لرسول 
الله اة للوضوء... الحديث ٠,‏ 
کن غروة دالا ن فقي : 
أنه دحل على فاطمة بنت علي بن أبي طالب قال : فرأيت في يديها مسكا غلاظا في 
كل يد اثنين اثنين . قال : ورأيت في يدها خاتما ... إلخ . ) 


۱۲ - وعن عیسی بن عثمان قال : 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة Y1‏ 


كنت عند فاطمة بنت علي فجاء رجل يثني على أييها عندها» فأحذت رمادا فسفت 
في وجهه . 

۳ - وعن یحیی بن ابي سليم قال : 

ريت سمراء بنت نهيك » وكانت قد أدركت النبي ۰ ادع غا رخا 
غليظ » بيدها سوط تؤدب الناس» وتأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر . 

٠ : عن ميمون - هو ابن مهران - قال‎ - ٤ 

دخحلت على أم الدرداء فرأيتها مختمرة بخمار صفيق قد ضربت على حاجبها . قال : 
وكان فيه قصر فوصاته بسير. قال : وما دخحلت في ساعة صلاة إلا وجدتها مصلية 

: عن معاوية رضي الله عنه‎ - ٠ 

دخلت مع أبي على آيي بكر رضي اله عنه- فرأيت أسماء قاثمة على رأسه بيضاء 
وريت أبا بكر -رضي الله عنه- أييض نحيفا . سنده جيد في الشواهد . 

: عن عيينة بن عبد الرحمن عن أبيه قال‎ - ١ 

١‏ جاءت امرأة إلى سمرة بن جندب فذ كرت أن زوجها لا يصل إليها » فسأل الرجل 
فأنكر ذلك » وكتب فيه إلى معاوية رضي الله عنه » قال : فكتب : أن زوجه امرأة من بيت 
الال لها حظ من جمال ودين ... قال : ففعل ... قال : وجات المرأة متقنعة » . سنده 
حسن . 

مشروعية ستر الوجه : 

هذا ثم کاس الاج ا هرن إلى أن وجه المرأة عورة » لا يجوز لها كشفه 
بل يحرم » وفيما تقدم في هذا البحث كفاية في الرد عليهم » ويقابل هؤلاء طائفة أخرى 
يرون أن ستره بدعة » وتنطع في الدين » كما قد بلغنا عن بعض من يتمسك ا ثبت في 
السنة في بعض البلاد اللبنانية » فإلى هؤلاء الإخوان وغيرهم نسوق الكلمة التالية : 

ليعلم أن ستر الوجه والكفين له أصل في السنة وقد كان ذلك معهودا في زمنه اة كما 
يشير إليه ية بقوله : 

- « لا تنتقب المرأة الحرمة ولا تلبس القفازين» . 
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قال شيخ الإسلام ابن تيمية في (تفسير سورة النور) (ص )٠٦‏ : 

« وهذا ما يدل على أن النقاب والقفازين كانا معروفين في النساء اللاتي لم يحرمن 
وذلك يقتضي ستر وجوههن وأيديهن» . 

a E 

بعض الأحاديث والآثار التي تؤيد ما نقول : 
- عن عائشة قالت : 

وت دا ا خي ا ای اج کات ا ج ا ف عل 
من بغرا اهاعري الطاب فال 2يا مرد أا رالله ما تفن عا نظي كف 
تخرجين » قالت : فانكفأت راجعة ورسول الله ية في بيتي » وإنه ليتعشى وفي يده عرق 
(هو العظم إذا أخحذ منه معظم اللحم) فدخلت عليه فقالت : يا رسول الله إني حرجت 
لبعض حاجتي فقال لي عمر : كذا وكذا» قالت : فأوحى الله إليه ثم رفع عنه وإن العرق في 
ةما وة فال اھ ار لک ان نر اجک 

۲ - وعنها أيضا في حديث قصة الإفك قالت : 

(... فبينا أنا جالسة في منزلي غلبتني عيني فنمت و كان صفوان بن المعطل السلمي ثم 
الذكواني من وراء الجيش » فأدلج فأصبح عند منزلي فرأى سواد إنسان نائم » فأتاني فعرفني 
حين رآني وکان يراني قبل الحجاب فاستيقظت باسترجاعه حين عرفني فخمرت (وفي 

رواية : فسترت) وجهي عنه بجلبابي ...) الحديث . 
٣ ٠‏ - عن أنس في قصة غزوة خيبر واصطفائه إلا صفية لنفسه قال : 

» فخرج رسول الله ية من حيبر ولم يعرس بها فلما قرب البعير لرسول الله ليخرج‎ ١ 
وضع رسول الله ية رجله لصفية لقضع قدمها على فخذه فأبت » ووضعت ركبتها على‎ 
فخذه وسترها رسول الله ب وحملها وراءه » وجعل رداءه على ظهرها ووجههاء» ثم شده‎ 
. من تحت رجلها وتحمل بها وجعلها بمنزلة نسائه»‎ 

: عن عائشة قالت‎ - ٤ 

« کان الركبان مرون بنا ونحن مع رسول الله ية محرمات فإذا حاذوا بنا أُسدلت 
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إحدانا جابابها من رأسها على وجهها فإذا جاوزونا كشفناه » حسن في الشواهد . 

ه - عن أسماء بنت ابي بكر قالت : 

« كنا نغطي وجوهنا من الرجال وكنا نمتشط قبل ذلك في الإحرام) . 

٦ -‏ - عن صفية بنت شيبة قالت : 

ورایت عائشة طافت بالبيت وهي منتقبة ) . 

۷ - عن عبد الله بن عمر قال : 

« ما اجتلى النبي اة صفية رأى عائشة منتقبة وسط الناس فعرفها) . 

۸ - عن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف : 

« أن عمر بن الطاب أذن لأزواج النبي ية في الحج في آحر حجة حجها» وبعث 
معهن عثمان بن عفان وعبد الرحمن بن عوف » قال : كان عثمان ينادي : ألا لا يدنو إليهن 
أحد » ولا ينظر إليهن أحد» وهن في الهوادج على الإبل فإذا تزلن أنزلهن بصدر الشعب › 
وكان عثمان وعبد الرحمن بذنب الشعب فلم يصعد إليهن أحد». ٠‏ 

ففي هذه الأأحاديث دلالة ظاهرة على أن حجاب الوجه قد كان معروفا في عهده إا 
وأن نساءه كن يفعلن ذلك وقد استن بهن فضليات النساء بعدهن وإليك مثالين على ذلك : 

| - عن عاصم الأحول قال ٠٠٠:‏ 

١‏ كنا ندخحل على حفصة بنت سيرين » وقد جعلت ال جلاب هكذا : وتنقبت به فنقول 
لھا : رحمك الله قال الله تعالی : «والقووڈ ن الیکا ایی لا بیج یکا کے 
یھت تل ان سے پابھے کی مرحت ب هو الجلباب قال : فقول 
لا : أي شىء بعد ذلك ؟ فنقول : وان ففف حير اھر فقول : هو إثبات 
الحجاب» . 

۲ - عن أبي عبد الله محمد بن أحمد بن موسى القاضي قال : 

حضرت مجلس موسى بن إسحاق القاضي بالري سنة ست وثمانين ومائتين› 
وتقدمت امرأة فادعى وليها على زوجها خحمسمائة دينار مهرا» فأنكر» فقال القاضي : 
شهودك . قال : قد أحضرتهم . فاستدعى بعض الشهود أن ينظر إلى المرأة ليشير إليها في 
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شهادته فقام الشاهد » وقال للمرأة : قومي . فقال الزوج : 

تفعلون ماذا ؟ قال ال وكيل : ينظرون إلى امرأتك وهي مسفرة لتصح عندهم معرفتها . 
فقال الزوج : وإني أشهد القاضي أن لها علي هذا المهر الذي تدعيه ولا تسفر عن وجهها . 
فردت المرأة وأحبرت مما كان من زوجها - فقالت : 

فإني أشهد القاضي : أن قد وهبت له هذا المهر » وأبرأته منه في الدنيا والأخرة . فقال 
القاضي : يكتب هذا في مكارم الأخلاق . 

فيستقاد ما ذكرنا أن ستر المرأة لوجهها يبرقع أو نحوه ما هو معروف اليوم عند النساء 
الحصنات أمر مشروع محمود » وإن كان لا يجب ذلك عليها بل من فعل فقد أحسن ومن 
لا فلا حرج . 

اا 

جميع بدنها إلا وجهها وكفيها . 

فائدة هامة : 

قوله تعالى في آية النور المتقدمة في أول هذا الشرط : أو ابه [ ۳٣‏ ] يعني 
المؤمنات » كما قال مجاهد وغيره من السلف خلافا لبعض المعاصرين فإنه زعم ن انی : 
الصالحات من النساء سواء كن مسلمات أو كافرات . 

قال الشوكاني في (فتح القدير) )۲۲/٤(‏ : 

« وإضافة النساء إليهن تدل على اختصاص ذلك با لمؤمنات) . 

وقال البيهقي في كتاب (الآداب) (ص ۰۷> - لبنان) : 

« وأما قوله د روا ی ری ااب اھ رن آی ع ن 
ا جراح : إن نساء من نساء المسلمين يدخلن الحمامات » ومعهن نساء من أهل الكتاب فامنع 
ذلك » . 

وفي رواية أخرى : 

« فإنه لا يحل لامرأًة تۇمن بالل واليوم الآحر أن ينظر إلى عورتها إلا أمل ماتيا . 

قلت : الرواية الأولى عند البيهقي في (الستن) )٩٥/۷(‏ من طريق عيسى بن يونس : ثنا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الضصحابة ۷ 


هشام بن الغاز بن ربيعة الجرشي عن عبادة بن نسي الكندي قال : كتب عمر ... إلخ . 

ورواه ابن جریر أیضا )٩٥/۱۸(‏ . | ) 

قلت : ورجاله ثقات » لكنه منقطع » فإن عبادة لم يدرك عمر رضي الله عنه » بينهما 
نسي والد عبادة هکذا رواه سعید بن منصور في (سننه) كما في (تفسیر ابن کٹیں) (۳/ 
٤‏ ) ومن طريقه البيهقي : ثنا إسماعيل بن عياش عن هشام بن الغاز عن عبادة بن نسي 
عن أبيه عن الحارث بن قيس قال : كتب عمر ... إلخ . الرواية الأخحرى . 

ورجاله ثقات غير نسي فإنه لم یوثقه غير ابن حبان )٤۸۲/٥(‏ . 

وقال الحافظ في (التقريب) : مجهول ٠ ٠.‏ 

قلت : لكن المعنى المذ كور متفق عليه بين المفسرين الحققين كابن جرير وابن كثير 
والش وكاني وغيرهم » ممن لا يخرج عن التفسير المأثور ولا يعتد بآراء الخلف . 

إذا تبين ذلك » فاعلم أن من الخطورة مكان ما ابتلي به كثير من أغنياء المسلمين اليوم من 
استتخدامهم الدساء الكافرات في بيوتهم » لأنه لا يخلو الأمر من أن يقع الزوجان أو أحدهما 
في الفتنة واخالفة للشريعة . | 

أما الزوج فواضح لأنه يخشى أن يزني بها » وبخاصة أنه لا عفة عندهن بحكم كونهن 
کافرات لا یحرمن ولا یحللن » کما صرح بذلك القرآن الکرم بحق اهل الکتاب › فکیف 
کون حال الوثنيات کالسيريلانکيات اللاتي لا کتاب لهن ؟ ) 

وأما بالنسبة للزوجة فمن الصعب جدا على أكثر مسلمات هذا الزمان زوجات وبنات 
بالغات أن يحتجبن من تلك الخادمات » کما تحتجب من الرجال إلا من عصم الله » وقليل 
ما هن . 

ولو أننا فرضنا سلامة الزوجين من الفتنة فلن يسلم أولادهما من التأئر بأخلاقهن 
وعاداتهن الخالفة لشريعتناء هذا إذا لم يقصدن إفساد ترييتهم وتشكيكهم في دينهم كما 

هذا ولقد بلغني عن أحد المفتين - والعهدة على الراوي - أنه سل عن استخدامهن 
فأجاب با جواز لأنهن عنده بمنرلة السبايا وا جواري اللاتي استحلت شرعا بملك اليمين› 


Y۸‏ دارالصحابة) فق الألباني بين السؤال والجواب 


فأحشى ما أحشاه أن يصل الأمر شل هذا المفتي أن يستحل أيضا وطأهن قياسا على ملك 
اليمين » وبخاصة أن هناك من أسقط الحد عمن زنى بخادمته - ولو كانت مسلمة - بشبهة 
استغجاره إياها » قال ذلك بعض الارائيين القدامى فالله المستعان ولا حول ولا قوة إلا بالله . 

هذا ما أردت بيانه للناس حول هذه المسألة لعل الله ينفع بها من قد يكون غافلا عنها 
وينفع من كان معرضا عن العمل بها وهو سبحانه ولي التوفيق والهادي إلى أقوم طريق . 

الشرط الثاني .. أن لا يكون زينة في نفسه . 

لقوله تعالى في الآية المنقدمة من سورة النور : #إولا إت زينتَهن [ النور : ١١‏ ] 
فإنه بعمومه يشمل الثياب الظاهرة إذا كانت مزينة تلفت أنظار الرجال إليها ويشهد لذلك 
قوله تعالى في [ الأحزاب : ٣۳‏ ] : 

ون ف ٹیک ر نے ب الجهرة اناري . 

وقوله ي : 

- «ثلاثة لا تسأل عنهم : رجل فارق الجماعة » وعصى إمامه ومات عاصياء وأمة 
أوعبد بق فمات » وامرأًة غاب عنها زو جها قد كفاها مؤونة الدنيا فتبر-جت بعده فلا تسأل 
عنهم ) . 

والتبرج : أن تبدي المرأة من زينتها ومحاسنها وما يجب عليها ستره نما تستدعي به 
شهوة الرجل») . 

والمقصود من الأمر بال جلباب إنما هو ستر زينة المرأة فلا يعقل حينعذ أن يكون 
الجاباب نفسه زينة » وهذا كما ترى بين لا يخفى ولذلك قال الإمام الذهبي في (كتاب 
الكباش) (ص (۳١‏ : 

دومن الأفعال التي تلعن عليها المرأة إظهار الزينة والذهب واللؤلۇ تحت النقاب» 
طسوا السك وال الط ا حرجت ۾ ولي المياغات والارر المرة رالاق 
القصار مع تطويل الثوب وتوسعة الأكمام وتطويلها» وكل ذلك من التبرج الذي يقت الله 
عليه ويقت فاعله في الدنيا والآحرة » ولهذه الأفعال التي قد غلبت على أكثر النساء قال 


عنهن النبى ية : اطلعت على النار فرأيت أكثر أهلها النساء» . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۷۹ 


قلت : وهو حديث صحيح أخرجه الشيخان وغيرهما من حديث عمران بن حصين 
وغیره وزاد أحمد وغیره من حدیث ابن عمرو مرفوعا : 

« والأغنياء) . 

وهذه الزيادة منكرة ا ا و ا وو ر ااي 
المجلد السادس يسر الله طباعته . 

قلت : ولقد بالغ الإسلام في التحذير کا د هوه اة رای 
اة وها من احرمات » وذلك حين بايع النبي إا النساء على أن لا شمان ذلك» 
فقال عبد الله بن عمرو رضي الله عنه : 

- « جاءت أميمة بنت رقيقة إلى رسول الله بيا تبايعه على الإسلام فقال : أبايعك 
على أن لا تشر کي بالله شيغا ولا تسرقي ولا تزني ولا تقتلي ولدك ولا تأي ببهتان تفترينه بين 
يديك ورجليك ولا تنوحي ولا تتبرجي تبرج الجاهلية الأولى). ‏ 

EE SG ROE 
: البياض أو السواد كما يتوهم بعض النساء اللتزمات وذلك لأمرين‎ 

الأول : قوله ڪا : 

« طيب النساء ما ظهر لونه وخفي ريحه ٠...‏ . 

وهو مخرج في (مختصر الشمائل) (۱۸۸) . 

والأخر : جريان العمل من نساء الصحابة على ذلك » وأسوق هنا بعض الآثار الثابتة في 
ذلك ما رواه الحافظ ابن أبي شيبة في (المصنف) (۳۷۱/۸ - ۳۷۲) : 

| - عن إبراهيم وهوالنخعي أنه کان دحل مع علقمة واا سود على أزواج اني لا 
ی اا ی 

- عن ابن ايى مليكة قال : 

ريت على أم سلمة درعا وملحفة مصبغخين بالمصفر. 

۳ - عن القاسم - وهو ابن محمد بن أبي بكر الصديق . 

أن عائشة كانت تلبس الثياب المعصفرة وهي محرمة . 


A٠۰‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


وفي رواية عن القاسم : أن عائشة كانت تلبس الثياب الموردة بالعصفر وهي محرمة . 

٤‏ - عن هشام عن فاطمة بنت للمنذر. 

س 

٥‏ - عن سعید بن جبیر 

أنه رأى بعض أزواج الي صلى الله عليه وآله وسلم تطوف بالبيت وعليها ثيا 
معصفرة . 

الشرط الثالث .. أن يكون صفيقا لا يشف : 

لأن الستر لا يتحقق إلا به وأما الشفاف فإنه يزيد رأة تة وزينة وفى ذلك قول إلا : 

سيكون في آخر أمتي نساء كاسيات عاريات » على رؤوسهن كأسنمة البخت› 
العنوهن فإنهن ملعونات » . 

زاد في حدیث آخر : 

«لا يدحلن الجنة ولا يجدن ريحها وإن ريحها لتوجد من مسيرة كذا وكذا» . 

قال ابن عبد البر : «أراد بيا النساء اللواتي يلبسن من الثياب الشيء الحخفيف الذي 
يصف ولا يستر فهن كاسيات بالاسم عاريات في الحقيقة » . 

وعن أم علقمة ب بن ابي علقمة قالت : «رأيت حفصبة بت عبد الرحمن بن أبي يكر 
دخحلت على عائشة وعليها حمار رقيق يشف عن جبينها فشقته عائشة عليها وقالت : أما 
تعلمین ما أنزل الله في سورة النور؟ ثم دعت بخمار فكستها ) . (صحيح) . 

وعن هشام بن عروة : « أن المنذر بن الزيير قدم من العراق فأرسل إلى أسماء بنت أبي 
بكر بكسوة من ثياب مروية وقوهية رقاق عتاق بعدما كف بصرها » قال : فلمستها بيدها ثم 
قالت : أف ردوا عليه كسوته » قال : فشق ذلك عليه » وقال : يا امه إنه لا يشف . قالت إنها 
aS‏ 

TT‏ بن ابي سلمة 

« أن عمر بن الخطاب -رضي ا 

لا تدرعها نساؤكم فقال رجل : يا أمير المؤمنين قد ألبستها امرأتي فأقبلت في البيت 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ۸۱ 


وأدبرت فلم أره يشف . فقال عمر : إ إن لم یکن یشف فإنه یصف » . 

وفي هذا الأثر والذي قبله إشارة إلى أن كون الثوب يشف أو يصف كان من امقر 
عندهم أنه لا يجوز» وأن الذي يشف شر من الذي يصف » ولذلك قالت عائشة رضي الله 
عنها : 

«إنما الخمار ما وارى البشرة والشعر» . 

(صحيح) وقالت شميسة : 

« دحلت على عائشة وعليها ثياب من هذه السيد الصفاق ودرع وخمار ونقبة قد 
لونت بشيء من عصفر) . | 

من أجل ذلك كله قال العلماء : 

بوت ر ال ا بت ن ا م ب و و اة نرف ديد 
ما يظهر فيه لون البشرة من ثوب رقيق لم يجز لأن الستر لا يحصل بذلك . 

« وقد عقد ابن حجر الهيتمي في (الزواجر) )١۲۷/١(‏ بابا حاصا في لبس المرأة ثوبا 
رقيقا يصف بشرتها » وأنه من الكبائر » ثم ساق فيه الحديث المتقدم » ثم قال : وذ كر هذا من 
الكبائر ظاهر لما فيه من الوعيد الشديد ولم أر من صرح بذلك . إلا أنه معلوم بالأولى تما مر 
س 

قلت : وتأتي الأحاديث في لعن المتشبهات بالر TT TT‏ 

O OAPI 

لأن الغرض من الثوب إنما هو رفع الفتنة » ولا يحصل ذلك إلا بالفضفاض الواسع » 
ا را ر او ا ون ج جا ار عت روق غ 
الرجال » وفي ذلك من الفساد والدعوة إليه ما لا يخفى فوجب أن يكون واسعا» وقد قال 
امام بی زب : 

- « كساني رسول الله لا قبطية كثيفة ما أهداها له دحية الكلبي فكسوتها امرأتي 
فقال : مالك لم تلبس القبطية ؟ قلت : كسوتها امرأتي فقال : مرها فلتجعل تحتها غلالة فإني 
أحاف أن تصف حجم عظامها) . 


YAY‏ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فقد أمر يا بأن تجعل المرأة تحت القبطية غلالة - وهي شعار يبس تحت الثوب - 
ليمنع بها وصف بدنها والأمر يفيد الوجوب كما تقرر في الأصول ولذلك قال الشوكاني 
في شرح هذا الحدیث (4۷/۲) ما نصه : 

« والحديث يدل على أنه يجب على المرأة أن تستر بدنها بثوب لا يصفه وهذا شرط 
ساتر العورة وإنما أمر بالفوب تحته لأن القباطي ثياب رقاق لا تسر البشرة عن رؤية الناظر بل 
تصفها) . 

وهو كما ترى قد حمل الحديث على الثياب الرقيقة الشفافة التي لا تستر لون البشرة 
فهو على هذا يصلح أن يورد في الشرط السابق » ولكن هذا الحمل غير متجه عندي بل هو 
وارد على الثياب الكليفة التي تصف حجم ا جسم من ليوننهاء ولو كانت غير رقيقة وشفافة 
وذلك واضح من الحديث لأمرين : 

الأول : أنه قد صرح فيه بأن القبطية كانت كثيفة أي : ثخينة غليظة فمثله كيف يصف 
البشرة ولا يسترها عن رؤية الناظر ؟ ولعل الشوكاني رحمه الله ذهل عن هذا القيد (كثيفة) 
في الحديث ففسر القبطية با هو الأصل فيها . 

الثاني : أن النبي ية قد صرح فيه بالحذور الذي خشيه من هذه القبطية فقال : 

«إني أخحاف أن تصف حجم عظامها» . 

فهذا نص في ان احذور إنما هو وصف الحجم لا اللون . 

فإن قلت : فإذا کان الأمر كما ذکرت وکانت القبطية ثخينة فما فائدة الغلالة ؟ 

قلت : فائدتها دفع ذلك المحذور لأن الثوب قد يصف الجسم ولو كان ثخينا إذا كان 
من طبيعته الليونة والانثناء على ا-لجسد كبعض الثياب الحريرية وال جوخ المعروفة في هذا العصر 
فأمر ية بالشعار من أجل ذلك » والله تعالى أعلم . 

وقد أأغرب الشافعية فقالوا : « أما لو ستر اللون ووصف حجم الأعضاء فلا باس كما لو 
لبس سروالا ضيقا) . 

قالوا : « ويستحب أن تصلي المرأة في قميص سابغ وخمار» وتتخذ جلبابا كثيفا فوق 
ثیابها لیتجافی عنها ولا يتبين حجم أعضائها » . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YAY‏ 


والقول بالاستحباب فقط ينافي ظاهر الأمر فإنه للوجوب كما تقدم وعبارة الإمام 
الشافعي -رضي الله عنه- في (الأم) قريب مما ذهبنا فقد قال : )۷۸/١(‏ : 

وإن صلى في قميص يشف عنه لم جزه الصلاة ... فإن صلى في قميص واحد يصفه 
ولم يشف كرهت له ولا يتبون أن عليه إعادة الصلاة ... والمرأة في ذلك أشد حالا من الرجل 
إذا صلت في درع وخمار يصفها الدرع وأحب إلي أن لا تصلي إلا في جلباب فوق ذلك 
وتجافيه عنها لملا يصفها الدرع» . 

وقد قالت عائشة رضي الله عنها : | 

- ١لا‏ بد للمرأة من ثلاثة أثواب تصلي فيهن : درع وجاباب وخمار. 

وكانت عائشة تحل إزارها فقجلبب به 

ونما كانت تفعل ذلك للا يصفها شيء من ثيابها وقولها اا 
ذلك وفي معناه قول ابن عمر رضي الله عنهما : 

- «إذا صلت المرأة فلتصل في ثيابها كلها رار وة 

وهذا يؤيد ما سبق أن ذهبنا إليه من وجوب ال جمع بين الخمار وال جلباب على المرأة إذا 
حرجت . 

وما يحسن إلراده هنا امڪتاسا ما روي عن آم جعفر بدت محمد بن جعفر أن فاطمة 
بدت رسول الله يله قالت : 

١‏ يا أسماء إني قد استقبحت ما يصنع بالنساء أن يطرح على المرأة الثوب فيصفها فقالت 
اسا يا اة شرل الله ا ألا ريك شيا رأيته بالحبشة ؟ فدعت بجرائد رطبة فحنتها ثم 
طرحت عليها ثوبا » فقالت فاطمة : ما أحسن هذا وأجمله تعرف به الرأة من الرجل . فإذا 
مت أنا فاغسايني أنت وعلي ولا يدخل علي أحد فلما توفيت غسلها علي وأسماء رضي 
الله عنهما) . 

نظر إلى فاطمة بضعة النبي ية كيف استقبحت أن يصف الثوب المرأة وهي ميتة › 
فلا شك أن وصفه صفه إياها وهي حية أقبح وأقبح » فليتأمل في هذا مسلمات هذا العصر» اللاتي 
يلبسن من هذه الثياب الضيقة التي تصف نهودهن وخصورهن وألياتهن وسوقهن وغير 


YYTAS‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ذلك من أعضائهن » ثم ليستغفرن الله تعالى وليتبن إليه وليذ كرن قوله ية : «الحياء 
والإيان قرنا جميعا فإذا رفع أحدهما رفع الآخر» . 

الشرط الخامس .. أن لا يكون مبخرا مطيبا : 

لأحاديث كثيرة تنهى النساء عن التطيب إذا حرجن من بيوتهن ونحن نسوق الآن بين 
يديك ما صح سنده منها : 

: -عن أبي موسى الأشعري قال : قال رسول الله ل‎ ١ 

« أا امرأة استعطرت › فمرت على قوم ليجدوا من ريحها فهي زانية » . 

۲ - عن زينب الثقفية أن النبي ية قال : 

« إذا حرجت إحداكن إلى المسجد فلا تقربن طيبا» . 

۳ - عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ية : 

« ايا امرأة أأصابت بخورا فلا تشهد معنا العشاء الأخرة) . 

: عن موسى بن يسار عن أبي هريرة‎ - ٤ 

أن اا رت ب فت رحا فالآ اجار السجد رین الت نم 
قال : وله تطيبت ؟ قالت : نعم . قال : فارجعي فاغتسلي فإني سمعت رسول الله اة 
u‏ 

« ما من امرأة تخرج | دنرت راھ اا اکا ی ی ای 
بیتها فتغتسل ) . 

ووجه الاستدلال بهذه الأحاديث على ما ذكرنا العموم الذي فيها . فإن الاستعطار 
والتطيب كما يستعمل في البدن يستعمل في الثوب أيضاء لا سيما وفي الحديث الثالث 
ذكر البخور فإنه بالثياب أكثر استعمالا وأخحص . 

وسبب المنع منه واضح وهو ما فيه من تحريك داعية الشهوة وقد ألحق به العلماء ما في 
معناه كحسن اللبس والحلى الذي يظهر والزينة الفاخرة وكذا الاختلاط بالرجال . 

وقال ابن دقيق العيد : « وفيه حرمة التطيب على مريدة الخروج e‏ 
تحريك داعية شهوة الرجال» . 
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قلت : فإذا كان ذلك حراما على مريدة المسجد فماذا يكون الحكم على مريدة السوق 
والأزقة والشوارع ؟ ! لا شك أنه أشد حرمة وأكبر إثما وقد ذكر الهيتمي في (الزواج (۲/ 
۷ ) أن خروج المرأة من بيتها متعطرة متزينة من الكبائر ولو ذن لها زوجها. 

ثم إن هذه الأحاديث عامة تشمل جميع الأوقات › ونما حص بالذ كر العشاء الآخرة 
e‏ لأن الفتنة وقتها أشد فلا يتوهمن منه أن حروجها في غير هذا الوقت 

ز. وقال ابن الملك : 

اراآقر آها نت اتن تارونت ااا رر ان زانط يهيج الشهوة فلا 
تأمن المرأة في ذلك الوقت من كمال الفتنة » بخلاف الصبح والغرب قإنهما وقتان فاضحان 
وقد تقدم أن مس الطيب ينع المرأة من حضور المسجد مطلقا» . 

الشرط السادس .. أن لا يشبه لباس الرجل : 

لا ورد من الأحاديث الصحيحة في لعن المرأة التي تتشبه بالرجل في اللباس أو غيره . 
اكا فل ما 

: عن أبي هريرة قال‎ - ١ 

. لعن رسول الله يا الرجل يلبس لبسة المرأة والمرأة تلبس لبسة الرجل»‎ ١ 

۲ - عن عبد الله بن عمرو قال : سمعت رسول الله ية يقول : 

« ليس منا من تشبه بالرجال من النساء» ولا من تشبه بالنساء من الرجال) . 

۳ - عن ابن عباس قال : 

« لعن النبي يياو اخنثين من الرجال والترجلات من النساء وقال ار 
بوتکم ) . قال : فأخرج ابي ييا فلانا وأحرج عمر فلانا» وفي لفظ : 

لز سول الل ا شبن من لجال بالساءوالشبهات من الساء بلرجال؛. 

: عن عبد الله بن عمر قال : قال رسول الله كلا‎ - ٤ 

« ثلاث لا یدخلون الجنة ولا ينظر الله إليهم يوم القيامة : العاق والديه والرأة لر جلة 
المتشبهة بالرجال والديوث » . 

O O EON 
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عنها : إن المرأة تلبس النعل ؟ فقالت : 

« لعن رسول الله بالا الرجلة من النساء) . 

وفي هذه الأحاديث دلالة واضحة على تحرم تشبه النساء بالرجال.. 

وعلى العكس وهي عامة تشمل اللباس وغيره إلا الحديث الأول فهو نص في اللباس 
وحده وقد قال ابو داود في (مسائل الإمام أحمد) (ص )۲١١‏ : 

او و و ف ا و ا : لا يلبسها من زي 
الرجال لا يشبهها بالرجال» . 

قال ابو داود : 

« قلت لأحمد : يلبسها النعل الصرارة ؟ قال : لا إلا أن يكون لبسها للوضوء . قلت 
للجمال ؟ قال : لا . قلت : فیجز شعرها؟ قال : لا) . 

وقد أورد الذهبي تشبه المرأة بالرجال » وتشبه الرجال بالنساء في (الکبائ) (ص )١١۹‏ 
وأورد بعض الأحاديث المتقدمة ثم قال : 

« فإذا لبست المرأة زي الرجال من المقالب والفرج والأكمام الضيقة فقد شابهت 
الرجال في لبسهم › فتلحقها لعنة الله ورسوله ولزوجها إذا أمكنها من ذلك أو رضي به ولم 
ينها لأنه مأمور بتقويها على طاعة الله » ونهيها عن المعصية لقول الله تعالى : فوا أشنك 
الیک تاا وشوا الاش ليبار ولقول الي ل : 

(صحیح) ) کلکم راع و کلکم مسؤول عن رعيته » الرجل راع في اهله ومسؤول 
عنهم يوم القيامة » متفق عليه وهو مخرج في (غاية المرام) )۲٠۹(‏ . 

وتبعه على ذلك الهيتمي في (الزواجر) )۱١۹/١(‏ ثم قال : 

« عد هذا من الكبائر واضح لما عرفت من هذه الأحاديث الصحيحة وما فيها من الوعيد 
الشديد والذي رأيته لأئمتنا أن ذلك التشبه فيه قولان : 

أحدهما : أنه حرام وصححه النووي بل صوبه : 

وثانيهما : أنه مكروه وصححه الرافعي في موضع . 

والصحيح بل الصواب ما قاله النووي من الحرمة بل ما قدمته من أن ذلك كبيرة ثم 
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رأيت بعض المتكلمين على الكبائر عده منها وهو ظاهر» . 
وقال الحافظ في (الفت) ( ۰ - )۲۷١‏ عند شرح حادیث ابن عباس المتقدم 
برقم (۳) باللفظ الثاني : (لعن رسول الله المتشبهين من الرجال بالنساء والمتشبهات من 
النساء بالرجال) ما مختصره : 

« قال الطبري : لا يجوز للرجال التشبه بالدساء في اللباس والزينة التي تختص بالنساء 
ولا العكس » وقال الشيخ أبو محمد بن أبي جمرة : ظاهر اللفظ الزجر عن التشبه في كل 
شيء لكن عرف من الأدلة الأحرى أن المراد التشبه في الزي وبعض الصفات والح ركات 
ونحوها لا التشبه في أمور الخير . قال : والحكمة في لعن من تشبه إخراجه الشيء عن الصفة 
ك ا أشار إلى E‏ بقوله : « المغيرات 
حللق الله ) . 

قبت ما تقدم نه لا بجوز المراء ن یکون زیها مشابها ار ارجل فلا حل لها أن 
تلبس رداءه وإزاره ونحو ذلك » كما تفعله بعض بنات المسلمين في هذا العصر من لبسهن ما 
يعرف ب (ال لجاكيت) و(البنطلون) وإن كان هذا في الواقع أستر لهن من ثيابهن الأخرى 
الأجنبية . فاعتبروا يا أولي الأبصار . 

وجدت لشي السا أبن ية رحمة الله تغال فضبلا دام رايت من الان 
إيراده في هذا المكان لوثيق صلته به » ولا فيه من الفوائد الغزيرة والتحقيق العلمي وهو جواب 
سؤال وجه إليه » وهذا نصه مع الجواب كما جاء في (الكواكب) لابن عروة الحنبلي (ج 
(١۳١ - ۳‏ امحفوظ في المكتبة الظاهرية بدمشق تحت رقم ٥۷۹(‏ - تفسي) : 

« مسألة في لبس الكوفية للنساء ما حكمها إذا کانت بالداير والفرق وفي لبسهن 
الفراجي فما الضابط في التشبه بالرجال في الملبوس ؟ هل هو بالنسبة إلى ما كان على عهد 
رسول الله ب أو کل زمان بحسبه ؟ 

٠ الجواب:‎ 

الحمد لله . الكوفية التي بالفرق والداير من غير أن تستر الشعر المسدول هي من لباس 
الصبيان » والمرأة اللابسة لذلك متشبهة بهم . وهذا النوع قد يكون أوله من قبل النساء 
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قصدن التشبه بالمردان » كما يقصد بعض البغايا أن تضفر شعرها ضفيرا واحدا مسدولا بين 
الكتفين » وأن ترخحي لها السوالف وأن تعتم لتشبه المردان في العمامة والعذار والشعر ثم قد 
تفعل الحرة بعض ذلك لا تقصد هذا لكن هي في ذلك متشبهة بالرجال . 

وقد استفاضت السنن عن النبي اة في الصحاح وغيرها بلعن المتشبهات من النساء 
بالرجال والمتشبهين من الرجال بالنساء وفى رواية : أنه لعن الخنثين من الرجال والمترجلات 
من النساء ومر ب بنفي الختثين وقد نص على نفيهم الشافعي وأحمد وغيرهما وقالوا : جاءت 
سنة رسول الله ية بالنفي في حد الزنا وبنفي الخنثين . 

وفي (صحیح مسلم) عنه أنه قال : 

« صنفان من أهل النار من أمتي لم رهما بعد : كاسيات عاريات مائلات ميلات على 
رؤوسهن مثل أسنمة البخت » لا يدخلن الجنة ولا يجدن ريحها» ورجال معهم سياط مثل 
أذتاب البقر يضربون بها عباد الله 

وقد فسر قوله : (كاسيات عاريات) بأن تكتسي مالا يسترها فهي كاسية وهى في 
الحقيقة عارية » مثل من تكتسي الثوب الرقيق الذي يصف بشرتها أو الثوب الضيق الذي 
يبدي تقاطيع خلقها مثل عجيزتها وساعدها ونحو ذلك › ونما كسوة المرأة ما تسترها فلا 
تبدي جسمها ولا حجم أعضائها لكونه كثيفا واسعا. 

کر ایی اة عن تشبه الرجال بالنساء وعن تشبه النساء 
بالرجال » وأن الأصل في ذلك ليس راجعا إلى مجرد ما تختاره الرجال والنساء ويشتهونه 
ويعتادونه فإنه لو كان كذلك لكان إذا اصطلح قوم على أن يلبس الرجال الخمر التي تغطي 
الرأس والوجه والعنق وا جلابيب التي تسدل من فوق الرؤوس حتى لا يظهر من لابسها إلا 
را ي ااا وا ا ر د یکون E‏ 
حلاف النص e‏ فإن الله تعالى قال للنساء : #و ضري رهن عل جبویهن و 
بیت 5 ته ا وتن الآية وقال : فل ازوك ا واي المرَمنينَ 


مت ص 


یدن نیت عنمن من a‏ ڌلك دن أن يعرف فلا E:‏ الأية وقال : «ۆولا تر 


ك 


رہ 2 ا الول فلو کان اللباس الفارق بين الرجال والنساء مستنده مجرد ما 
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يعتاده النساء أو الرجال باختيارهم وشهوتهم » لم يجب أن يدنين عليهن ام جلابيب » ولا أن 
يضربن بالخمر على الجيوب » ولم يحرم عليهن التبرج تبرج ال جاهلية الأولى » لأن ذلك كان 
عادة لأولئك وليس الضابط في ذلك لباسا معينا من جهة نص النبي ية أو من جهة عادة 
الرجال والنساء على عهده بحيث يقال : إن ذلك هو الواجب وغيره يحرم » فإن النساء على 
عهده كن يلبسن ثيابا طويلات الذيل بحيث ينجر خلف المرأة إذا حرجت » والرجل مأمور 
بأن يشمر ذيله حتى لا يبلغ الكعبين » ولهذا ما نهى ية الرجال عن إسبال الإزار وقيل له : 
فالنساء؟ قال : یرخین شبرا قیل له : إذن تنکشف سوقهن قال : ذراعا لا یزدن عليه » قال 
الترمذي : (حديث صحيح) ٠.‏ 

حتى إنه لأجل ذلك روي أنه رخص للمرأة إذا جرت ذيلها على مکان قذر ثم مرت به 
على مكان طيب أنه يطهر بذلك » وذلك قول طائفة من أهل العلم في مذهب أحمد وغيره 
جعلا امجرور بمنزلة النعل الذي يكثر ملاقاته النجاسة » فيطهر با جامد كما يطهر السبيلان 
با جامد لما تكرر ملاقاتهما النجاسة » ثم إن هذا ليس معينا للستر » فلو لبست المرأة سراويل أو 
خفا واسعا صابا كالعرق وتدلي فوقه ال جاباب بحیث لا يظهر حجم القدم لكان محصلا 
للمقصود » بخلاف الخف اللين الذي بيدي حجم القدم فإن هذا من لباس الرجال وكذلك 
المرآة لو لبست جبة وفروة لحاجتها إلى ذلك لدفع البرد لم تنه عن ذلك فلو قال قائل : لم 
يكن النساء يلبسن الفراء ؟ قلنا : فإن ذلك يتعلق بالحاجة فالبلاد الباردة تحتاج إلى غلظ 
الكسوة وكونها مدفئة وإن لم يحتج إلى ذلك في البلاد الحارة. ) 

فالفارق بين لباس الرجال والنساء يعود إلى ما يصلح للرجال وما يصلح للدساء وهو ما 
ناسب ما يؤمر به الرجال » وما يؤمر به النساء فالنساء مأمورات بالاستتار والاحتجاب دون 
التبرج والظهور . ولهذا لم يشرع لها رفع الصوت في الأذان والتلبية ولا الصعود ركذا 
ولعله : في الصعود) إلى الصفا والمروة ولا التجرد في الإحرام كما يتجرد الرجل » فإن الرجل 
مأمور ن يكشف رأسه » وأن لا يلبس الثياب المعتادة وهي التي تصنع على قدر أعضائه » فلا 
يلبس القميص ولا السراويل ولا البرنس ولا الخف لكن لا كان محتاجا إلى ما يستر العورة 
ويمشي فيه رخص له في آخر الأمر إذا لم يجد إزارا أن يلبس سراویل وإذا لم یجد نعلین أن 
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يبس خفين » وجعل ذلك بدلا للحاجة العامة بخلاف ما يحتاج إليه حاجة خحاصة لمرض أو 
برد فإن عليه الفدية إذا لبسه . 

ولهذا طرد أبو حنيفة هذا القياس وخالفه اللأكثرون للحديث الصحيح ولأجل الفرق 
بين هذا وهذاء وأما الرأة فإنها لم تنه عن شيء من اللباس لأنها مأمورة بالاستتار 
والاحتجاب فلا يشرع لها ضد ذلك لكن منعت أن تنتقب وأن تلبس القفازين لأن ذلك 
لباس مصنوع على قدر العضو ولا حاجة بها إليه . 

وقد تنازع الفقهاء هل وجهها كرأس الرجل أو كبدنه ؟ على قولين في مذهب أحمد 
وغيره فمن جعل وجهها كرأسه أمرها إذا سدلت الثوب من فوق رأسها أن تجافيه عن الوجه 
كما يجافي عن الرأس ما يظلل به ومن جعله كاليدين وهو الصحيح قال : لم تنه عن ستر 
الوجه وإنما نهيت عن الانتقاب كما نهيت عن القفازين وذلك كما نهي الرجل عن القميص 
والسراويل ونحو ذلك » ففي معناه البرقع وما صنع لستر الوجه فأما تغطية الوجه با يسدل 
من فوق الرأس فهو مثل تغطيته عند النوم با ملحفة ونحوها» ومثل تغطية اليدين بالكمين 
وهي لم تنه عن ذلك . 

فلو أراد الرجال أن ينتقبوا ويتبرقعوا ويدعوا النساء باديات الوجوه لمنعوا من ذلك › 
وكذلك المرأة أمرت أن تجتمع في الصلاة ولا تجافي بين أعضائها » وأمرت أن تغطي رأسها 
فلا يقبل الله صلا حائض إلا بخمار» ولو كانت في جوف بيت لا براها أحد من 
الأجانب » فدل ذلك على أنها مأمورة من + جه الشرع بست لا ومر به الرجل حقا لله عایه 
وإن لم يرها بشر وقد قال تعالى : 

وق فی ویک ولا تر تبرج الَجهلبة الأول وقال النبي الا : (لا منعوا 
إماء الله مساجد الله وبيوتهن خير لهن) . وقال ڪل : 

(حسن) « صلاة إحداكن في مخدعها أفضل من صلاتها في حجرتها وصلاتها في 
حجرتها أفضل من صلاتها في دارها» وصلاتها في دارها أفضل من صلاتها في مسجد 
قومها » وصلاتها في مسجد قومها أفضل من صلاتها معي » . وهذا كله لما في ذلك من 
الاستار والاحتجاب. 
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ومعلوم أن المساكن من جنس اللابس كلاهما جعل في الأصل للوقاية ودفع الضرر › 
كما جعل الأ كل والشرب ل جلب المنفعة فاللباس يتقي الإنسان به الحر والبرد ويتقي به سلاح 
العدو» وكذلك المساكن يتقي بها ا لحر والبرد ويتقي بها العدو وقال تعالى : «وواللة جَعَلّ 
كلك بيد تة ّم لعَلْكم سمت فذ كر في هذا اوضع ما يحتاجون ليه 
لدفع ما قد يؤذيهم وذ كر في أول السورة ما يضطرون إليه لدفع ما يضرهم فقال تعالى : 

وام عقا ڪڪ يها وف وَمَكيع ويها تلن فذ کر ما يستدفون به 
ويدفعون به البرد لأن البرد يهلكهم والحر يؤذيهم » ولهذا قال بعض العرب : البرد بؤس 
والحر أذى » ولهذا السبب لم يذكر في الآية الأحرى وقاية البرد فإن ذلك تقدم في أول 
السورة وهو في أثناء السورة ذكر ما أم به النعمة وذكر في أول السورة أصول النعم ولهذا 

والمقصود هنا أن مقصود الثياب يشبه مقصود المساكن والنساء مأمورات في هذا بما 
يسترهن ويحجبهن » فإذا احتلف لباس الرجال والنساء ما كان أقرب إلى مقصود الاستتار 
والاحتجاب كان للنساء وكان ضده للرجال . 

وأصل هذا أن تعلم أن الشارع له مقصودان : 

أحدهما : الفرق بين الرجال والنساء. 

والثاني : احتجاب الدساء فلو كان مقصوده مجرد الفرق لحصل ذلك باي وجه حصل 
به الاتلاف وقد تقدم فساذ ذلك بل أبلغ من ذلك أن المقصود باباس أهل الذمة إظهار 
الفرق بين السلم والذمي ليترتب على كل منهما من الأحكام الظاهرة ما يناسبه ومعلوم أن 
هذا يحصل بأي لباس اصطلحت الطائفتان على التمييز به » ومع هذا فقد روعي في ذلك ما 
هو أخحص من الفرق فإن لباس الأبيض لا كان أفضل من غيره كما قال بلا : (عليكم 
بالبیاض فلیلبسه احا ؤكم و کفنوا فيه موتاكم) لم يكن من السنة أن يجعل لباس أهل الذمة 
الأبيض ولباس أهل الإسلام اللصبوغ كالعسلي والأدكن ونحو ذلك بل الأمر بالمكس 
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وكذلك في الشعور وغيرها فكذلك الأمر في لباس الرجال والنساء ليس المقصود به مجرد 
الفرق بل لا بد من رعاية جانب الاحتجاب والاستتار . 

وكذلك أيضا ليس المقصود مجرد حجب الدساء وسترهن دون الفرق بينهن وبين 
الرجال » بل الفرق أيضا مقصود حتى لو قدر أن الصنفين اشت ركوا فيما يستر ويحجب 
بحيث يشتبه لباس الصنفين لنهوا عن ذلك واللّه تعالى قد بين هذا امقصود أيضا قول 
تعالی : ناما لی فل أك وارك وا امین زت عبن من جلليبهن َلك 
د أن يعرف لا ونچ فجعل کونهن يعرفن باللباس الفارق آمرا مقصودا ولهذا جاءت 
صيغة النهي بلفظ التشبه بقوله ية : (لعن الله المعشبهات من النساء بالرجال والمتشبهين من 
الرجال بالنساء) فعلق الحكم باسم التشبه وبكون كل صنف يتصف بصفة الأخر . 

وقد بسطنا هذه القاعدة في (اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب ال جحيم) وبينا 
أن المشابهة في الأمور الظاهرة تورث تناسبا وتشابها في الأحلاق والأعمال ولهذا نهينا عن 
مشابهة الكفار» ومشابهة الأعاجم ومشابهة الأعراب ونهي كل من الرجال والنساء عن 
مشاه الفنف الار. 

والرجل المتشبه بالنساء يكتسب من أخلاقهن بحسب تشبهه حتى يفضي به الأمر إلى 
التخنث المحض » والتمكين من نفسه كأنه امرأة » ولا كان الغناء مقدمة ذلك وكان من عمل 
اللنساء» كانوا يسمون الرجال المغنين (مخانيث) . 

والمرأة المنشبهة بالرجال تكتسب من أخلاقهم حتى يصير فيها من التبرج والبروز . 
ومشابهة الرجال ما قد يفضي بيعضهن إلى أن تظهر بدنها كما يظهره الرجل » وتطلب أن 
تعلو على الرجال كما يعلو الرجال على النساء» وتفعل من الأفعال ما ينافي الحياء وا حفر 
المشروع للنساء» وهذا القدر قد يحصل بمجرد المشابهة . 

وإذا تبين أنه لابد من أن يكون بين لباس الرجال والنساء فرق E‏ النساء وأن 
يكون لباس النساء فيه من الاستتار والاحتجاب ما يحصل مقصود ذلك » ظهر أصل هذا 
الباب» وتبين أن اللباس إذا كان غالبه لبس الرجال نهيت عنه المرأة» وإن كان ساترا 
كالفراجي التي جرت عادة بعض البلاد أن يلبسها الرجال دون النساء » والنهي عن مثل هذا 
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يتغير [ بتغير ] العادات » وأما ما كان الفرق عائدا إلى نفس الستر فهذا يمر فيه النساء بجا 
كان أستر ... ولو قدر أن الفرق يحصل بدون ذلك فإذا اجتمع في اللباس قلة الستر 
والمشابهة نهي عنه من الوجهين . والله أعلم . 

الشرط السابع .. أن لا يشبه لباس الكافرات : 

لما تقرر في الشرع أنه لا يجوز للمسلمين - رجالا ونساء - التشبه بالكفار سواء في 
عباداتهم أو أعيادهم أو أزيائهم الخاصة بهم . وهذه قاعدة عظيمة في الشريعة الإسلامية 
حرج عنها اليوم مع الأسف كثير من المسلمين حتى الذين يعنون منهم بأمور الدين والدعوة 
إليه جهلا بدينهم » أو تبعا لأهوائهم أو انجرافا مع عادات العصر الحاضر وتقاليد أوروبا 
الكافرة »> حتى كان ذلك من أسباب ذل المسلمين وضعفهم وسيطرة الأجانب عليهم 
واستعمارهم «و إت اله لا عر ما قوم حى بعبردا ما بأشسةً [ الرعد : ١١‏ ] لو كانوا 
يعلمون . 

وينبغي أن يعلم ن الأدلة على صحة هذه القاعدة المهمة كثيرة في الكتاب والسنة وإن 
كانت أدلة الكتاب مجملة فالسنة تفسرها وتبينها كما هو شأنها داثمًا . 

: ] ٠۸ - ٠١ : فمن الآيات قوله تعالى في [ ال جاثية‎ - ١ 

وقد اتتا ب إتريل آلكتب ون وأ وزأفهم من أليييت ولتم مَل 
علي 9© واتتهم بيشت من الم مما فوا إلا من بعد ما جاعَهُم اليا بيا 
َرَت من لامر فاتيعها ولا َي أهوا الي لا بعلمو . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في (الاقتضاء) (رص ۸) : 

١‏ أحبر سبحانه وتعالى أنه أنعم على بني إسرائيل بنعم الدين والدنيا» وأنهم اختلفوا بعد 
مجيء العلم بغيا من بعضهم على بعض » ثم جعل محمدا بء على شريعة من الأمر شرعها 
له» وأمره باتباعها» ونهاه عن اتباع أهواء الذين لا يعلمون» وقد دحل في رالذين لا 
یعلمون) کل من خالف شریعته . و(أهواؤهم) : هو ما یهوونه وما عليه المش رکون من هدیهم 
الظاهر الذي هو من موجبات دينهم الباطل » وتوابع ذلك فهم يهوونه . وموافقتهم فيه اتباع 
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لا يهوونه . ولهذا يفرح الكافرون بوافقة المسلمين في بعض أمورهم ويسرون به » ويودون أن 

لو بذلوا مالا عظيما ليحصل ذلك . ولو فرض أن ليس الفعل من اتباع أهوائهم فلا ريب أن 

مخالفتهم في ذلك أحسم لادة متابعتهم في أهوائهم وأعون على حصول مرضاة الله في 

تركها » وأن موافقتهم في ذلك قد تكون ذريعة إلى موافقتهم في غيره . فإن (من حام حول 

الحمى أوشك أن يواقعه) وأي الأمرين كان حصل المقصود في ال جملة وإن كان الأول أظهر . 
۲- ومن هذا الباب قوله تعالى في [ الرعد: ۳۹ - ۳۷]: 


کاں م ۶ و ور 2 


ولیب ننھ التب ررب با ار ي ومن لكر بعصم فل 
إنما أت أن أعبد آله ولا اشر بو إله أدعوا أ و کی کاب © گر ار غ 
ریا ی ت شم تک کا 1 ی ی ا کک ا ل م کل ايه 

والضمير في (أهواءهم) يعود -واللّه أعلم- إلى ما تقدم ذكره وهم الأحزاب الذين 
ينكرون بعضه فدخل في ذلك كل من أنكر شيا من القرآن من يهودي أو نصراني او 
غیرهما» وقد قال تعالی : ون أبعت أهواءَهم بعد م ما جاءَك من الوه [ الرعد : 
۷ ] ومتابعتهم فیما یختصون به من دینهم وتوابع دینهم اتباع لأهوائهم بل يحصل اتباع 
اُهوائهم بجا هو دون ذلك . 

۳- وقال تعالى في 1 الحديد: ٠١‏ ] : 

8 آم بان لین “انرا آن شح فوم ڪر ڪر آله وما رل من الي ولا يکونا 
کلذ أوشا الککب ین ل ل ع آلا ست ربت و ب منم قفوت . 

قال شيخ الإسلام (ص )٤۳‏ : 

«فقوله : (ولا يكونوا) نهي مطلق عن مشابهتهم وهو خاص أيضا في النهي عن 
مشابهتهم في قسوة قلوبهم وقسوة القلوب من ثمرات المعاصي » . 

وقال ابن كثير عند تفسير هذه الاية )۳٠١/٤(‏ : 

« ولهذا نهى الله المؤمنين أن يتشبهوا بهم في شيء من الأمور الأصلية والفرعية » . 

[1£ e i 


م م رم 


تاها ا ا منوا رلا ریسا وفولوا اا ا سَمَعوا وللڪزب 
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داب لی . قال الحافظ ابن کثیر )۱٤۸/۱(‏ : 

١‏ نهى الله تعالى عباده المؤمنين أن يتشبهوا بالكافرين في مقالهم وفعالهم » وذلك أن 
اليهود كانوا يعانون من الكلام ما فيه تورية » لما يقصدونه من التنقيص -عليهم لعائن الله 
فإذا أرادوا أن يقولوا : اسمع لنا قالوا : راعنا ويورون بالرعونة كما قال تعالى : ين الِب 
هادوا رفون اكلم عن مواضوهء وفولون متا عضي عستا اتخ ع مع يتا ي 
اتلم وطعتا فى لذن ۾ ولو آنه 6ا ت ا ومع وط ا کان حيرا هن اوم 
ولنكن لمهم الله يفره فلا يمون إل قلي [ النساء: ٤٠‏ ] . 

وكذلك جاءت الأحاديث بالإخبار عنهم بأنهم كانوا إذا سلموا إنما يقولون : (السام 
عليكم) والسام هو الوت ولهذا أمرنا أن نرد عليهم بروعليكم) وإنما يستجاب لنا فيهم ولا 
يستجاب لهم علينا » والغرض أن الله تعالى نهى المؤمنين عن مشابهة الكافرين قولا وفعلا) . 

وقال شيخ الإسلام عند هذه الأية ما مختصره (ص ۲( : 

« قال قتادة وغیره : كانت اليهود تقوله استهزاء» فکره الله للمؤمنين أن يقولوا مثل 
قولهم » وقال أيضا : كانت اليهود تقول للنبي َة : راعنا سمعك يستهزئون بذلك › 
وكانت في اليهود قبيحة . فهذا يبرن أن هذه الكلمة نهي المسلمون عن قولها لأن اليهود 
کانوا یقولونها وان كانت من اليهود قييحة» ومن السلمين لم تكن قيحة» ما كان في 
مشابهتهم فيها من مشابهة الكفار وتطريقهم إلى بلوغ غرضهم» . 

وفي الباب آيات أخحرى » وفيما ذكرنا كفاية فمن شاء e‏ 
(الاقتضاء) (ص : ۸ - ۱٤‏ و۲۲ و۲٤).‏ 

فتبين من الآيات المتقدمة أن ترك هدي الكفار» والتشبه بهم في أعمالهم وأقوالهم 
وأهوائهم » من المقاصد والغايات التي أسسها وجاء بها القرآن الكري » وقد قام النبي بيا 
ببيان ذلك وتفصيله للاأمة » وحققه في أمور كثيرة من فروع الشريعة » حتى عرف ذلك 
اليهود الذين كانوا في مدينة النبي ية › ی ی وی ا 

شؤونهم الخاصة بهم » كما روى أنس بن مالك رضي الله عنه : 
« إن اليهود كانوا إذا حاضت الرأة فيهم لم يؤاكلوها ولم يجامعوها في البيوت » فسأل ‏ 
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أصحاب النبي بايا النبي یا فأترل الله تعالی : راوگ عر ن آل ض فل هو ى 
اعرا أَليَسَاءٌ فى لمحي إلى آخر الآية فقال رسول الله ا : ابا ا إلا 
النكاح) فبلغ ذلك اليهود فقالوا ا من أمرنا شيعا إلا حالفنا فيه › 
فجاء آسيد ين خضير وغباد بن بشر قفالا : يا رول الله إن اليهود تقول كذا و ذا أف 
نجامعهن ؟ فتغير وجه رسول الله ل حتى ظننا أن قد وجد عليهما فخرجا فاستقبلهما هدية 

لبن إلى النبي اة » فأرسل في آثارهما فسقاهما فعرفا أن لم يجد عليهما» . 

وأما السنة فالنصوص فيها كثيرة طيبة في تأييد القاعدة المتقدمة وهي لا تنحصر في باب 
واحد من أبواب الشريعة المطهرة كالصلاة مثلاء بل قد تعدتها إلى غيرها من العبادات 
والآداب والاجتماعيات والعادات» وهي بيان وتفصيل لا أجمل في الأيات السابقة 
ونحوها كما قدمت الإشارة إليه 

وها نحن أولاء نسوقها بين يديك لتكون على بصيرة فيما ذهبنا إليه : 

من (الصلاة) : 

: عن أبي عمير بن أنس عن عمومة له من الأنصار قال‎ - ١ 

اهتم النبي ية للصلاة كيف يجمع الناس لها» فقيل له : انصب راية عند حضور 
الصلاة » فإذا رأوها آذن بعضهم بعضا فلم يعجبه ذلك » قال : فذكر له القنع يعني الشبور 
(وفي رواية : شبور اليهود) فلم يعجبه ذلك »› وقال : هو من أمر اليهود قال : فذکر له 
الناقوس » فقال : هو بار ھی ارف ا وان اا ا 
زول لا كلاو فأري الأذان في منامه) . الحد 

۲ - عن عمرو بن عبسة قال : 

(قلت : يا نبي الله أحبرني عما علمك الله وأجهله أخبرني عن الصلاة» قال : صل 
صلاة الصبح ثم أقصر عن الصلاة حين تطلع الشمس حتى ترتفع » فإنها تطلع حين تطلع 
يين قرني شيطان » وحينئذ يسجد لها الكفار » ثم صل فإن الصلاة مشهودة محضورة حتى 
يستقل الظل بالرمح » ثم أقصر عن الصلاة » فإن حينغذ تسجر جهنم » فإذا أقبل الفيء فصل 
فإن الصلاة مشهودة محضورة حتى تصلي العصر» ثم أقصر عن الصلاة حين تغرب 
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الشمس » فإنها تغرب بين قرني شيطان وحينعذ يسجد لها الكفار) . 

۳ - عن جندب - وهو ابن عبد الله البجلي - قال : سمعت النبي ية قبل أن يوت 
بخمس وهو يقول : 

« ... آلا وإن من کان قبلکم کانوا یتخذون قبور انبیائهم وصالحیهم مساجد ألا فلا 
تتخذوا القبور مساجد إني أنهاكم عن ذلك» . 

: عن شداد بن اوس قال : قال رسول الله للت‎ - ٤ 

« حالفوا اليهود فإنهم لا يصلون في نعالهم ولا في خفافهم » . 

ه - عن عبد الله بن عمر قال : قال رسول الله كلت : 

«إذا صلى أحد كم في ثوب فلیشده على حقوه ولا تشتملوا كاشتمال اليهود» . 

۹ک فن جار بن عبد الله قال ٠‏ 

« اشتکی رسول الله بء فصاینا وراءه وهو قاعد» وأبو بکر یسمع الناس تکبیره » 
فالتفت إلينا فرآنا قياما » فأأشار إلينا فقعدنا » فصاينا بصلاته قعودا » فلما سلم قال : إن كدتم 
لتفعلون فعل فارس والروم يقومون على ملو كهم وهم قعود » فلا تفعلوا ائتموا بأئمتكم › إن 
صلی قائما فصلوا قیاما » وإن صلی قاعدا فصلوا قعودا) . 

زاد في رواية : ا 

« ولا تفعلوا كما يفعل أهل فارس بعظمائها» . 

۷ - عن ابن عمر -رضي الله عنه- : 

١‏ أن النبي ية نهى رجلا وهو جالس معتمد على يده اليسرى في الصلاة فقال : (إنها 
صلاة اليهود) وفي رواية : لا تجلس هكذا إنما هذه جلسة الذين يعذبون» . 


ومن (امجنائر) : 

: ج و ع قال رسول الله ا‎ ١ 
. اللحد لنا والشق لأهل الكتاب»‎ « 

ومن (الصوم) : 


اا 
۱ - عن عمرو بن العاص آن رسول الله َيه قال : 
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. فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب أكلة السحر»‎ ١ 
: عن أبي هريرة قال : قال رسول الله بلا‎ - 
. لا يزال الدين ظاهرا ما عجل الناس الفطر ؛ لأن اليهود والنصارى يؤخحرون»‎ « 
: عن ليلى امرأة بشير بن الخصاصية -رضي الله عنه » وعنها- قالت‎ - ۳ 
ردت أن أصوم يومين مواصلة فنهاني عنه بشير وقال : إن رسول الله يي نهاني عن‎ 
a. : ذلك وقال‎ 
يفعل ذلك النصارى » صوموا كما أم ركم الله ووا الصوم كما أمركم الله‎ اغ١‎ 
. وأتموا الصيام إلى الليل » فإذا كان الليل فأفطروا»‎ 
) : عن ابن عباس قال‎ - ٤ 
(حين صام رسول الله َة يوم عاشوراء وأمر بصيامه قالوا : يا رسول الله إنه يوم تعظمه‎ 
اليهود والنصارى » فقال رسول الله ية : فإذا كان العام المقبل إن شاء الله صمنا اليوم‎ 
. التاسع قال : فلم يأت العام المقبل حتى توفي رسول الله لى‎ 
: ه - عن أم سلمة رضي الله عنها قالت‎ 
: (كان رسول الله با يصوم يوم السبت » ويوم الأحد أكثر ما يصوم من الأيام ويقول‎ 
. إنهما يوما عيد المش ر كين فأنا أحب أن أخالفهم (ضعيف‎ 
: ومن (الحج)‎ 
: عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- قال‎ - | 
(إن المشر كين كانوا لا يفيضون من (جمع) حتى تشرق الشمس على (ثبير) وكانوا‎ 
. يقولون : أشرق ثبير كيما نغير» فخالفهم النبي ية فدفع قبل أن تطلع الشمس)‎ 
: ومن (الذبائح)‎ 
: عن رافع بن حدیج قال‎ - | 
(قلت : يا رسول الله إنا ملاقو العدو غدا وليست معنا مدّى ؟ قال َة : ما أنهر الدم‎ 
وذكر اسم الله فكل » ليس السن والظفر وسأحدثك : أما السن فعظم » وأما الظفر فمدى‎ 
) . الحبشة)‎ 
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ومن (الأطعمة) : 
| - عن عدي بن حاتم قال : 
- (قلت : يا رسول الله إني أسألك عن طعام لا أدعه إلا تحرجا قال : لا تدع شيعا 

ضارعت فيه نصرانية) . 

ومن (اللباس والزينة) : 

١‏ عن عداله ى عرو ن لاض قال 

(رآی رسول الله ية علي وبين معصفرين فقال : إن هذه من ثياب الكفار فلا 
تلبسها) . ا 

۲ - عن علي -رضي الله عنه- رفعه : 

(إیاکم ولبوس الرهبان فإنه من تزيا بهم أو تشبه فليس مني) . 

۳ - عن أبي أمامة قال : 

(خرج رسول الله ايا على مشيخة من الأنصار بيض لاهم فقال : يا معشر الأنصار 
حمروا وصفروا وخالفوا أهل الكتاب » قال : فقلنا : يا رسول الله إن أهل الكتاب يتسرولون 
ولا يأتزرون فقال رسول الله اة : تسرولوا وائتزروا وخالفوا أهل الكتاب قال : فقانا : يا 
رسول الله إن أهل الكتاب يتخففون ولا ينتعلون قال : فتخففوا وانتعلوا وخالفوا أهل 
الكتاب . قال : فقلنا : يا رسول الله إن أهل الكتاب يقصون عثانينهم ويوفرون سبالهم » قال 

ية : قصوا سبالكم ووفروا عثانينكم وخالفوا هل الكتاب) . 

: عن ابن عمر -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله إا‎ - ٤ 

« حالفوا المش ر كين أحفوا الشوارب وأفوا اللحى » . 

ه - عن أبي هريرة قال : قال رسول الله لا : 

« جزوا الشوارب وأرخوا اللحى خالفوا المجوس » . 

- وعنه قال : قال النبي يا : 

إن اليهود والنصارى لا يصبغون فخالفوهم) . 
۷ - وعنه قال : قال رسول الله كلا : 
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( غيروا الشيب ولا تشبهوا بالیهود ولا بالنصاری) . 
يسدلون أُشعارهم» و كان المشركون يفرقون رۋوسهم › فسدل النبي ڪي ناصيته ثم فرق 
بعد) . 

ومن (الأداب والعادات) : 

۱ - عن جابر بن عبد الله مرفوعا : 

(لا تسلموا تسليم اليهود فإن تسليمهم بالرؤوس والأكف والإشارة) . 

۲ - عن الشريد بن سويد قال : 

(مر بي رسول الله اة وأنا جالس هكذا وقد وضعت يدي اليسرى خلف ظهري 
واتكأت على ألية يدي فقال : أتقعد قعدة الغضوب عليهم ؟) . 

ع 8 د 

(نظفوا أفنيتكم ولا تشبهوا باليهود تجمع الأكباء في دورها) . 

: عن عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله ا‎ - ٤ 

« إياكم وهاتان الكعبتان الموسومتان اللتان تزجران زجرا فإنها ميسر العجم» . 

(متنوعات) : | 

۱ - عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- : سمعت النبي ل يقول : 

ع ع ل 

ورسوله) . 

۲ - عن أي واقد الليئي : 

(أن رسول الله ية لما حرج إلى حنين مر بشجرة للمشركين يقال لها : ذات أنواط 
يعلقون عليها اُسلحتهم [ ويعكفون حولها ] قالوا : يا رسول الله اجعل لنا ذات أنواط كما 
لهم ذات أنواط فقال النبي لا : 
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آلهة) والذي نفسي بيده لتركبن سنة من كان قبلكم سنة سنة» . 
۴ - عن عبد الله بن عمر قال : قال رسول الله ل : 
« بعثت بين يدي الساعة بالسيف حتى يعبد الله وحده لا شريك له » وجعل رزقي تحت 
ظل رمحي › وجعل الذلة والصغار على من خالف أمري » ومن تشبه بقوم فهو منهم » . 
فثبت ما تقدم أن مخالفة الكفار» وترك التشبه بهم من مقاصد الشريعة الإسلامية 
العليا » فالواجب على كل مسلم رجالا ونساء أن يراعوا ذلك في شؤونهم كلها وبصورة 
خاصة في أزيائهم وألبستهم لا علمت من النصوص الخاصة فيها» وبذلك يتحقق صحة 
الشرط السابع في زي المرأة . | 
هذا وقد يظن بعض التاس أن هذه الالفة إفا هي آمر تعيدي محض » وليس كذلك بل 
هو معقول المعنى واضح الحكمة » فقد تقرر عند العلماء المحققين أن هناك ارتباطا وثيقا بين 
الظاهر والباطن » ون للأول تأثيرا في الآحر إن خيرا فخير » وإن شرًا فشر » وإن كان ذلك مما 
قد لا یشعر به النسان في نفسه ولکن قد يراه في غیره . 
قال شيخ الإسلام (ص 0۰٦ - ۱۰١‏ : 
(وهذا أمر يشهد به الحس والتجربة حتى إن الرجلين إذا كانا من بلد واحد» ثم اجتمعا 
في دار غربة كان بينهما من المودة والائتلاف أمر عظيم » وإن كانا في مصرهما لم يكونا 
متعارفين أو كانا متهاجرين » وذلك لأن الاشتراك في البلد نوع وصف اختصا به عن بلد 
الغربة ؛ بل لو اجتمع رجلان في سفر أو بلد غريب » وكانت بينهما مشابهة في العمامة أو 
الثياب أو الشعر أو ال ركوب ونحو ذلك » لكان بينهما من الائتلاف أكثر ما بين غيرهما . 
وكذلك تجد أرباب الصناعات الدنيوية يألف بعضهم بعضا مالا يألفون غيرهم حتى إن 
ذلك يكون مع المعاداة والحاربة » إما على املك » وإما على الدين » وتجد الملوك ونحوهم من 
الرؤساء وإن تباعدت ديارهم ومالكهم بينهم مناسبة تورث مشابهة » ورعاية من بعضهم 
لبعض » وهذا كله موجب الطباع ومقتضاه إلا أن ينع من ذلك دين أو غرض خاص » فإذا 
كانت المشابهة في أمور دنيوية تورث الحبة والموالاة » فكيف بالمشابهة في أمور دينية ؟ فإن 
إفضاءها إلى نوع من الموالاة أكثر وأشد والحبة والموالاة لهم تنافي الإيمان ... وقال سبحانه : 
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هلا جد فوما بؤمنوت يالو وَأَلْوْمِ الجر RET e‏ 
2 ا اشم r e‏ هم اتیک ڪب في فلوم امن 

يدهم بروج ن [ انجادلة: ۲۲ ] ا سبحانه وتعالی أنه لا يوجد مؤمن يواد 
كافرا فمن واد الكفار فليس بمؤمن › والمشابهة الظاهرة مظنة الموادة فتكون محرمة) . وقال 
في مکان آخر (ص ٩‏ - ۷) : 

(وهذه الأمور الباطنة والظاهرة بينهما ارتباط ومناسبة » فإن ما يقوم بالقلب من الشعور 
والحال يوجب أمورا ظاهرة » وما يقوم بالظاهر من سائر الأعمال يوجب للقلب شعورا 
وأحوالا» وقد بعث الله محمدا ية بالحكمة التي هي سنته » وهي الشرعة والمنهاج الذي 
شرعه له » فكان من هذه الحكمة أن شرع له من الأعمال والأقوال ما يباين سبيل المغضوب 
عليهم والضالين » فأمر بمخالفتهم في الهدي الظاهر وإن لم يظهر لكثير من الخلق في ذلك 
دة لاور 

منها : أن المشاركة في الهدي الظاهر تورث تناسبا وتشاكلا بين المتشابهين يقود إلى 
موافقة ما في الأحلاق والأعمال » وهذا مر محسوس » فإن اللابس ثياب أهل العلم يجد 
من نفسه نوع انضمام إليهم › واللابس ثياب ال جند المقاتلة مثلا يجد من نفسه نوع تخلق 
بأحلاقهم ويصير طبعه متقاضيا لذلك إلا أن يمنعه مانع . 

ومنها : أن الخالفة في الهدي الظاهر توجب مباينة ومفارقة توجب الانقطاع ن 
موجبات الغضب » وأسباب الضلال » والانعطاف على أهل الهدى والرضوان »› وتحقق ما 
قطع الله من الموالاة بين جنده المفلحين » وأعدائه الخاسرين » و كلما كان القلب أ حياة 
وأعرف بالإسلام الذي هو الإسلام لست أعني مجرد التوسم به ظاهرا أو باطنا بمجرد 
الاعتقادات من حيث ال جملة كان إحساسه بمفارقة اليهود والنصارى باطنا وظاهرا أتم وبعده 
عن أخلاة قهم الموجودة في بعض المسلمين اشد . 

ومنها : أن مشار كتهم في الهدي الظاهر توجب الاختلاط الظاهر حتى يرتفع التمييز 
ظاهرا بين المهديين المرضيين وبين المغضوب عليهم والضالين ... إلى غير ذلك من الأسباب 
٠‏ الحكيمة .... هذا إذا لم يكن ذلك الهدي الظاهر إلا مباحا محضا لو تجرد عن مشابهتهم › 
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أماإن کان من موجبات کفرهم کان شعبة من شعب الکفر» فمرافتهم فيه موافقة في نوع 

من أنواع معاصيهم » فهذا أصل ينبغي أن يتفطن له) . 

Ee VSN, 

(وهنا نكتة ... وهي أن الأمر بموافقة قوم أو بمخالفتهم قد یکون لأن نفس قصد 
موافقتهم أو نفس موافقتهم مصلحة » وكذلك نفس قصد مخالفتهم أو نفس مخالفتهم 
مصلحة بعنى أن ذلك الفعل يتضمن مصلحة للعبد أو مفسدة» وإن كان ذلك الفعل الذي 
حصلت به الموافقة فقة أو الخالفة لو تجرد عن الموافقة والخالفة لم يكن فيه تلك المصلحة أو 
المفسدة » ولهذا نحن ننتفع بنفس متابعتنا لرسول الله اة والسابقين في أعمال لولا أنهم ‏ 
فعلوها لرا 5 قد كان لا يكون لنا مصلحة لما يورث ذلك من محبتهم » وائتلاف قلوبنا 
بقلوبهم » وأن ذلك يدعونا إ إلى موافقتهم في أمور أحرى إلى غير ذلك من الفوائد » كذلك 
قد نتضرر بموافقتنا الكافرين في أعمال لولا أنهم يفعلونها لم نتضرر بفعلها وقد يكون الأمر 
بالموافقة والخالفة ؛ لأن ذلك الفعل الذي يوافق فيه أو يخالف متضمن للمصلحة أو المفسدة 
ولو لم يفعلوه لكن عبر عنه بالموافقة والخالفة على سبيل الدلالة والتعريف » فتكون موافقتهم 
دليلا على المفسدة » ومخالفتهم دليلا على المصلحة واعتبار الموافقة والخالفة على هذا التقدي 
من باب قياس الدلالة وعلى الأول من باب قياس العلة وقد يجتمع الأمران » أعني : الحكمة 
الناشئة من نفس الفعل الذي وافقناهم أو خالفناهم فيه » ومن نفس مشا ركتهم فيه » وهذا 
هو الغالب على الموافقة والخالفة المأمور بهما والمنهي عنهما » فلا بد من التفطن لهذا المعنى 
فإنه به يعرف معن نهي الله لنا عن اتباعهم وموافقتهم مطلقا ومقيدا) . 
قلت : وهذاالارتباط ب بين الظاهر والباطن ما قرره بَا في قوله الذي رواه النعمان بن 
بشیر قال : 

(کان رسول الله ية يسوي صفوفنا حتى كأما يسوي بها القداح حتی رای انا قد 
عقلنا عنه » ٹم حرج یوما فقال : 

«عباد الله لتسون صفوفكم أو ليخالفن الله بين وجوهكم وفي رواية : قلوبكي 
(صحیح) . 
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فأشار إلى أن الاحتلاف في الظاهر - ولو في تسوية الصف - نما يوصل إلى اختلاف 
القلوب » فدل على أن الظاهر له تأثير في الباطن » ولذلك رأيناه َة ينهى عن التفرق حتى 
في جلوس ال جماعة » ويحضرني الأن في ذلك حديثان : 

| - عن جابر بن سمرة قال : 

(خرج علينا رسول الله ل فرآنا حلا فقال : 

مالي راکم عزين ؟) . 

- عن أبي ثعلبة الخشني قال : 

(كان الناس إذا نرلوا منزلا تفرقوا في الشعاب والأودية فقال رسول الله لا : 

« إن تفرقكم في هذه الشعاب والأودية إيما ذلكم من الشيطان» . 

فلم ينزل بعد ذلك منزلا إلا انضم بعضهم إلى بعض حتى يقال : لو بط عليهم ثوب 
لعمهم) . 

الشرط الثامن .. أن لا يكون لباس شهرة : 

لحديث ابن عمر -رضي الله عنه- قال : قال رسول الله لا : 

. من لبس ثوب شهرة في الدنيا ألبسه الله ثوب مذلة يوم القيامة ثم ألهب فيه نارا»‎ ١ 

وإلى هنا ينتهي بنا الكلام على الشروط الواجب تحققها في ثوب المرأة وملاءتها . 

وخحلاصة ذلك : 

ن یکون سانا یع بدنها إلا وجهها وكفبها على التفصیل السایق » أن لا کون 
زينة في نفسه ولا شفافا ولا ضيقا يصف بدنها » ولا مطيبا » ولا مشابها للباس الرجال › 
ولباس الكفارء ولا ثوب شهرة. 

فالواجب على كل مسلم أن يحقق كل هذه الشروط في ملاءة زوجته» وکل من 
کانت تحت ولایته لقوله کل : 

« کلکم راع وکلکم مسؤول عن رعیته» . 

واللّه عز وجل يقول : 

اا الین ءامنا فوا انس وأهليك تارا وفودها الاس واليجارة علنها مو 


م 
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وسبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفرك وأتوب إليك . 
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ڪتاب النڪاح 


توجيهات نبوية .. لمعالجة عرامة الشهوة للشباب 
الذين لا يجدون نڪاحا 

ا السؤال : لو تفضاتم مشكورين ذكر بعض التوجيهات النبوية لمعا جة الشبق وعرامة 

الشهوة في الشباب الذين لا يجدون زواجا ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

(عن عبد الرحمن بن يزيد قال : " دخلنا على عبد اله وعنده علقمة والأسود» فحدث 
حديقا لا أراه حدثه إلا من أجلي » كنت أحدث القوم سنًا» قال : كنا مع رسول الله لا 
شبابا» لا نجد شيعا » فقال "يا معشر الشباب : من استطاع منكم الباءة فليتزوج » فإنه أغض 
للبصر» وأحصن للفرج » ومن لم يستطع فعليه بالصوم › فإنه له وجاء . 

صحیح . اخرجه البخاري )٤۱۲/۳(‏ ومسلم )۱۲۸/٤(‏ والنسائي (۳۱۲/۱ - 
٣۴‏ ) والترمذي (۲۰۱/۱) وکذا الدارمي (۱۳۲/۲) وابن الجارود (1۷۲) والبيهقي 
(۷۷/۷) واحمد )٤۳۲ ۰٤۲٥ ۰ ٤۲٤/۱(‏ وابن ابي شيبة (۲/۱/۷) . 

وليس عند الترمذي ذكر لعلقمة والأسود وقال : " حديث حسن صحيح " . وأخرجه 
البخاري )٤۷٥/۱(‏ ومسلم وأبو داود ٠٠(‏ ۰ ۲) والنسائي والدارمي وابن ماجه ( ٤٥‏ ۱۸) 
والبيهقي والطيالسي (۲۷۲) وأحمد )٤٤١ »۳۷۸/١(‏ وابن أبي شيبة من طريق علقمة 
قال : " كنت مع عبد الله » فلقيه عثمان بمنى » فقال : يا أبا عبد الرحمن إن لي إليك حاجة » 
فخلوا» فقال عثشمان : هل لك يا أًبا عبد الرحمن في أن نزوجك بكرا تذكرك ما كنت 
تعهد » فلما رأى عبد الله أن ليس له حاجة إلا هذاء أشار إلى » فقال : يا علقمة ! فانتهيت 
إليه وهو يقول : أما لمن قلت ذلك » لقد قال لنا النبي يكيا ... " فذكره . والسياق للبخاري › 
وزاد مسلم في أخره في رواية : "قال (علقمة) : فلم ألبث حتى تزوجت " . 


(۱) انظر إرواء الغلیل )١۹۲/۱(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة ۳۷ 


وفي الحدیث توجیه نبوي کرم لمعالجة الشبق ا الشهوة ي الشباب الذين ل 
یجدول زواجا» آل وهو الصيام*؟ . 


حڪم (الاستمناء باليد) . 


0 السؤال : ما قولكم في بعض الشباب الذين يتعاطون (الاستمناء باليد) -العادة 

السرية -؟ 

الجواب : قال الشيخ لألبانى کا : 

< بجوز لھم ان يتعاطوا العادة السرية (الاستمناء بالیدم . لأنه n‏ 
ل اشتیژت ای هو ادف بای هر چ . 

a ST EE 
ورن خم يرجم م لفون © إلا لح آزوجھم آو ما مککت أيهم مرم َير‎ 

مويو . قالت عائشة ری ال زد في تفسيرها ا ا ر ا 
او ملکه فقد عدا" . 

أحرجه الحاكم c/)‏ وصححه به على شرط ا ووافقه الذهي 0 . 

الزواج والسنة النبوية بمفهومها اللغوي لا الاصطلاحي : 
ت السؤال : ما مناسبة قول النبي اة :"إني أتروج النساء فمن رغب عن سنتي فليس 
مني" ؟ وما معنى السنة؟ ٠‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

”هو من سحديث أنس بن مالك رضي اله عنه- » وله عنه طريقان : ٠‏ 

الأولى : عن حميد بن حميد أي الطويل أنه سمع أنس بن مالك يقول : " جاء ثلاثة 

هط إلى بيوت أزواج النبي ية يسألون عن عبادة ابي با اة » فلما أخبروا كأنهم تقالوها » 
خن فن زل ا یه ؟ قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر . فقال 


. ٠۸۳٠ حديث رقم‎ ٤٤٤/٤ " انظر: " السلسلة الصحيحة‎ )١( 
. ٠۸۳٠ حديث رقم‎ ٤٤٤/٤ " انظر: " السلسلة الصحيحة‎ )۲( 


۳۰۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ل یک 


أحدهم : أما أناء فأنا أصلي اليل أبداء وقال آخر : أصوم الدهر ولا أفطر . وقال آخر : أنا 
أعتزل النساء فلا أتروج أبدا! فجاء رسول الله ية إليهم» فقال : أنتم الذين قلتم 

- كذا و كذا؟ أما واللّه إني لأحشاكم لله » وأتقاكم له » ولكني أصوم وأفطر » وأصلي وأرقد» 
وأتروج النساء» فمن رغب عن سنتي فليس مني" . 

أحرجه البخاري )٠١١/۳(‏ والبيهقي (۷۷/۷) . 

الأخرى : عن حماد بن سلمة عن ثابت عنه : "أن نفرا من أصحاب النبي بلا سألوا 
أزواج النبي يا عن عمله في السر» فقال بعضهم : لا أتروج النساء» وقال بعضهم : لا 
آكل اللحم » وقال بعضهم : لا نام على فراش » وقال بعضهم : أصوم ولا أفطر » (فبلغ ذلك 
رسول الله ب فحمد الله وأثنى عليه » ثم قال : ما بال أقوام قالوا : كذا وكذاء لكني 
أصلي » وأنام » وأصوم » وأفطر » وأتروج النساء» فمن رغب عن سنتي فليس مني" . 
اُحرجه مسلم )۱۲۹/٤(‏ والنسائي (۷۰/۲) والبیهقي وأحمد ۲٤۲۱/۳(‏ و۰۹٣۲‏ و٩٥۲۸)‏ 
وابن سعد في " الطبقات ')٩٥/۲/۱("‏ . 

لفظ (السنة) : في اللغة الطريقة وهذا يشمل كل ما كان عليه الرسول ية من الهدى 
والنور فرضا كان أو نفلا» وأما SPR‏ الا > فلا 
يجوز أن n‏ المعنى الاصطلاحي لفظ (السنة) الذي ورد في بعض بعض الأحاديث الكريمة 
كقوله يل :" ... وعليكم بسنتي ..." وقو قوله ية" ... فمن رغب عن سنتي فليس 
سا الحديث الذي يورده بعض المشايخ المتأحرين في الحض على التمسك بالسنة 
بعناها الاصطلاحي وهو :"من ترك سنتي لم تنله شفاعتي " فأخطموا مرتين :نسبتهم 
الحديث إلى النبي ية ولا أصل له فيما نعلم . 

لثانية : تفسيرهم للسنة با لعنى الاصطلاحي غفلة منهم عن معناها الشرعي وما أكثر ما 
يخطء الناس فيما نحن فيه بسبب مثل هذه الغفلة . 

ولهذا أكثر ما نبه شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم -رحمهم اله على ذلك 


(۱( انظر إرواء الغليل )۹۳/۹ ).۰ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۳.۹ 
ر 


وأمروا في تفسير الألفاظ الشرعية بالرجوع إلى اللغة لا العرف » وهذا في الحقيقة أصل ا 
يسمونه اليوم ب" الدراسة التاريخية لاالفاظ " ۰ 

ويحسن بنا أن نشير إلى أن من أهم أغراض مجمع اللغة العربية في ا جمهورية العربية 
الحدة في مصر" وضع معجم تاريخي للغة العربية ونشر بحوث دقيقة في تاريخ بعض 
الكلمات وما طرأً على مدلولاتها من تغيير" كما جاء في الفقرة الثانية من الاد الثانية من 
القانون ذي الرقم )١۹١١( )٤١٤(‏ الخاص بشأن تنظيم مجمع اللغة العربية”' . فعسى أن 
يقوم امجمع بهذا العمل العظيم » ويعهد به إلى أيد عربية مسلمة » فإن أهل مكة أدرى 
بشعابها وصاحب الدار أدرى با فيها» وبدلك يسلم هذا المشروع من كيد المستشرقين ء 
ومكر المسة ت ١‏ 

خير هذه الأمة أڪثرها نساء 

0 السؤال : ما قولکم فیما یروی عن ابن عباس أنه قال لسعید بن جبیر "٠‏ تزوج فإن خير 

هذه الأمة أكثرها اد۴ 

الجواب : قال الشيخ الألبانى كله : 

(صحيح . أخرجه البخاري e‏ وأحمد )۳۷١( ۲۱/٤۳(‏ وکذا ابن سعد 
في " الطبقات )٠٥/۲/١("‏ وسعيد بن منصور في " سننه )٤۹ ٤("‏ والبيهقي (۷۷/۷) من 
طرق عن سعید بن جبیر به . 1 
1 السؤال : نرجو من فضيلتكم ذكر النصرص اي ین اخمال التي تنكح من أجلها 

المرأة ؟ 

الجواب :قال الشيخ الألباني ا 


٤ء ٤‏ ا 


E a e 
.. ) ٤٥-٤ ٤/١ انظر تحذير الساجد(‎ )۲( 
. )۱۹٤/٩( انظر إرواء الغلیل‎ )۳( 


1۰ دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا 


هريرة مرفوعا : : تنكح المرأة لأربع : لمالهاء ولحسبها» ولجمالهاء ولدينهاء فاظفر بذات 
الدين تربت يداك" . 

صحيح . أخرجه البخاري )٤۱۷/۳(‏ ومسلم )۱۷٥/٤(‏ وکذا ابو داود )۲١٤١۷(‏ 
والنسائي (۸۲/۲) والدارمي (۱۳۳/۲ - )۱۳١‏ وابن ماجه )۱۸٥۸(‏ والبیهقي (۷۹/۷) 
وأحمد )٤۲/۲۸(‏ . 

۲- عن عمرو بن دينار عن جابر بن عبد الله قال : "هلك أبي » وترك سبع بنات » أو 
تسع بنات » فتزوجت امرأًة ثيبا » فقال لي رسول الله ل : ترو جت يا جابر ؟ فقلت : نعم › 
فقال : بكرا أم ثيبا » قلت : بل ثيبا » قال : فهلا جارية (وفي لفظ : بكرا) تلاعبها وتلاعبك › 
وتضاحكها وتضاحكك » قال : فقلت له : إن عبد الله هلك وترك بنات » ونی کرهت أن 
أجيقهن بثلهن » فتروجت امرأة ؟ تقوم عليهن وتصلحهن » فقال : بارك الله لك » أو قال : 
حيرا" . وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " . طريق أخرى : عن الشعبي عن جابر 
نحوه . وليس فيه : " وتضاحكها وتضاحكك " . أخرجه البخاري )٤٥١ ›٤۱٤/۳(‏ 
ومسلم والنسائي (۲۲۸/۲) والدارمي ٤٩/۲(‏ ۵" . 

: عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة عن عمته عن أبي سعيد الخدري قال‎ ٣ 
قال رسول الله اة : "تنكح المرأة على إحدى خصال ثلائة » تنكح المرأة على مالهاء»‎ 
وتنکح امرأة على جمالهاء وتنكح الرأة على دينهاء فخذ ذات الدين والخلق تربت‎ 
. " يمينك‎ 

أحرجه ابن حبان في " صحیحه " (۱۲۳۱) والحاکم )۱٦۱/۲(‏ وأحمد (۸۰/۳ - 

۱ من طریق فذکره . وقال الحاكم : "صحيح الإسناد" . ووافقه الذهبي . 

قلت : ورجاله ثقات معروفون غير عمة سعد واسمها زنب بنت کعب بن عجرة روی 

عنها ابنا أحويها سعد بن إسحاق هذا وسليمان بن محمد ابنا كعب بن عجرة » وذ رها أبن 


حبان في "الثقات " » وهي زوجة أبي سعيد الخدري » وذكرها ابن الأثير وابن فتحون 


(۱) انظر إرواء الغلیل .)۱۹٩-۱۹۰/۰(‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة E‏ 


في " الصحابة " » وقال ابن حزم . " مجهولة" كما في "الميزان " للذهبي وأقره» ومع ذلك 
فقد وافق الحاكم على تصحيحه !"( . 

-٤‏ عن خلف بن خليفة عن حفص ابن أحي أنس بن مالك عن انس قال :" كان 
رسول الله يكيا يأمر بالباءة » وينهى عن التبتل نهيا شديدا » ويقول : تزوجوا الودود الولود 
فإني مكاثر بكم الم يوم القيامة "رجه ابن حبان في " صحیحه "(۱۲۲۸ - موارد) 
وأحمد )۲٠١ »٠١۸/۳(‏ والطبرانئ في "الأوسط )۱/١١۲/١("‏ من الجمع بينه وبين 
الصغير وكذا سعيد بن منصور في "سننه )٤۹۰("‏ والبيهقي (۸۱/۷ - ۸۲) من 
طريق ... "فذكره بلفظ : "الأنبياء" . بدل "الام" . وقال الطبراني :"لم يروه عن حفص 
ابن أحي أنس إلا حلف" . قلت : قال الحافظ في "التقريب" : " صدوق » اختلط في 
الأخر» وادعى أنه رأى عمرو بن حريث الصحابي » فأنكر عليه ذلك ابن عيينة وأحمد" . 
وقال أحمد في الموضع الثاني المشار إليه من "المسند" :"وقد رأيت خلف بن خليفة » وقد 
قال له إنسان : يا با أحمد ! حدثك محارب بن دثار ؟ قال أحمد : فلم أفهم كلامه کان قد 
كبر فت ر كته" . قلت : فعلى هذا فقول الهيثمي في "الجحمع )۲١۸/ ٤("‏ بعدما عزاه لأحمد 
pey‏ . هو غير حسن . نعم للحديث شواهد كثيرة خرجت بعضها 

في "أداب الزفاف في السنة المطهرة"(ص »)٠١‏ فهو بها صحيح . وقد روي من طريق 

ایی اا :اب تمام في " الفوائد "(ق )۱/۲۰٦‏ عن أبان بن ابي عياش عن انس 
مرفوعا به . لكن أبان هذا متروك » وقد زاد فيه : " وإياكم والعواقر » فإن مثل ذلك كمثل 
رجل قعد على رأس بعر يسقي أرضا سبخة » فلا أُرضه تنبت » ولا عناژه يذهب * . 
0 السؤال : هل قوله بي" تزوجوا الودود الولود فإني بكم الام يوم 

القيامة " تعليل للأمر بتزوج الولود الودود؟ 

الجواب : قال ل الشخ الألباني كلاه : 
)١(‏ انظر : "السلسلة الصحيحة" ٠٥٥٤/١‏ حديث رقم۷٠٠‏ . 


(۲) أي : غالب بكم الأم السابقة في الكثرة . 
(۳) انظر إرواء الغلیل )۱۹٩/٩(‏ . 


1۲ دارالصحابة ]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


"هو تعليل للأمر بتروج الولود الودود وما أتى بقيدين لأن الودود إذا لم تكن ولودا لا 
يرغب الرجل فيها» والولود غير الودود لا تحصل المقصود . كذا في "فيض القدير "“ . 
0 السؤال : انتشرت المشاكل الزوجية نتيجة التهاون في حسن اختيار الزوجة فما 

الصفة البارزة التي حث عليها الهدي النبوي عند اختيار الزوجة ؟ 

الجواب :قال الشيخ الألباني كاذه : 

(عن محمد بن عجلان عن سعيد امقبري عن أبي هريرة قال : "قيل لرسول الله : 
أي النساء خير ؟ قال : " التي تسره إذا نظر » وتطيعه إذا أمر ولا تخالفه في نفسها» ولا مالها 

رواه النسائي (۷۲/۲) والحاکم (۱۹۱/۲) وأحمد ›)٤۳۸ › ٤۳۲ ۰۲٣۱/۲(‏ 
وقال الحاكم :"صحيح على شرط مسلم" . ووافقه الذهبي . وقال العراقي (۲/ 
٦‏ ) : ' سندہ صحیح ' . کذا قالوا » ولیس کذلك بل هو حسن فقط کما ذکرناء فإن ابن 
عجلان متكلم فيه خاصة في روايته عن سعيد عن أبي هريرة » وهو في نفسه صدوق كما 
في "التقريب " » وكذا" الميزان "قال : " وكان من الرفعاء والأئمة أولي الصلاح والتقوى 
ومن أهل الفتوى » له حلقة في مسجد رسول الله ية" . ثم إنه لم يرو له مسلم إلا متابعة » 
قال الحاكم كما في "الميران" : 

"حرج له مسلم في كتابه ثلاثة عشر حديثا كلها شواهد» وقد تكلم المتأخرون من 
أئمتنا في سوء حفظه" . 

وعن أبو معشر عن سعيد عن أبي هربرة قال : قال رسول الله اة : " خير النساء التي 
إذا نظرت إليها سرتك وإذا امرتها أطاعتك وإذا غبت عنها حفظتك في نفسها ومالك قال 
وتلا هذه الآية «ألرجال ووت على اسآ الى آحر الاية" . 

احرجه الطیالسي (ص ۳۰۹ رقم »)۲۳۲٢‏ وأبو معشر اسمه نجيح » وهو ضعيف . 
وله شاهد من حدیث عبد الله بن سلام» قال الهيثمي )۲۷۳/٤(‏ : "رواه الطبراني › وفیه 


. )٠١/١(فافزلا انظر آداب‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة | Y۳‏ 


زريك بن ابي زريك ولم أعرفه » وبقية رجاله ثقات " . 

قلت : هو معروف وثقة » ومن طريق الطبراني أخرجه الضياء في " الختارة ٠۸("‏ | 
/٠‏ ) ) . وله شاهد آخر بلفظ : ألا أحبرك بخير ما يكنز المرء؟ ..." . وهو طرف من 
حديث مخرج في "الضعيفة )۱١١۹("‏ وفي "المشكاة"(١۷۸٠)»‏ و"ضعيف أبي 
داود "(۲۹۳) . وشاهد آخر بلفظ : "ما استفاد المؤمن بعد تقوى الله خير له من زوجة 
صاحة ..." . ) 

الحديث . وهو مخرج في الكتاب الأحر برقم )٤٤١١(‏ وفي"المشكاة" 
(۹.). 
1 السؤال : في زمننا هذا الذي اختلط فيه الحابل بالنابل » والدساء بالرجال » وأحاطتنا 

امن من کل جا رجو فن اطا اترم بذ كر اللصزس الي حت على 

غض البصر ونستعين بها بعد الله سبحانه وتعالى على التحصن من تلك الفتن ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 

- عن ابن عباس قال : "ما رأيت شيا أشبه باللمم نما قال أبو هريرة » عن النبي بلا : 
إن الله كتب على ابن آدم حظه من الزنا» أدرك ذلك لا محالة » فزنا العين النظر» وزنا 
اللسان النطق » والنفس تمنى وتشتهي » والفرج يصدق ذلك كله أو يكذبه" . صحيح . 
احرجه البخاري )۱۷۰/٤(‏ ومسلم )٥۲/۸(‏ وأبو داود )۲٠١۲(‏ وأحمد (۲۷۹/۲) . 

۲ عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة مرفوعا نحوه وزاد :" واليد زناها 
البطش » والرجل زناها الخطا" . آخرجه مسلم وأبو داود )۲٠٠۳(‏ وأحمد ›»۳۲/٤۳(‏ 
٠‏ ) . وتابعه القعقاع عن ابي صالح به . أُخرجه أحمد (۳۷۹/۲) . وله طرق أخری 


بعضها : " واليد زناها اللمس" . وفيه ابن لهيعة . 


٣‏ عن يونس بن عبيد عن عمرو بن سعيد عن ابي زرعة بن عمرو بن جرير عن 


فی "المسند"(۳۱۷/۲» E CE CY CTE CT EE «C7۹‏ 0) وف 


. ٠۸۳۸ رقم‎ ٤٥۳١/٤ " انظر " السلسلة الصحيحة‎ )١( 


14 دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


جرير بن عبد الله قال :"سألت رسول الله ية عن نظر الفجاءة فقال : ١‏ 
بصرك "صحیح . اُخرجه مسلم (۱۸۲/۹) وأبو داود )۲۱٤۸(‏ وأحمد ›»٠۰۸/٤(‏ 
) وکذا الترمذي (۱۲۸/۲) والدارمي (۲۷۸/۲) وابن بي سيبة )۲/۷( 
والبيهقي )1۰/۷( به . وقال الترمذي : " حديث حسن صحیح " . وأخحرجه الحا كم )۲ 
٦‏ ) من هذا الوجه وقال : " صحيح الإسناد » وقد رجه مسلم " . قلت : فلا دري لاذا 
ا 

: عن أزهر بن سعيد الحرازي قال : سمعت أبا كبشة الأنماري قال‎ -٤ 

" كان رسول الله ية جالسا في أصحابه » فدخل ثم خرج وقد اغتسل فقلناء يا 
رسول الله ! قد کان شيء ! قال : أجل "مرت بي فلانة » فوقع في قلبي شهوة النساءء 
فأتيت بعض أزواجي فأصبتها » فكذلك فافعلوا » فإنه من أماثل أعمالكم إتيان الحلال" . 

رواه أحمد )۲۳٠/٤(‏ والطبراني في "الأوسط"(١/۱/۱۹۸‏ - ۲) وأبو بكر 
محمد بن أحمد المعدل في "الأمالي )١/۸("‏ . 

وهذا سند حسن إن شاء الله تعالى » رجاله كلهم ثقات رجال مسلم غير الحرازي 
ويقال فيه عبد اله بن سعيد الحرازي . 

قال الحافظ في "التهذيب " : "لم يتكلموا إلا في مذهبه (يعني النصب) وقد وثقه 
العجلي وابن حبان" . وقال في "التقريب " : "صدوق ' . 

والحديث أورده الهيثمي في ا وقال : 

" رواه أحمد والطبراني » ورجال أحمد ثقات " 

POY RE 

"أن رسول الله إلا رأى امرأة فأعجبته » فأتي زينب وهي تمعس منيئة فقضى حاجته » 
وقال : إن المرأة تقبل في صورة شيطان » وتدبر في صورة شيطان » فإذا رأى أحد كم امراة 
فأعجبته › فلأت أهله » فان ذاك یرد ما في نفسه " 


(۱) انظر إرواء الغلیل (۱۹۹-۱۹۸/۰۱) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 10 


احرجه مسلم (۱۲۹/۱ - ۱۳۰) وأبو داود )۲٠٣۱(‏ والبیهقي )٠۰/۷(‏ . 

وأحمد (۰۳۳۰/۲۳ ۰۳۲۱ ۰۳٤۸‏ ۳۹۵) واللفظ له من طرق عن أبي الزبير به . 

قلت : وأبو الزبير مدلس وقد عنعنه » لكن حديثه في الشواهد لا بأس به» لاسيما وقد 
صرح بالتحديث في رواية أبن لهيعة عن » وما مسلم ققد احج به ! 

زل خاهد اخ ر غر عدا مرد قال 

راک ستول الله اة امرأة فأعجبته › فاتی سودة » وهي تصنع طيبا وعندها نساء» 
فأحلينه » فقضى حاجته ثم قال : ايا رجل رأى امرأة تعجبه » فليقم إلى أهله » فإن معها مثل 
الذي معها" . أخرجه الدارمي (141/۲( والشرى بن یحی في" حديث الثوري "(ق 
٠‏ )عن ابي إسحاق عن ابن مسعود . "“ . 

@ © @ 


. ۲٣ ٣مقر‎ -4۱۷/۱ انظر "السلسلة الصحيحة"‎ )١( 
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۳1٦‏ دار الصحا فقه الألباني بين السؤال والجواب 


من هدي النبي َع ي الخطبة 

0 السؤال : لو تفضلتم مشكورين ذكر بعض النصوص الصحيحة لهدي النبي بيا في 

الخطبة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

عن عراك عن عروة . "أن النبي ية حطب عائشة إلى بي بكر » فقال له أبو بكر : إنما 
أنا أحوك » فقال : أنت N O O‏ 
البخاري )٤٠١/۳(‏ وهو إن كان ظاهره الإرسال » فهو في حكم الموصول » لأنه من رواية 
عروة في قصة وقعت خالته عائشة ئشة » وجده لأمه أبي بكر » فالظاهر أنه حمل ذلك عن خالته 
عائشة » عن مه أسماء بنت أبي بكر . وانظر تمام هذا في "فتح الباري" . 

عن ابن سفينة عن أم سلمة أنها سمعت رسول الله ية يقول : أما من مسلم تصيبه 
مصيبة » فيقول ما أمره الله : إلا يم َب له رجو اللهم أجرني في مصيبتي » واحلف 
لي خيرا منهاء إلا أحلف الله له حيرا منهاء قالت : فلما مات أبو سلمة» قلت : أي 
السلمين حير من أبي سلمة ؟ أول بيت هاجر إلى رسول الله اة ثم إني قاتهاء فأحلف 
الله لي رسول الله اة » قالت : أرسل إلي رسول الله ياء حاطب بن أبي بلتعة يخطبني 
له» فقلت : إن لي بتتا» وأنا غيور » فقال : أما ابنتها » فندعو اله أن يغنيها عنها » وأدعو الله 
أن يذهب بالغيرة" . 

وله طريق أخحرى » يرويه حماد بن سلمة عن ثابت البناني » حدثني ابن عمر بن أي 
سلمة عن أبيه عن أم سلمة :"لما انقضت عدتها بعث إليها أبو بكر يخطبها عليه » فلم 
تروجه » فبعث إليها رسول الله بكي عمر بن ا خطاب يخطبها عليه » فقالت : حبر رسول 
الله ييا أني امرأة غيرى » وأني امرأة مصبية » وليس أحد من أوليائي شاهد » فأتى رسول 


د 


الله وء فذكر ذلك له » فقال : ارجع إليهاء فقل لها : أما قولك : إني امرأة غيري › 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 1۷ 


فسأدعو الله للك فيذهب غيرتك » وأما قولك : إني امرأة مصبية » فستكفين صبيانك » وأما 
قولك : آن ليس أحد من أوليائي شاهد » فليس أحد من أوليائك شاهداء» ولا غائب يكره 
ذلك » فقالت لابنها : يا عمر قم فزوج رسول الله اة » فزوجه " . أحرجه النسائي )۷ 
۷) والحاکم (۱۹/۳ - ۱۷) والبیهقي (۱۳۱/۷) وأحمد ۳۱٤ - ۳۱۳ ۰۲۹۰/٦(‏ 
)۳١۸ - ۷‏ وقال الحاكم : " صحيح الإسناد » فإن ابن عمر بن أبي سلمة الذي لم يسمه 
حماد بن سلمة سماه غيره سعيد بن عمر بن أبي سلمة" . كذا قال » ووافقه الذهبي 
في " التلخيص " ! وأما في الميزان فقال :"ابن عمر بن أبي سلمة الخزومي عن أبيه . لا 
يعرف › وعنه ثابت البناني " . وقال الحافظ في " اللسان " : " قيل اسمه محمد بن عمر بن 
أبي سلمة بن عبد الأسد" . ونحوه في "التهذيب " » ولم يتعرض لا هو ولا غيره لقول 
الحاكم المذ كور آن اسمه سعيد بن عمر بن أبي سلمة . وسواء كان اسمه هذا أو ذاك» فهو 
مجهول لتفرد ثابت بالرواية عنه » فالإسناد لتلك ضعيف » وفي الذي قبله كفاية . ثم رأيت 
الطحاوي قد أخرجه في "شرح العاني "(۷/۲) من طريق حماد بن سلمة وسليمان بن 
الغيرة قال : ثنا ثابت عن عمر بن ابي سلمة به مختصرا . فأسقط من المسند ابن عمر بن أبي 
سلمة . فلا أدري أهكذا وقعت الرواية له . أم السقط من بعض النساخ . ثم رأيت 
في "العلل " لابن أبي حاتم » ما يؤخحذ منه » أنه قد احتلفت الرواية فيه عن ثابت » فقال /١(‏ 
٠‏ : "سألت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه جعفر بن ثابت عن عمر بن أي 
سلمة عن أم سلمة أن النبي بايا تزوجها . الحديث؟ فقال أبي وأبو زرعة : رواه حماد بن 
سلمة عن ثابت عن ابن عمر بن أبي سلمة عن أبيه عن النبي ية . وهذا أصح الحديثين : 
زاد فيه : رجلا . قال أبي : أضبط الناس لحديث ثابت وعلي بن زيد حماد بن سلمة» ين 
حطاً الاس " . 
8 @ © 


(۱) انظر إرواء الغلیل (۲۲۱-۲۱۹/۰۱) . 


1۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


خطبة الخطبهة 

ا السؤال : هل صح عن ابن مسعود -رضي الله عنه- "أنه كان إذا دعي ليزوج قال : 

الحمد لله وصلى الله على سيدنا محمد » إن فلانا يخطب إليكم فإن انكحتموه فالحمد 

لله وإن رددتموه فسبحان الله" ٠ ٩‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

صحيح : أخرجه البيهقي )۱۸١/۷(‏ من طريق مالك بن مغول قال : سمعت أبا بكر 
ابن حفص قال :" كان ابن عمر إذا دعي إلى تزويج قال : لا تفضضوا (وفي نسخة : 
تعضضوا علينا الناس » الحمد لله » وصلى الله على محمد » إن فلانا حطب إليكم فلانة» 
إن انکحتموه ..." . قلت : وإسناده صحیح . وأبو بكر بن حفص هو عبد الله بن حفص بن 
عمر بن سعد بن أبي وقاص الزهري » مشهور بکنيته . 

مشروعية النظر للمخطوبة قبل الخطبه 

0 السؤال : ما الأحاديث الدالة على مشروعية النظر للمخطوبة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

۱= عن أي حازم عن أبى هريرة :"أن رجلا أراد أن يتروج امرأة من نساء الأنصار» 
فقال رسول الله يلا" . "انر إليهاء فإن في أعين الأنصار شيعا . يعني الصغر" . 

أحرجه مسلم في " صحیحه )۱٤۲/٤("‏ وسعید بن منصور في " سننه )٥۲۳("‏ . 

وكذا النسائي (۷۳/۲) والطحاوي في " شرح المعاني "(۸/۲) والدارقطني )۳۹۰٩(‏ 
والبيهقي )۸٤/۷(‏ . 

والسياق للطحاوي » ولفظ مسلم والبيهقي : " كنت عند النبي ييا › فأتاه رجل› 
فأحبره أنه تروج امرأة من الأنصار » فقال له رسول الله اة : أنظرت إليها ؟ قال : لا ءقال : 
فانظر ... "الحدیث . 


(۱) انظر إرواء الغلیل (۲۲۱/۲) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة | ۲۳1۹ 


وقد جاء تعليل هذا الأمر في حديث صحيح وهو( 

۲- عن بکر بن عبد الله الزني عن المغيرة بن شعبة ؛ أنه حطب امرأة فقال النبي 
اة :"انظر إليها فإنه أحرى أن يؤدم بينكها" 

خرجه سعید بن منصور في " سننه ٥("‏ ۱ه - )٥۱۸‏ وكذا النسائي (۷۳/۲) . 

والترمذي (۲۰۲/۱) والدارمي )۱۳٤/۲(‏ وابن ماجه )۱۸٨٩(‏ والطحاوي (۸/۲) 
وابن الجارود في "المنتقی "(ص ۳۱۳) والدارقطني (ص ۳۹۰)» والبيهقي )۸٤/۷(‏ 
وأحمد (et - ۱٤٤/٤(‏ وابن عساکر )۲/٤٤/۱۷(‏ . 

وزاد أحمد والبيهقي . "فأتيتها وعندها أبواها وهي في خدرهاء قال : فقلت : 

إن زسول الل ية أمرني أن أنظر إليهاء قال : فسكتاء قال : 

فرفعت ال جارية جانب الخدر فقالت : أحرج عليك إن كان رسول الله ية أمرك أن 
تنظر » لما نظرت » وإن كان رسول الله ية لم يأمرك أن تنظر» فلا تنظر . قال : فنظرت 
إلبهاء ثم تزوجتهاء فما وقعت عندي امرأة منزلتهاء ولقد تزوجت سبعين » أو بضعا 
وسبعين امرأة" . وقال الترمذي : " حديث حسن " . 

ورجاله كلهم ثقات إلا أن يحيى بن معين قال :"لم يسمع بكر من المغيرة" . 

قلت : لکن قال الحافظ في "اتلخیص (ص ۲۹۱) بعد أن عزاه إلى ابن حبان وبعض 
من ذکرنا: "وذ کره الدارقطني في" العلل "وذكر الخلاف فيه » وأثبت ثبت سماع بکر بن 
عبد الله المزني من المغيرة" . 

قلت : ولعله لذلك قال البوصيري ر فا e‏ صحیح ر 
ثقات" . 

ابی ییا ریت ها و ی د -ضي الله 

عنه-» فقد سمع منه بكر المزني وأکثر عنه » وهو قد روا عن المغيرة -رضي الله عنهما- . 

أخرجه عبد الرزاق في "الأمالي ١/٤۹/۲("‏ - ۲) وابن ماجه )۱۸٣٥(‏ وأبو یعلی 


(1) انظر "السلسلة الصحيحة" ۱٤۹/١‏ رقمه٠.‏ 


AR‏ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ص 


في مسنده "(ق ۱/۱۷۰) وابن حبان (۱۲۳۹) وابن ا جارود والدارقطني والحاکم (۲| 
٥‏ ) والضياء في " اختا رة" (ق ۸ والبيهقي كلهم من طريق عبد الرزاق أنبأنا معمر 
عن ثابت عن انس قال : 

"أراد المغيرة أن يتزوج » فذ كر ذلك للنبي ية فقال ... "فذ كره . 

وزاد قال : ففعل ذلك » فتزوجهاء فذ كر من موافقتها" . 

وقال الحاكم : "صحيح على شرط الشيخين" . ووافقه الذهبي › وقال ا 
في "الزوائد )۱/۱١۱۸("‏ ."هذا إسناد ورجاله ثقات ورواه ابن حبان 
في " صحیحه " وعبد بن حمید في " مسنده "عن عبد الرزاق به" . 

قلت : لكن أعله الدارقطني بقوله : "الصواب عن ثابت عن بكر المزني " . 

ا و ی 
المزني ؛ أن المغيرة بن شعبة قال : "أتيت النيي ية نحوه' 

قلت : وكذا رواه ابن ماجه : حدثنا الحسن بن أبي الربيع أنبأنا عبد الرزاق به . 

ولكن الرواة الذين رووه عن عبد الرزاق بإسناده عن ثابت عن أنس» أكثر» فهو 
أرجح » إلا أن يكون الخطاً من عبد الرزاق أو شيخه معمرء والله أعلم . 

(يؤدم) أي تدوم المودة" . 

جواز رؤية الرجل إلى من يرغب قي خطبتها بغير علمها 

تا السؤال : هل يجوز النظر إليها ولو لم تعلم أو تشعر به ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

يجوز النظر إليها ولو لم تعلم أو تشعر به » لقوله عة : إذا حطب أحدكم امرأة فلا 
جناح عليه أن ينظر إليها إذا كان إنما ينظر إليها -خطبته › »> وإن کانت لا تعلہ" . 

أحرجه الطحاوي وأحمد (ه/٤۲٤)‏ عن زهير بن معاوية قال : حدثنا عبد الله بن 
عیسی عن موسی بن عبد اله بن يزيد عن ابي حمید - و کان قد رأى النبي ب قال : قال 


. ٩امقر‎ ٠٠١/١ انظر "السلسلة الصحيحة"‎ ١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۲۲۱ 


رسول اله ياو فذ ره . 

وهذا إسناد صحيح › رجاله کلهم ثقات رجال مسلم . 

وقد رواه الطبراني أيضا في "الأوسط " و"الكبير" كما في "المجمع" . 

. وقال :"ورجال أحمد رجال الصحيح"‎ )۲۷۹/١( 

وسكت عليه الحافظ في " التلخيص " . 

فا فل ا ات بض الفا رر ف ي ةاد فل 
سهل بن ابي حثمة : ) 

رات مجمد بن مسل ارد وة فخ الاك رى اجار ها برط شد 

فقلت : أتفعل هذا وأنت من أاأصحاب رسول الله ية ؟ ! فقال : إني سمعت رسول 
الله اة يقول :"إذا ألقي في قلب امرئ خحطبة امرأة فلا بأس أن ينظر إليها “(“ . 

رواه سعید بن منصور في " سننه )٥۱۹("‏ وکذا ابن ماجه )۱۸١ ٤(‏ والطحاوي (۲/ 
۸) والبيهقي والطیالسي )۱۱۸٩(‏ وأحمد )۲۲٠/٤(‏ عن حجاج بن أرطاة عن محمد بن 
سليمان بن أبي حثمة عن عمه سليمان بن أبي حثمة . 

وهذا إسناد ضعيف من أجل الحجاج فإنه مدلس وقد عنعنه . وقال البيهقي : 

"إسناده مختلف » ومداره على الحجاج بن أرطاة » وفيما مضى كفاية" . 

وتعقبه الحافظ البوصيري فقال في "الزوائد )۲/٠١۱۷("‏ :"قلت : لم ينفرد به 
الحجاج بن أرطاة» فقد رواه ابن حبان في " صحيحه" . 

عن أبي يعلى عن أبي خيثمة عن أبي حازم » عن سهل بن أبي حثمة عن عمه سليمان 
ابن ابي حثمة قال : رايت محمد بن سلمة فذكره" . ) 

قلت : كذا وجدته بخطي نقلا عن "الزوائد" » فلعله سقط مني أو من ناسخ الأصل 
شيء من سنده - وذاك ما استبعده - فإنه منقطع بين أبي خيثمة وأبي حازم » فإن أًبا خيشمة 


واسمه زهير بن حرب توفي سنة »)۲۷٤(‏ وأما أبو حازم فهو إما سلمان الأشجعي وإما 


(۱) انظر " السملسلة اايةة 1۲/۱ رقم۷٩‏ . 


۲۲ دارالصحابة)] فق الألباني بين السؤال والجواب 


سلمة بن دينار الأعرج وهو الأرجح و كلاهماتابعي » والثاني متأخر الوفاة » مات سنة( )١ ٤٠‏ . 
ثم رأيت الحديث في " زوائد ابن حبان )١۲۲٠("‏ مثلما نقلته عن البوصيري : 
إلا أنه وقع فيه "أبو خازم"بالخاء المعجمة - عن"سهل بن محمد بن أبي 
حثمة " مكان " سهيل بن أبي حثمة " وسهل بن محمد بن أبي حثمة لم أجد له ترجمة ولعله 
في "ثقات ابن حبان " فليراجع . 
لكن للحديث طريقان أحران : 
الأولى : عن إبراهيم بن صرمة عن يحيى بن سعيد الأنصاري عن محمد بن سليمان بن 
أبي حثمة به . أخحرجه الحاکم )٤۳٤/۳(‏ وقال : 
" حديث غريب » وإبراهيم بن صرمة ليس من شرط هذا الكتاب" . 
قال الذهبي في " تلخيصه " : " قلت : ضعفه الدارقطني › وقال أبو حاتم : شيخ " . 
الثانية : عن رجل من أهل البصرة عن محمد بن سلمة مرفوعا به . 
رجه أحمد )۲۲۹٣/٤(‏ : حدثنا وکيع عن ثور عنه. 
قلت : ورجاله ثقات غير الرجل الذي لم يسم . 
وبا جملة فالحديث قوي بهذه الطرق » واللّه أعلم . 
وقد ورد عن جابر مثل ما ذكرنا عن بن مسلمة كما يأتي . 
وما ترجمنا به للحديث قال به أكثر العلماءء ففي "فتح الباري )٠١۷/۹("‏ : 
"وقال الجمهور : يجوز أن ينظر إليها إذا أراد ذلك بغير إذنها» وعن مالك رواية : 
يشترط إذنها» ونقل الطحاوي عن قوم أنه لا يجوز النظر إلى الخطوبة قبل العقد بحال › 
لأنها حينعذ أجنبية » ورد عليهم بالأحاديث المذ كورة" . 
فائدة : ) 
روی عبد الرزاق في "الأمالي ٤۹/۲)"‏ /۱) بسند صحيح عن ابن طاووس قال : 
اودبت أن أتزوج امرأة» فقال ا اذهب فانظر إليها» فذهبت فغسلت رأسي 
٠‏ وترجلت ولبست من صالح ياي » فلما رآني في تلك الهيغة قال : لا تذهب !' . 


. ۹۸ انظر "السلسلة الصحيحة" ۱۰۳/۱ - رقم‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة YY‏ 


رؤيه اڪڻر من الوجه والكفين من المخطوبة 
ا السؤال : هل يجوز للخاطب رؤية أكثر من الوجه والكفين من الخطوبة ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 
"يجوز له أن ينظر منها منها إلى أكثر من الوجه والكفين لإطلاق الأحاديث E‏ 
صلي الله عليه وسلم : "| إذا خطلب أحدكم الرأهء إن استطا أن نظ إلى ما يدعو إلى 
کاحها فيفع" , 
أحرجه ابو داود ١۸۲‏ ۲) والطحاوي والحاكم والبيهقي وأحمد »)۳٠١ »۳۳٣/۲(‏ 
عن محما بن إسحاق عن داود بن حصين عن واقد بن عبد الرحمن بن سعد بن معاذ عن 
جابر بن عبد الله قال : قال رسول الله لاء فذكره . 
قال : " فخطبت جارية فكنت أتخبأ لها حتى رأيت متها ما دعاني إل نکاحها 
وتزوجتها" . والسياق لأبي داود» وقال الحاكم :"هذا حديث صحيح على شر ط 
مسلم " . ووافقه الذهبي . 
قلت : ابن إسحاق إا أخر- SG a‏ 
بالتحديث في إحدى روايتي أحمد» فإسناده حسن » وكذا قال الحافظ في " الفتح "(۹/ 
٠١‏ )» وقال في "التلخيص " 
وأعله ابن القطان بواقد بن عبد الرحمن» وقال : المعروف واقد بن عمرو" . 
قلت : رواية الحاكم فيها عن واقد بن عمرو وكذا هو عند الشافعي وعبد الرزاق " . 
أقول : وكذلك هو عند جميع من ذكرنا غير أبي داود وأحمد في روايته الأحرى 
فقالا : " واقد بن عبد الرحمن " » وقد تفرد به عبد الواحد بن زياد خلافا لمن قال : " واقد بن 
عمرو" وهم أكثر» وروايتهم أولى » وواقد بن عمرو ثقة من رجال مسلم » أما واقد بن 
عبد الرحمن فمجهول . واللّه أعلم . 
فقه الحدیث : 
- والحديث ظاهر الدلالة لما ترجمنا له» وأيده عمل راويه به » وهو الصحابي ال جليل 


YY‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
کک 


جابر بن عبد الله -رضي الله عنه-» وقد صنع مثله محمد بن مسلمة كما ذكرناه في 
الحديث الذي قبله » وكفى بهما حجة» ولا يضرنا بعد ذلك » مذهب من قيد الحديث 
بالنظر إلى الوجه والكفين فقط > لأنه تقييد للحديث بدون نص مقيد » وتعطيل لفهم 
الصحابة بدون حجة» لاسيما وقد تأيد بفعل الليفة الراشد عمر بن الخطاب -رضي الله 
عنه- » فقال الحافظ في " التلخیص " ( ص ۲۹۱ - ۲۹۲) : 

(فائدة) : 

روى عبد الرزاق وسعيد بن منصور في " سننه ‏ ( )٥۲۱ - ۲ ٠‏ وابن ابي عمر وسفیان 
عن عمرو بن دينار عن محمد بن على بن الحنفية : 

أن عمر خحطب إلى علي ابنته أم كلثوم » فذكر له صغرهاء» (فقيل له : إن ردك» 
فعاوده) » فقال (له علي) : أبعث بها إليك» فإن رضيت فهي امرأتك » فأرسل بها إليه 
فكشف عن ساقيها » فقالت : لولا أنك أمير المؤمنين لصككت عينك . وهذا يشكل على 
من قال : إنه لا ينظر غير الوجه والكفين" . 

وهذا القول الذي أشار الحافظ إلى استشكاله هو مذهب الحنفية والشافعية . 

قال ابن القيم في " تهذیب السنن"(۳/٠۲‏ - )۲١‏ : "وقال داود : ينظر إلى سائر 
جسدها . وعن أُحمد ثلاث روايات : 

إحداهن : ينظر إلى وجهها ويديها . 

والثانية : ينظر ما يظهر غالبا كالرقبة والساقين ونحوهما . 
والفالة : ينظر إليها كلها عورة وغيرهاء فإنه نص على أنه يجوز أن ينظر إليها 
متجردة !" . 

قلت : والرواية الثانية هى الأقرب إلى ظاهر الحديث» وتطبيق الصحابة له والله 
أعلم . ۰ ) 

وقال ابن قدامة في "ا مغني )٤٥٤/۷("‏ : 

" ووجه جواز النظر (إلى) ما يظهر غالبا أن النبي اة لما أذن في النظر إليها من غير 
علمها» علم أنه أذن في النظر إلى جميع ما يظهر عادة » | إذ لا يکن ابا ت 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة) Yo‏ 
ا ا 


مشا ركة غيره له في الظهور » ولأنه يظهر غالبا فأبيح النظر إليه كالوجه » ولأنها امرأة أبيح له 
النظر إليها بأمر الشارع » فأبيح النظر منها إلى ذلك كذوات الحارم" . 

ثم وقفت على كتاب " ردود على أباطيل " لفضيلة الشيخ محمد الحامد » فإذا به يقول 
(ص ٠٠٠ 1)٤۳‏ 

"فالقول بجواز النظر إلى غير الوجه والكفين من الخطوبة باطل لا يقبل" . 

وهذه جرأة بالغة من مثله ما كنت أترقب صدورها منه » إذ أن المسألة خحلافية كما سبق 
بيانه » ولا يجوز الجزم ببطلان القول الخالف لمذهبه إلا بالإجابة عن حجته ودليله كهذه 
الأحاديث » وهو لم يصنع شيعا من ذلك » بل إنه لم يشر إلى الأحاديث أدنى إشارة » فأوهم 
القراء أن لا دليل لهذا القول صلا » والواقع حلافه كما ترى » فإن هذه الأأحاديث بإطلاقها 
تدل على خلاف ما قال فضياته» كيف لا وهو مخالف لخصوص قوله ية في 
الحديث : " ما يدعوه إلى نكاحها" » فإن كل ذي فقه يعلم أنه ليس المراد منه الوجه والكفان 
فقط » ومثله في الدلالة قوله ية :"وإن كانت لا تعلم" . 

وتأيد ذلك بعمل الصحابة رضي الله عنهم » عمله مع سنته ية » ومنهم محمد بن 
مسلمة وجابر بن عبد الله » فإن كلا منهما تخباً لخطيبته ليرى منها ما يدعوه إلى نكاحهاء 
أفيظن بهما عاقل أنهما تخبأًا للنظر إلى الوجه والكفين فقط ! ومثل عمر بن الخطاب الذي 
كشف عن ساقي أم كلثوم بنت علي -رضي الله عنهم- . فهؤلاء ثلاثة من كبار الصحابة 
أحدهم الخليفة الراشد أجازوا النظر إلى أكثر من الوجه والكفين » ولا مخالف لهم من 
الصحابة فيما أعلم » فلا أدري كيف استجاز مخالفتهم مع هذه الأحاديث الصحيحة ؟ ! 
وعهدی باأمثال الشيخ أن يقيموا القيامة على من خالف أحدا من الصحابة اتباعا للسنة 
الصحيحة » ولو كانت الرواية عنه لا تبت كما فعلوا في عدد ركعات التراويح ! ومن 
عجيب أمر الشيخ عفا الله عنا وعنه أنه قال في آخر البحث : "قال الله تعالى : إن رع 
في يو ردو لک اللو والرسول إن كم ومون َه الوم الخ لك حبر وأَحسن تأويلا . ! 
فندعو أنفسنا وإياه إلى تحقيق هذه الآية ورد هذه المسألة إلى السنة بعد ما تبينت . واللّه 
المستعان ولا حول ولا قوة إلا باللّه . 


Y٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


هذا ومع صحة الأحاديث في هذه المسألة » وقول جماهير العلماء بها - على خلاف 
انان ر ارش کے ن الما اق اس الا ی المل را اام 
يسمحون للخاطب بالنظر إلى فتاتهم - ولو في حدود القول الضيق . 

تورعا منهم » زعموا» ومن عجائب الورع البارد أن بعضهم يأذن لابنته بالخروج إلى 
الشارع سافرة بغير حجاب شرعي ! ثم يأبى أن يراها ا لخاطب في دارها» وبين أهلها بثياب 
الشارع ! 

وفي مقابل هؤلاء بعض الباء المستهترين الذين لا يغارون على بناتهم . تقليدا منهم 
لأسيادهم الأوربسين » فيسمحون للمصور أن يصورهن وهن سافرات سفورا غير مشروع › 
والمصور رجل أجنبي عنهن » وقد يكون كافرا» ثم يقدمن صورهن إلى بعض الشبان » بزعم 
أنهم يريدون خطبتهن » ثم ينتهي الأمر على غير خحطبة . ) 

وتظل صور بناتهم معهم » ليتغزلوا بها » وليطفغوا حرارة الشباب بالنظر إليها | . 

آلا فقسا ادبا الذي لا ارون ونا لله وإنا لبه راجو . 

تحريم خطبة المخطوبه 

0 السؤال : هل يجوز للرجل أن يخطب امرأة مخطوبة ؟ 

الجواب :قال الشيخ الألباني که : 

(عن الأعرج قال : قال أبو هريرة يأر عن النبي بلا " قال : " إياكم والظن » فإن الظن 
أا بات و ا مو افا کا غاد اا 
يخطب الرجل على خحطبة أخيه حتى ينكح أو يترك " "الحديث . صحيح . 

أحرجه البخاري )٤۳١/۳(‏ والنسائي )۷٤/۲(‏ من طريق سعيد بن المسيب عن أي 
هريرة به . ثم آخرجه البخاري والنسائي من طريق ابن عمر ”رضي الله عنه- مرفوعا 
بلفظ : " نهى النبي يا أن يبيع بعضهم على بيع بعض » ولا يخطب الرجل على خطبة 
أعه حر ودا ا A a E O o‏ 


.۹٩- ۱٥٥/۱ انظر "السلسلة الصحيحة"‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۷ 
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بلفظ : "على خطبة أخيه » إلا أن يأذن له" . وهکذا أخرجه أحمد (۱۲۹/۲ء ٠٤١١‏ 
۴) کلهم من طریق نافع عنه . وله عنده )٤۲/۲(‏ طریق آخری عن مسلم الخیاط عنه 
اف ی وسرل الل ية أن يتلقى ال ركبان . أو يبيع حاضر لباد » ولا يخطب أحد كم 
على خحطبة أخيه حتى ينكح أو يدع » ولا صلاة بعد العصر حتى تغيب الشمس »› ولا بعد 
الصبح حتى ترتفح الشمس * قلت : وهو شاهد قوي حدیث البخاري عن أي هريره 
الکي› وقد ونقه ابن معين وابن ا . 
التعريض لخطبة المتوق عنها زوجها 

ا السؤال : افتونا مأجورین كيف يكون التعريض في قوله تعالی " .. ولا جتاح کہ 

فیا عرشم بوه ين تلب لاء أو تن نه أنشي كةي الآية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني با تعالی : 

"عن منصور عن مجاهد عن ابن عباس : "(فيما عرضتم) يقول : إنى أريد الترويج › 
ولوددت آنه تيسر لي امراًة صاة" . 

صحيح . أخرجه البخاري )٠۲/۳(‏ وأحرجه اليهقي (۱۷۸/۷) من طريق سفيان 
عن منصور به مختصرا . " إني أريد أن أتزروج › ا ي ريد أن أتزوج " . ومن طريق شعبة عن 
منصور به بلفظ : " التعريض . زاد غيره فيه : والتعريض ما لم ينصب للخطبة' . وأخحرجه 
ابن ابي شیبة (۱/۳۹/۷ و۲) من طريق أخرى عن منصور» وعن سعد بن جبير عن ابن 
عپاس په دز و 
باس به نحو 

@ @ @ 


(۱) انظر إرواء الغلیل(٣/۲۱۸)‏ . 
(۲) انظر إرواء الغلیل )۲٠۱۷/١(‏ . 


TYA‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
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مشروعية خاتم الخطبة (دبلة الخطوبة) . 
0 السؤال : ما رأي فضيلكتم فيما يسمى بخاتم الخطبة(الدبلة) ؟ 
ن : قال الشيخ الألباني ا : ۰ 
' ...هذه العادة سرت إلينا من النصارى فل عات ا ای دن کان 
العروس يضع الخاتم على رأس إبهام العروس اليسرى ويقول : باسم الأب ثم ينقله واضعا له 
على رأس السبابة ويقول : الابن ثم يضع على رأس الوسطى ويقول : الروح القدس وعندما 
يقول آمين يضعه أخيرا في البنصر حيث يستقر" . 

و" .. لبس بعض الرجال خاتم الذهب الذي يسمونه ب[ حاتم الخطبة) فهذا مع ما فيه 
من تقليد الكفار أيضا - ..ففيه مخالفة صريحة لنصوص صحيحة تحرم خاتم الذهب على 
الرجال وعلى النساء أيضا كما ستعلمه وإليك بعض هذه النصوص : 

ولا : نهى يياو عن خاتم الذهب . رواه البخاري ومسلم وأحمد وغيرهم . 

ثانيا : عن ابن عباس أن رسول الله اة رأى خاتما من ذهب في يد رجل فنزعه فطرحه 
وقال : يعمد أحدكم | إلى جمرة من نار فيجعلها في يده ؟) . 

فقيل لارجل بعدما ذهب رسول الل ا : حذ اتك وانتفع به قال : لا لا والله لاآخذه 
أبدا وقد طرحه رسول الله ل . 

رواه مسلم وابن حبان في " صحيحه " والطبراني وغيرهم والحديث نص في تحر حاتم 
الذهب » فما سيأتي عن أحمد ي أنه يكره » فمحمول على كراهة التحري . 

ثالثا : عن أبي ثعلبة ا لحخشني أن النبي بايا أبصر في يده خاتما من ذهب » فجعل يقرعه 
بقضيب معه » فلما غفل النبي ية ألقاه » قال ما أرانا إلا قد أوجعناك وأغرمناك . 

رواه النسائي وأحمد واين سعد وأبو نعيم في أصبهان ورجاله ثقات رجال مسلم لکن 
النعمان سء الحفظ أخرجه النسائي وقال : 

"إنه أولى بالصواب "قلت : هو صحيح الإسناد مرسلا. 

رابعا : عن عبد الله بن عمرو أن النبي ية رأى على بعض أصحابه خاتما من ذهب » 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ٠‏ (دارالصحابة ۳۹ 
ا ي 


فأعرض عنه » فألقاه واتخذ خاتما من حديد » فقال : هذا شر» هذا حلية أهل النار فألقاه 
فاتخذ حاتما من ورق فسکت عنه . 

حديث صحيح رواه أحمد . والبخاري في الأدب المفرد بسند حسن والحديث صحيح 
فإن له في "المسند "طريقا أحرى عن ابن عمرو وفيه ضعف . وله شواهد . 

امسا : [ من لبس الذهب من أمتي فمات وهو يلبسه حرم الله عليه ذهب الجنة ] . 

رواه أحمد عن عبد الله بن عمرو مرفوعا بسند صحيح › وقد تكلم عليه فضيلة الشيخ 
أحمد محمد شاكر في تعليقه على "امسند * فأجاد , 

ساسا من کان يؤمن بالل وال کی ا 

اُحرجه الحاکم )۱۹۱/٤(‏ من طريق عمرو بن الحارث وغيره عن سليمان بن 
عبد الرحمن عن القاسم عن أبي أمامة الباهلي -رضي الله عنه- أن رسول الله ل قال : 
که 
وقال : "صحيح الإسناد " . ووافقه الذهبي . 

قلت : بل هو حسن » فإن القاسم وهو ابن عبد الرحمن أبو عبد الرحمن صاحب أبي 
أمامة » قد تكلم فيه بعضهم » والراجح من مجموع كلام العلماء فيه أنه حسن الحديث › 
وقال الحافظ في "التقريب " : "صدوق " . 

وسليمان بن غب الرجين هو ابن عینى الدمشتي خرا متي الأصل » وثقه ابن معين 
والنسائي وغيرهما . 

وأما عمرو بن الحارث فهو أبو أيوب الصري ثقة فقيه حافظ , 

وأما " غيره " الذي اشير إليه في الإسناد فالظاهر أنه عبد الله بن لهيعة » فقد رأيناه مقرونا 
مع عمرو بن الحارث في غير ما حديث واحد» وقد أخرجه أحمد من طريقه فقال |٠(‏ 
۱ ) : حدثنا یحیی ب بن إسحاق أخبرني ابن لهيعة عن سليمان بن عبد الرحمن به . وقال 
ا منذري في " الترغيب )٠١۳١/۳("‏ : 


. أي : فضة‎ )١( 
. )١٠٤١/١( انظر آداب الزفاف‎ )۲( 


AB‏ دارالصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ي ن ا ا 


راه جين ورواته ثقات " ! وقال الهيثمي في "الجمع )١٤١/٥("‏ : 

"روا الطبراني في "الأوسط " » وفيه ابن لهيعة » وحديثه حسن وفيه ضعف » وبقية 
رجاله ثقات " . 

قلت : ويؤخذ عليه أنه لم يعزه لأحمد » كما يؤخذ على المنذري أنه لم يعزه للحاكم» 
مع أن إسناده أصح » وأنه وثق ابن لهيعة » وفيه الضعف الذي ذكره الهيثمي . 

والحديث فيه دلالة بينة على تحرم الذهب والحرير» وهو بعمومه يشمل النساء مع 
الرجال » إلا أنه قد جاءت أحاديث تدل على أن النساء مستثنيات من التحريم كالحديث 
المشهور : 

"هذان حرام على ذكور أمتي حل لإناثها" . 

إلا أن هذا ليس على عمومه » فقد جاءت أحاديث صحيحة تحرم على النساء جنسا 
معينا من الذهب»› وهو ما کان طرق أو سوارا أو حلقة » وكذلك حرم عليهن الأكل 
والشرب في آنية الذهب كالرجال» . ذ فبقي الحرير وحده مباحا لهن إباحة مطلقة لم يستشن 
منه شيء . 

ای ن ج اا ہی اا ری تد ہے س آنه نع آهل 
منه كما في الحدیث . 

" كان ينع أهله الحلية والحرير ويقول : إن كنتم تحبون حلية الجنة وحريرها فلا تلبسوها 
في الدنيا" . 

أحرجه النسائي )۲۸٤/۲(‏ وابن حبان )۱٤٩۳(‏ والحاکم )۱۹۱/٤(‏ وأحمد /٤(‏ 
) من طريق عمرو بن الحارث ؛ أن أًبا عشانة المعافري حدثه ؛ أنه سمع عقبة بن عامر 
تشر ا وقال الحاكم : "صحيح على شرط الشيخين" . وتعقبه الذهبي بقوله :"قلت : لم 
يخرجا لأبي عشانة" . 

قلت : واسمه حي بن يؤمن › وهو ثقة . قال السندي في حاشيته على النسائي 

"قوله : "أهله ا لحلية " بكسر فسكون . الظاهر أنه ينع أزواجه الحلية مطلقا سواء كان 
من ذهب أو فضة » ولعل ذلك مخصوص بهم » ليؤثروا الآخرة على الدنيا» وكذا الحرير» 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة A‏ 


ويحتمل أن المراد ب (الأهل) الرجال من أهل البيت » فالأمر واضح " 

هذا الاحتمال بعيد غير متبادر فالاعتماد على ما ذكره أولا واللّه أعلم . 

فهذا الحديث يدل على مثل ما دل عليه الحديث المشهور الذي سبق آنفا من إباحة 
الحرير لسائر النساء » إلا أنه قد يقال : إن الأولى بهن الرغبة عنه وعن الحلية مطلقا تشبيها 
بنساتة. لاء لاسيما وقد ثبت عله أنه قال: “ويل للتساء هن الأخمرين: الذهب 
وال ةب 

اخرجه ابن حبان ٤٩ ٤(‏ ۱) : أخبرنا الحسن بن سفيان حدثنا سرج بن يونس حدثنا 
عباد بن عباد عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة عن النبي بيا قال : فذ كره . 

وأحرجه البيهقي في " شعب الإیمان "(۲/۲۳۰/۲ مصورة الكتب الإسلامي) من 

طريق بي حاتم الرازي حدثنا سريج بن يونس به . 

وهذا إسناد جيد» رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين غير الحسن بن سان وهو 
الفسوي ثقة حافظ مشهور . 

ومحمد بن عمرو هو ابن علقمة أخرج له البخاري مقرونا ومسلم ومتابعة . 

وأما قول المناوي في ا أن عزاه تبعا لأصله إ إلى البيهقي في " شعب 
الإيان" : ) 

" وفيه عباد بن عباد » وثقه ابن معين » وقال ابن حبان : يأتي بالمناكير فاستحق الترك . 

نقله الذهبي . ورواه أيضا أبو نعيم في "الصحابة" بهذا اللةظ لکنه 
قال " الزعفران " بدل "المعصفر" » قال الحافظ العراقي : ضعيف ' 

وأقول : ما نقله عن الذهبي هو في ترجمة بن عباد الأرسوفي من "الميزان" . 

وليس هو المذ كور في إسناد هذا الحديث » بل هو عباد بن عباد ابن حبيب المهلبي وهو 
أعلى طبقة من الأرسوفي » وهو الذي ذكروا في شيوخه محمد بن عمرو بن علقمة » وفي 
الرواة عنه سريج بن يونس » وهو ثقة محتج به في الصحيحين » وترجمته في "الميزان " قبيل 
ترجمة (الأرسوفي) وقال فيه : "صدوق ' 

وقال الحافظ في " التقريب " : "ثقة ريما وهم" . 


۲ - دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فشبت الحديث والحمد لله » وزال ما أعله به المناوي» ولعل ما نقله عن العراقي من 
التضعيف إنما هو على أساس توهمه أعني العراقي أن عبادا هو الأرسوفي فضعفه بسببه . واللّه 
أعلم . 

ثم نقل المناوي في معنى الحديث عن مسند الفردوس : 

"يعني يتحلين بحلي الذهب» ويلبسن الثياب المزعفرة» ويتبرجن متعطرات 


متبختر ات › کا کٹر نساء زمننا» فيفتن و 


مشروعیه خاتم الذهب للنساء 


0 السؤال : هل النساء يشتركن مع الرجال في تحرمم خاتم الذهب ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 

" ..اعلم أن النساء يشت ركن مع الرجال في تحربم خاتم الذهب عليهن ومثله السوار 
والطوق من الذهب لأحاديث خاصة وردت فيهن » فيدخلن لذلك في بعض النصوص 
المطلقة التي لم تقيد بالرجال مشل الحديث الأول المتقدم آنفاء وإليك الآن ما صح من 
الأحاديث المشار إليها : ) 

الول و اخ ان جى حي بها من ر فلا ا مودي ومن 
سوارا من نار فليطوقه طوقا (وفي رواية : فليسوره سوارا) من ذهب » ولكن عليكم بالفضة 
فالعبوا بها (العبوا بها العبوا بها) .. أحرجه أبو داود وأحمد ..وهذا سند جيد رجاله ثقات 
في "ا جنائز " وصحح له جماعة » ولذا قال الذهبى › والحافظ : " صدوق " 


(1) انظر السلسلة الصحيحة (حدیث رقم ۳۳۸-۳۳۷ -۳۳۹) بتصرف شديد. 

(۲) فعيل بمعنى مفعول وهو يشمل الرجل والرأة كما يقال : رجل قتيل وامرأة قتيل وهذا معلوم في اللعة وقد جاء 
في رواية : " حبيبته " بصيغة التأئيث في حديث أبي موسى الآتي الإشارة إليه قريبا إن شاء الله . 

(۳) هو الخاتم لا فص له كذا في " النهاية " . 
قلت : وقد توضع الحلقة في الاذن وتسمى حينفذ قرطا . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة AAA‏ 


الثاني : عن ثوبان ”رضي الله عنه- قال : 

جاءت بنت هبيرة إلى النبي ية وفي يدها فتخ 7 من ذهب ] [ أي خواتيم كبار] 
فجعل النبي اة يضرب يدها [ بعصية معه يقول لها : أيسرك أن يجعل الله في يدك خواتيم 
من نار؟ ] فأتت فاطمة تشكو إليها قال ثوبان : فدخل النبي ياي على فاطمة وأنا معه وقد 
أحذت من عنقها سلسلة من ذهب فقالت : هذا أهدى لي أبو حسن (تعني زوجها عليا 
رضي الله عنه) - وفي يدها السلسلة - فقال التبي كيا : يا فاطمة يسرك أن يقول الناس : 
فاطمة بنت محمد في يدها سلسلة من نار؟ [ ثم عذمها“ عذما شديدا ] فخرج ولم يقعد 
فعمدت فاطمة DEE KE‏ اة فقال : 
الحمد لله الذي نجى فاطمة من النار) 

أحرجه النسائي )۲۸٥/۲(‏ والطیالسي (رص ۱۳۳ رقم )۹۹٩۰‏ ومن طريقه ا لحاکم (۴| 
٠٣۳ ۲‏ ۱) عن هشام عن یحی بن ابي کثير عن ابي سلام عن ابي اسماء عن ثوبان 
قال : " جاءت بنت هبيرة إلى النبي ييو وفي يدها فتخ من ذهب (خواتيم ضخام) فجعل 
النبي لاو يضرب يدهاء فأتت فاطمة تشكو إليها . 

قال ثوبان : فدحل النبي بيا على فاطمة وأنا معه وقد أحذت من عنقها سلسلة من 
ذهب فقالت : هذا أهدى لي أبو حسن» وفي يدها السلسلة» فقال النبي بيا : (فذ كر 
الحديث)» فخرج ولم قب دت اة إل الما فاعها ناقرت بها م 
فأعتقتهاء فبلغ ابي بلا . 

فقال : الحمد لله الذي نجى فاطمة من النار . 

وقال الحاكم وكذا الذهبي : "صحيح على شرط الشيخين" . 

کذا قالا وأبو سلام واسمه ممطور وشيخه أبو أسماء واسمه عمرو بن مرثد لم يخرج 
لهما البخاري في صحيحه » وإنما روى لها في " الأدب المغرد "ثم أن ف اطعا بن يح 
وأبي سلام فقد قيل إنه لم يسمع منه ثم إن يحيى مدلس » وصفه بذلك العقيلي وابن حبان . 


. " أي : لامها وعنفها والعذم : الأحذ باللسان واللوم كذا في " اللسان‎ )١( 
. )٠١۳/١۱( انظر آداب الزفاف‎ )۲( 


ia:‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ل 


قلت : لکن رواه النسائي )۲۸٤/۲(‏ وأحمد )۲۷۸/٥(‏ من طریقین عن یحیی قال 
حدثنا زید بن سلام أن جده - يعني ابا سلام - حدثه أن ابا اسماء حدثه به . 

وهذا سند موصول صحيح . وزاد أحمد بعد قوله : يضرب يدها : "أيسرك أن يجعل 
الله في يدك خواتيم من نار؟!. 

وفيه أنه يياه عذم فاطمة عذما شديدا؟. ٠‏ 

الثالث : عن عائشة أن النبي ية رأى في يد عائشة قلبين ملويين من ذهب فقال : 
ألقيهما عنك واجعلي قلبين من فضة وصفريها بزعفران . 

رواه القاسم السرقسطي في " غريب الحديث " بسند صحيح والنسائي وا لخطيب والبزار 
نحوه الرابع : عن أم سلمة زوج النبي َيه قالت : 

(جعلت شعائر“ من ذهب في رقبتها فدخل النبي اة فأعرض عنها فقلت : ألا تنظر 
إلى زينتها فقال : عن زينتك أعرض [ قالت : فقطعتها فأقبل علي بوجهه ] . قال : زعموا 
أنه قال : ما ضر إحداکن لو جعلت خرصا من ورق ثم جعلته بزعفران“ . 

أحرجه أحمد وأبو نعيم وابن عساكر . وهو شاهد حسن )ا قبله . 

وفي حديث أسماء بنت يزيد في قصة أخرى نحوه : 

إن زسول الله كلاو جمع قساء المسلمين للبيعة ء فقالت له أسماء ألا سر لاعن يدك يا 


. ٤١١ انظر السلسلة الصحيحة حديث رقم‎ )١( 

(۲) و(القلبين) : السوارين . (ملويين) : مفتولين . 

(۳) جمع " شعيرة " وهي ضرب من الحلي على شكل الشعيرة. 

)٤(‏ يعني : الراوي وهو عطاء بن أبي رباح فإنه راوي الحديث عن أم سلمة وعليه فهذا القدر من الحديث مرسل 
لأنه لم يسنده إلى أم سلمة فهو ضعيف نعم أسنده ليث بن أبي سليم فقال : عن عطاء عن أم سلمة به نحه 
أحرجه أحمد والطبراني في " الكبير " غير أن ليثا فيه ضعف من قبل حفظه وعطاء لم يسمع منها لكن هذا 
القدر من الحديث صحيح أيضا لأنه مرسل صحيح الإسناد وقد روي موصولا كما علمت وله شاهدان 
موصولان من حديث أسماء وي هريرة . 

. " الخرص بالضم والكسر : الحلقة الصغيرة من الحلي وهو من حلي الأذن. " نهاية‎ )١( 

. أي : صفرته بزعفران‎ )٩( 
. والحديث رواه أحمد بسند صحيح على شرط الشيخين . وهو مرسل صحيح الإسناد‎ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة Yrro‏ 


. وول الل قال ا رول ااا ية : إني لست أصافح النساء ولكن آخذ عليهن » وفي 
النساء حالة لها عليها قلبان من ذهب وخواتيم من ذهب » فقال لها رسول الله ية : يا هذه 
هل يسرك أن يحليك الله يوم القيامة من جمر جهنم سوارين وخواتيم » فقالت : أعوذ بالل 
يا نبي الله » قالت : قلت يا خالتي اطرحي ما عليك فطرحته » فحدثتني أسماء : لقد طرحته 
فما أدري من لقطه من مكانه » ولا التفت منا أحد إليه » قالت أُسماء : فقلت يا نبي الله : إن 
إحداهن تصلف عند زوجها إذا لم تملح له أو تحلى له قال نبي الله ية : ما على إحداكن 
ن تخد قرطين من فضة وتخ لها جماتين من فضة ۽ فندرجه بين آناملها بشيءِ من 
زعفران » فإذا هو کالذهب يبرق "( . 
@ @ @ 


(۱) انظر آداب الزفاف )١٠٦١/١(‏ . 


۳٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ڪتاب الصدافق 


من هديه َي يي تحديد المهور 
السؤال : أفيدونا مشكورين مأجورين بجا ورد عن هدي النبي َة في نحديد المهور ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

-١‏ عن ابي حازم عن سهل بن سعد قالت اي ل امرأة فقالت : أنها قد 
وهبت نفسها لله ولرسوله » فقال : ما لي في النساء من حاجة » فقال رجل زوجنيها ء قال ` 
أعطها ثوبا » قال : لا أجد » قالت : أعطها ولو حاتما من حديد» فاعتل له » فقال : ما معك 
من القرآن ؟ قال : كذا وكذاء قال : فقد زوجتكها با معك من القرآن " . صحيح . أحرجه 
البخاري (۳/۳ )٤۳١ - ٤۲۹ ۰ ٤۲۹ ۰ ٤۰‏ ومسلم )۱٤۳/٤(‏ وكذا مالك /٥۲۹٦/۲(‏ 
۸) وأبو داود (۲۱۱۱) والنسائي ۰۸٨ ۰۷۹ ۰٨۸/۲(‏ ۸۹) والترمذي (۲۰۷/۱) 
والدارمي )۱٤۲/۲(‏ وابن ماجه )۱۸۸٩(‏ والطحاوي في " شرح المعاني )٠١ - ٩/۲("‏ 
والدارقطني (۳۹۲۳ ۰ ۳۹۲ - ۳۹۰) وابن الجارود )۷۱٩(‏ والبیهقي )۲٤۲/۷(‏ وأحمد 
)۳۳١ ۰۳۳۲ »۳۳۰/|۰(‏ والسياق للبخاري » وهو عند بعضهم مطول › وعند أخرين 
مختصر وقال الترمذي " حديث حسن صحيح " . وله شاهد من حديث أبي هريرة بنحوه . 
أخرجه ابو داود )۲٠٠۲(‏ وعنه البيهقي . 

۲- عن أبي حازم عن سهل بن سعد : "أن امرأة عرضت نفسها على النبي اة » فقال 
له رجل : یا رسول الله زوجنیهاء فقال : ما عندك ؟ قال : ما عندي شيء› قال : اذ 
فالتمس ولو خاتما من حدید» فذهب › ثم رجع » فقال : لا واللّه ما وجدت شیا ولا خاتما 
من حديد » ولکن هذا إزاري » ولها نصفه - قالت سهل : وما له رداء - فقال النبي وي 
وما تصنع بإزارك ؟ ٳن لبسته لم يکن عليها منه شيء» وٳن لبسته لم يکن عليك منه شيء› 
فجلس الرجل » حتى إذا طال مجلسه قام » فرآه النبي يا » فدعاه او دعي له فقال له : ماذا 
معك من القران ؟ فقال : معي سورة كذا وسورة كذا لسور يعددهاء فقال النبي ية : 
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لکنا کها با معك من القرآن " صحيح . أحرجه البخاري (۳/ ٤٤ ٤و ٤٤و ٤٤۰۳‏ و۲۹٤٤‏ 
TT” fg‏ 1/6( و ومالك (۸/۰۲۹/۲) وأبو داود (۲۱۱۱) 
والنسائي )۸٦/۲(‏ والترمذي (۲۰۷/۱) والدارمي )۱٤۲/۲(‏ وابن ماجه )۱۸۸٩۹(‏ وابن 
الجارود )۷٠١(‏ والطحاوي (4/۲) والطیالسي )٠١٦٥١/۳۰۷/۲(‏ وأحمدر(ه/ ٠۳۳۰‏ » 
٣‏ ) والخحميدي (4۲۸) وقال الترمذي : " حدیث حسن صحیح " . وله شاهد» يرویه 
عسل عن عطاء بن أبي رباح عن أبي هريرة نحو هذه القصة لم يذكر الإزار والخاتم» 
فقال : "ما تحفظ من القرآن ؟ قال : سورة البقرة أو التي تليها » قال : فقم فعلمها عشرين آية › 
وهي امرأتك "أخحرجه أبو داود )۲٠١١(‏ قلت وهذه الزيادة منكرة لمنافاتها للرواية 
ن ا ر ی ا ا ار 0 
الحافظ : " ضعف "(' . 

دا ور المدينة › فآخی النبي ا بينه 
ويين سعد بن الربيع الأنصاري » وكان سعد ذا غنى » فقال لعبد الرحمن : أقاسمك مالي 
نصفين وأزوجك » قال : بارك الله لك في هلك ومالك » دلوني على السوق» فما رجع 
حتى استفضل أقطا وسمنا » فأتى به اهل منزله » فمكثنا يسيراء أو ما شاء الله » فجاء وعليه 
وضر من صفرة » فقال له النبي ي : مهيم » قال : يا رسول الله تزوجت امرأة من الأأنصار » 
قال : ما سقت إليها ؟ قال : نواة من ذهب » أو وزن نواة من ذهب » قال : أولم ولو بشاة" . 
صحيح :أخرجه البخاري ٥/۲(‏ و۱۳/۳٤‏ و۳۳٤)‏ والسیاق له» والترمذي )٠١۱/۱(‏ 
وصححه والطحاري في "المشكل ٤٠/٤)"‏ ۱) وأحمد (۱۹۰۵/۳ و۲۷۱) وعنده زیادات 
والنسائي (۸۸/۲ و٤‏ ۹) وابن سعد في " الطبقات "(۷۷/۲/۳) والبيهقي (۲۳۷/۷) . 
ورواه مسلم )۱٤٤/٤(‏ وأبو داود (۲۱۰۹) والدارمي )٠۰٤/۲(‏ وابن ال جارود )۷٠١(‏ 
وغيرهم من هذا الوجه مختصرا» دون قصة سعد مع عبد الرحمن ) 

٤‏ - عن محمد بن سلمة » عن أبي عبد الرحيم خالد ب بن ابي يزيد » عن زيد بن ابي 


. )۳٤٠/ انظر إرواء الغلي ل(‎ )١( 
. )۳٤۳/٣( انظر إرواء الغلیل‎ )۲( 


TTA‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أنيسة » عن يزيد بن أبي حبيب » عن مرثد بن عبد اله » عن عقبة بن عامر -رضي الله عنه- 
اا الي ية قال لرجل : أترضى أن أزوجك فلانة ؟ قال : نعم » وقال للمرأة : أترضين 
أن زو جك فلانا ؟ قالت : نعم » فزوح أحدهما صاحبه » ولم يفرض لها صداقا » ولم يعطها 
شيعا» وكان من شهد الحديبية » له سهم بخيبر» فلما حضرته الوفاة قال : إن رسول الله 
ية زوجني فلانة » ولم أفرض لها صداقا» ولم أعطها شيئا » وإني شهد كم أني أعطيتها 
صداقا سهمي بخيبر » فأخحذت سهما فباعته بائة ألف » قال : وقال رسول الله اة : حير 
الصداق آیسره" .. صحیح . اخرجه ابو داود (۲۱۱۷) وابن حبان (۱۲۹۲) والحاکم (۲/ 
۲) والبيهقي (۲۳۲/۷) وقال الحاكم :"صحيح على شرط الشيخرن" . ووافقه 
الذهبي . وأقول : نما هو على شرط مسلم وحده » فإن محمد بن سلمة » وخالد بن أبي يزيد 
لم برج لهما البخاري في يه “07 . 

ر أت روع ان ما رل تا اها" 

صحیح . أخرجه البخاري )٤۱۹٦/۳(‏ ومسلم )۱٤٩/٤(‏ وأبو داود (۲۹۹۸) 
والترمذي (۲۰۸/۱) والنسائي (۸۷/۲) وابن ابي شیبة (۲/۱۰/۷) وابن ال جارود (۷۲۱) 
والبيهقي )٥۸/۷(‏ وأحمد (۰۱۰۲/۳ ۰۱۸٦‏ ۲۸۲) عن عبد العزيز بن صهيب عن انس 
به . وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " . وأخحرجه مسلم والطحاوي )۱١/۲(‏ من 
طرق اخری عن انش به ا 
تا السؤال : نادى عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- بعدم امغالاة في المهور فعارضته 

امرأة . فتفضلوا مشكورين بيان ما مدى صحة هذه القصة ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

صحيح . أخرجه أبو داود )۲٠١٠(‏ والنسائي (۸۷/۲) والترمذي آیضا (۲۰۸/۱) 
وصححه وکذا ابن حبان )۱۲٣۹(‏ والدارمي )۱٤۱/۲(‏ والحاکم )۱۷٣/۲(‏ والبيهقي (۷|/ 
٤‏ وأحمد (۱/ ٤۰‏ و۸٤)‏ والحميدي (۲۳) والضياء في " الأحاديث الختارة )٠١۷/١("‏ . 


. )٠٤٠٠/٦( إرواء الغلیل‎ )١( 
. )۲۲۳/٠(لیلغلا انظر إرواء‎ )۲( 
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عن محمد بن سيرين عن أبي العجفاء (وقال أحمد : سمعه من أبي العجفا) قال : 
خحطبنا عمر اه فقال : "لا لا تغالوا في صدقات النساء » فإنها لو كانت مكرمة في الدنيا 
أو تقوى عند الله لكان أولاكم بها النبي يا » ما أصدق رسول الله ا من سا 
ولا أصدقت امرأة من بناته أكثر من ثنتى عشرة أوقية ' . وقال الحاكم : " صحيح الإسناد » 
وأبو العجفاء السلمي » اسمه هرم بن حيان » وهو من الفقات ' .. ووافقه الذهبي » ولکنه 
تعقبه في اسم أبي العجفاء » فقال فت ال هرم بن نیت . قلت : وقيل في اسمه غير 
ذلك . وقد وثقه ابن معين والدارقطني » وروى عنه جماعة من القات » فلا يلتفت بعد هذا 
إلى قول الحافظ فيه :"مقبول " . يعني لين الحديث عند التفرد » فكيف هذا مم توثيق 
الإمامين المذ كورين إياه ؟ ! على أن الحاکم قد ذ کر له طریقین آخرین عن عمر نحوه. 

٠‏ أما ما شاع على الألسنة من اعتراض رة على عمر وقرلها: :" نهیت الناس آنفا أن 
يغالوا في صداق النساء» والله تعالى قول في کتابه #وءاتَيْتّم إِخَدَدهی قنطارًا ق 
اخذوا مه يئا ؟! فقال عر رضي الله عنه- hE E‏ 
ثلاثا» ثم رجع إلى النبر» فقال للناس : إني كنت نهيتكم أن تغالوا في صداق النساء ألا 
فلیفعل رجل في ماله ما بدا له" . فهو ضعیف منکر برويه مجالد عن الشعبي عن عبر . 
أخرجه البيهقي (۲۳۳/۷) وقال : "هذا منقطم ' . قلت : ومع انقطاعه ضعيف من أجل 
مجالد وهو أبن سعيد » ليس بالقوي ثم هو منكر المتن » فإن الآية لا تنافي توجيه عمر إلى ترك 
امغالاة في مهور النساء » ولا مجال الآن لبيان ذلك » فقد كتبت فيه مقالا نشر فى مجلة 
التمدن الإسلامي منذ بضع سنين . ثم وجدت له طريقا أخحرى عبد الرزاق 
في " المصنف )٠١٤١١/۱۸۰/٦("‏ عن قيس بن الربيع عن ابي حصين عن ا 
عدا خم ¿ السلمي قال : فذكر نحوه مختصرا وزاد في الآية فقال : " قنطارا من 
ذهب " وقال : ولذلك هي في قراءة عبد الله . قلت ف ددا 
الأولى: : الاتقطاح فإن أبا عبد الرحمن السلمي واسمه عبد اله بن حبيب بن ربيعة لم يسمع 
من عمر كما قال ابن معين . الأخرى : سوء حفظ قيس بن الربيع . "( . 


(۱) انظر إرواء الغلیل )۳٤۷/٩(‏ . 
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الباعث على كتابة رسالة آداب الزقاف 

0 السؤال : نتشرت بين يدي الكثير من المسلمين والمسلمات رسالة قيمة من مؤلفاتكم 

N E 

فكما أدهشنا أسلوب الرسالة المميز والقيم » أدهشنا أيضاً كتابتكم في موضوع الزفاف 
رغم اننا نعلم أن كتابكم تسم بالتحقیق والرد على بعض الشبهات .. فیا ترى ما باعلكم 
على تأليف هذه الرسالة ؟ 

ا لجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 

(حمدا لله وصلاة وسلاما على نبیه وآله وصحبه ومن والاه وعلی کل من اهتدی 
بهداه . 

أما بعد : فق كان الباعث على تأليف هذه الرسالة وإخراجها للناس لأول مرة تحقيق 
رغبة أخينا في الله تبارك وتعالى الأستاذ عبد الرحمن حمن الباني فإنه - جزاه الله حيرا - اقترح 
تأليفها مناسبة بنائه على زوجه ففعلت » ثم قام هو بطبعها على نفقته ووزعها مجانا في حفلة 
زفافه مکان ما جری الناس عليه من توزيع السکا کر والحلویات وغیرها ما لا یبقی أثره ولا 
يدوم نفعه » فكان ذلك منه سنة حسنة من حسناته الكثيرة - إن شاء الله - ما أحوج 
المسلمين إلى الاقتداء به فيها والسير على منوالها . 

ثم لا نفدت نسخ الطبعة الأولى و كان من تام الاستفادة منها تعميم نشرها على الناس 
في مختلف الأقطار والأمصار رأى كثيرون إعادة طبعها وألحوا علي بالطلب › فاستجبت 
کے ی کت اا وزات چ فی رمد ی امان 
بسبب السرعة التي تم بها تأليفها وإخراجها . 

وقد رأيت أن أوسع الكلام في بعض المسائل الهامة التي ساء بعض الناس فهمها في هذا 
العصر أو قبله فبينت - ما استطعت - خطأهم فيها وبعدهم عن الصواب فيما قالوه حولها ؛ 
وذلك بالحجة والبرهان ليكون القارئ الكرمم على بينة من أمره وبصيرة من دينه » فلا يتأثر 
بشبهات الشاکين » وجدال امبطلين » وقلة السالكين في زمن أصبح المحمسك فيه بالسنة 
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غرييا في بني دينه اڪاولين التمسك به » فکيف هو في الخالفين له الصادين عنه ؟ 
اسشا الله تبارك وتعالى أن يجعانا من عباده القليل الذين قال فيهم بيه : "إن 
الإسلام بدا غريبا وسيعود غریبا كما بدأ" فطوبى للغرباء . 
وأقدم ..الكلمة الهامة التي كان العلامة الشيخ محب الدين الخطيب تفضل بكتابتها 
وطبعها في مقدمة الطبعة الأولى لا فيها من فوائد ومواعظ وهي في رأبي تمهيد قوي لنساء 
هذا العصر ؛ لكي يتيسر لهن العمل با جاء في هذه الرسالة نما لم يألفنه » » بل ولم يسمعن به 
من قبل » فاللهم أرنا الحق حقا وارزقنا اتباعه » وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه إنك سميع 


مقدمة فضيلة الشيخ محب الدين الخطيب 

الحمد لله رب العاين ولا رب لهم غيره ولا يطاع في السر والعلن سواه وصلى الله على 
معلم الناس الخير محمد هادي الإنسانية إلى سنة الحق وعلى آله وصحبه وسلم . 

وبعد فان جماهير المسلمين لا يزالون في مثل عقول الأطفال يلهيهم ما يلهي الأطفال ء 
ويصرفهم عن مناهج الخير وأهداف الحق كل ما يصرف الأطفال من ألاعيب وتوافه وأوهام 
حتى يتحروا سنة الإسلام في الاعتدال » وهدايته في التحرر من كل ما استعبدوا له من 
ا لملاهي » والسفاسف » والزحارف› والشهوات » وحينئذ يرجعون إلى ربهم ؛ فيحفظ لهم 
عقولهم وارك لهم في أوقاتهم وأعمالهم » وجهودهم » ويدخر لهم روتهم وأسباب 
قوتهم » فیستعملونها فیما ينفعهم » ویکون به عزهم ویعلو به سلطانهم . 

ّ ي سنة الإسلام في الاعتدال والانتفاع بهدايته في التحرر من السفاسف التي صار 
الملسلمون مستعبدين لها منذ أكثر من ألف سنة يتوقف على أمرين 

أحدهما : إخلاص العلماء العاملين الذين يبينون للأمة سنن دينها في كل ناحية من 
النواحي التي تتناولها رسالة الإسلام. 


(۱) رواه الإمام مسلم في صحیحه " انظر " مختصر صحيح مسلم لاإمام المنذري (رقم اا 
ا الإسلامي . 
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والثاني : ازدياد عدد المسلمين الذين يوطنون أنفسهم في ترديد ذلك البيان العلمي 
بالعمل به حتى يتلقاه عنهم بالقدوة من لا يتيسر لهم تلقيه بالدرس والتعلم . 

وهذه الرسالة اللطيفة نموذج لناحية من النواحي التي تناولتها رسالة الإسلام بالسان 
الصحيحة عن معلم الناس الخير اة في حفلات الزفاف وآدابه وولائمه » وهي الناحية التي 
أسرف فيها المسلمون بالبعد عن سنن الإسلام حتى أوغلوا لا في اا جاهاية الأولى التي امتازت 
- في هذه الناحية - بفطرة العروبة وتحررها من بذخ الترفين ؛ بل في ال جاهلية الطارئة التي 
تشبهت فيها كل طبقة بالطبقة التي سبقتها إلى النار حتى أصبحت أعباء الزواج وتكاليفه 
فوق طاقة الناس » فكادوا ينصرفون عنه - وهو في نفسه من سنة الإسلام - لأنهم انصرفوا 
فيه عن سنن الإسلام » فأوقعهم ذلك في شر أنواع ال جاهلية . 

وبعد أن تهيأت لهذه الرسالة المناسبة التي عينت موضوعها تهيأً لها مؤلف من دعاة 
السنة الذين أوقفوا حياتهم على العمل لإحيائها بالغيب وهو هو أخونا الشيخ أبو عبد الرحمن 
محمد ناصر نوح نجاتي الأباني فوضع بين أيدي المسلمين النصوص ص الصحيحة والحسنة من 
سنة رسول الله ية في آداب الزفاف » وحبذا لو كان قد اتسع له الوقت وواتته الأسباب 
فاستقصى كل ماورد من ذلك في الحياة الزوجية وأداب البيت »› وما ينبغي ينبغي ان تکون عليه 
الأسرة الإسلامية . ولكن ظهور الهلال فى ليلته الأولى قد يشعر جا يليه من مطالع صفحات 
القمر حتى يكون بدرا كاملا» وكما تهياً لهذه الرسالة موضوعها والمؤلف الذي يستوفيه 
تهياً لها كذلك المسلم الأول والسااة الأول اللذان آليا أن يكونا قدوة للمسلمين في 
الاعتدال والتحرر من العبودية للسفاسف والملاهي وتوافه العادات عندما استخارا الله 
فاحتار لهما أن ينيا البيت المسلم الطاهر والأسرة الإسلامية المتحررة من تقاليد ال جاهلية 
الأجنبية عنا والطارئة علينا . فأرجو الله عز وجل أن يأحذ بيد أخي ممن المجاهد الأستاذ 
السيد عبد الرحمن الباني في جميع مراحل حياته حتى يحقق له آماله ملترما سنة الإسلام في 
ذلك ما استطاع » وأحعم هذه الكلمة بأن اضرب لعروسه المسلمة الفاضلة مثلا من تاريخ 
نساء العروبة والإسلام ينبغي لكل مسلمة أن تجعله نصب عينيها لتكون من الخالدات إن شاء 
الله . 
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إن فاطمة بنت أمير المؤمنين عبد ا ملك بن مروان كان لأبيها - يوم تزروجت - السلطان 
الأعظم على الشام والعراق والحجاز واليمن وإيران والسند وقفقاسيا والقرم وما وراء النهر 
إلى نجارا وجنوة شرقا وعلى مصر والسودان وليبيا وتونس وا-جزائر والمغرب الأقصى وإسبانيا 
غربا . ولم تكن فاطمة هذه بنت الخليفة الأعظم وحسب » بل كانت كذلك أخحت أربعة 
من فحول خلفاء الإسلام وهم : الوليد بن عبد الملك » وسليمان بن عبد الملك» ويزيد بن 
عبد الملك » وهشام بن عبد الملك » وكانت فيما بين ذلك زوجة أأعظم خليفة عرفه الإسلام 
بعد خلفاء الصدر الأول وهو أمير المؤمنين عمر بن عبد العزيز . 

وهذه السيدة التي كانت بنت خليفة وزوجة خليفة وأحت أربعة من الخلفاء حرجت 
من بيت أبيها إلى بيت زوجها يوم زفت إليه وهي مثقلة بأثمن ما تملكه امرأة على وجه 
الأرض من الحلي والمجوهرات ويقال : إن من هذه الحلي قرطي مارية اللذين اشتهرا في 
التاريخ وتغنى بهما الشعراء» وكانا وحدهما يساويان كنرًا . ومن فضول القول أن اشير إلى 
أن عروس عمر بن عبد العزيز كانت في بيت أبيها تعيش في نعمة لا تعلوا عليها عيشة امرأة 
أحرى في الدنيا لذلك العهد » ولو أنها استمرت في بیت زوجھا تعیش کما كانت تعيش 
قبل ذلك لتملاً كرشها في كل يوم وفي كل ساعة بأدسم المأكولات وأندرها وأغلاهاء 
وتنعم نفسها بكل أنواع النعيم الذي عرفه البشر لاستطاعت ذلك . إلا أني لا ذيع مجهولا 
بين الناس إن قلت : إن عيشة البذخ والترف قد تضرها في صحتها من حيث يتمتع بالعافية 
المعتدلون » وقد تكسبها هذه العيشة الحقد والحسد والكراهية من أهل الفاقة والمعدمين زد 
على ذلك أن العيشة مهما احتلفت ألوانها تكون مع الاعتياد مألوفة وملولة والذين بلغوا من 
النعيم أقصاه يصطدمون بالفاقة عندما تطلب أنفسهم ما وراء ذلك » فلا يجدونه ؛ بينما 
المعتدلون يعلمون أن في متناول أيديهم وراء الذي هم فيه » وأنهم یجدونه متی شاؤوا غر 
أنهم اختاروا التحرر منه ومن سائر الکمالیات لیکونوا اُرفع منها ولیکونوا غير مستعبدين 
لشهواتها » ولذلك اختار الخليفة الأعظم عمر بن عبد العزيز - في الوقت الذي كان فيه 
أعظم ملوك الأرض - أن تكون نفقة بيته بضعة دراهم في اليوم» ورضيت بذلك زوجة 
الخليفة التي كانت بنت خليفة وأحت أربعة من الحلفاء» فكانت مغتبطة بذلك لأنها 
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تذوقت لذة القناعة » وتمتعت بحلاوة الاعتدال فصارت › هذه اللذة وهذه الحلاوة أطيب 
لها وأرضى لنفسها من كل ما كانت تعرفه قبل ذلك من صنوف البذخ وألوان الترف » بل 
اقترح عليها زوجها أن تترفع عن عقلية الطفولة فتخرج عن هذه الألاعيب والسفاسف التي 
لأشبع ثمنه بطون شعب برجاله ونسائه وأطفاله » فاستجابت له واستراحت من أثقال الحلى 
وامجوهرات واللآلئ والدرر التي حمالتها معها من بيت أبيها» فبعثت بذلك كله إلى بيت 
مال المسلمين . وتوفي عقب ذلك أمير المؤمنين عمر بن عبد العزيز ولم يخلف لزوجته 
وأولاده شيا فجاءها أمين بيت المال وقال لها : إن مجوهراتك یا سیدتی لا تزال کما هی 
وإني اعتبرتها أمانة لك وحفظتها لهذا اليوم » وقد جمت أستأذنك في إحضارها . فأجابته 
بأنها وهبتها لبيت مال المسلمين طاعة لأمير المؤمنين » ثم قالت : [ وما كنت لأطيعه حيًا 
وأعصيه ميتا .) وأبت أن تسترد من مالها الحلال الموروث ما يساوي الملايين الكثيرة في 
الوقت الذي كانت مححتاجة فيه إلى دريهمات » وبذلك كتب الله لها الخلود» وها نحن 
نتحدث عن شرف معدنها ورفيع منزلتها بعد عصور وعصور رحمها الله وأعلى مقامهما في 
جنات النعيم » إن أهناً العيش هو العيش المعتدل في كل شيء» و كل عيش مهما خشن أو 
نعم إذا اعتاده أهله ألفوه وارتاحوا إليه » والسعادة هى الرضاء والحر هو الذي يتحرر من كل 
ما يستطيع الاستغناء عنه » وذلك هو الغنى با معنى الإسلامى والمعنى الإنسانى جعانا الله من 
هله . 
8@ ® ® 


(۱) انظر آداب الزفاف(۱/٥-۷١)‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة 40 


آذاب الزفاف 


لا يجب فضاء يوم النفل 

0 السؤال : إذا أفطر الإنسان تلبية لدعوة أخيه المسلم فهل يجب عليه قضاء ذلك 

اليوه ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

(لا يجب عليه قضاء ذلك اليوم وفيه حديثان : 

الأول : عن أبي سعيد الخدري قال : صنعت لرسول الله ية طعاما فأتاني هو 
وأصحابه » فلما وضع الطعام قال رجل من القوم : إني صائم فقال رسول الله بَا : دعاكم 
أحوکم وتکلف لکم ثم قال له : أفطر وصم مکانه یوما إن شفت . "' . 

رجه البیهقی )۲۷۹/٤(‏ من طريق إسماعيل بن أبي أويس ثنا أبو ويس عن محمد 
بن المنكدر عن أبى سعيد الخدري أنه قال : (صنعت لرسول الله -صلى الله عليه وآله 
وسلم- طعاما فأتاني هو وأصحابه » فلما وضع الطعام قال رجل من القوم إني صائم › فقال 
ا الله عليه وآله وسلم- ...) فذ کره إلا أنه قال (ثم قال له : أفطر وصم 
مکانه یوما إن شعت) . وهذا سناد حسن كما قال الحافظ في (الفتح) )۱۸۲/٤(‏ . 

قلت : وهو على شرط مسلم إلا آن ابا ويس وابنه إسماعيل قد تكلم فيهما من قبل 
الحفظ . وتابعه حماد بن أبي حميد : حدثني محمد بن المنكدر به . أخرجه الطبراني في 
(الأوسط) (۱/۱۳۲/۱ - ۲) من طريق عطاف بن خالد الخزومي ثنا حماد بن أبى حميد 
به . وقال : (لا یروی عن أي سعید إلا بهذا الاسناد تفرد به حماد وهو محمد بن ابي حمید 
آهل المدينة يقولون : حماد) . 

قلت : وما ادعاه من التفرد مردود برواية البيهقي عن أبي أويس . وعطاف بن خالد 


(۱) انظر آداب الزفاف (۸۷/۱) . 
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صدوق يهم كما في (التقريب) . وقد خولف في إسناده فقال الطيالسي في (مسنده) 
(۲۲۰۲) : حدثنا محمد بن أبى حميد عن إبراهيم بن عبيداللّه بن رفاعة الزرقي عن أبى 
سعيد الخدري به دون قوله : (إن شفت) . ومن طريق الطيالسي أخحرجه البيهقي ۲٦۳/۷(‏ - 
ئ( . ) ) 

وتابعه محمد بن أبي فديك عن محمد بن ابي حميد به وزاد : (إن أحببت) . أخرجه 
ابن عسا كر في (تاریخ دمشق) )۲/٠/۲(‏ وعلقه البيهقي وقال : 

وابن ابي حمید يقال له محمد ویقال له حماد وهو ضعیف) . وخالفهم جمیعا حماد 
بن خالد فقال : عن محمد بن ابي حميد عن إبراهيم بن عبيد قال : (صنع أبو سعيد الخدري 
طعاما ...) الحديث . فأرسله . أخرجه الدارقطني في (سننه) (۲۳۷) وقال : (هذا مرسل) . 
قلت : ولعل هذا الاخحتلاف من قبل ابن أبي حميد نفسه » وذلك لضعفه في حفظه . وقد 
اضطرب آيضا في قوله : (إن شعت) فتارة أثبته وتارة لم يذ كره ولا شك أن الصواب إثباته 
لموافقته في ذلك لرواية أبي أويس . أما قدح ابن التركماني في ثبوت هذه الزيادة بقوله في 
(ااجوهر النقى) )۲۷۹/٤(‏ : (أخرجه الدارقطني من حديث الخدري» ومن حديث جابر 
وليس فيها قوله : (إن ششت) وكذا أحرجه البيهقي في أبواب الوليمة من حديث الخدري) . 
قلت : ففیه نظر من وجوه : 

أولا : أن الدارقطني لم يخرجه من حديث الخدري وإنغا أحرجه عن إبراهيم بن عبيد 
مرسلا. 

ثانيا : أن فيه ابن ابي حميد وهو ضعيف فلا يجوز الاحتجاج به لا سيما فيما حالف فيه ) 
من هو أقوی منه کما عرفت . 

الا : أنه قد ذ كر هو نفسه هذه الزيادة في بعض الطرق عنه فالأحذ بها أولى من 

الإهمال لما فيه من الموافقة منه لغيره فيها كما سبق . 

رابع : حديث جابر عند الدارقطني ضعيف الإستاد فإنه أخرجه من طريق علي بن 
سعيد الرازي ثنا عمرو بن حلف بن إسحاق بن مرسال الخثعمي ثنا أبي : ثنا عمى إسماعيل 
بن مرسال ثنا محمد بن المنكدر عن جابر قال : فذ كره دون الزيادة . قلت : والرازي تكلموا 
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فيه ومن بينه وبين المنكدر ثلاثتهم لم أجد لهم ترجمة“ وبا لجملة : فالحديث حسن من 
الطريق الأولى ورواية ابن أي حميد له على ضعفه إن لم يزده قوة لم يضره . 

واللة أعلب . " . 

الثاني : عن أبي جحيفة أن رسول الله ا خی بین سلمان وبين أي الدرداء قال : 
فجاءه سلمان يزوره » فإذا أم الدرداء متبذلة" فقال : ما شأنك يا أم الدرداء؟ قالت : إن 
أخاك أبا الدرداء يقوم الليل ويصوم النهار» وليس له في شيء من الدنيا حاجة » فجاء ابو 
الدرداء فرحب به وقرب إليه طعاما » فقال له سلمان : اطعم قال : إني صائم قال : أقسمت 
عليك لتفطرنه ما انا بآکل حتی تأکل » فاکل معه ثم بات عنده فلما کان من الليل اراد ابو 
الدرداء أن يقوم فمنعه سلمان وقال له : يا أبا الدرداء إن لجسدك عليك حقًا ولربك عليك 
حمًا [ ولضيفك عليك حقًا ] ولأهلك عليك حمًا» صم وأفطر » وصل وائت أهلك » وأعط 
کل ذي حق حقه » فلما کان في وجه الصبح قال : قم الآن إن شعت قال : فقاما فتوضاًا ثم 
رکا تم ارجا إلى اة فدتا أو الترداء لخر رسرل الله 446 ادى أمره سان 
فقال له رسول الله لا O‏ 
رواية : صدق سلمان . 

رواه البخاري والترمذي والبيهقي والسياق له وقال ار مذي ت 

والزيادة والرواية الأخيرة للأولين "0 . E‏ 

® @ @ 


(۱) ٹم رأيت الحافظ عزاه في (التلخیص) (۱۹۸/۳) لابن عدي وابن حبان في (الضعفاء) والدارقطني والبيهقي 
من حديث جابر . قال : وفيه عمرو بن خليف وهو وضاع . فتبين أن في ریف دان 
خليف هذا ترجمة في (الميزان) وراللسان) .. | . 

(۲) انظر إرواء الغليل .)٠٤-۱۱/۷(‏ 

(۳) أي : لابسة البذلة وهي المهنة وزنا ومعنى والراد أنها تا ركة لبس ثياب الزينة . 

. )۸۸/۱( انظر آداب الزفاف‎ )٤( 
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ترك حضور الدعوة التي فيها محعصيه 

0 السؤال : تعلمون أن بعض حفلات الزفاف أو الولائم تقام فيها المعازف والرقص 

وبعض الأشياء التي تغضب الله عز وجل » فهل إجابة الدعوة في هذه الحالة واجبة أم 

ترکھا أولی ؟ 

الجواب : يقول الشيخ الألباني 

Ek‏ قصد إنكارها ومحاولة إزالتها 
فإن أزيلت وإلا وجب الرجوع وفيه أحاديث : 

الأول : عن علي قال : 

صنعت طعاما فدعوت رسول الله ية فجاء » فرأى في البيت تصاوير فرجع [ قال : 
فقلت : يا رسول الله ما أرجعك بأبي أنت وأمي ؟ قال : إن في البيت سترا فيه تصاوير وإن 
الملائكة لا تدحل بيتا فيه تصاوير] . 

رواه ابن ماجه وأبو یعلی في " مسنده " والزیادة له بسند صحیح . 

الثاني : عن عائشة أنها اشترت نمرقة“ فيها تصاوير» فلما رآها رسول الله لا قام 
على الباب فلم يدخل فعرفت في وجهه الكراهية » فقلت : يا رسول الله أتوب إلى الله وإلى 
رسوله ماذا أذنبت ؟ فقال ية : ما بال هذه النمرقة ؟ فقلت : اشتريتها لك لتقعد عليها 
وتوسدها فقال عة : 

(إن أصحاب هذه الصور (وفي رواية : إن الذين يعملون هذه التصاوير) يعذبون يوم 
القيامة ويقال لهم : أحيوا ما خلقتم وإن البيت الذي فيه 1 مثل هذه ] الصور لا تدخله 


. " هي الوسادة كما في " النهاية “ و" لسان العرب‎ )١( 
: قال الحافظ تحت هذه الجملة من الحديث‎ )۲( 
وفيه أن الملائكة لا تدحل بيتا فيه الصور» وهذه الجملة هي المطابقة لامتناعه من الدخول وإنما قدم‎ " 
الجملة الأولى (يعني : إن أصحاب هذه الصور ...) عليها اهتماما بالزجر عن اتخاذ الصور ؛ لأن الوعيد‎ 
إذا حصل لصانعها فهو حاصل لمستعملها ؛ لأنها لا تصنع إلا لتستعمل » فالصانع متسبب والمستعمل‎ 
. " مباشر فیکون أولی بالوعید‎ 
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الملائكة [ قالت : فما دحل حتى أخرجتها ]) أخحرجه البخاري ومسلم . 

الثالث : قال : با : (من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر فلا يقعدن على مائدة يدار 
عليها بلخم " .٩(.‏ 

أحرجه أحمد (۲۰/۱) وکذا أبو يعلى في (مسنده) (ق ۲/۱۸) والبيهقي )۲٠۱٠٦/۷‏ 
من طريق القاسم بن أبي القاسم السبائي عن قاص الأجناد بالقسطنطينية أنه سمعه يحدث 
أن عمر بن الخطاب زفت قال : يا أيها الناس إني سمعت رسول الله ية يقول فذ كره إلا أنه 
قال : (یقعدن) و(بالخم) . وزاد : رومن کان یؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام إلا 
بإزار» ومن كانت تؤمن باللّه واليوم الآخر فلا تدخل الحمام) . قلت : ورجاله ثقات 
معروفون غير قاص الأجناد فقال المنذري في (الترغيب والترهيب) )۹٠/١(‏ : (لا أعرفه) . 
قلت : لکن الحديث صحيح فان له شواهد تقويه أذ كر بعضها : 

ولا : عن جابر بن عبد الله -رضي الله عنه- وله عنه طريقان : الأولى : عن طاوس عنه 
به مع تقديم وتأحير . أحرجه الترمذي )١۳١/۲(‏ وأبو ليلى في (مسنده) (ق : ۱۰// )من 
طريق ليث بن أبي سليم عن طاوس به . وقال الترمذي : 

حدیث حسن غریب لا نعرفه من حديث طاوس عن حابر إلا من هذا الوجه › قال 
محمد بن إسماعبل : ليث بن أبي سليم صدوق وربا يهم في الشيء . قال : وقال أحمد بن 
حنبل : ليث لا يفرح بحديثه كان ليث يرفع أشياء لا يعرفها غيره فلذلك ضعفوه) . 
والأخرى : عن أبي الزبير عنه به . أخرجه الحاكم )۲۸۸/٤(‏ والطبراني في (حديثه عن 
النسائي) (ق )۲/۳٠١‏ عن إسحاق بن إبراهيم : أنباً معاذ بن هشام حدثنى أبي عن عطاء 
عن أبي الزبير به وقال الطبراني : (يقال : إن عطاء هذا هو عطاء بن السائب » ولم يرو هذا 
الحدیث عنه إلا هشام الدستوائي ولا عنه إلا ابنه معاذ تفرد به إسحاق بن راهویه) . 

قلت : الأقرب أنه عطاء بن أبي رباح فقد ذكروا في شيوخه أبا الزبير بخلاف ابن 
السائب وكلام الحاكم يشعر بهذا فإنه قال عقب الحديث : (صحيح على شرط مسلم . 


(۱) انظر آداب الزفاف (4۱-۸۹/۱) . 
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ووافقه الذهبي . فإن ابن السائب ليس من رجال مسلم بخلاف ابن أبي رباح فإنه من رجاله 
ورجال البخاري أيضا . ثم إن هذا الاسناد وإن كان على شرط مسلم » فإن أبا الزبير مدلس 
معروف بذلك » وقد عنعنه فهو صحیح با قبله لیس إلا . ثانیا : عن ابن عباس رضي الله 
عنه . أخحرجه الطبراني في (الكبير) وفيه يحيى بن أبي سليمان المدني ضعفه البخاري › وأبو 
حاتم » ووثقه ابن حبان . كما في (مجمع الزوائد) (۲۷۸/۱ - ۲۷۹) . ثالثا : عن ابن عمر 
آورده ابن بي حاتم في (العلل) )۱۲۰٣/۲۰۲/۱(‏ من طريق کثير بن هشام عن جعفر بن 
برقان عن الزهري عن سالم عن أيه عن النبي -صلى الله عليه وآله وسلم- : 

ای ان اس ا جل غل ما ترب علي ال وال ا فر 
لیس من حدیث الثقات) . یعنی عن ابن عمر . وقال ابو داود بعد أن خحرجه )۳۷۷٤(‏ : (لم 
يسمعه جعفر من الزهري وهو منک .( . 

وعلى ما ذكرنا جرى عليه عمل السلف الصالح -رضي الله عنهم- والأمثلة على ذلك 
كثيرة جدا فأقتصر على ما يحضرني الآن منها : 

- عن أسلم - مولى عمر - أن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- حين قدم الشام 
ا رل ن اهاري ها ل ا ی ا ی ر ف ا 
وهو رجل من عظماء الشام - فقال له عمر رضي الله عنه : 

انالا تخل كتائسكم من أجل الصور الى فيها* روا اليهقی بسند صحيح واعلم أن 
في قول عمر دليلا واضحا على خطأ ما يفعله بعض المشايخ من الحضور في الكنائس الممتلفة 
بالصور والتماثيل استجابة منهم لرغبة بعض المسؤولين أو غيرهم . 

ب - عن أي مسعود - عقبة بن عمرو - أن رجلا صنع له طعاما فدعاه فقال : أفي 
البيت صورة؟ قال : نعم فأبى أن يدخحل حتى كسر الصورة ڈ ثم دحل . 

رواه البيهقي وسنده صحيح . كما قال الحافظ في "الفتح " . 

ج - قال الإمام الأوزاعي : 


. )۸-٦/۷( انظر إرواء الغليل‎ ١ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة Y1‏ 
ا ر ا 


> ندخحل وليمة فيها طبل ولا معزاف . رواه بو الحسن الحربي في " الفوائد 


المنتقاة " بسند صحيح عله" , 


ما يستحب لمن حضر الدعوة ‏ 
تا السؤال شيخ الفاضل لو تفضاتم مشكورين ذكر الأشياء لني يستحب فعلها عند 


إجابة الدعوة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(يستحب لن حضر الدعوة أمران : 

الأول : أن e CS E‏ ية وهو أنواع : 

أ = عن عبد الله بن بسر أن أباه صنع للنبي ااا و ا 
ا 

(اللهم اغفر لهم وارحمهم وبارك لهم فيما رزقتهم) . 

رواه ابن أبي شيبة ومسلم وأبو داود والترمذي وصححه. 

ب - عن المقداد بن الأسود قال : قدمت أنا و ا 
فأصابنا جوع شديد فتعرضنا للناس » فلم يضفنا أحد » فانطلق بنا رسول الل اة إلى منزله 
وعنده أربع أعنز فقال لي : يا مقداد جزئ ألبانها بيننا أرباعا فكنت أجزئه بيننا أرباعا 
[ فيشرب كل إنسان نصيبه » ونرفع لرسول اله اة نصيبه ] فاحتبس رسول الله اة ذات 
ليلة » فحدثت نفسي أن رسول الله اة قد أتى بعض الأنصار فكل حتى شبع » وشرب 
حى روي » فلو شربت نصیبه» فلم زل كذلك حتی قمت |لی نصیبه فشریته ثم غطیت 
القدح » فلما فرغت أخذني ما قدم وما حدث فقلت : يجيء رسول الله اة جائعا ولا 
یجد شیا فتسجیت” [ قال O GE E‏ 
قدماي وإذا أرسلت على قدمي خرج رأسي قال : ] [ وجعل لا يجيئني النوم ] وجعلت 


(۱) انظرآداب الزفاف (4۳-۹۲/۱) . 
(۲) أي : تغطيت يعني : یرید ان ينام . 
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أحدث نفسي [ قال : وأما صاحباي فناما ] فبينا أنا كذلك إذ دحل رسول الله اة فسلم 
تسليمة يسمع اليقظان ولا يوقظ النائم [ ثم أتى المسجد فصلى ] ثم أتى القدح فكشفه فلم 
یر شيعا فقال : 

(اللهم أطعم من أطعمني واسق من سقاني) واغتنمت الدعوة [ فعمدت إلى الشملة 
فشددتها علي ] فقمت إلى الشفرة”“ فأخذتها ثم أتيت الأعنز فجعلت أجتسها أيها 
اسمن [ فأذبح لرسول الله ياة] فلا تمر يدي على ضرع واحدة إلا وجدتها حافلا( 
فعمدت إلى إناء لآل محمد ما كانوا يطمعون أن يحابوا فيه ] فحلبت حتى ملأت القدح 
ثم اتيت [ به ] رسول الله ية [ فقال : اما شربتم شرابكم الليلة يا مقداد ؟ قال : ] فقلت : 
اشرب يا رسول الله فرفع رأسه إل فقال : بعض سوءاتك يا مقداد ما احبر ؟ قلت : اشرب 
ثم الخبر فشرب حتی روي » ثم ناولني فشربت » فلما عرفت ان رسول الله َي قد روي 
وأصابتنى ني دعوته ضحکت حتی ألقیت | إلى الأرض فقال RAS‏ : هذه 
برکة رلت من السماء» فهاد أعلمتلي حتى نسقي صاحبينا ؟ فقلت : [ والذي بعثك 
باحق ] إذا أصابتني وإياك البركة فما أبالي من أخطأت . 

رواه مسلم وأحمد وابن سعد وبعضه الترمذي وصححه . 

الثاني : عن انس او غيره أن رسول الله ية [ كان يزور الأنصار» فإذا جاء إلى دور 
الأنصار جاء صبيان الأنصار يدورون حوله » فيدعوا لهم وسح رؤوسهم ويسلم عليهم› 
فأتى إلى باب سعد بن عبادة ف ]استأذن على سعد فقال : السلام عليكم ورحمة الله » فقال 
سعد : وعليك السلام ورحمة الله » ولم يسمع النبي بلا حتى سلم ثلاثا ورد عليه سعد 
ثلاثا ولم يسمعه [ وكان النبي اة لا يزيد فوق ثلاث تسليمات › فإن أذن له وإلا 
انصرف ] فرجع النبي اة واتبعه سعد فقال : يا رسول الله بأبي أنت وأمي ما سلمت 
اة اي اي قد رودت غبت رل اسك ایتا اکر درن 


(۱) هي السکين العظيمة العريضة . 
(۲) أي : أمسها بيدي . 
(۳ أي : متاعا لبنا . 
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البركة [ فادخل يا رسول الله ] ثم أدخله البيت » فقرب له زييبا فأكل نبي الل اة فلما فرغ 
قال: 

(أكل طعامكم الأبرار وصلت عليكم الملائكة وأفطر عند كم الصائمون) . 

رواه أحمد والطحاوي والبيهقي وابن عسا كر وإسنادهم صحيح . 

الأمر الثاني : الدعاء له ولزوجه باخير والبركة وفيه أحاديث : 

الأول : عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهما- قال : 

هلك أبي وترك سبع بنات أو تسع بنات فتزوجت امرأًة ثيبا فقال لي رسول الله ل : 
تروجت يا جابر ؟ فقلت : نعم فقال : بكرا ام ثيبا قلت : بل ثيبا قال : فهلا جارية تلاعبها 
وتلاعبك وتضاحكها وتضاحكك ؟ فقلت له : إن عبد الله هلك وترك [ تسع أو سبع ] 
بنات» وإني كرهت أن أجيئهن بشلهن » فتروجت امرأة تقوم عليهن وتصلحهن 
فقال :(بارك الله لك) أو قال لي خيرا. 

رواه البخاري e‏ والزيادة له. 

الثاني : : عن بريدة رضي اله عنه- قال : قال نفر من الأنصار لعلي : عندك فاطمة 
فا رسول :الاه ية فسلم عليه فقال : ما حاجة ابن أبي طالب ؟ فقال ا شرل ال 
ذ کرت فاطمة بنت رسول الله يا فقال : مرحبا وأهلا لم يزد عليهما» فخرج علي بن ابي 
طالب على أرقت الرمط من لأسا بره فا ما راقن :ما غ ا2ق 
لي : مرحبا وأهلا فقالوا : يكفيك من رسول الله ية إحداهما أعطاك الأهل والمرحب» 
فلما کان بعد ذلك بعدما زوجه قال : يا علي إنه لا بد للعروس( من وليمة فقال سعد : 
عندي كبش وجمع له رهط من الأنصار أصوعا من ذرة» فلما كانت ليلة البناء قال : لا 
تحدث شيا حتى تلقاني فدعا رسول الله ا 
اللهم بارك فيهما وبارك لهما في بنائهما. 
رواه ابن سعد والطبراني ا 


(1) وفي رواية : " للعرس " وهي رواية أحمد. 
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الفالث : عن عائشة -رضي الله عنها- قالت : 

تروجني النبي بيا فأتتني أمي فأدخلتني الدار فإذا نسوة من الأنصار في البيت 
فقلن :على الخير والبركة وعلى خير طار2. 

الخامس : عن أي هريرة أن النبي کیا کان إذا رفا" الانسان إذا تروج قال : بارك الله 
لك وبارك الله عليك وجمع بينكما في (وفي رواية : علی) خير رواه سعید بن منصور وکذا 
أبو داود والترمذي وكذا أبو علي الطوسي وصححاه والدارمي وأحمد والحاكم والبيهقي . 
وقال الحاکم : "' صحيح على شرط مسلم ' . ووافقه الذهبي وهو كما قالا"" . 

بالرفاء والبنين تهنئة الجاهليه 

السؤال : هل يشرع للمدعوين تهنئة العروسين بالقولة الشهيرة " بالرفاء والبنين" ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كث 

لا يقول : [ بالرفاء والبنين) كما يفعل الذين لا يعلمون فإنه من عمل ال جاهلية وقد نهي 
عنه في أحاديث منها : عن الحسن أن عقيل بن أبي طالب تزوج امرأة من جشم فدخل عايه 
القوم فقالوا: الرفاء والبنين فقال : لا تفعلوا ذلك [ فإن رسول الله ية نهى عن ذلك ] 
قالوا : فما نقول يا أبا زيد ؟ قال : قولوا : بارك الله لكم وبارك عليكم إنا كذلك كنا نمر . 

رواه ابن ابي شيبة وعبد الرزاق في " مصنفه " والنسائي وابن ماجه والدارمي . وقال 
الحافظ : ) 

" رجاله ثقات إلا أن الحسن لم يسمع من عقيل فيما يقال" . 


. أي : على أفضل حظ ونصيب وطائر الإنسان : نصيبه . والحديث رواه البخاري ومسلم والبيهقي‎ )١( 

(۲) بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز معناه دعا له في موضع قولهم : " بالرفاء والبنين " وكانت كلمة تقولها أهل 
ا . كذا في " الفتح " ثم ذكر أحاديث في النهي عنها منها حديث الحسن الآني 
بعذده . 

)۳( نظر آداب الزفاف .)٠١١-۹٤/۱(‏ 

. )٠١٤/١( انظر آداب الرفاف‎ )٤( 
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فيام العروس على خدمة المدعوين 
0 السؤال : ما مشروعية قيام العروس على خدمة المدعوين ؟ 
الجر اب : قال الشيخ الألباني ا : 


" ..لا بأس من أن تقوم على خدمة المدعوين العروس نفسها إذا كانت متسترة() 
وأمنت الفتنة لحديث سهل بن سعد قال : 


a OEE 
و ن اد ا۴ ل فته حن للك ( یکات امرأته ا‎ 


وهي العروس ) . 
@ @ @ 


(۱) أعني السترة المشروعة ويشترط فيها ثمانية أشياء : 

. استيعاب جميع البدن إلا الوجه والكفين‎ -١ 

۲- أن لا کون زينة في نفسه 

۴ أن یکون صفیقا لا یشف . 

. وان لا يصف شيئا من جسمها لضيقه‎ -٤ 

. ولا یکون مطیبا‎ -٥ 

- ولا يشبه لباس الرجال . 

۷- ولا لباس الکافرات . 

۸- ولا یکون لباس شهرة . 

وأدلة هذه الشروط موجودة في كتابي : " حجاب المرأة المسلمة في الكتاب والسنة " . 
(۲) أي : دخل بزوجته قال في " اللسان " : 

وقد عرس وأعرس : اتخذها عرسا ودخل بها وكذلك عرس بها وأعرس " . 
(۴) إناء يون من نحاس وغيره وقد بين هنا أنه كان من الحجارة . 
)٤(‏ أي : مرسته بیدها يقال : ماثته وأماثته ثلاثیا ورباعیا . 
() رواه البخاري ومسلم وأبو عوانة في " صحيحه " . 
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مشروعية نتف الحواجب وتدميم الأظافر 
0 السؤال : في ليلة الزفاف بعض العرائس يفعلن أشياء مخالفة للشرع منها إطالة 
الأظافر ونتف الحواجب بحجة أنها ليلة العمر » وغير ذلك من العبارات التي ما أنزل 
الله بها من سلطان فما رأيكم في ذلك ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني ام : 
: .. ما تفعله بعض النسوة من تتفهن حواجبهن حتى تكون كالقوس أو الهلال يغعان 
ذلك تجملا بزعمهن » وهذا ما حرمه رسول الله ية ولعن فاعله بقوله : 
لعو الله الراف اف الرف اد( والرا ت 


)١(‏ جمع واشمة اسم فاعل من " الوشم " : وهو غرز الإبرة ونحوها في ال جلد حتى يسيل الدم ثم حشوه 
بالکحل او ما شابه فیخضر . 

(۲) جمع مستوشمة وهي التي تطلب الوشم . 

(۳) أخرجه الشيخان وأصحاب السنن وغيرهم من حديث ابن مسعود -رضي الله عنه- ... وأوردته لزيادة 
(الواصلات) » فقد خفيت على بعض المعاصرين » فرتب على ذلك حكما يخالف حكم الوشم وغيره من 
امقرونات معه كما يأتي يانه . والحديث عندهم جميعا من رواية علقمة عن ابن مسعود » والزيادة مذ كورة 
لأي داود )٤۱٦۹(‏ بسنده الصحيح عن جرير عن منصور عن إبراهيم عنه . وله متابع قوي » اُخرجه 
البخاري )٤۸۸۷(‏ من طريق سفيان (هو الثوري) قال : ذ كرت لعبد الرحمن ابن عابس حديث منصور عن 
إبراهيم عن علقمة عن عبد الله رضي الله عنه- قال : " لعن رسول الله ية الواصلة " » فقال : " سمعته 
من امرأة يقال لها أم يعقوب عن عبد الله مثل حديث منصور " . قلت : حديث منصور هو حديث 
الترجمة » فهذه طريق أحرى صحيحة إلى علقمة - غير طريق أبي داود - تقويها » وترفع عنها احتمال قول 
بعض ذوي الأهواء بشذوذها . ويزيدها قوة رواية عيد الرحمن بن عابس عن أم يعقوب » قال الحافظ في " 
فتح الباري " :)۳۷۳/٠١(‏ " 
(تنبیه) : ام يعقوب هذه لا يعرف اسمهاء» وهي من بني أسد بن خزية » ولم أقف لها على ترجمة › 
ومراجعتها ابن مسعود تدل على أن لها إدراكا . والله سبحانه وتعالى أعلم " . قلت : وقصة المراجعة كما 
في " الصحيحين " 
عقب اللحديك +" قال : فبلغ ذلك امرأة من بني أسد يقال لها أم يعقوب » وكانت . 
تقراً القرآن » فأتته » فقالت : ما حديث بلغنى عنك أنك لعنت الواشمات .. 
الحديث) ؟ فقال عبد الله : ومالي لا ألعن من لعن رسول الله اة . . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YoY‏ 


والنامصات”" والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق الله . 
البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي وصححه وغیر "0 . 
معنى المتفلجات للحسن ومشروعيته 
0 السؤال : ما معنى قوله بلا" .. المتفلجات للحسن .. الحديث . 
) الجواب : قال الشيخ الألباني کد : ) 
"المتفلجات" : جمع متفلجة : وهي التي تطلب الفلج» وهو 9 ما بين الثنايا 


وهو في كتاب الله ؟ ! فقالت المرأة : heg e‏ : لفن کنت قرأتيه 
لقد وجدتيه » قال الله عز وجل ا اتک الول قدو وا نک ع ارا . فقالت المرأة : 
فإني رى شيعا من هذا على امرأتك الآن » قال ا . قال فدخحلت على امرأة عبد الله فلم تر 
شيئا » فجاءت إليه فقالت : ما رأيت شيا » فقال : أما لو كان ذلك لم نجامعها " ثم وجدت للزيادة طريقا 
ثالثا من طريق مسروق : أن امرأة أتت عبد الله بن مسعود » فقالت : | إني امرأة زعراء أيصاح أن أصل في 
شعري ؟ فقال : لا . قالت : شيء سمعته من رسول الل اة أو تجده في کتاب الله ؟ قال E‏ 
وو ا اة » وأجده في كتاب الله » وساق الحديث أخرجه النسائي (۲۸۱/۲) هكذاء وأحمد 
)٠٠١/١(‏ والطبراني في " المعجم الکبیر " )۹٤41۸/۳۳۷/۹(‏ بتمامه نحو حديث علقمة» ومن الظاهر 
أن هذه المرأة هى هي أم يعقوب المذ كورة في رواية علقمة » وكذلك هي هي في رواية قبيصة بن جابر (وهو ثقة 
مخضرم) قال : " كنا نشارك المرأة في السورة من القرآن نتعلمها » فانطلقت مع عجوز من بني أسد إلى ابن 
مسعود في بیته في ثلاث نفر» فرأی جبینها يبرق ! فقال : أتحلقينه ؟ فغضبت » وقالت : التى تحلق جبينها 
امرأتك . قال : ۰ 
فادخلي علبها» فإن كانت تفعله فهي مني بريتة» فانطلقت » ثم جاءت فقالت : لا واللّه ما رأيتها 
تفعله » فقال عبد الله بن مسعود يف رلا یا : فذ کره . رواه الهيثم بن كليب في " 
مسنده " بسند حسن . 
..."انظر " الصحيحة " (۲۷۹۷). 
SS NGS‏ جمع متنمصة وهي التي تطلبه .و" النماص * : إزالة 
شعر الوجه بالمنقاش كما في " النهاية " وغيره وذكر الوجه للغالب لا للتقييد . 
(۲) أي لال اسن" التفلجات " : جمع متفلجة : وهي اقي تلب الج وهر فرجة ما ين افاي 
والرباعيات » والتفلج ان يفرج بين المتلاصقين بالمبرد ونحوه . 
(۳) صفة للمذكورات جميعا وهو كالتعليل لوجوب اللعن المستدل به على الحرمة . 
)٤(‏ انظر آداب الزفاف ))۳١/١(‏ . 
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والرباعيات » والتفلج أن يفرج بين المتلاصقين بالمبرد ونحوه . 

وللحسن : أي : لأجل ا 

قال الحافظ في "الفح ۳۷۲/٠٠١("‏ - ۳۷۳) : "قوله : " والمتفلجات للحسن " يفهم 
منه أن المذمومة من فعلت ذلك لأجل الحسن» فلو احتاجت إلى ذلك لمداواة مثلا جاز . 
قوله : "امغيرات خلق الله " هي صفة لازمة لمن يصنع الوشم والنمص والفلج » وكذا الوصل 
على إحدى الروايات " . وقال العيني في "عمدة القاري "(1۳/۲۲) :" . 

قوله : "المغيرات خلت الله تعالى " كالتعليل لوجوب اللعن" . فإذا عرفت ما سبق يتبين 
لك سقوط قول الشيخ الغماري في رسالته "تنوير البصيرة ببيان علامات الكبيرة " (ص 
)۳٠‏ :"قلت : تغيير خلق الله يكون فيما يبقى أثره كالوشم والفلج » أو يزول ببطء 
كالتنميص » أما حلتق اللحية فلا يكون تغييرا انلتق الله ؛ لأن الشعر يبدو ثاني يوم من 
حلقه .." . اقول : فهذا کلام باطل من وجوه : 

الأول: أنه مجرد دعوی لا دليل عليها من كتاب أو سنة أو أثر» وقديا قالوا: 
والدعاوي ما لم تقيموا عليها بينات أبناؤها أدعياء. 

الثاني : أنه حلاف ما يدل عليه زيادة " الواصلات " » فإن الوصل » ليس كالوشم وغيره 
ما لا يزول » أو يزول ببطء ولاسيما إذا كان من النوع الذي يعرف اليوم ب (البارو كة) فإنه 
يمكن إزالتها بسرعة كالقلنسوة . 

الثالث : أن ابن مسعود -رضي الله عنه- نكر حلق ام بين واحتج بالحديث كما تقدم 
في رواية الهيثم » فدل على أنه لا فرق بين الحلق والنتف من حيث أن كلا منهما تغيير لق 
الله . وفيه دليل أيضا على أن التتف ليس خاصًا بالحاجب كما زعم بعضهم . فتأمل . 

الرابع : أنه مخالف لا فهمه العلماء المتقدمون » وقد مر بك قول الحافظ الصريح في 
إلحاق الوصل بالوشم وغيره . وأصرح من ذلك وأفید » ما نقله )۳۷۷/٠١(‏ عن الإمام 
الطبري قال :" . 


(۱) انظر آداب الزفاف )١۳١/١(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 0۹ 


لا يجوز للمرأة تغيير شيء من خاقتها التي خلقها اله عليها بزيادة أو نقص التماس 
E a‏ مقرونة الحاجبين فتزيل ما بينهما توهم البلج » أو 
عكسه» ومن تكون لها سن زائدة فتقلعهاء أو طويلة فتقطع منها» أو لحية أو شارب أو 
عنفقة فتزيلها بالنتف » ومن يكون شعرها قصيرا أو حقيرا فتطوله » أو تغزره بشعر غيرها › 
فكل ذلك داخل في النهي » وهو من تغيير خحلق الله تعالى . قال : ويستثنى من ذلك ما 
يحصل به الضرر والأذية كمن يكون لها سن زائدة » أو طويلة تعيقها في الأكل .. "إلخ . 
قلت : فتأمل قول الإمام :"أو عكسه" » و "أو لحية .." » وقوله :"فكل ذلك داخل في 
النهي » وهو من تغيير خحق الله" . فإنلك ستتأكد من بطلان قول الغماري المذكور» والله 
تعالى هو الهادي . هذا وفي رؤية ابن مسعود جبين العجوز يبرق دليل على أن" وجه المرأة 
ليس بعورة" » والأثار في ذلك كثيرة قولا وفعلا . 
وأما ما زعمه البعض بأنه لا دليل في هذه الرواية على ذلك » لأن العجوز من القواعد ! 
فھو ما لا دلیل علیہ › فلا یلزم من کونھا عجوزا ان تکون قاعدۃة کما لا یخفی » وإنما ذ کرنا 
ذلك استشهادا» وفيما ذكر هناك من الأدلة كفاية" . 


تدميم الأظفار وإطالتها 
0 السؤال : انتشرت عادة قبيحة بين بعض المسلمات وهي تدميمهن لأظفارهن بالصمغ 
e‏ ا ی ا 
O o o‏ 
تدميمهن لاأظفارهن بالصمغ الأحمر المعروف اليوم ب(مينيكور) وإطالتهن لبعضها - وقد 
يفعلها بعض الشباب أيضا - فإن هذا مع ما فيه من تغير لق الله المستازم لعن فاعله كما 
علمت آنفا ومن التشبه بالكافرات المنهي عنه في أحاديث كثيرة التي منها قوله كلا : 


. )۲۷۹۷( " انظر " الصحيحة‎ )١( 
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)۰ .. ومن تشبه بقوم فهو منهم ) فإنه أيضا مخالف للفطرة «إفِطربَ م ال 
فطر الاس علا وقد قال ية : 

(الفطرة“ خحمس : الاختتان والاستحداد . 

وفي رواية : العانة) وقص الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبط) . 
وقال أنس -رضي الله عنه- : وقت؟ لنا روفي رواية : وقت لنا رسول الله) في قص 

الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبط وحلق العانة أن لا تترك أكثر من أربعين ليلة . 

رواه مسلم وأبو عوانة وأبو داود وغيرهم " . 

.. فشبت ما تقدم أن مخالفة الكفار وترك التشبه بهم من مقاصد الشريعة الإسلامية 
العليا » فالواجب على كل مسلم رجالا ونساء أن يراعوا ذلك في شؤونهم كلها وبصورة 
خاصة في أزيائهم وألبستهم لما علمت من النصوص الخاصة فيها .. ٠‏ 

هذا وقد يظن بعض الناس أن هذه الخالفة إغا هي أمر تعبدي محض وليس كذلك بل 
هو معقول المعنى واضح الحكمة فقد تقرر عند العلماء الحققين أن هناك ارتباطا وثيقا بين 
الظاهر والباطن » ون للأول تأثيرا في الآخر إن حيرا فخير وإن شرا فشر » وإن كان ذلك ما 
قد لا يشعر به النسان في نفسه ولکن قد يراه في غیره . 

قال شيخ الإسلام كلف ) : 

(وهذا أمر يشهد به الحس والتجربة حتى إن الرجلين إذا كانا من بلد واحد ثم اجتمعا 


)١(‏ رواه أبو داود وأحمد وكذا عبد بن حميد في " المنتخب " (۲/۹۲) والطحاوي في " المشكل " بسند 
) حسن كما بينته في المصدر الآنف الذكر (ص (AI ~ A‏ 
(۲) أي : السنة يعني : سنن الأنبياء عليهم السلام التي أمرنا أن نقتدي بهم . كذا في (النهاية) . 

(۳) استفعال من الحديد والمراد به استعمال الموسى في حلق الشعر من مكان مخصوص من الجسد»› والرواية 
الأخحرى تعين ذلك المكان » والحديث أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود وغيرهم . 

)٤(‏ بالبناء للمجهول وهو في حكم المرفوع على الراجح عند العلماء ولا سيما وقد صرح في الرواية الأخرى ؛ بأن 
المؤقت هو النبي ية وإعلال الش و كاني إياها بأن فيها صدقة بن موسى ذهول عن أن النسائي رواها من غير 
طريقه بسند صحيح » وكذلك رواها من غير طريقه أبو العباس الأصم في " حديثه " وابن عساكر. ‏ 

. )١۳٤-۱۳۳/۱( انظر آداب الرفاف‎ )٥( 

. ۱۰٦۹ - ۱۰١ ص‎ )7( 


فق الالباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ٦۱‏ 


في دار غربة كان بينهما من المودة والائتلاف أمر عظيم » وإن کانا ئی مصرھما لم یکون 
متعارفين أو كانا متهاجرين » وذلك لأن الاشتراك في البلد نوع وصف اختصا به عن بلد 
الغربة . ) ) 
بل لو اجتمع رجلان في سفر أو بلد غريب و كانت بينهما مشابهة في العمامة أو الثياب 
أو الشعر أو ال ركوب ونحو ذلك لكان بينهما من الائتلاف أكثر ما بين غيرهما» وكذلك 
تجد رباب الصناعات الدنيوية يألف بعضهم بعضا مالا يألفون غيرهم ؛ حتى إن ذلك يكون 
مع المعاداة وامحاربة » إما على الملك » وإما على الدين » وتجد الملوك ونحوهم من الرؤساء وإن 
تباعدت دیارهم ونمالکهم بينهم مناسبة تورث مشابهة ورعاية من بعضهم لبعض » وهذا 
كله موجب الطباع ومقتضاه إلا أن ينع من ذلك دين أو غرض خاص » فإذا كانت المشابهة 
في مور دنيوية تورث الحبة والموالاة » فكيف بالمشابهة في أمور دينية ؟ فإن إفضاءها إلى نوع 
من الموالاة أكثر وأشد والحبة والموالاة لهم تنافي الإيمان ... وقال سبحانه : ٠لا‏ جد و 
دمو باه والور الأخر E‏ الله ورسولم ولو ڪ انوا e‏ 
ابام أ خو ا O BEE‏ َم ويک ڪب ف فلو لايم وأيَدَهُم بروج 
م ين 7[ امجادلة : ۲۲ ] ا سبحانه وتعالی انه لا یوجد مؤمن یواد کافرا» فمن واد 
الكفار فليس بمؤمن والمشابهة الظاهرة مظنة الموادة فتكون محرمة) . وقال في مكان 
آحر ٩:‏ . ) 
(وهذه الأمور الباطنة والظاهرة بينهما ارتباط ومناسبة فإن ما يقوم بالقلب من الشعور 
والحال يوجب أمورا ظاهرة » وما يقوم بالظاهر من سائر الأعمال يوجب للقلب شعورا 
وأر الا وق بعت اللا خا َي بالحكمة التي هي سنته » وهي الشرعة والمنهاج الذي 
شرعه له فكان من هذه الحكمة أن شرع له من الأعمال رالاقال ما يان س لضب 
عليهم والضالين فأمر بمخالفتهم في الهدي الظاهر » وإن لم يظهر لكثير من الخلق في ذلك 


() ( ص 1 > ۷). 
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منها : أن المشاركة في الهدي الظاهر تورث تناسبا وتشاكلا بين المتشابهين يقود إلى 
موافقة ما في الأحلاق والأعمال » وهذا أمر محسوس » فإن اللابس ثياب أهل العلم يجد 
من نفسه نوع انضمام إليهم » واللابس ثياب ال جند المقاتلة مشلا يجد من نفسه نوع تخلق 
بأحلاقهم ويصير طبعه متقاضيا لذلك إلا أن يمنعه مانع . 

ومنها : أن الخالفة في الهدي الظاهر توجب مباينة ومفارقة توجب الانقطاع عن 
موجبات الغضب وأسباب الضلال والانعطاف على أهل الهدى والرضوان » وتحقق ما قطع 
الله من الموالاة بين جنده المغلحين وأعدائه الخاسرين » وكلما كان القلب اع حياة وأعرف 
بالإسلام الذي هو الإسلام -لست أعني مجرد التوسم به ظاهرا أو باطنا بمجرد الاعتقادات 
من حيث الجملة- كان إحساسه بفارقة اليهود والنصارى باطتًا وظاهرًا أتم وبعده عن 
أخلاقهم الموجودة في بعض المسلمين أشد. 

ومنها : أن مشار كتهم في الهدي الظاهر توجب الاختلاط الظاهر حتى يرتفع التمييز 
ظاهرا بين المهديرن المرضيرن وبين المغضوب عليهم والضالين ... إلى غير ذلك من الأسباب 
الحكيمة . ) 

هذا إذا لم يكن ذلك الهدي الظاهر إلا مباحا محضا لو تجرد عن مشابهتهم › فأما 
إن كان من موجبات كفرهم كان شعبة من شعب الكفر» فموافقتهم فيه موافقة في 
نوع من أنواع معاصيهم » فهذا أصل ينبغي أن يتفطن له) وكان قد قال في اول الكتاب 
( ص ۷ > ۸): 

(وهنا نكتة ... وهي أن الأمر بموافقة قوم أو بمخالفتهم قد يكون لأن نفس قصد 
موافقتهم أو نفس موافقتهم مصلحة » وكذلك نفس قصد مخالفتهم أو نفس مخالفتهم 
مصلحة » بمعنى : أن ذلك الفعل يتضمن مصلحة للعبد أو مفسدة » وإن كان ذلك الفعل 
الذي حصلت به الموافقة أو الخالفة لو تجرد عن الموافقة والخالفة لم يكن فيه تلك المصلحة أو 
امفسدة » ولهذا نحن ننتفع بنفس متابعتنا لرسول الله ية والسابقين في أعمال لولا أنهم 
فعلوها لربما قد كان لا يكون لنا مصلحة لما يورث ذلك من محبتهم وائتلاف قلوبنا 
بقلوبهم » وأن ذلك يدعونا إلى موافقتهم في مور أخرى إلى غير ذلك من الفوائد » كذلك 
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قد نتضرر جموافقتنا الكافرين في عمال لولا أنهم يفعلونها لم نتضرر بفعلها » وقد يكون الأمر 
بالموافقة والخالفة ؛ لأن ذلك الفعل الذي يوافق فيه أو يخالف متضمن للمصلحة أو 
الفسدة » ولو لم يفعلوه لكن عبر عنه بالموافقة والخالفة على سبيل الدلالة والتعريف » فقكون 
موافقتهم دليلا على المفسدة ومخالفتهم دليلا على المصلحة » واعتبار الموافقة والخالفة على 
هذا التقدير من باب قياس الدلالة » وعلى الأول من باب قياس العلة وقد يجتمع الأمران 
أعني لحكمة الناشئة من نفس الفعل الذي وافقناهم أو خالفناهم فيه » ومن نفس مشار كتهم 
فيه » وهذا هو الغالب على الموافقة والخالفة المأمور بهما والمنهي عنهماء فلا بد من التفطن 
لهذا المعنى » فإنه به يعرف معنى نهي الله لنا عن اتباعهم وموافقتهم مطلقا ومقيدا.) . 

قلت : وهذا الارتباط بين الظاهر والباطن نما قرره ية في قوله الذي رواه النعمان بن 
a‏ 

(کان رسول الله ا سوي صفوضا حتی کأما سوي بها القداح حتی رأی نا قد 
عقلنا عده» ثم خرچ اال : 

(عباد الله لدسون صفوفكم أو ليخالفن الله بين وجوهكم وفي رواية : قلوبكم) . 

فأشار إلى أن الاحتلاف في الظاهر - ولو في تسوية الصف - ما يوصل إلى اختلاف 
القلوب فدل على أن الظاهر له تأثير في الباطن » ولذلك رأيناه بيا ينهى عن التفرق حتى في 
جلوس ال جماعة » ويحضرني الآن في ذلك حديثان : 

(صحيح) عن جابر بن سمرة قال : (خرج علينا رسول اله إلا فرآنا حلقا فقال :مالي 
راکم عزين ؟)صحح) . . 

وعن أبي ثعلبة الخشني قال : 

(كان الناس إذا تزلوا منزلا تفرقوا في الشعاب والأودية » فقال رسول الله اة :(إن 
تفرقكم في هذه الشعاب والأودية إما ذلكم من الشيطان) . 

فلم ینزل بعد ذلك منزلا إلا انضم بعضهم إلى بعض حتی يقال : لو بسط علیهم ثوب 
لمهي" ). 


. بتصرف‎ )۲٠۲-۲۰٤/۱( انظرجلباب المراً ة المسلمة‎ )١( 


٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


بدعة حلق اللحية ليلة الزفاف 


0 السؤال : ابتلي أكثر الرجال من التزين بحلق اللحية بحكم تقليدهم للأوربيين 

وخحاصة في ليلة الزفاف فما قولكم فيمن يفعل ذلك ؟ 

اا : قال الشيخ الألباني انه : 

.. إن ما ابتلي به أكثر الرجال من التزين بحاق اللحية بحكم تقليدهم للأوربيين 

الكفار حتى صار من العار عندهم أن يدخل العروس“ على عروسه وهو غير حليق .. 

وزاد بعضهم في الضلال » فجعلوا إعفاء اللحية بمناسبة وفاة قريب لهم من الكمال 
قاتا کہ تتس الاسر وکن تى اقلوب آل ني اثر . 

وفي ذلك عدة مخالفات : 

أ - تغيير خلت الله » قال تعالى في حق الشيطان : 

Ny‏ وا لادد من بادك تيبا قروا 9 الهم هة 

امهم يرڪن ادات الانسي وم يرڪ ڪل ال ومن جز 
UES RR ak OE‏ 

فهذا نص صريح في أن تغيير خلق الله دون إذن منه تعالى إطاعة لامر الشيطان وعصيان 
لارحمن جل جلاله » فلا جرم أن لعن رسول الله هة المغيرات خلق الله للحسن كما سبق 
قريبا » ولا شك في دخحول اللحية للحسن في اللعن المذ كور بجامع الاشتراك في العلة كما لا 
يخفى ونما قلت : [ دون إذن من الله تعالى ] لكي لا يتوهم أنه يدخل في التغيير المذكور 
مثل : حل العانة ونحوهاء ما أذن فيه الشارع بل استحبه أو أوجبه. 

ب - مخالفة أمره ا ۰ وهو قوله : آنھکوا 
)١(‏ يقال للرجل : عروس كما يقال للمرأة كما سبق . 
(۲) أي : بالغوا في القص ومثله " جزوا " والمراد المبالغة في قص ما طال على الشفة لا حلتق الشارب كله فإنه 
حلاف السنة العملية الثابتة عنه ية > ولهذا لما سعل مالك عمن يحفي شاربه ؟ قال : أرى أن يوجع ضربا 


وقال لمن يحلق شاربه : هذه بد عة ظهرت في الناس رواه البيهقي وانظر فتح الباري )۲۸/۱۰ 2 
٦‏ ولهذا كان مالك وافر الشارب » ولا سل عن ذلك قال : حدثني زید بن أُسلم عن عامر بن عبد الله = 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دار الصحابة ۳16 


الشوارب وأعفوا الل . 
ومن المعلوم أن الأمر يفيد الوجوب إلا لقرينة » والقرينة هنا مؤكدة للوجوب وهو : 
ج - التشبه بالنساء فقد : 
(لعن رسول الله بلا التشبهين من الرجال بالنساء والمتشبهات من النساء بالرجال) 
رواه البخاري والترمذي وصححه » ولا يخفى أن في حلق الرجل يته - التي ميزه الله بها 
على المرأة - أكبر تشبه بها فلعل فيما وردنا من الأدلة ما يقنع المبتلين بهذه المخالفة عافانا الله 
وإیاهم من کل ما لا یحبه ولا يرضاه . 
د-التشبه بالكفار» قال کل : 
(جزوا الشوارب وأرخوا اللحى خالفوا امجوس) . 
مسلم وأبو عوانة في صحيحيهما عن أبي هريرة" . 
قال الحافظ في " الفتح " )۲۹٦/۱۰(‏ : 
"وهو المراد في حديث ابن عمر» فإنهم كانوا يقصون لحاهم » ومنهم من کان 
قلت : وفيه إشارة قوية إلى أن قص اللحية - كما تفعل بعض الجماعات - هو كحلقها 
من حيث التشبه » وأن ذلك لا يجوز ." . ) | 
@ @ @ 


= ابن الزبير ؛ أن عمر -رضي الله عنه- كان إذا غضب فتل شاربه ونفخ . رواه الطبراني في " المعجم الكبير " 
بسند صحيح » وروى هو وأبو زرعة في " تاريخه " والبيهقي : أن حمسة من الصحابة كانوا يقمون (أي ‏ 
يستاصلون) شواربهم يقمون مع طرف الشفة " . وسنده حسن . 

. البخاري واللفظ له . ومسلم وأبو عوانة وغيرهم‎ )١( 

(۲) انظر آداب الزفاف )١۳۷/١(‏ . 

(۳) انظر السلسلة الضعيفة حديث رقم۷١٠۲‏ . 


۳1٦‏ دار الصحابة ] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


مشروعية الأخذ من اللحى 

ا السؤال ایو ی 

الجواب : قال الشيخ الألباني که 

را و و چا ی ی چاه ر 
وغيرهم إعفاؤها إلا ما زاد على القبضة ; فتقص الزيادة وإليك المتيسر منها : 

| - عن مروان بن سالم المقفع قال : 

" رأيت ابن عمر يقبض على يته فيقطع ما زاد على الكف ' 0 

۲ - عن نافع : أن عبد الله بن عمر كان إذا أفطر من رمضان وهو يريد الحج » لم يأخذ 
من راسه ولا من يته شیا حتی یحج . 


(۱) حسن :أخرجه أبو داود )۲۳١۷(‏ والنسائي في (السان الكبرى) (ق )١/٦١‏ وعنه ابن السني )٤۷۲(‏ 
والدارقطني )۲٤۰(‏ والحاکم )٤۲۲/۱(‏ والبیهقي (۲۳۹/۲) . 
وقال الدارقطني (تفرد به الحسين بن واقد وإسناده حسن) . وهو كما قال وأقره الحافظ في (التلخيص) . 
فإن الحسين هذا وإن أحرج له مسلم » فقد قال الحافظ في (التقريب) : ثقة له أوهام) . ثم إن مروان بن 
سالم قد روی عنه غير الحسین بن واقد : عزرة بن ثابت وهو ون لم یوثقه غير ابن حبان فأورده في 
(الثقات) (۲۲۳/۱) فيقویه تحسین الدارقطني حدیثه کما ریت وتصحیح من صححه کہا الى : 
والحديث قال الحاكم عقبه : (صحيح على شرط الشيخين فقد احتجا بالحسين بن واقد ومروان بن 
المقفع) . قلت وفيه أوهام : الأول : أنه ليس على شرط الشيخين يعرف ذلك نما سبق في ترجمة الحسين 
ومروان » وقد انتبه لبعض هذا الذهبي فقال في (تلخيصه) : (على شرط البخاري احتج بمروان وهو ابن 
المقفع وهو ابن سالم) . الثاني : الحسين بن واقد لم يرو له البخاري محتجًا به بل تعليقا . اثالث : أن 
مروان بن المقفع لم يحتج به البخاري ولا مسلم ولم يخرجا له شيا والذهبي نفسه في (الميزان) لما ترجمه 
أشار إلى أنه من رجال أبي داود والنسائي فقط . وقال الحافظ في (التهذيب) : (زعم الحاكم في 
(المستدرك أن البخاري احتج به فوهم ولعله اشتبه عليه بمروان الأصضر) . قلت : قول الحافظ هذا قد 
نبهني إلى شيء طالما كنت عنه غافلا وهو أن الذي في (المستدرك) ... على شرط الشيخين فقد 
احتجا ...) وهم من بعض النساخ وهو في قوله : (الشيخرن) والصواب (البخاري) كما يشعر به 1 
الحافظ عنه ویژیده قول الذهبي في تلخیصه کما سبق : (علی شرط البخاري احتج بمروان) .. 
اعلم .. انظر إرواء الغلیل )١١-۳۹۰ ٤(‏ بتصرف . 
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وفي رواية ا ا ا و ا 
وشاری . 

وروى الخلال في "الترجل "(ص ١١‏ - المصورة) بسند صحيح عن مجاهد قال : 
ريت ابن عمر قبض على لحيته يوم النحر» ثم قال للحجام : خذ ما تحت القبضة . 

قال الباجي في " شرح الموطاً" ۳۲/٣”‏ ) : ) 

" يريد أنه كان يقص منها مع حلق رأسه » وقد استحب ذلك مالك كه لأن الأحذ 
منها على وجه لا يغير الخلقة من الجمال › والاستغصال لهمامثلة", ٠‏ 

۲ - عن ابن عباس أنه قال في قوله تعالى : هر يفصو تّ4 : 

" التفث : حلق الرأس » وأخذ الشاربين » ونتف الإبط » وحلق العانة » وقص الأظفار› 
والأخذ من العارضين» (و في رواية : اللحية) » ورمي الجمار» والموقف بعرفة 
والمزدلفة " . 

> - عن محمد بن كعب القرظي أنه كان يقول في هذه الآية : «إثْر يفصو 
ا ء 

» فذ کر نحوه بتقديم وتأاخیر» وفیه : 

وأحذ من الشاربين واللحية" . 

٥ه‏ - عن مجاهد مثله بلفظ : 

"وقص الشارب ... وقص اللحية" . 

رواه ابن جریر بسند صحیح أيضا . 

i ERE 
: عن قوله : ثم ليقَضُوا َه » قال‎ 

ومن الشارب ... " 


(۱) اخرجه مالك في " الوطاً " .(ror/1)‏ 
(۲) رواه ابن ابي شیبة )۸٥/٤(‏ وابن جریر في " التفسیر " )۱١۹/۱۷(‏ بسند صحيح . 
( روأه ابن جرير أيضا» وإسناده صحيح » أو حسن على الأقل . 


۳۹1۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


۷ - في "الموطاً " أيضا أنه بلغ : 

أن سالم بن عبد الله كان إذا اراد أن يحرم » دعا با لجملين » فقص شاربه وأحذ من يته 
فا ا و کب رقفل انیل جا 

۸ - عن أبي هلال قال : حدثنا شيخ - أظنه من أهل المدينة - قال : 

رأيت أبا هريرة يحفي عارضيه : يأخذ منهما . قال : ورأيته أصفر اللحية . 

قلت : والشيخ المدني هذا أُراه عثمان بن عبيد الله » فإن ابن سعد روى بعده أحاديث 
بسنده الصحيح عن ابن أي ذئب عن عثمان بن عبيد الله قال : 

رأيت أبا هريرة يصفر يته ونحن في الكتاب . 

وقد ذکره ابن حبان في " الثقات cOAVV/Y)"‏ فالسند عندي حسن . واللّه أعلم . 

وفي هذه الآثار الصحيحة ما يدل على أن قص اللحية » أو الأخذ منها كان أمرا معروفا 
عند السلف » خلافا لظن بعض إخواننا من أهل الحديث الذين يتشددون في الأحذ منهاء 
BA wl IG a‏ 
مراد عدم جريان عمل السلف عليه » وفيهم من روى العموم المذ كور» وهم عبد الله بن 
عمر » وحديثه في " الصحيحين " » وأبو هريرة » وحديثه عن مسلم » » وابن عباس » وحدیثه 
في " مجمع الزوائد " )۱٦۹/٥(‏ . 

وما لا شك أن راوي الحديث أعرف بالمراد منه من الذين لم يسمعوه من النبي بء 
وأحرص على اتباعه منهم › وهذا على فرض أن المراد ب (الإعفاء) اا ي 
مشهور» لكن قال الباجي في " شرح الموطاً" . 

: نقلا عن القاضي أبي الوليد‎ )۲۹٦/۷( 

" ويحتمل عندي أن يريد أن تعفى اللحى من الإخفاء . لأن كثرتها أيضا ليس بأمور 
بت رکه » وقد روى ابن القاسم عن مالك : لا بأس أن يؤخذ ما تطاير من اللحية » وشذ . قيل 
ا 6 عالت اة قال أرى أن خد ها و قن ورز غن عد اله أبن غر 


(۱) رواه ابن سعد في " الطبقات " .)۳۳٤/٤(‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ((دار الصحابة ۲۳۹ 


وأبي هريرة أنهما كانا يأحذان من اللحية ما فضل عن القبضة ' 

قلت : حرجه عنهما الخلال في " الترجل " (ص ١١‏ - مصورة) بإسنادين صحيحين › 
وروى عن الإمام أحمد أنه سل عن الأحذ من اللحية؟ قال: ٠‏ 

کان ابن عمر يأخحذ منها ما زاد على القبضة » وكأنه ذهب إليه . قال حرب : قلت له : 
ما الإعفاء؟ قال : يروى عن النبي يياو » قال : كان هذا عنده الإعفاء. 

قلت : ومن المعلوم أن الراوي أدری برویه من غیرہ » ولا سیما إذا کان حريصا على 
السنة كابن عمر» وهو يرى نبيه اة - الامر بالإعفاء - 

ليلا نهارا» فتأمل . 

ثم روی الخلال من طريق إسحاق قال : 

" سألت أحمد عن الرجل يأحذ من عارضيه؟ قال e oT‏ 
القبضة قلت : حديث النبي لاز 

"احفوا الشوارب » وأعفوا اللحى ' 

قال : يأحذ من طولها ومن تحت حلقه . ورايت أبا عبد الله يأحذ من طولها ومن تحت 

لقد توسعت قليلا بذ كر هذه النصوص عن بعض السلف والأئمة ; لعزتها» ولظن 
الكثير من الناس أنها مخالفة لعموم : " وأعفوا اللحى " » ولم يتنبهوا لقاعدة أن الفرد من أفراد 
العموم إذا لم يجر العمل به » دليل على أنه غير مراد منه » وما أكثر البدع التي يسميها الإمام 
الشاطبي ب (البدع الإضافية) إلا من هذا القبيل » ومع ذلك فهي عند هل العلم مردودة› 
لأنها لم تكن من عمل السلف » وهم أتقى وأعلم من الخلف » فيرجى الانتباه لهذا فإن الأمر 
وو 

® @ @ 


. بتصرف شدید‎ )۲۳٥١ - ۱ ۰ انظر السلسلة الضعيفة حدیث رقم(رقم۷‎ )١( 


۷۰ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


مشروعية الغناء والضرب بالدف 


0 السؤال : لو تفضلتم مشكورين إفادتنا بمشروعية الغناء في حفلات الزفاف ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

(.. يجوز أن يسمح للنساء و فى العرس بإعلان النكاح بالضرب على الدف( فقط» 
وبالغناء المباح الذي ليس فيه وصف ال جمال وذكر الفجور» وفي ذلك أحاديث : 

الأول : عن الرييع بنت معوذ قالت : 

جاء النبي ڳلا يدخل حين بني علي فجلس على فراشي ي مجلسك مني (الخطاب 
اللراوي عنها) فجعلت جويرات لنا يضربن بالدف و يوم بدر إذ قالت 
إحداهن : وفينا نبي يعلم ما في غد . فقال : دعي هذه وقولي بالذي کنت تقولين . 

الثاني : عن عائشة أنها زفت امرأة إلى رجل من الأنصار فقال نبي الله : [ يا 
عائشة ما كان معكم لهو فإن الأنصار يعجبهم اللّهو؟]" . 

وأصل الحديث عند البخاري )٠٠٠/۳(‏ من طريق إسرائيل عن هشام بن عروة به 
ومن هذا الوجه أخرجه الحاکم (۱۸۳/۲ - )۱۸٤‏ وعنه البیهقی (۲۸۸/۷)» وقال 
الحاكم : (صحيح على شرط الشيخين) ! ووافقه الذهبي . فوهما في استدراكه على 
لخا 

وفي رواية بلفظ : 

(فقال : فهل بعثتم معها جارية تضرب بالدف وتغني ؟ قلت : ماذا تقول ؟ قال : 
تقول :أتيناكم أتيناكم فحيونا نحييكم لولا الذهب الأحمر ما حلت بواديكم لولا الحنطة 
السمراء ما سمنت عذاريكم) . 


(1) بضم الدال وقد تفتح وهو الذي لا جلاجل فيه » فإن كانت فيه فهو المزهر " فتح. " 
(۲) أخرجه البخاري والحاكم وعنه البيهقي . 

(۳) انظر آداب الزفاف )٠۱١۸/۱(‏ . 

. )٠۲/۷( انظر إرواء الغليل‎ )٤( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۳۷۱ 


حسن . أحرجه الطبراني في (الاأوسط) )١/١٦۷/١(‏ من طريق محمد بن أبى السري 
العسقلاني نا آبو عاصم رواد بن ا جراح عن شريك بن عبداللة عن هشام بن عروة عن أبيه 
عن عائشة شة ؛ أن النبي ية قال : (ما فعلت فلانة ؟ ليتيمة كانت عندها فقلت : أهديناها إلى 
قال : فهلى بعتم معها بجارية تضرب بالدف وتغنی ؟ قالت : تقول ماذا؟ قال : 
۰ فذ کره aS‏ 
ا ا قلت : وهذاإسناد مسلسل بالضعفاء : شريك فمن دونه . وقال الهيثمى ٤(‏ | 
۹ : (رواه الطبراني في (الأوسط) وفيه رواد بن ا جراح وثقه أحمد وابن معين وابن حبان 
وفيه ضعف) . 
وقد بين ضعفه الحافظ في (التقريب) فقال : (صدوق اختلط بأخره فترك › وفي حديثه 
عن الثوري ضعف شديد) . وللحديث طريق أخرى يرويه الأجلح عن أبى الزبير عن جابر 
عنھا به نحوه دون البیتین e‏ اجه ابن سا e‏ وقي 4 


واللة سبحانه ا 
الثالث : عنها أيضا: 


أن النبي ية سمع ناسا يغنون في عرس وهم يقولون: ٠‏ 
N O VIN EHRE‏ 
اح رجه TT‏ البيهقي وقال الحاكم : صحيح على شرط مسلم 

ووافقه الذهبى . 
الرابع : عن عامر بن سعد البجلي قال : 
دخلت على قرظة بن كعب وأيي مسعود وذ كر الثا - ذهب علي - وجواري يضربن 


. )١١/۷( انظر إرواء الغليل‎ )١( 


YTYY‏ (دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


بالدف ويغنين فقلت : تقرون على هذاء وأنتم أصحاب محمد ية ؟ قالوا : إنه قد رخص 
لنا في العرسات والنياحة عند المصيبة) وفي رواية : 

وفي البكاء على الميت في غير نياحة . 

أحرجه الحاكم والبيهقي والسياق والرواية الأخرى له والنسائي والطيالسي . 

ا لخامس : عن أبي بلج يحيى بن سليم قال : 

قلت محمد بن حاطب : تزوجت امرأتين ما كان في واحدة منهما صوت » يعني : دا 
فقال محمد فة: قال رسول الله ل : « فصل ما بين الحلال والحرام الصوت بالدف» . 

أخرجه النسائي والترمذي وقال : حديث حسن وابن ماجه . وغيرهم . وقال الحاكم : 

"صحيح الإسناد" . ووافقه الذهبي وهو عندي حسن الإسناد السادس : [ أعلنوا 
النكاح] . ) | 
رواه ابن حبان والطبراني . والخلص في "النتقى من حديثه " والضياء المقدسي 
في "الختارة " وسنده حسن رجاله ثقات معروفون غير ابن الأسود . وصححه الحاكم وكذا 
ابن دقيق العيد بإيراده إياه في "الإ مام بأحاديث الأحكام " وقد اشترط في المقدمة أن لا يورد 
فيه إلا ما کان صحیحا "(' . 


مشروعية تعليق الصور وستر الجدران 
عند تجهيز بيت الزوجيه 
0 السؤال : أفتونا مأجورين مشكورين عن مشروعية تعليق الصور وستر اجدران عند 
تجهيز بيت الزوجية ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 
" ...يجب على الزوج أن يمتنع من كل ما فيه مخالفة للشرع وخاصة ما اعتاده الناس 
في مشل هذه المناسبة حتى ظن كثير منهم - بسبب سكوت العلماء - أن لا بأس فيها وأنا أنبه 


(۱) انظر حديث رقم : ٠٠۷۲‏ في صحيح الجامع› وانظر آداب الزفاف )١١١-١١۱١۰/۱(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب_ (دارالصحابة AAI‏ 


: تعليق الصور‎ - ١ 

الأول : تعليق الصور على الجدران سواء كانت مجسمة أو غير مجسمة لها ظل أو لا 
ااا ا ی ا ا إن لم 
يستطع عزيقها وفيه أحاديث : 

: عن عائشة ة -رضي الله عنها- قالت‎ - ١٠ 

دحل علي رسول الله ا وقد سترت سهوة “ لي بقرام فيه تماثيل (وفي رواية : فيه 
اليل ذوات الأجنحة) فلما رآ ه ھک ولون ةوقال : « يا عائشة أشد الناس عذابا عند 
الله يوم القيامة الذين يضاهون بخلق الله » . 

E A‏ قال : إن 
البيت الذي فيه الصور لا تدخله الملائكة) قالت : عائشة : فقطعناه فجعلنا منه وسادة أو 
وسادتین [ فقد رأیته متکئا على إ إحداهما وفيها صورة ] . ) 

رجه البخاري ومسلم والسياق له . 

۲- وعنها قالت : 

حشوت وسادة للنبي بيا فيها تماثيل كأنها نمرقة » فقام بين البابين وجعل يتغير وجهه 
فقلت : ما لنا يا رسول الله ؟ ‏ أتوب إلى الله ما أذنبت ] قال : ما بال هذه الوسادة ؟ قالت : 
قلت : وسادة جعاتها لك لتضطجع عليها قال : أما علمت أن الملائكة لا تدحل بيتا فيه 
صورة » وأن من صنع الصور يعذب يوم القيامة فيقال : أحيوا ما خلقتم ؟ وفي رواية : « إن 
أصحاب هذه الصور يعذبون يوم القيامة » 7 قالت : فما دحل حتى أخرجتها ] البخاري وأبو 
بكر الشافعي في " الفوائد" . والزيادة له وإسناده صحيح . 

a 

۳ - قوله ويا : 

أتاني جبريل عليه السلام ققال لي : أتيتك البارحة فلم ي يمنعني أن أكون دخلت | لا أنه 


. " هو بيت صغير منحدر في الأرض قليلا شبيه بالخدع والخزانة > كذا قاله ابن الأثير في " النهاية‎ )١( 


YTYE‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


كان على الباب تمثال [ الرجال ] وكان في البيت قرام“ ستر فيه تماثيل » وكان في البيت 
كلب » فمر برأس التمثال الذي في البيت يقطع » فيصير كهيئة الشجرة“ ومر بالستر 
فليقطع » فليجعل منه وسادتين توطان » ومر بالكلب فليخرج [ فإنا لا ندخل بيتا فيه صورة ِ 
ولا كلب ] وإذا الكلب [ جرو] لحسن أو حسين كانت تحت نضد" لهم (وفي رواية : 
تحت سريره) [ فقال يا عائشة معى دحل هذا الكلب ؟ فقالت : واللّه ما دريت ] فأمر به 
فأحرج [ ثم أخحذ بيده ماء فنضح مکانه ] . 

حديث صحيح وهو مجموع من رواية حمسة من الصحابة : أبو هريرة والسياق له 
وعائشة وميمونة عند مسلم وأبو رافع وأسامة بن زيد عند الطحاوي بسند حسن . 

۲ - ستر الجدران بالسجاد : 

الأمر الثاني ما ينبغي اجتنابه : ستر الجدار بالسجاد ونحوه ولو من غير الحرير ؛ لأنه 
سرف وزينة غير مشروعة لحديث عائشة -رضي الله عنها- قالت : 

كان رسول الله ية غائبا في غزاة غزاهاء» فلما تحيدت قفوله أحذت نمطا [ فيه 
صورة ] كانت لي فسترت به على العرض فلما دحل رسول الله بايا تلقيته في الحجرة 


)١(‏ هو الستر الرقيق كما سبق والإضافة فيه كقولك : ثوب قميص وقيل : القرام : الستر الرقيق وراء الستر الغليظط 
ولذلك أضاف . كذا في " النهاية " . 

(۲) هذا نص صريح في أن التغيير الذي يحل به استعمال الصورة إنما هو الذي يأتي على معالم الصورة فيغيرها 
بحيث إنه يجعلها في هيئة أحرى » وقد عبر بعض الفقهاء عن هذا التعبير بقوله : 
" إذا كانت بحیث لا تعيش جاز استعمالها " . 
وھذا تعبیر قاصر کما لا یخفی . 

(۳) بفتح النون والضاد المعجمة : هو السرير الذي تنضد عليه الثياب أي : يجعل بعضها فوق بعض . كما في " 
غريب الحديث " لابن قتيبة و" النهاية " لابن الاثير. 

. " في " القاموس " : " النمط محركة : ظهارة فراش ما أو ضرب من البسط‎ )٤( 

(ه) أي : الجانب في " النهاية " :" العرض بالضم ال جانب والناحية من كل شيء " . 
قلت : ولم يورد هذا الحديث في هذه الادة » والظاهر أنه منها بقرينة حديث عائشة الآخر » قال أنس : 
كان قرام لعائشة سترت به جانب بيتها . الحديث . رواه البخاري . واللّه أعلم . 
ثم رأيت الخطابي روى الحديث في كتابه " غريب الحديث " بلفظ : " العرض " ثم قال: ‏ = 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ]| YTYo ٠‏ 


فقلت : السلام عليك يا رسول ورحمة الله وب ركاته الحمد لله الذي أعز[ ك ] فنصرك › وأقر 
عينيك وأكرمك قالت : فلم يكلمني وعرفت في وجهه الغضب ودخل البيت مسرعا وأخذ ‏ 
النمط بیده فجبذه"'“ حتی هتکه ثم قال : [ انسترین ا جدار ؟ ] [ بستر فيه تصاویر ؟ ] إن الله 
لم يأمرنا فيما رزقنا أن نكسو الحجارة [ والطين” . قالت : فقطعنا منه وسادتين وحشوتهما 
ليفا فلم يعب ذلك علي ] . ) 

قالت : فکان ل يرتفق عليهما ] . 

ولهذا كان بعض السلف يتمنع من دخول البيوت المستورة جدرها قال سالم بن 
عبد الله : أعرست في عهد أبي فآذن أي الاس » و کان ابو ايوب فيمن آذنا وقد ستروا بيتي 
بنجاد؟ أحضر فأقبل أبو أيوب فدخل فرآني قائما واطلع فرأى البيت مستترا بنجاد أخضر 
فقال : يا عبد الله أتسترون ا جدر ؟ قال : أبي : - واستحيى - غلبنا النساء أبا أيوب » فقال : 
من [ كنت ] أحشى [ عليه ] أن تغلبنه النساء فلم [ كن ] أخحشى [ عليك ] أن تغلبنك ثم 
قال : لا اطعم لكم طعاما ولا ادحل لكم بيتا. ثم خرج رحمه الله . 

أخحرجه الطبراني وابن عساكر عن عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهري عن سالم . 


وهذا سند ا 


= " وهو غلط والصواب : " العرص " (يعني بالصاد المهملة والعين المفتوحة) وهو خحشبة توضع على البيت 
عرضا إذا أرادوا تسقيفه ثم يلقى عليه أطراف الخشب القصار " . والله أعلم . 

." أي : جذبه . في " النهاية :" الجبذ لغة في الجذب وقيل : هو مقلوب‎ )١( 

(۲) قال البيهقي : " وهذه اللفظة تدل على كراهة كسوة الجدران وإن كان سبب اللفظ فيما روينا من طرق 
الحديث يدل على أن الكراهية كانت لا فيه من التمائيل " . 
قلت : بل الكراهية للأمرين معا هذا الذي ذكره البيهقي ولستر الجدار كما هو صريح الزيادتين اللتين 
وردتا في بعض طرق الحديث الأولى : " فيه صورة " 
الرواية ذكر السببين لكن عذر البيهقي أنها لم تقع له . واللّه أعلم . 

(۲) رواه مسلم وأبو عوانة والسياق مع الزيادتين الأولى والثالئة له وأحمد والزيادة قبل الأحيرة لمسلم وأبي 
عوانة . 3 

)٤( -‏ بكسر النون جمع " النجد " وهو ما يزين به البيت من البسط والوسائد والفرش . " اللسان " . 

. )۱۲۹-۱۱۲/۱( انظر آداب الزفاف‎ )٥( 


والاخرى* اتش الجدار فقد جمعت هذه 


۳۷٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ما یقوله من اراد الدخول بزوجه 
0 السؤال : شيخنا الفاضل إن لمن تزوج وأراد الدخول بأهله آدابا في الإسلام قد ذهل 
عنها أو جهلها أكثر الناس حتى المتعبدين منهم › فلو تفضلتم مشكورين ذكر هذه 
الآداب ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألبانى كاذه : ) 
ر ن سر ى اص چو 2ر ر و ج ر 
الحمد لله القائل في محکم کتابه : موم ءايلبء أن خلق ر ِن نفك أَروًا 
4 وه ص ررر ور کو کے ر ر 
كوا لبها وع بتكم موده ورَحْمَةَ [ الروم : ۲١‏ ] . والصلاة والسلام على 
نبيه محمد الذي ورد عنه فیما ثبت من حدیثه : [ تزوجوا الودود الولود فانی مکاثر بکم 
الأنبياء يوم القيامة“ . 
..ليعلم أن آداب الزفاف كثيرة وإنما يعنيني منها في هذه العجالة ما ثبت منها في السنة 
المحمدية نما لا مجال لإنكارها من حيث إسنادها أو محاولة التشكيك فيها من جهة مبناها 
£ £ £ د 
حتی یکون القائم بها على بصيرة من دينه وثقة من أمره » وإني لارجو آن يختم الله له 
بالسعادة جزاء افتتاحه حياته الزوجية بمتابعة السنة » وأن يجعله من عباده الذين وصفهم بأن 
من قولهم : ربا هب آنا من أزوجتا ودرا فَرَة أعبب وأجمتا لمق 
ما . والعاقبة للمتقين كما قال رب العالين : 
له الَف ف ظلل ويون © ووک نّا بشتهوت 6 كوا واشريوا هنيعا يما كد 
سملو © إا كديك رى محري" وهاك تلك الآداب : 
يستحب له إذا دحل على زوجته أن يلاطفها كأن يقدم إليها شيعا من الشراب ونحوه 
£ ت سا 
لحديث أسماء بنت يزيد بن السكن قالت : إني قينت“ عائشة لرسول الله يل ثم جئته 
(۱) رواه حمد والطبراني بسند حسن وصححه ابن حبان این وله شواهد . 
(۲) الفرقان ۷٤٠:‏ . 
(۳) المرسلات : ٤٤ - ٤١‏ . 


. أي : زينت‎ )٤( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YTYY‏ 


فدعوته لجلوتها“ فجاء فجلس إلى جنبها فأتي بعس لبن فشرب :ڈ ثم تاولها ابي لق 
E a e‏ ل 
قالت : فأحذت فشربت شيا ثم قال لها النبي ييا : أعطي تربك" قالت أسماء : فقلت : 
یا رسول الله بل خذه فاشرب منه ثم ناولنیه من يدك › » فحذه فشرب منه ثم ناولنیه قالت : 
فجلست ثم وضعته على ركبتي ثم طفقت أديره » وأتبعه بشفتي ؛ لأصيب منه شرب النبي 
ية ثم قال لنسوة عندي : [ ناوليهن) فقن : لا نشتهيه فقال ييا E‏ 
وکذبا) . 

أخرجه أحمد بإسنادين يقوي أحدهما الآخر . وأشار المنذري إلى تقويته والحميدي 
أيضا في مسنده وله شاهد في الطبراني في" الصغير" و الكبير“و" تاريخ أصبهان "لاني 
الشيخ وكتاب " الصمت "لابن الدنيا" . 

۲ - وضع اليد على رأس الزوجة والدعاء لها : 

ری ا کو کے ا ےا ع ا ا ا بی ا 
تبارك وتعالى ويدعو بالبركة » ويقول ما جاء في قوله اة :إذا تروج أحد كم امرأة أو اشترى 
حادما [ فليأحذ بناصيتها ] [ وليسم الله عز وجل ] [ وليدع بالبركة ] وليقل : اللهم إني 
أسألك من خيرها وخير ما جبلتها عليه » وأعوذ بك من شرها وشرٌ ما جبلتها عليه » وإذا 
اشتری بعیرًا فليحذ بذروه سنامه وليقل مثل ذلك ] . 

أحرجه البخاري في "أفعال العباد " وأبو داود وابن ماجه والحاكم والبيهقي وأبو يعلى 
في "مسنده " بإسناد حسن وصححه الحاكم ووافقه الذهبي . وقال الحافظ العراقي 
فى " تخريج الإحياء" : 


. أي : للنظر إليها مجلوة مكشوفة‎ )١( 

)۲( هو القدح الكبير . 

(۳) أي : صديقتك . 

. انظر آداب الزفاف‎ )٤( 

(ه) الناصية : منبت الشعر في مقدم الرأس كما في " اللسان " . 
)١(‏ أي : خاقتها وطبعتها عليه . " نهاية " . 


YA‏ ) دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


"إسناده جيد" . وأشار لصحته عبد الحق الإشبيلي في "الأٌحكام الكبرى" بسكوته 
٠‏ عليه كما نص في المقدمة » وكذا ابن دقيق العيد في "الإلمام" قلت : وفي الحديث دليل على 
أن الله خالق الخير والشر خلافا من يقول - من العتزلة وغيرهم - بأن الشر ليس من خلقه 
تبارك وتعالی » ولیس في کون الله خالا للشر ما ينافي کماله تعالی ؛ بل هو من کماله تبارك 
وتعالى . وتفصيل ذلك في المطولات ومن أحسنها كتاب " شفاء العليل في القضاء والقدر 
والحكمة والتعليل "لابن القيم فليراجعه من شاء. وهل يشرع هذا الدعاء في شراء مثل 
السيارة ؟ وجوابي : نعم لما یرجی من خیرها ویخشی من شرها . 

۳ - صلاة الزوجين معا : 

وس ليا ان ها كن او ةمل عو اما و ان 

الأول : عن ابي سعید مولی يي ا قال : تزوجت وأنا ملوك فدعوت نفرا من 
أصحاب النبي بيا فيهم ابن مسعود وأبو ذر وحذيفة قال : وأقيمت الصلاة قال : فذهب 
أبو ذر ليتقدم فقالوا : إليك قال : أو كذلك ؟ قالوا: نع قال : فتقدمت بهم وأنا 
عبد ملوك وعلموني » فقالوا :إذا دحل عليك أهلك فصل ركعتين » ثم سل الله من خير ما 
دحل عليك» وتعوذ به من شره» ثم شأنك وشأن أهلك . 

أحرجه أبو بكر بن أبي شيبة في " المصنف " . وعبد الرزاق أيضا e‏ بي 
سعيد وهو مستور لم أجد من ذكره سوى أن الحافظ أورده في "الإصابة "فيمن روى عن 
مولاه أبي أُسيد مالك بن ربيعة الأنصاري » ثم رأيته في ثقات ابن حبان قال هندية : 

ریو ی جاک نی الا روت د ار م 

ثم ساق هذه القصة دون قوله : فقالوا : ... إلخ وهو رواية لابن أبي شيبة . 


الثاني : عن شقيق قال : 


(۱) انظر آداب eT‏ ۰ ). 
(۲) قلت : يشيرون بذلك إلى أن الزائر لا يؤم المزور في بيته إلا أن يأذن له ؛ لقوله 8 : ا 
ولا في سلطانه . أحرجه مسلم وأبو عوانة في "' صحيحیهما " وهو في " صحيح أي داود " . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة ۳۷۹ 


جاء رجل يقال له : أبو حريز" فقال : إني تروجت جارية شابة [ بكرا ] وإني أخاف 
أن تفر كني" فقال عبد الله يعني ابن مسعود إن الإلف من الله » والفرك من الشيطان يريد 
أن يكره إليكم ما أحل الله لكم » فإذا أتتك فأمرها أن تصلي وراءك ركعتين . زاد في رواية 
آخری عن ابن مسعود : | 

وقل : اللهم بارك لي في أهلي » وبارك لهم ت » الهم اجمع يتا ما جمعت بخير) 
وفرق بيننا إذا فرقت إلى خير] . 

أحرجه أبو بكر بن أبي شيبة في المصدر السابق » و كذا عبد الرزاق في " مصنفه " وسنده 
صحیح › وأخحرجه الطبراني بسندين صحيحين والزيادة مع الرواية الأحرى له ورواه 
في "الأوسط * كما في ا لجمع بينه وبين" الصغير "من طريق الحسين بن واقد عن عطاء بن 
السائب عن ابي عبد الرحمن السلمي عن عبد الله بن مسعود ؛ أن النبي بيا قال : "إذا 
دخلت الرأة على زوجها يقوم الرجل فتقوم من خلفه » فيصليان ركعتين » ويقول : اللهم 
ارك لي في أهلي وبارك لأهلي في اللهم ارزقهم مني وارزقني منهم ‏ اللهم اجمع بيننا م 
جمعت في خحير» وفرق بيننا إذا فرقت في حير" . 

وقال :"لم يروه عن عطاء إلا الحسين" . 

قلت ی رعا وکا ن ای اوا رتد رزه سماد ره در 
موقوفا عليه » وهو الصواب ؛ لأن حماد بن زيد روى عن عطاء قبل أن يختلط »› ولذلك 
أوردناه في المتن وهي الرواية الأخحرى عن ابن مسعود » ثم رأيته من طريق آخر عن أبن مسعود 
عند الفقفي فانظر : " إذا تزوج أحد كم ... "من "العجم " ) 

وله شاهد مرفوع عن سلمان أحرجه ابن عدي وأبو نعيم في "بار أصبهان " والبزار 
في "مسنده" بسند ضعيف تكلمت عليه في "معجم الحديث " بلفظ :"ٳذا تزوج 


: بحاء مفتوحة والأصل " حربر " بدون إعجام وقد أورده الذهبي في " المشتبه " بالحاء وقال‎ )١( 
له صحبة " . ثم تناقض فذكره في " التجريد " بالجيم والراء اللكسورة كما حكاه عنه ابن ناصر‎ " 
. الدين في " التوضيح " وقد حكى الوجهين عن غير واحد من المتقدمين . والله أعلم‎ 

(۲) أي : تبغضني وفي " النهاية " : " فركت المرأة زوجها تف ركه فركا بالكسر وفركا وفروكا فهي فروك " . 


۸۰ فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أحد کم ... "ورواه این عساکر عنه وعن ابن عباس . 

وروی عبد الرَرٌاق عن ابن جريج قال :حدثت أن سلمان الفارسي تزوج امرأة » فلما 
دحل عليها وقف على بابها» فإذا هو بالبيت مستور» فقال : ما أدري أمحموم بيتكم أَم 
تحولت الكعبة إلى ركندة واللّه لا أدخله حتى تهتك أستاره » فلما هتكوها . ل 
عمد إلى أهله فوضع يده على رأسها ... فقال : هل أنت مطيعتي رحمك الله ؟ قالت : قد 
جلست مجلس من يطاع قال : إن رسول الله ية قال لي : 

"إن تزروجت يوما فليكن اول ما تلتقيان عليه من طاعة الله " فقومي فلنصل ر كعتين فما 
سمعتني أدعو فأمنّي » فصليا ركعتين ومنت » فبات عندها» فلما اأصبح جاءه اصحابه › 
فانتحاه رجل من القوم فقال : كيف وجدت أهلك ؟ فأعرض عنه » ثم الثاني » ثم الثالث › 
فلما رأى ذلك صرف وجهه إلى القوم وقال :رحمكم الله فيما المسألة عما غيبت ال جدران 
والحجب والاستار؟ بحسب امرئ أن يسأل عما ظهر إن أخبر أو لم يخبر . 

وفي إسناده انقطاع كما هو ظاهر " . 


الوليمة قبل الزفاف وآدبها 
0 السؤال : ما مشروعية عمل الوليمة قبل الزفاف › وما الآداب التي يستحب اتباعها 


عند عمل الوليمة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كل4: ٠‏ 

"لا بد له من عمل وليمة بعد الدخول ؛ لأمر النبي َة عبد الرحمن بن عوف بها كما 
أي ولحديث بريدة بن الحصيب قال : 

ما حطب علي فاطمة -رضي الله عنها- قال : قال رسول الله كلا : 

إنه لا بد للعرس (وفي رواية للعروس) من وليمة. 

رواه أحمد والطبراني والطحاوي وإسناده کما قال الحافظ فی الفتح : "لا بس به" 

قال : فقال سعد عل کبش› وقال فلان : علي كذا وكذا من ذرة وفي الرواية 


.)۲٤/١( انظر آداب الزفاف‎ ١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۴۸۱ 


الأخرى : [ وجمع له رهط من الأنصار أصوعًا ذرة) . 

وينبغي أن يلاحظ فيها أمور : 

الأول : أن تکون اة يام عقب الدحول ؛ لان هو المنقول عن النبي اة فعن انس 
فة قال : بنى رسول الله ية بامرأة فأرسلني فدعوت رجالا على الطعام . . 

وعنه قال: تزوج النبي يياو صفية وجعل عتقها صداقها وجعل الوليمة ثلاثة 
يام " . | هپ 
الثاني : أن يدعو الصالحين إليها فقراء كانوا أو أغنياء لقرله كلا : 

(لا تصاحب إلا مؤمنا ولا يأكل طعامك إلا قى . 

الثالث : أن يولم بشاة أو أكثر إن وجد سعة ؛ لحديث أنس -رضي الله عنه- قال : 

(إن عبد الرحمن بن عوف قدم المدينة فآحى رسول الله بي بينه وبين سعد بن الرييع 
الأنصاري [ فانطلق به سعد إلى منزله فدعا بطعام فأكلا ] فقال له سعد : أي أي : أنا أكثر . 
أهل المدينة روفي رواية : أكثر الأنصار) مالا فانظر شطر مالي فخذه (وفي رواية : هلم إلى 
حديقتي أشاط ر كها) وتحتي امرأتان [ وأنت أحي في الله لا امرأة لك ] فانظر أيهما أعجب 
إليك [فسمها لي ] حتى أطلقها [لك] [فإذا انقضت عدتها فتزوجها] فقال 
عبد الرحمن : [ لا والله ] بارك الله لك في أهلك ومالك » دلوني على السوق فدلوه على 
السوق » فذهب فاشترى وباع وربح [ ثم تابع الغدو] فجاء بشيء من أقط“ وسمن [ قد 
أفضله ] [ فأتى به أهل منزله ] ثم لبث ما شاء اله أن يلبث فجاء وعليه ردع زعفران (وفي 


E 
. رواية : وضر من خلوق)‎ 


. أخرجه البخاري والبيهقي واللفظ له وغیرهما وتقدم تخریجه‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو يعلى بسند حسن وهو في " صحيح البخاري " بعناه . 

(۳) رواه أبو داود والترمذي والحاكم وأحمد. وقال الحاكم : " صحيح الإسناد " ووافقه الذهبي . 

)٤(‏ لبن مجفف يابس مستحجر يطيخ به . " نهاية " . ا 

(ه) هما عنى واحد أي : لطخ من خلوق وذلك من فعل العروس . كما في " النهاية " والخلوق طيب معروف 
مركت تخد من الرعفران وغيرة هن أنواع الطيب وتغلب اعلية البعرة اة ) 


۸۲ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فقال رسول الله : مھی ہ٩‏ ؟ فقال : يا رسول الله تروجت امرأة [ من الأنصار ] 
فقال : ما اأصدقتها ؟ قال : وزن نواة"“ من ذهب قال : [ فبارك الله لك ] أولم ولو بشاة 
[ فأجاز ذلك ] . قال عبد الرحمن : فلقد رأيتني ولو رفعت حجرا لرجوت أن أصيب 
[ تحته ] [ ذهبا أو فضة ] [ قال أنس : لقد رأيته قسم لكل امرأة من نسائه بعد موته مائة الف 
دینار ] . 

رواه البخاري » والنسائي » وابن سعد والبيهقي › وأحمد» وأبو الحسن الطوسي 
في "الختصر " والسياق لهما» وإسنادهما صحيح على شرط مسلم وبعض الزيادات لهماء 
وسائرها مع الروايات الأخرى للبخاري» وأحمد» والنسائي » وابن سعد » والحديث في 
مسلم » وأيي داود» والترمذي» وصححه» والدارمي 0 

وعن انس أيضا : 

ما رأيت رسول الله ية أَولَمَ على امرأة من نساثه ما أَولّمَ على زينب » فإن ذبح شاة 
[ قال : طعمهم خبزا ولحما حتی ترکوه] . 

رواه البخاري ومسلم واللفظ مع الزيادة له وأحمد )١۷۲/۳(‏ . 

ويستحب أن يشارك ذوو الفضل والسعة في إعدادها ؛ لحديث نس في قصة زواجه 


او بصفية قال : 
(حتی إذا کان لطر جهزتها ل أم سايم فأمدتها له من اليل فأصبح النبي ا 
عروسا؟ فقال : 


من کان عنده شيء فلیجئ به (وفي روایة : من کان عنده فضل زاد فلياًتنا به) قال : 


. " أي : ما شأنك؟ أو ما هذا؟ وهي كلمة استفهام مبنية على السكون " فتح‎ )١( 

(۲) قال ابن الأثير في " النهاية : ) 
" النواة اسم أنمسة دراهم قال الأزهري : لفظ الحديث يدل على انه تروج المرأة کی ذهب قيمته 
لحمسة ة دراهم لأنه قال : نواة من ذهب " . 
وهذا القول حكى مثله الحافظ في " الفتح " عن أكثر العلماء. 

(۳) انظر آداب الزفاف )۷۷/١(‏ . 

. " يقال للرجل : عروس كما يقال للمرأة وهو اسم لهما عند دخول أحدهما بالآحر " نهاية‎ )٤( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YAY‏ 
کک ر 


وبسط نطعا فجعل الرجل يجيء بالاقط › وجعل الرجل يجيء بالتمر› وجعل الرجل يجيء 
بالسمن » فحاسوا حيسا [ فجعلوايأکلون من ذلك الحيس » ويشربون من حياض إلى جنبهم 
من ماء السماء ] فكانت وليمة رسول الله ياء . أخرجه الشيخان والزيادة مسل 7 . 


جواز الوليمة بغير لحم 

ت السؤال : هل تجوز الوليمة بغير حم لمن لم يستطع ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

يجوز أن تؤدى الوليمة بأي طعام تيسر ولو لم يكن فيه لحم ؛ لحديث أنس مف قال : 
أقام النبي كيا بن خيبر والمدينة ثلاث ليال بيني عليه بصفية » فدعوت المسلمين إلى وليمته 
وما کان فیها من خبز ولا لحم » وما کان a‏ 

(وفي رواية : فحصت الأرض أفاحيص ) وجيءِ بالأنطاع فوضعت فيها) فألقي عليها 
التمر والأقط والسمن [ فشبع الناس] . 

أحرجه البخاري والسياق له ومسلم والرواية الأخرى مع الزيادة له والنسائي والبيهقي 
وأحمد وعنده الرواية الأخرى مع الزيادة"(“ . 


تحريم تخصيص الأغنياء بالدعوة 

السؤال : هل يجوز تخصيص الأغنياء بالدعوة في الوليمة ؟ 
الجواب : يقول الشيخ الألباني ك : 

لا يجوز أن يخص بالدعوة الأغنياء دون الفقراء لقوله كلا : 


)١(‏ هو الطعام التخذ من الأشياء لذ كورة في ت 

(۲) انظر آداب الزفاف )۸٠/١(‏ . 

(۳) جمع نطع بساط متخذ من الأديم » وهو الجلد المدبوع . 

)٤(‏ جمع أفحوص القطاة وهو موضعها الذي ج ثم فيه وتبيض كأنها تفحص عنه التراب أي : : تکشفه 
والفحص : البحث والكشف . " نهاية " . 

() انظر آداب الزفاف (۷۹/۱) . 


۳A٤‏ دارالصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


شو الطعام طعام الوليمة يدعى لها الأغنياء ويمنعها المساكين » ومن لم يجب الدعوة فقد 
عصى الله ورسوله" . 
رواه مسلم والبيهقي من حديث أبي هريرة مرفوعا وهو عند البخاري موقوفا عليه . وهو 
في حكم المرفوع ما بينه الحافظ في شرحه . 
وجوب إجابة الدعوة 


ا السؤال : هل يجوز الاعتذار عن قبول الدعوة للوليمة إذا كان الشخص صائمًا ؟ 

الجواب : يقول الشيخ الألباني اة . 

" ...يجب على من دعي إليها أن يحضرها وفيها حديثان : 

الأول : فكوا العاني“ وأجيبوا الداعي وعودوا المريض" . 

رواه البخاري وعبد بن حميد في "المنتخب من e‏ حدیث ابي موسی 
الأشعري) . 

الثاني : ا ا ا ی و 
الدعوة فقد عصى الله ورسوله ] . 

رواه البخاري ومسلم وأحمد والبيهقي من حديث ابن عمر ورواه أبو يعلى والزيادة 
الثانية له وسندها صحيح كما قال الحافظ في "التلخيص " . 

وينبغي ان يجيب ولو کان صائما لقوله ڪل : 

(إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب» فإن کان مفطرا فليطعم » وإن کان صائما 
فليصل ‏ . يعنى : الدعاء . 

ا غریب الحدیث )١/۲۹("‏ حدثنا ابن علية ويزيد كلاهما عن هشام 


بن حسان عن ابن سيرين عن آبي هريرة عن النبي وي . 


)١(‏ أي : الأسير أي : أعتقوه من أيدي العدو بال أو غيره. 
(Y)‏ أي : فليدع كما هو مفسر في آخر الحديث من ب بعض الرواة . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة YAO‏ 
اا اا لا ٠‏ 


a 
. (" وغیره‎ 
: وله أن يفطر إذا كان متطوعًا في صيامه ولا سيما إذا لح عليه الداعى وفيه أحاديث‎ 
. الأول : [ إذا دعي أحد كم إلى طعام فليجب فإن شاء طعم وإن شاء ترك‎ 
. الثاني : [ الصائم المتطوع أمير نفسه إن شاء صام وإن شاء أفطر‎ 
. روأه النسائى والحا كم والبيهقى . وقال الحا كم : " صحيح الإإسناد " ووافقه الذهبى‎ 
وهو كما قالا.‎ 
: الثالث : حديث عائشة - رضي الله عنها- قالت‎ 
دحل علي رسول الله اة يوما فقال : هل عند کم شيء؟ فقلت :ل . قال : فاني‎ 
صائم > ثم مر بي بعد ذلك الیوم » وقد آهدی إل حيس فخبأت له منه » و كان يحب الحيس‎ 
قالت : يا رسول الله إنه أهدي لنا حيس فخبأت لك منه . قال : أدنيه أما إنى قد أصبحت‎ 
وأنا صائم . فأكل منه » ثم قال : إنما مثل صوم المتطوع مثل الرجل يخرج من ماله الصدقة»‎ 
" فان شاء أمضاها > وإن شاء حبسها‎ 
. النسائي بإسناد صحيح . كما هو مبين في "الإرواء"‎ 
الصحيحة‎ e 
E O E E 
٤ . بهذا الإسناد مثله‎ 
قلت : يعني إسناد سفيان عن يي الزبير عن جابر ساقه قبله لم يقع عنده فيه تصريح أبي الزبير‎ 
بالتحدیث › وتصریحه به مهم لانه مدلس › فإذا عنعن كما وقع في مسلم لم تنشرح النفس‎ 
وأحمد (۳/ ۳۹۲) من طریق سفیان به وابن ماجه‎ )۳۷٤۰( حدیثه » وكذلك اخرجه ابو داود‎ 
من طريق أحمد بن يوسف السلمي حدثنا أبو عاصم به » لم يصرح أبو الزبير بالتحديث ويزيد‎ )٠۷١١( 


هو ابن سنان البصري نزیل مصر . قال ابن ابي حاتم )۲۹۷/۲/٤(‏ : 
" کتېت عله » وهو صدوق َة " .(انظر السلسلة الصحيحة حدیث رقم (TY‏ 


انظر آداب الزفاف(١/۸۳)‏ . 
(۳) انظرآداب الرفاف(۱/٦۸)‏ . 


۳۸٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


دعاء مأثور قبل الجماع . 

تا السؤال : ماذا ينبغي أن يقول كل من الزوجين من الأدعية المأثورة قبل الجماع ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

نبغي ان يقول حين يأتي هله : بسم الله اللهم جنبنا الشيطان وجنب الشيطان ما 
رزقتنا . 

قال ية : فإن قضى الله بينهما ولدًا لم يضره الشيطان أبدا" أحرجه البخاري وبقية 
أصحاب السنن إلا النسائي "' . 

الصباحية وما يفعل فيها 
0 السؤال :هل شرعت ما يسمى بالصباحية (صباحية الزفاف) وما يفعل العريس 
صبيحة بنائه؟ ٠‏ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

يستحب له صبيحة بنائه بأهله أن يأتي أقاربه الذين أتوه في داره» ويسلم عليهم › 
ويدعو لهم » وأن يقابلوه بالمثل لحديث أنس فة قال : 

أولم رسول اله بايا إذ بنى بزينب » فأشبع المسلمين خبرا وحما » ثم خرج إلى مهات 
المؤمنين » فسلم عليهن » ودعا لهن » وسلمن عليه » ودعون له » فكان يفعل ذلك صبيحة 
بنائه" . 


رواه ابن سعد والنسائی في "الوليمة " بسند صحی ٩"‏ 


المكان المشروع لإتيان الزوج أهله منه 
ا السؤال : أي الجهات يجوز للرجل إتيان أهله منها ؟ 


الجواب : يقول الشيخ الألباني كله : 


(۱) انظر آداب الزفاف )۲٠/۱(‏ . 
(۲) انظر آداب الزفاف )٦1٦/١(‏ . 


: ا ا 
وتعالی : $ ا رث لک تاوا ر کہ ن نة أي e‏ وفي 
ذلك أحاديث أكتفى باثنین منها : 

الأول : عن جابر نإف قال : كانت اليهود تقول : إذا انى لرجل امرأته من دبرها في 
قبلها كان الولد أحول فنزلت : $ E‏ رٹ لک اوا رک اَن شغ [ فقال رسول 
الله لاه : مقبلة ومدبرة إذا كان ذلك في الفرج ]" وإسناده صحيح على شرط الشيخين › 
وقد أخرجه البخاري (۷۲۰/۳)» ومسلم أيصًا» وأبو داود )۲٠٠۳(‏ » والنسائي في 
(عشرة النساء) من (السنن الكبرى) ١ - ۷٦(‏ - ۲)» والترمذي »)١٦۲/۲(‏ والدارمى 
c(4 = 1o <9۹ = °۸ / ۱)‏ ا ماجه (۱۹۲۰) والبيهقي (۹/۷)› 
والبغوي في (حديث علي بن الجعد) (۱/۷۹)» وابن جریر في (تفسیره) ۲۳٤/۲(‏ - 
٥‏ ) من طرق عن محمد بن المنکدر به دون الزيادة . وقال الترمذي : (حديٺ حسن 

۲ 
صحی 7 . 

الثاني : عن ابن عباس قال : كان هذا الحي من الأنصار وهم أهل وثن » مع هذا ا لحي 
من يهود وهم اهل کتاب› وکانوا يرون لهم فضلاً عليهم في العلم » فکانوا يقتدون بکثير 
من فعلهم » و كان من أمر أهل الكتاب أن لا يأتوا النساء إلا على حرف" وذلك أستر ما 
تكون المرأة » فكان هذا الحي من الأنصار قد أحذوا بذلك من فعلهم » و كان هذا الحجي من 
قریش يشر حون النساء شرحا منکرا» ويتلذذون منهن مقبلات › ومدبرات › ومستلقيات › 
فلما قدم المهاجرون الدينة تزوج رجل منهم امرأة من الأنصار› فذهب يصنع بها ذلك 
E O E SON r E‏ 
مرها فبلغ ذلك رسول الله ییا فأنرل الله عر وجل : کا زساؤک رٹ لک أا سرا 


(۱) انظر اداب الزفاف (۲۷/۱) . 

(۲) انظر إرواء الغليل (1۲/۷) . 

(۳) أي : على جانب . " نهاية " . 

. شري أمرهما : أي ظهر خبرهما وعرف وأصله يشري البرق : يلمع .. أي : عظم وتفاقم‎ )٤( 


TAA‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ن آي : مقبلات » ومدبرات › ل ر 
الحديث "وسنده حسن وصححه الحاكم على شرط مسلم ووافقه الذهبي»› وله عند 

في" العشرة ة" بسند صحيح الا السرقسطي في "الغريب "وغيرهما عن 
سعید بن یسار قال : 

قلت لابن عمر : إنا نشتري الجواري فنحمض لهن قال وما احمیض؟ قلت 
نأتيهن في أدبارهن قال : أف أو يفعل ذلك مسلم ؟ 

قلت : وسنده صحيح وهو نص صريح من ابن عمر في إنكاره اشد الإنكار إتيان النساء 
في الدبر » فما أورده السيوطي في " أسباب النزول " وغيره في غيره ما ينافي هذا النص خطاً 
عليه قطعا فلا يلتفت إليه . 

حكم إتيان المرأة ي دبرها 

0 السؤال : ما حكم إتيان المرأة في دبرها ؟ 

: يقول الشيخ الألباني اه‎ : e 

يحرم عليه أن يأتيها في دبرها لمفهوم الآية السابقة : «نساؤ عر لک أا 
٤‏ أن د والأحاديث الحقدمة وفيه أحاديث أحری : 
O PRT‏ 
U‏ قدم المهاجرون المدينة على الأنصار تزو جوا من نسائهم » وکان المهاجرون" 


(۱) انظر(آداب الزفاف (۲۹/۱) . 
(۳) من التجبية وهو الانكباب على الأرض وفي القاموس : " جبى تجبية وضع يديه على ركبتيه وانكب على 


وجهه 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دارالصحابة | ۳۸۹ 


حتی تسأل رسول الله ba e a‏ 

شاو ر رک لک اوا ر 2 اَن شع وقال : لا إلا في صمام واحد .أخحرجه أحمد 
والسياق له والترمذي وصححه وأبو يعلى وابن أبي حاتم في " تفسيره " والبيهقي وإسناده 
ا 

الثاني : عن ابن عباس تة قال : 

(جاء عمر بن الخطاب إلى رسول الله بل فقال : يا رسول الله هلكت . قال : وما 
E r O E ORS‏ ل 
هذه الأية :  :‏ نساۇکة ت 8 د يقول : أقبل وأدبر واتقى الدبر 
اة 

رواه النسائي في " العشرة " والترمذي وابن أبي حاتم والطبراني الاي بسند حسن . 
وحسنه الترمذي . 

الثالث : عن حريمة بن ثابت كول : 

أن رجلا سأل النبي ية عن إتيان النساء في أدبارهن أو إتيان الرجل امرأته في دبرها ؟ 
فقال النبي ييا : حلال . فلما ولى الرجل دعاه أو أمر به فدعي » فقال : كيف قلت ؟ في 
أي ال ربتين أوفي ا خرزتين أو في أي ا خصفتين"؟ امن دبرها في قبلها ؟ فنعم » اَم من دبرها 
في دبرها ؟ فلا فن الله لا يستحي من الحق لا تأتوا النساء في أدبارهن"" .. 

أخحرجه الشافعي (۹ )١ ١١‏ والدسائي ١/۷۷(‏ - ۲) والطحاوي والبيهقي والخطابى في 
(غریب الحدیث) (ق ٣۴‏ ) وقال الشافعي : (عبد الله بن على ثقة وقد أخبرني محمد 
(یعنی عمه محمد بن على بن شافع شيخه في هذا الحديث) عن الأنصاري أنه أثنى عليه 


(۱) کنى برحله عن زوجته أراد بها غشيانها في قبلها من جهة ظهرها ؛ لأن الجامع يعلو المرأة وي ركبها ما يلي 
وجهها» فحيث ركبها من جهة ظهرها کنا عنه بتحويل رحله ما أن یرید به التزل وا موی » وما ن بريد به 
الرحل الذي تركب عليه الإبل وهو الكور. " نهاية " . 

(۲) يعني : في أي الققبين والألفاظ الثلاثة بمعنى واحد كمافي " ا ٣‏ 

(۳) انظر آداب الز e‏ 
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خيرا وخزية ممن لا يشك عالم في ثقته فلست أرحص فيه بل أنهى عنه) . ولذلك قال ابن 
الملقن في (الخلاصة) رق )۲/٠٤١١‏ : (رواه الشافعي والبيهقي بإسناد صحيح وصححه 
الشافعي) . وأما الحافظ فأعله في (التلخيص) )١۷۹/۳(‏ بقوله : (وفي هذا الإسناد عمرو بن 
أحيحة » وهو مجهول الحال قد احتلف فيه رأي الحافظ » فهو هنا يجهله ونحوه قوله في 
(التقريب) . (مقبول) . يعنى عند التابعة . وأما في (تهذيب التهذيب) فقد انتهى رآيه إلى أنه 
صحابي روى عن صحابي . يعنى خزية بن ثابت . ولعل هذا أقرب إلى الصواب فإن 
الراوي عنه عبد الله بن علي وهو بن السائب تابعي من الثالفة عند ابن حجر وقال فيه : 
(مستور) . ولم يذ كر فيه توثيقا في (التهذيب) . وفاته تصريح الإمام الشافعي المتقدم بأنه 
ثقة . وذكره ابن حبان في (ثقات التابعين) )٠٠۷/١(‏ . وجملة القول : إن عمرو بن أحيحة 
إن لم يكن صحايًا فهو تابعي كبير» وقد أثنى عليه شيخ الشافعي خيرا فمثله أقل أحوال 
حدیثه أن یکون حسنا فإذا انضم إليه الطریقان قبله صار حدیثه صحیحا بلا ریب . وقد قال 
ا لحافظ المنذري في الترغيب )۲٠٠١/۳(‏ : (رواه ابن ماجه والنسائي بأسانيد أحدها جيد) . 
ویعنی هذا فيما اظن" ) . 

الرابع : [ لا ينظر الله إلى رجل يأتي امرأته في دبرها] . 

أحرجه النسائي في "العشرة " والترمذي وابن حبان من حديث ابن عباس وسنده حسن 
وحسنه الترمذي وصححه ابن راهويه كما في "مسائل المروزي" وله طريق أخر عند ابن 
الجارود بسند جيد » وقواه ابن دقيق العيد والنسائي وابن عساكر وأحمد من حديث أبي 
هريرة . 

ا حامس : [ ملعون من يأتي النساء في محاشهن . يعني : أدبارهن . 

السادس : [ من أتى حائصًا أو امرأة في دبرها أو كاهئًا فصدقه با يقول » فقد كفر با 
أنزل على محمد ] . 

أحرجه ابن عدي من حديث عقبة بن عامر بسند حسن » وهو من رواية ابن وهب عن 


. )1۸/۷( انظر إرواء الغليل‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۲۳۹۱ 


ابن لهيعة وله شاهد من حديث ابي هريرة مرفوعا به . أخحرجه أبو داود وأحمد. 
وروى النسائي وابن بطة في "ال بانة "عن طاوس قال : 
سل ابن عباس عن الذي يأتي امرأته في دبرها ؟ فقال : هذا يسألني عن الکفر ؟ وسنده 
صحيح وعن أبي هريرة نحوه بسند فيه ضعف . 
وقال الذهبي في " سير أعلام النبلاء" : "قد تيقنا بطرق لا محيد عنها نهي النبي لاز 
عن أدبار النساء وجزمنا بتحريه ولي في ذلك مصنف كبير" . 
قلت : فلا تختر بعد هذا بقول الشيخ جمال الدين القاسمي في "تفسيره" : 
"إنها ضعيفة "لأنها دعوى من غير مختص بهذا العلم أولاء وخلاف ما يقتضيه 
البحث العلمي وشهادة الأئمة بصحة بعضها وحسن بعضها» وجزم الإمام الذهبي بالتحريم 
الذي اجتمعت عليه مفردات أحاديث الباب . وفي مقدمة المصححين الإمام إسحاق بن 
راهويه » ثم تتابعت أقوال الأئمة من بعده من المتقدمين والمتأخرين : كالترمذي وابن حبان 
وابن حزم والضياء والمنذري وابن الملقن وابن دقيق العيد وابن حجر وغيرهم ممن ذ كروا في 
غير هذا الموضع فانظر مثلا "الإرواء"(۷/٥٦‏ - )۷١‏ . 
الوضوء بين الجماعين 
والغسل أفضل 
0 السؤال : هل يصح للرجل أن يجامع زوجته اكثر من جماع قبل أن يغتسل من الجماع ‏ 
الأول ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني- رحمه الله -: 
إذا أتاها في امحل المشروع » ثم أراد أن يعود إليها توضاً لقوله ب : (إذا أتى أحدكم 
هله » ثم اراد أن يعود فليتوضاً [ بينهما وضوءا] . وفي رواية : وضوءه للصلاة) [ فإنه أنشط 
في العود ] . 
أخرجه مسلم وابن أبي شيبة في "اللصنف "وأحمد وأبو نعيم والزيادة له وغيرهم من 
حديث أبي سعيد الخدري وقد حرجناه في " صحيح سنن ابي داود " برقم )۲۱٩(‏ . 


۳4۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


لكن الغسل أفضل من الوضوء لحديث أبي رافع أن النبي بيا طاف ذات يوم على 
نسائه یغتسل عند هذه » وعند هذه قال : فقلت له : یا رسول الله الا تجعله غسلا واحدا؟ 
قال :(هذا از کی وأطيب وأطهں . 

أخرجه ابو داود )۳٤/۱(‏ وابن ماجه (۲۰۹/۱) وأحمد )٩ - ۸/٦(‏ عن حماد بن 
سلمة عن عبد الرحمن بن أبي رافع عن عمته سلمى عنه. 

والنسائي في "عشرة النساء" والطبراني وأبو نعيم في "الطب "بسند حسن وقواه 
الحافظ وقد تكلمت عليه في " صحيح السنن "رقم )۲٠١(‏ وهذا سند حسن "' . 

اغتسال الزوجبين معا 

0 السؤال : هل يجوز للزوجين الاغتسال معا وينظر أحدهما للآخر؟ ‏ _ 

الجواب : (يجوز لهما أن يغتسلا معا في مكان واحد»› ولو رأی منه ورأت منه › وفیه 
أحادیث : 

الأول : عن عائشة - رضي الله عنها - قالت : 

كنت أغتسل أنا ورسول الله بيا من إناء بيني وبينه واحد [ تختلف أيدينا فيه ] 
فيبادرني حتى أقول : دع لي دع لي قالت : وهما جنبان] . 

رواه البخاري ومسلم وأبو عوانة في " صحاحهم " والسياق لمسلم والزيادة له وللبخاي 
في رواية وترجم له ب" باب غسل الرجل مع امرأته" . 

الثاني : عن معاوية بن حيدة قال : 

قلت : يا رسول الله عوراتنا ما نأني منها وما نذر؟ قال : [ احفظ عورتك إلا من 
زوجتك أو ما ملكت يمينك ] . قال :قلت : يا رسول الله إذا كان القوم بعضهم في بعض ؟ 
قال : إن استطعت أن لا يرينها أحد فلا يرينها ] . قال : 

فقلت : یا رسول الله إذا کان أحدنا اليا ؟ قال : الله أحق أن يستحيى منه من الناس ] 


(أبو داود : ۱۷١/۲‏ » الترمذي : ۰۱۳۰/۲ وابن ماجه : »٥٥۳/۱‏ والبیهقي ۲/أ۲۲) 


.)۲١/٠(باطتسملا والثمر‎ )۳٠/١( انظر آداب الزفاف‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة Yar‏ 


والحاکم )۱۸١ - ۱۷۹/٤(‏ وقال الترمذي : حديث حسن وهو كما قال . وصححه 
الحاکم )۱۸۰/٤(‏ كما في (الفتح) )۳۰٠۹/۱(‏ . 

والحدیث ترجم له النسائي ب"نظر الرأة إلى عورة زوجها"وعلقه با 
اب ا عر وحده في الخلوة ومن تستر فالستر أفضل " » 
e‏ - عليهما السلام i‏ 
عريانين فأشار فيه إلى أن قوله في الحديث : "الله أحق أن يستحيى منه "محمول على ما هو 
الأفضل والأكمل وليس على ظاهره المغيد للوجوب . 

قال E N‏ 
في "۱ لاا ر "على الندب قال RF eA E:‏ 
عراة" . 

وذكر الحافظ في "الفتح " نحوه فراجعه إن شفت .)۳٠۷/١(‏ 0 

وضوء الجنب قبل النوم 

ت السؤال : هل ينام الزوجين قبل الاغتسال من الجنابة ؟ 

الجواب : قال 2 لألباني كاذه : 

(لا ینامان جنبین إلا إذا توضأًا وفيه أحاديث : 

ا 

(کان رسول الله ية إذا راد أن [ يأكل أُو] ينام وهو جنب غسل فرجه وتوضاً 
وضوءه للصلاة) . ) ) 

أحرجه البخاري ومسلم وأبو عوانة في "صحاحهم" . 

الثاني : عن ابن عمر - رضي الله عنهما - : أن عمر قال : يا رسول الله أينام أحدنا 
وهو جنب ؟ قال : نعم إذا توضأ) وفي رواية :توضاً واغسل ذكرك » ثم ثم) . وفي رواية : 

(نعم ليتوضاً» ثم لينم حتى يغتسل إذا شاء) . 


. )٠١/١(باطتسملا انظر آداب الزفاف(١/۳۹) والثمر‎ )١( 
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وفي أخرى :نعم ویتوضاً إن شاء . 

الأول : أحرجه الثلاثة في " صحاحهم " وابن عساكر » والرواية الثانية لأبي داود بسند 
صحيح كما بينته في " صحيح أبي داود" » والرواية الثالفة : لمسلم وأبو عوانة والبيهقي 
والأخيرة لابن خزية وابن حبان م" صحيحيهما" كما في "الخيص ؛ وهي تدل على عدم 
وجوب هذا الوضوء وهو مذهب جمهور العلماء» وسيأتي لهذا زيادة بيان في المسألة 
ا وة كان كلك فاا ر أن لا جب هاا ارقو غل غي الل ,فة 

الثالث : عن عمار بن ياسر فة ؛ أن رسول الله ية قال : 

ثلاثة لا تقربهم الملائكة : جيفة الكافر بالخلوق [والجنب إلا أن 
يتوضأم " . 

أخحرجه البخاري في " التاريخ )۷٤/١/۳("‏ والعقيلي في " الضعفاء "(ص ۱۹۸) وابن 
عدي في "الكامل "(ق )١/۲٠١‏ والطبراني في "الأوسط )٥۳٠٦("‏ عن عبد الله بن 
حكيم أبي بكر الداهري عن يوسف بن صهيب عن عبد الله بن بريدة عن أييه مرفوعا. 

وقال البخاري :"لا يصح" . وقال العقيلي :"ابو بكر هذا يحدث بأحاديث لا أصل 

لها » ويحيل على الثقات " . وقال ابن عدي :"وهو منكر الحديث » وقال البخاري : لا 
يصح هذا الحديث" . وقال الذهبي في "الكنى "من " ميزانه" : 

"ليس بثقة ولا مأمون" . والحديث أورده الهيشمي في "امحمع )٠١١/١("‏ . 

وقال : " رواه الطبراني › وفيه عبد الله بن حکيم وهو ضعيف ' . ونقل المناوي عنه أنه 
قال : "فيه عبد الله بن حكيم لم أعرفه وبقية رجاله ثقات ' . فكأنه قال هذا في موضع آخر › 
والصواب أنه معروف ولكن بالضعف › كما قال في الموضع الأول » : ثم إن السيوطي لم يعزه 
للطبراني ولا رأيته في " معجمه الكبير" وهو المعني عند | إطلاق العزو إليه » فالصواب تقييده 
ب "الأوسط " كما سبق » وإنما عزاه السيوطي للبزار ولكن بلفظ : ' ... السكران والمتضمخ 


)١(‏ أي : المنكر التلطخ ب " الحلوق " وهو بغتح العجمة قال ابن الأثير : " وهو طیب معروف م رکب من 
الزعفران وغيره من أنواع الطيب ونما نهي عنه لأنه من طيب النساء 2 
(۲) انظر آداب الزفاف )٤١/١(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۳40 


بالزعفران والحائض وا مجنب " ! فهذه أربع حصال ! فلعل الأصل : " والحائض أو الجنب ' 
وهذا الذي ظننته من احتمال كون الأصل على التردد تأكدت منه حين رأيت الحديث 
a n‏ 
زوائد البزار " (ص )۱۹٩٤‏ أخرجه من طرق عبد الله بن حکیم . 
(الخلوق) : طيب معروف مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب وتغلب 
عليه الحمرة والصفرة . ونما نهى عنه لأنه من طيب النساء كما في" النهاية" . 
(الجنب) معروف وهو الذي يجب عليه الغسل بالجماع وبخروج الماء الدافق . 
ولعل المراد به هنا الذي يترك الاغتسال من الجنابة عادة » فيكون أكثر أوقاته جنبا . وهذا 
يدل على قلة دينه وحبث باطنه كما قال ابن الأثير . وإلا فإنه قد صح أن النبي ية كان ينام 
یدن کر ای ا ن بی کی کا 
حكم هذا الوضوء بعد الجماع وقبل النوم 
السؤال : هل الوضوء بعد الجماع وقبل النوم على سبيل الوجوب أم الاستحباب ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 
(ليس ذلك على الوجوب وإنما اا مۇد لحديث عمر ؛ أنه سأل رسول الله 
اة : أينام أحدنا وهو جنب ؟ فقال : (نعم ويتوضاً إن شاء) . 
ی ید تی دانسا ا 
في "التلخيص " كما تقدم قريبا » ثم قال الحافظ : 
" وأصله في " الصحيحين "دون قوله : إن شاء" . 
قلت : بل هو في " صحيح مسلم "أيضا بهذه الزيادة كما سبق تخريجه آنقًا وهي دليل 
صريح على عدم وجوب الوضوء قبل النوم على الجنب خلافا للظاهرية . 
ويؤيده حديث عائشة قالت : 


۱۸۰ ٤مقر انظر السلسلة الصحيحة حدیث‎ )١( 


۲۳۹٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


کان رسول الله ی ينام وهو جنب من غير أن يمس ماء [ حتى يقوم بعد ذلك 

رواه ابن أبي شيبة وأصحاب "السنن "إلا النسائي والطحاوي والطيالسي وأحمد 
والبغوي في " حديث علي بن ال جعد " وأبو يعلى في "مسنده "والبيهقي والحاكم وصححاه 
وهو كما قالا كما بينته في " صحيح أبي داود " » ورواه عفيف الدين أبو المعالي في " ستين 
حديثا " برقم )٩(‏ بلفظ : " فإن استيقظ من آخر الليل » فإن كان له في أهله حاجة عاودهم › 
ثم اغتسل "وفي سنده أبو حنيفة رحمه الله . 

وروی ابن أبي شيبة بسند حسن عن ابن عباس قال : "إذا جامع الرجل» ثم أراد أن 
يعود فلا بأس أن يؤخر الغسل" . 

وعن سعيد بن المسيب قال : 

"إن شاء الجنب نام قبل أن يتوضأً" وسنده صحيح وهو مذهب الجمهور. 

وفي رواية عنها : کان يبیت جنبا فيأتيه بلال فيؤذنه بالصلاة » فيقوم فيغتسل » فأنظر إلى 
تحدر الماء من رأسه» ثم يخرج فأسمع صوته في صلاة الفجر» ثم يظل صائما. قال 
مطرف : فقلت لعامر : في رمضان ؟ قال : نعم سواء رمضان أو غيره . 

رواه ابن أبي شيبة من رواية الشعبي عن مسروق عنها . وسنده صحيح وهو شاهد قوي 
لذي قبله » وکذا رواه أحمد وأبو یعلی فی " مسنده "وله عندي طریق أخرى . 


تيمم الجنب بدل الوضوء 
0 السؤال : هل يجوز للجنب التيمم بدلا عن الوضوء إذا كانت هناك أعذار تمنع من 
الوضوع کالبردوغیره ؟ 
e‏ 1 


a 


ا فأراد أن توضاً اریب". 
رواه البيهقي من طريق عثام بن علي عن هشام عن أبيه عنها. قال الحافظ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۳4۷ 


في "الفتح " : "إسناده حسن . 

قلت : رواه ابن ابي شيبة عن عثام به موقوفا عليها « في الرجل يصيبه جنابة من الليل 
فیرید أن ينام قالت : يتوضا أو يتيمم » . وسنده صحيح » وقد تابعه إسماعيل بن عياش عن 
هشام بن عروة به مرفوعا ولفظه : 

كان إذا واقع بعض أهله فكسل أن يقوم ضرب يده على الحائط فتيمم" . 

رواه الطبراني في " الأوسط "عن بقية بن الوليد عنه وقال : 

"لم يروه عن هشام إلا إسماعيل " : 

قلت : وإسماعيل ضعيف في روايته عن الحجازیرن » وهذه منها لکنه قد تابعه عثام بن 
علي - وهو ثقة كما سبق - ففي متابعته رد على الطبراني كما لا يخفى "' . 

اغختساله قبل النوم أفضل 

واغتساله أفضل لحديث عبد الله بن قيس قال :سألت عائشة قلت : كيف كان کا 
يصنع في ام جنابة ؟ كان يغتسل قبل أن ينام آم ينام قبل أن يغتسل ؟ قالت : كل ذلك قد کان 
يفعل ريما اغتسل فنام وربا توضاً فنام . 

قلت : الحمد لله الذي جعل فى الأمر سعة"مسلم أي عوانة وأخمك: 

تحريم إتيان الحائض 

السؤال : قال تبارك وتعالى : «إوستلوتك عن المجيض فل هو اذى فَاعَترلوا ايسآ في 

ميض فما نوع الأذى مذ كور في الاية ؟ ) 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : ) 

ر هة ادى اا وف اط ور اه ف لض قال اا ةة 
رضا کا : 

"أخذه على ظاهره مقرر في الطب فلا حاجة إلى العدول عنه" ويعني به الضرر 


(۱) انظر آداب الزفاف )٠٥/١(‏ . 


۳۹۸ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الجسماني قال : 

" لأن غشيانهن سبب للأذى والضرر» وإذا سلم الرجل من هذا الأذى » فلا تكاد 
تسلم منه المرأة ؛ لأن الغشيان يزعج أعضاء النسل فيها إلى ما ليست مستعدة له » ولا قادرة 
عليه لاشتغالها بوظيفة طبيعية أحرى وهي إفراز الدم المعروف" . 
0 السؤال : ما حكم جماع الرجل لزوجته الحائض ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

يحرم عليه أن يأتيها في حيضها"“ لقوله تبارك وتعالى : «و ولوك عَنِ الْمجيض فَلّ 
هو ادى اعازوا السا ی لی ولا روھ ع ظر4 لدا له اوش 

وفيه أحاديث : | 

الأول : من قوله ية :"من أتى حائضا أو امرأة في دبرها أو كاهنا فصدقه بما يقول » 
فقد كفر با أنزل على محمد" . 

حدیث صحیح . اخرجه ابو داود ٤(‏ ۳۹۰) والنسائي (۱/۷۸) والترمذي ٩۲/۱(‏ وا 
لدارمي )۲٥۹/۱(‏ وابن ما جه (1۳۹) والطحاوي (۲۹/۲) وابن الجارود (۱۰۷) 
والبيهقي (۱۹۸/۷) وأحمد ٠۰۸/۲(‏ و١۷٤)‏ من طرق عن حماد بن سلمة عن حكيم 
الأثرم عن أبي تميمة الهجيمي عن أبى هريرة به . وزيادة : (أو كاهنا) . 

وقال الترمذي : (لا نعرفه إلا من جديث حكيم الأثرم عن أبى تميمة) . قلت : وهذا 
إسناد صحيح فإن أبا تميمة اسمه طريف بن مجالد » وهو ثقة من رجال البخاري وحكيم 
الأثرم » وإن قال البخاري لا يتابع في حديثه يعنى هذاء فلا يضره ذلك ؛ لأنه ثقة كما قال 


)١(‏ قال الشوكاني في " فتح القدير " :" ولا حلاف بين أهل العلم في تحربم وطء الحائض وهو معلوم من 
ضرورة الدين " . 

(۲) هو انقطاع دم الحيض وهو ما لا يكون بفعل النساء بخلاف التطهر في قوله : إا ترد فإنه من عملهن 
وهو استعمال الماء منهن . 

(۳) انظر آداب الزفاف )٤۸/۱(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۳۹۹ 


ابن أبى شيبة عن ابن المدينى . وكذا قال الأجري عن أبى داود . وقال النسائي : ليس به 
بان . وذکره ابن حبان في (الثقات) (1۱/۲) وسماه حکیم بن حکیم . ونقل المناوي عن 
الحافظ العراقي انه قال في (اماليه) : (حديث صحيح لا وعن الذهبي نه قال : ([سناده 
قوي) . وله طریق ثان : یرویه O‏ 
هريرة به . أخحرجه الطحاوي )۲١ - ۲٠/۲(‏ . قلت : وهذا إسناد ضعيف الحارث هذا 
مجهول الخال » وابن عياش ضعيف في الحجازين » وهذا منه » فان سهیلا هو ابن ابی صالح 
المدنى . ) 
طریق ثالث : قال الأمام احمد )٤۲۹/۲(‏ : ثنا يحيى بن سعيد عن عوف قال : ثنا 
خلاس عن أبى هريرة والحسن عن النبي با قال : فذ کره دون قوله (حائصًا) . ورواه 
ا لحارث بن ابی اسامة في (مسنده) (۲/۱۸۷/۲) : حدثنا روح قال : حدثنا عوف به . دون 
ذکر الحسن » ومن طریق الحارٹ رواه ابو بکر بن خلاد في (الفوائد) (۱/۲۲۱/۱):وکذا 
الحاكم )۸/١(‏ وقال : عن (خحلاس ومحمد) » ثم قال : (صحيح على شرط الشيخين) . 
ووافقه الذهبي . وهو کما قال وأخرجه الحافظ عبدالغنى المقدسي في (العلم) (ق )١/٠١‏ 
عن أحمد منيع ثنا روح به . مثل رواية الحارث » ثم قال : (وهو إسناد صحيح) . وفيما قاله 
نظر » فإن خلاسًا لم يسمع من أبي هريرة كما قال أحمد ؛ لكن متابعة محمد له عند الحاكم 
وهو محمد بن سيرين تجعل حديثه صحيحا زد على ذلك متابعة أبى تميمة الهجيمى من 
الوجه الأول . وله شاهد من حدیث جابر ي (تخريج أحاديث E‏ 
A)‏ "7 . 

الثاني : عن أنس بن مالك قال : 

(إن اليهود كانت إذا حاضت منهم المرأة أحرجوها من البيت» ولم يؤاكلوها ولم 
يشاربوها ولم يجامعوها" في البيت » فسقل رسول الله ية عن ذلك فأنزل الله تعالى : 


ا ر 


بۆوسترتك عَنِ الْمحيض فل هو اذى فاعَترلوا أليْساءَ يى ألَْحِيض4 . وال اشر الأية › 


. )1۸/۷( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
أي : لم يخالطوها.‎ )۲( 


nn‏ دارالصحابة)]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


فقال رسول الله ية : جامعوهن في البيوت واصنعوا كل شيء غير النكاح » فقالت 

اليهود : ما يريد هذا الرجل ألا يدع شيعا من أمرنا إلا خالفنا فيه فجاء أسيد بن حضير وعباد 
بن بشر إلى النبي اة فقالا : يا رسول الله إن اليهود تقول كذا وكذا أفلا ننكحهن في 
الحيض؟ فتمعر“ وجه رسول الله ية حتى ظننا أن قد وجد" عليهماء فخرجا 
فاستقبلتهما هدية من لين إلى رسول الله ية فبعث في آثارهما فسقاهما فظننا أنه لم يجد 
علیھا“ . 


ڪفارة من جامع الحائض 


ت السؤال : تفضلوا مشكورين مأجورين بذ كر كفارة من غلبته نفسه فأتى زوجته رهي 

حائض ؟ 

ا جواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

من غلبته نفسه فأتى الحائض قبل أن تطهر من حيضها» فعليه أن يتصدق بنصف جنيه 
ذهب إنكليزي تقريتا أو ربعها ؛ حديث عبد الله بن عباس نة عن النبي اة في الذي 
يأتي امرأته وهي حائض قال : (يعصدق بدینار أو نصف دينار) أخرجه 
أصحاب " السنن" والطبراني في "المعجم الكبير"وابن الأعرابي في "معجمه والدارمي. 
والحاكم والبيهقي بإسناد صحيح على شرط البخاري » وصححه الحا كم » ووافقه الذهبي ». 
وابن دقيق العيد» وابن الت ركماني » وابن القيم» وابن حجر العسقلاني كما بينته 
في " صحيح سنن أبي داود" وكذا وافقه ابن الملقن في " حلاصة البدر المنير" وقواه الإمام 
أحمد قبل هؤلاء وجعله من مذهبه فقال أبو داود في "المسائل" : 

" سمعت أحمد سل عن الرجل يأتي امرأته وهي حائض ؟ قال : ما أحسن حديث 
عبد الحميد فيه (قلت : يعني هذا) قلت : وتذهب إليه ؟ قال : نعم إما هو كفارة [ قلت ] : 


(۱) أي : تغير . 
(۲) أي : عضب . 


(۳) أحرجه مسلم وأبو عوانة في " صحيحيهما " . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة Eel.‏ 


فدینار أو نصف دینار : قال کا وذهب على العمل بالحديث جماعة آخرون من 
السلف ذكر أسماءهم الشوكاني في النيل وقواه"( . 


ما يحل للزوج من زوجته الحائض . : 


0 السؤال : كيف يستمتع الزوج من زوجته اخائض دون الوقوع في ممخالفة شرعية ؟ 
الجواب : يقول الشيخ الألباني اه : 
يجوز له أن يتمتع بما دون الفرج من الحائض وفيه أحاديث : 
الأول : قوله ية : اصنعوا كل شيء إلا النكا_ . 
الثاني : عن عائشة رضي الله عنها قالت : 
(کان رسول الله ل يأمر إحدانا إذا كانت حائضا أن تترر» ثم يضاجعها زوجها 
وقالت مرة : يباشرها" البخاري ومسلم وأبو عوانة . 
الثالث : عن بعض أزواج النبي ييا قالت : إن النبي ية : كان إذا اراد من الحائض 
شیا ألقی على فرجها ثوبا [ » ثم صنع ما أراد] . 
بو داود وسنده صحیح على شرط مسلم . 
0 السۋال : : متى يجوز إتيان الرجل زوجته إذا طهرت من ايض ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 
" .إذا طهرت من حيضها وانقطع الدم عنها جاز وھ بد ان شل برقع انع 
منها فقط أو تتوضأ أو تغتسل » أي ذلك فعلت جاز له إتيانها" لقوله تبارك وتعالى في الآية : 


(۱) آداب الزفاف )٠١/١(‏ . 

)٣(‏ أي : الجماع . قال الأزهري :" أصل النكاح في كلام العرب الوطء وقيل للتزوج کک لائ سيت الوط 
المياح " . " لسان العرب " 
رواه الجماعة إلا البخاري . 

(۳) وهو مذهب ابن حزم ورواه عطاء وقتادة في الحائض إذا رت الطهر قالا : إنها تغسل فرجها ويصيبها زوجها › 
وهو مذهب الأوزاعي أيضا كما في " بداية الجتهد " قال ابن حزم : وروينا عن عطاء أنها إذا رأت الطهر 
فتوضأت حل وطؤها لزوجها» وهو قول أبي سليمان وجميع أصحابنا " . 


4۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


لا لی اوک بن بث امہ ا اه مب لوی مب لبي . 
" ...يجوز له أن يعزل عنها ماءه وفيه أحاديث : ) 
الأول : عن جابر زفت قال : 
(كنا نعزل والقرآن ينزرل) وفي رواية : 
کنا نعزل على عهد رسول الله اة فبلغ ذلك نبي الله َة فلم ينهنا . رواه البخاري 
الثاني : عن أبي سعيد الخدري قال : 
جاء رجل إلى رسول الله ية فقال : إن لي وليدة" وأنا أعزل عنها » وأنا أريد ما يريد 
الرجل» وإن اليهود زعموا : [ أن الموءودة الصغرى العزل) فقال رسول الله بالا : [ كذبت 
يهود » کذبت يهود ] لو اراد الله أن يخلقه لم تستطع أن تصرفه . 
النسائي وأبو داود والطحاوي في "المشكل "والترمذي وأحمد بسند صحيح › وله 
شاهد من حديث أبي هريرة أخرجه أبو يعلى والبيهقي بسند حسن . 
الثالث : عن جابر أن رجلا أتى رسول الله ية فقال : إن لي جارية هي خادمنا 
وسانيتنا“؟ وأنا أطوف عليهاء وأنا أکره أن تحم|إ (°© فقال 
٠‏ اعزل عنها إن شعت » فإنه سيأتيها ما قدر لها) فلبث الرجل » ثم أتاه » فقال : إن ا جارية 
قد حبلت فقال : قد أخبرتك أنه سيأتيها ما قدر لها. مسلم وأبو داود والبيهقي 
وان 


ولکن تر که ول اور 


(۱) انظر آداب الزفاف (١/۳ه)‏ . 

(۲) في " الفتح " : " العزل : الترع بعد الإيلاج لينزرل خارج الفرج " 

(۳) يعني جارية . 

. " أي : التي تسقي لنا النخل كأنها كانت تسقي لهم عوض البعير. " نهاية‎ )٤( 
. (ه) أي : أجامعها وأكره حملها مني بولد‎ 

(1) آداب الزفاف(۹/۱٥)‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة e‏ 


الأول : أن فيه إدخال ضرر على الرأة ما فيه من تفويت لذتها“ فإن وافقت عليه ففيه 
ما ياتي وهو : 
الثاني : أنه يفوت بعض مقاصد النكاح » وهو تكثير نسل أمة نبينا ية وذلك قوله 
إا : تروجوا الودود الولود فإني مكاثر” بكم الأم*©. ٠‏ 

ولذلك وصفه النبي يي بالوأد ا جين عن العزل فقال : ذلك الوأد 
الحفي "5 , ) ) 

ولهذا أشار بيا إلى أن الأولى تركه في حديث أي سعيد الخدري أيضا قال : ذكر 
العزل عند رسول الله يلي فقال و ی و : فلا يفعل ذلك 
أحد كم - فإنه ليست نفس مخلوقة إلا الله حالقها . (وفي رواية فقال : وإنكم لتفعلون 
وإنكم لتفعلون وإنكم لتفعلون ؟ 

ما من نسمة كائنة إلى يوم القيامة إلا هي كائنة" . 

رواه مسلم بالروایتین والنسائي وابن مندة في التوحيد بالأولى . والبخاري بالأخرى 

@ @ © ا 


(۱) ذکره الحافظ في " الفتح " 

(۲) أي : اغالب بكم الأم السابقة في الكثرة » وهو تعليل للأمر بتزوج الولود الودود وإنيما اأ لأن 
الودود إذا لم تکن ولودا 9 یرغب الرجل فيها › والولود غير الودود ١‏ تحصل الملقصود. کذا في " 
القدير " . : 

)( حدیث صحیح رواه ابو داود والنسائي وامحاملي في " الأمالي من حدیٹ معقل بن یسار وصححه الحا کم 
ووافقه الذهبي ورواه أحمد وسعيد بن منصور والطبراني في ۴ الأوسط " كمافي " زوائده " والبيهقي من 
حديث انس » وصححه ابن حبان » وقال الهيشمي : " إسناده حسن " وفيه نظر كما بينته في " إرواء الغليل 
" وتقدم لفظه › ورواه أبو محمد بن معروف في " جزئه " وا لطب في " تاریخه " من حدیث ابن عمر 
وسنده جيد كما قال السيوطي في الجامع الكبير ولأحمد نحوه من حديث ابن عمر وسنده حسن في 
الشواهد. 
عروة عن عائشة عن جذامة بنت وهب . 


if‏ دارالصحابة]) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


إعفاف النفس الغاية الكبرى من النڪاح 

0 السؤال : ما ينيغي أن تكون النية عليه عند عقد للنكاح ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

(ينبغي لهما ان ينويا بنكاحهما إعفاف نفسيهما وإحصانهما من الوقوع فيما حرم اله 
عليهما فإنه تكتب مباضعتهما صدقة لهما لحديث أبي ذر كو : 

أن ناسا من أصحاب النبي بايا قالوا للنبي بايا : يا رسول الله ذهب أهل الدثور 
بالأجور يصلون كما نصلي ويصومون كما نصوم ويتصدقون بفضول أموالهم » قال : او 
ليس قد جعل الله لكم ما تصدقون ؟ إن بكل تسبيحة صدقة [ وبكل تكبيرة صدقة » وبكل 
تهليلة صدقة » وبكل تحميدة صدقة ] وأمر با معروف صدقة » ونهي عن منكر صدقة » وفي 
بضع أحدكم صدقة » قالوا : يا رسول الله » أيأتي أحدنا شهوته ويون له فيها اجر ؟ قال : 
أرأيتم لو وضعها في حرام أكان عليه فيها وزر ؟ [ قالوا : بلى قال : ] فكذلك إذا وضعها في 
الحلال كان له [ فيها ] أجر [ وذكر أشياء : صدقة صدقة » ثم قال : ويجزئ من هذا كله 
ركعتا الضحى ] . 

مسلم والسياق له والنسائي وأحمد والزيادات كلها له وإسنادها صحيح على شرط 
مسلم وللدسائي الزيادة الاخيرة . 

قال السيوطي في" إذكار الأذكار" : 

" وظاهر الحديث أن الوطء صدقة وإن لم ينو شيعا" . 

قلت : لعل هذا عند كل وقاع » وإلا فالذي أراه أنه لا بد من النية عند عقده عليها وهو 
ما ذکرناه ... والّه عل ٩۰‏ . 

® @ @ 


. )٦٤/١( انظر آداب الزفاف‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة f.0‏ 


حكم ذهاب النساء لحمام السوق 

ت السؤال : هل يجوز للزوج السماح لزوجته بالذهاب الى الحمامات العامة والخاصة 
بالنساء؟ 

الجواب قال الشيخ الألباني اه : 

(لا يسمح لها أن تدخحل حمام السوق فإن ذلك حرام وفيه أحاديث : 

الأول : عن جابر يفت قال : قال رسول الله كيا : 

من كان يؤمن بالله واليوم الآخحر» فلا یدل حایلته الحمام» ون کان ومن .بالل 
واليوم الأخحر» فلا يدخل الحمام إلا بمثزر » ومن كان يؤمن بالله واليوم با فلا یجلس 
على مائدة يدار عليها الخمر. 

أخرجه الحاكم واللفظ له والترمذي والنسائي بعضه وأحمد والجرجاني من طرق عن 
أبي الزبير عن جابر وقال الحاكم : 

"صحيح على شرط مسلم " ووافقه الذهبي وقال الترمذي : " حديث حن وله 

شواهد كثيرة تراها في الترغيب والترهيب . 

الثاني : عن أُم الدرداء قالت : 

مرت م اا نې رر لا فقال م a‏ 
الحمام فقال : 

لاي ى ةا ا ااا ي ا ا 
كل ستر بينها وبين الرحمن . 

اجه جيك والدولابي بإسنادين عنها أحدهما صحيح وقواه المنذري . 

الغالت ٠‏ عن ابي المليح قال : 

دحل نسوة من أهل الشام على عائشة رضي الله عنها فقالت : من أنتن؟ قلن : من أهل 
الشام قالت : لعلكن من الكورة التي تدخل نساؤها الحمام ؟ قلن : نعم قالت : أما ي 
سمعت رسول الله ية يقول : 


“4 دارالصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


ما من امرأة تخلع ثيابها في غير بيتها إلا هتكت ما بينها وبين الله تعالى "(“ . 

رواه أصحاب " السنن "الأربعة إلا النسائي وإسناده صحيح على شرط الشيخين . 

وراجع و ا 0 و 
وهي طبعة جديدة منقحة ومزيدة . 

وأما استثناء المريضة والنفساء كما جاء في حديث ابن عمرو عند أبي داود وغيره » فلا 
يصح سنده كما هو مبین في "غاية المرام "(۱۹۲) وغيره" . 

تحريم نشر أسرار الاستمتاع 

تا السؤال : هل يجوز للزوجين نشر الأسرار المتعلقة با جماع ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اة : 

" يحرم على كل منهما أن يدشر الأسرار المتعلقة بالوقاع وفيه حديثان : 
الأول : قوله ل : 
"إن من أشر الناس عند الله منزلة يوم القيامة الرجل يفضي " إلى امرأته وتفضي إليه » 


تم یدشر سرها ıı‏ )6%( 


(۱) انظر آداب الزفاف )1۹/١(‏ . 

(۲) انظر تمام المنة(١/١١۳١)‏ . 

(۳) أي : يصل إليها بالمباشرة وامجامعة ومنه قوله تعالى : وقد أف ْم إل عض . 

)٤(‏ رواه ابن أي شيبة ومن طريقه مسلم وأحمد وأبو نعيم » ثم استد ركت فقلت : إن هذا الحديث مع كونه في 
" صحيح مسلم " فإنه ضعيف من قبل سنده لأن فيه عمر بن حمزة العمري وهو ضعيف كما قال في " 
التقريب " وقال الذهبي في الميزان : " ضعفه يحيى بن معين والنسائي وقال أحمد : أحاديثه مناكير " . 
ثم ساق له الذهبي هذا الحديث وقال : " فهذا مما استنكر لعمر " . 
قلت : ويسنتنح من هذه الأقوال لهؤلاء الأئمة ؛ أن الحديث ضعيف وليس بصحيح » وتوسط ابن 
القطان فقال كما فى " الفيض " : 

و ا و اه : أحاديثه مناکیر فالحدیث به حسن لا صحیح 
قلت : ولا أدري كيف حكم بحسنه مع التضعيف الذي حكاه هو نفسه فلعله أخذ بهيبة ' الصحيح " 
ولم أجد حتى الآن ما شد به عضد هذا الحديث بخلاف الحديث الآني بعده واللّه أعلم . 


فقه الالباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة EV‏ 


الثاني : عن أسماء بنت يزيد أنها كانت عند رسول الله َة والرجال والنساء قعود 
فقال : لعل رجلا يقول : ما يفعل بأهله » ولعل امرأة تخبر ا فعلت مع زوجها؟ فأرم 
القوم فقلت : إي والله يا رسول الله إنهن ليفعلن وإنهم ليفعلون . قال : 

"فلا تفعلوا فإنما ذلك مثل الشيطان لقي شيطانة في طريق فغشيها والناس 
ينظرون" . 

أحرجه أحمد )٤١٦/1(‏ وله شاهد من حديث أبي هريرة عند ابن أبي شيبة وأبي داود 
والبيهقي وابن السني » وشاهد ثان رواه البزار عن أبي سعيد» وشاهد ثالث عن سلمان 
في "الحلية "فا لحديث بهذه الشواهد صحيح أو حسن على الأقل " . 

وجوب إحسان عشرة الزوجة 

0 السؤال : ما النصيحة الخالصة التي تتفضلون بإسدائها للزوج المسلم؟ 

الجواب يقول الشيخ الألباني اه : 

( ...يجب عليه أن يحسن عشرتها ويسايرها فيما أحل الله لها - لا فيما حرم - ولا 
سيما إذا كانت حديثة السن وفي ذلك أحاديث : 

الأول : قوله لا : 

(خیر ک خير ۳ لأهله وأنا خي ركم امي 


(۱) آي : سکتوا ولم يجيبوا . 

(۲) انظر آداب الزفاف )۷١/١(‏ . 

E E OE Og أخرجه‎ )۳( 

سفيان » عن هشام بن عروة » عن أبيه » عن عائشة قالت : قال رسول الله 1 ف " حدیث 
) ا a‏ 

قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . وليس عند الدارمي وابن حبان الجملة الوسطى منه. 
وأخرج أبو داود )٤۸۹۹(‏ عن وكيع حدثنا هشام بن عروة به الجملة الأخيرة منه وزاد : لا تقعوا فيه . 
وله شاهد من حديث ابن عباس به دون الجملة الأخيرة . أخرجه ابن ماجه (۱۹۷۷) وابن حبان 
)١۳٠٠١(‏ والضياء في " الختارة " (۲/۹/۹۳) من طريق عمارة بن ثوبان عن عطاء عنه . 


وأحرجه الحاكم )١۷۳/٤(‏ مقتصرا على الشطر الأول منه بلفظ . = 


°۸ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


الثاني : قوله ية في حطبة حجة الوداع : أ لا واستوصوا بالنساء حيرا فإما هن عوان 
عندكم » ليس تملكون منهن شيمًا غير ذلك إلا أن يأتين بفاحشة مبينة“ فإن فعلن 
فاهجروهن في المضاجع واضربوهن ضربًا غير مبرح » فإن أطعنكم فلا تبغوا عليهن سبيلا . 
ألا إن لکم علی نسائکم حمًا » ولنسائکم علیکم حقًا » فما حقکم علی نسائکم فلا یوطئن 
فرشکم من تکروهن » ولا يأذن في بوتکم لمن تکرهون » الا وحقهن عليکم ان تحسنوا 
إليهن في كسوتهن وطعامهن 


= " خيركم خيركم للنساء " . وقال : " صحيح الإسناد " . ووافقه الذهبي ! 
وهذا غريب منه فإن عمارة هذا أورده الذهبي في " الضعفاء " › وقال : 
" تابعي صغير مجهول " . وقال الحافظ في " التقريب ١‏ ': " مستور " 
وله شاهد من حدیث ابن عمرو بلفظ : " خیار کم خیا رکم لنسائهم 
أخرجه ابن ماجه (۱۹۷۸) عن أي خالد عن الأعمش عن شقيق عن مسروق عنه . 
قلت : وهذا إسناد ظاهره الصحة » ولهذا قال البوصيري في " الزوائد " e‏ " وهذا إسناد 
صحیح رجاله ثقات " . 
قلت : وهو عندي معلول باخالفة والوهم من قبل أبي خالد واسمه سليمان بن حيان الأحمر » وهو وإن 
كان ثقة محتجا به في " الصحيحين " فإن في حفظه ضعفا كما يتبين لمن راجع أقوال الأئمة فيه من " 
التهذيب " وقد لخصها الحافظ - كعادته - في كتابه " التقريب " فقال : " صدوق يخطئ " . 
وخالفه جماعة من الثقات فرووه عن الأعمش بلفظ : " خيا ركم أحاسنكم أخلاقا " . ووافقهم عليه 
أبو خالد نفسه في رواية عنه كما يأتي » فالظاهر أنه كان يضطرب فيه » فتارة يرويه بهذا اللفظ › وتارة 
على الصواب » فإليك بيان الطرق التي أشرنا إليها باللفظ الصحيح وهو : ' خیا رکم احاسنکم أخلاقا 
" . (انظر السلسلة الصحيحة حديث رقم )٠٠١‏ . 

: " أي : ظاهرة وفي " النهاية‎ )١( 
. " وكل خحصلة قبيحة فهي فاحشة من الأقوال والأفعال‎ " 
: ولذا قال السندي في حاشيته‎ 
والمراد : النشوز وشكاسة الخلق > وإيذاء الزوج وأهله ؛ باللسان واليد لا الزنا إذ لا يناسب قوله (ضربا‎ " 
غير مبرح) وهنا هو اللائم لقوله تعالى : وال حاون فورم الآية فالحديث على هذا‎ 
. كالتفسير » لها فإن المراد بالضرب فيها هو الضرب المتوسط لا الشديد)‎ 

(۲) أخرجه الترمذي (۲۱۸/۱) وابن ماجه )۱۸٥١(‏ وكذا النسائي في (الکبری) (۱/۸۷ - ۲) وقال 
الترمذي : (حديث حسن صحيح) . قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين غير سليمان بن عمرو فقال ابن 
القطان : (مجهول الحال) . وأما ابن حبان فذ كره في (الثقات) !)۷١/١(‏ لكن للحديث شاهد من = 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة 4۹ 


الثالث : قوله لار : ) 

(لا يفرك (أي : لا ييغض) مؤمن مؤمنة إن ره منها خلقا رضي منها آخر(“ 

الرابع : قوله ييا : 

(أكمل المؤمنين إبمانا أحسنهم خلقا وخیارهم خیارهم لنسائهہ . 

الخامس : عن عائشة ة رضي الله عنها قالت : 

(دعاني رسول الله اة [ والحيشة مون یریم في السجد] في رم د )قال 
لي : [ يا حميراء" تبن ان تنظري إليهم ؟ فقلت : نعي 

) فأقامني وراءه ] فطأطأً لي منكبيه لأنظر إليهم [ فوضعت ذقني على عاتقه وأسندت 
وجهي إلى خده ] فنظرت من فوق منكبيه (وفي رواية : من بین أذنه وعاتقه) [ وهو يقول : 
دونكم يا بني أرفدة ] فجعل يقول : يا عائشة ما شبعت فأقول : لا لأنظر منزلتي عنده ] حتى 
شبعت(قالت : ومن قولهم يومد :آنا القاسم طيبا ] وفي رواية : [ حتى إذا مللت قال : 
حسبك ؟ قلت نعم قال : فاذهبي) وفي أحرى : [ قلت : لا تعجل فقام لي » ثم قال : 
حسبك ؟ قلت : لا تعجل [ ولقد رأيته يرواح بين قدميه ] قالت : ما بي حب النظر إليهم › 
ولكن أحببت أن يبلغ النساء مقامه لي » ومكاني منه [ وأنا جارية ] [ فاقدروا قدر ال جارية 
العربة ] الحديثة السن الحريصة على اللّهو] [ قالت : فطلع عمر فتفرق الناس عنهاء 


= حديث عم أبي حرة الرقاشي . أخرجه أحمد (/۷۲ - ۷۳) من طريق حماد بن سلمة عن على بن زيد عن 
ابي حرة الرقاشي عن عمه به نحوه» وعلي بن زيد هو ابن جدعان» وفيه ضعف › لکن لا باس به في 
الشواهد » فالحديث بمجموع الطريقين حسن إن شاءِ الله تعالی(انظر إرواء الغليل (4۷-۹/۷). 

(۱) أخرجه مسلم وغيره من حديث أبي هريرة . 
قلت : وهو حسن الإسناد عن أبي هريرة » وشطره الأول صحيح جاء من طرق صحيحة عنه ياو وقد 
حرجته في " سلسلة الأحاديث الصحيحة " طبع المكتب الإسلامي . 

(۳) تصغير الحمراء يريد البياض كذا في " النهاية " . 

() هذه الزيادة رواها النسائی فی " عشرة النساع " وقال الحافظ في 2 الفتح ا إ[سناده صحیح › ولم أر في 
حديث صحيح ذكر الستراء إلا في هنا" 
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اة يومف : :قدت ابر i‏ 


(1) أخرجه البخاري » ومسلم » والنسائي » والطيالسي » وأحمد من طرق عنه يزيد بعضهم على بعض . والسياق 
لاخد والزيادة الأولى : للجميع › إلا أن النسائي والطيالسي لیس عندهم : 9 بحرابهم ) › والزيادة 
الثانية : للنسائي » وأحمد» وللشيخين معناها » والرابعة : للشيخين » والخامسة : لأحمد وحده» وسندها 
N E N E E‏ 
والزيادة التي فيها مسلم وحده» وزاد أحمد في رواية : قالت : قال رسول الله يل يومغذ : (لتعلم يهود أن 
في ديننا فسحة إني أرسلت بحنيفية سمحة) . 
أحرجها من طريق عبد الرحمن بن أبي الزناد عن بيه قال : قال لي عروة أن عائشة قالت : فذكره. 
وعبد الرحمن هذا حسن الحديث » وفي حفظه ضعف » ولذلك قال ابن عدي : (بعض ما يرويه لا يتابع 
عليه) . ولذلك تنکبت زیادته هذه حیث تفرد بها دون کل من روی الحديث عن عروة . 
وقد عزاه الحافظ للسراج من طريق أبي الزناد به . وسکت عليه E E ROO‏ 
علمت ما فيه » وإن کان من طریق غیره » فیجب النظر فيه . واللّه أعلم . 
والرواية الثانية : لأحمد وحده . وإسناده صحيح على شرط الستة أيضا وهي في الطريق الثاني أيضا. 
الثاني : عبید بن عمير عنها نحوه وفيه الرواية الثانية أحرجه مسلم وأاخمد: 
الثالث : يحيى بن عبد الرحمن عنها مختصرا › وفيه : معنى الزيادة اللخامسة أخحرجه أحمد : ثنا حلف بن 
i RS i RA‏ 
الرابع : أبو سلمة وفيه الزيادة الثالفة والسادسة والثامنة والرواية الثالثة . 
قال الحافظ بعد أن عزاه للنسائي ولعله يعني (سننه الکبری) : (إسناده صحيح ولم ار في حدیث صحیح 
وكذا قال العراقي في (تخريج الإحياء) إن سنده صحيح . والحديث ترجم له النسائي بقوله : (اللعب في 
الملسجد يوم العيد ونظر النساء إلى ذلك) . 
GEIR RR‏ 

ا le‏ 
e Co yy‏ 
ولا في الآية تصريح با ادعاه ولا عرف التاريخ فيثبت النسخ . وحكى بعض الالكية عن مالك أن لعبهم 
طرق هذا الحديث وفي بعضها أن عمر أنكر عليهم لعبهم في المسجد فقال له النبي بيا : (دعهم) . = 
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السادس : عنها أيضا قالت : 

(قدم رسول الله ية من غزوة تبوك أو حيبر » وفي سهوتها ستر » فهبت ريح فكشفت 
ناحية الستر عن بنات لعائشة لعب » فقال : ما هذا عائشة ؟ قالت : بناتي ورای بینهن فرسا 
له جناحان من رقاع » فقال : ما هذا الذي أأرى وسطهن ؟ قالت : فرس قال : وما هذا الذي 
عليه ؟ قال : جناحان قال : فرس له جناحان ؟ قالت : اما سمعت أن لسليمان خيلا لها 
أجنحة ؟ قالت : فضحك حتى رأيت نواجذه . 

السابع : عنها يسا : 

(أنھا کانت مع رسول الله ية في سفره وهي جارية [ قالت : لم حمل اللحم ولم 
ابدن ۲ فقال لأصحابه : تقدموا [ فتقدموا] › ثم قال : تعالي أسابقك فسابقته فسبقته 
على رجلي » فلما کان بعد حرجت معه في سفر » فقال لأصحابه : تقدموا» ثم قال : تعالي 
أسابقك ونسيت الذي كان وقد حملت اللحم [ وبدنت] فقلت : كيف أسابقك » يا 
ورل آلا اة وأنا على هذه ال حال ؟ فقال : لتفعلن فسابقته فسبقني ف[ جعل يضحك و ] 


= واللعب بالحراب ليس لعبا مجردًا؛ بل فيه تدريب الشجعان على مواقع الحروب والاستعداد للعدوء 
وقال المهلب : المسجد موضع لأمر جماعة المسلمين فما كان من الأعمال يجمع منفعة الدين وأهله 
جاز فیه) . 
وهذا فيه تقييد اللعب ال جائز في المسجد با فيه مصلحة عامة . وهذا هو الحق إن شاء الله تعالى . 
وقد تعقب ذلك الصنعاني في (سبل السلام) باللفظ الذي تقدم : (لتعلم يهود أن في ديننا فسحة ...) 
إلخ فقال : (وهذا يدفع قول الطبري أنه يغتفر للحبش ما لا يغتفر لغيرهم » فيقر حيث ورد ويدفع قول من 
قال : إن اللعب بالحراب ليس لعبا مجردًا بل فيه تدريب الشجعان على مواضع الحروب والاستعداد 
للعدو» ففي ذلك من المصلحة التي تجمع عامة المسلمين » ويحتاج إليها في إقامة الدين » فأجيز فعلها في 
اللسجد» قد علمت ما سبق أن هذا اللفظ لا يصح بل هو ضعيف » فلا يجوز الاعتماد عليه في هذا 

٠‏ البحث لا سيما» وهو مناف للإطلاق المذ كور في الآية السابقة . والله أعلم . (انظر الثمر المستطاب) 

(ATAYAN) 

(۱) ابو داود في " سننه " والنسائي بسند صحيح . ا 

(۲) بدن وبدن بالتشديد بمعنى كبر واسن » وبالتخفيف من البدانة » وهي كثرة اللحم والسمنة » وهذا ا معنى هو 
الأليق بالسياق انظر " النهاية " . 
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قال : هذه بتلك السبقة . 
القامن : عنها ايسا قالت : 
إن کان رسول الله اة ليؤتى بالإناء فأشرب منه » وأنا حائض » ثم يأخحذه فيضع فاه 
) يۇلى 2 و ي 


على موضع في › وان كنت لآخذ ارق » فاکل منه» ثم بأحذه فیضع فاه على موضع 
و 


ي ) 

اسع : عن جابر بن عبد اء وجابر بن عمیر قال : قال رسول ال ية : (کل شيء 
ليس فيه ذكر الله فهو 1 لغو] وسهو ولعب إلا اربع [ خصال] : ملاعبة الرجل امرأته › 
وتأديب الرجل فرسه» ومشيه بين الغرضين ”“ وتعليم الرجل السباحة) أخحرجه النسائي 


والطبراني وأبو نعيم بإاسناد صحیح "أ .ھ بعص ر ف( 


(۱) أخرجه الحميدي في مسنده (ق ۲ وابو داود )۲٣۷۸(‏ والنسائي ۳ " عشرة النساء " (ق )۱/۷٤‏ 
والسیاق له وابن ماجه (۱۹۷۹) مختصرا . 
وأحمد )۲۹٤/۳۹/۹(‏ مختصرا ومطولا من طريق جماعة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي 
الله عنها: .." فذكره. 
وهذا سند صحيح على شرط الشيخين وقد صححه العراقي في " تخريج الإحياء " . .)٠١/۲(‏ 
وخحالف الجماعة حماد بن سلمة فقال : 

" عن هشام بن عروة عن أبي سلمة عنها مختصرا بلفظ :" قالت : سابقت النبي بيا فسبقته " . 

أحرجه أحمد )۲٠١/٦(‏ وحماد ثقة حافظ فيحتمل أن يكون قد حفظ ما لم يحفظ الجماعة » وأن 
هشامًا يرويه عن أبيه وعن ابي سلمة ة . ویؤیده أن حمادًا رواه ايا عن علي بن زيد عن ابي سلمة به . 
آحرجه اُحمد (۱۲۹/۰۱ء ۱۸۲ )۲۸١‏ .(انظر السلسلة الصحيحة حديث رقم١١١)‏ . 

(۲) رواه الجماعة إلا البخاري والترمذي وهو في (المسند) 1۲/٦(‏ و٤‏ و۱۲۷ و۱۹۲ و۰٠۲‏ و٤ )۲٠‏ وفي 
ای ۰ 
وال غد الل به سعد : سألت النبي ياو عن مواكلة الحائض ؟ قال : واكلها . ت )۲٤۰/۱(‏ مي 
)۲٤۸(‏ وحم ۳٤۲۲/٤(‏ و۲۹۳/۰) عن عبد الرحمن بن مهدي : : ثنا معاوية بن صالح عن العلاء بن 
الحارث عن حرام بن معاوية عنه . وقال الترمذي : حديث حسن . وهو كما قال » ثم أخرجه الدارمي 
)۲٤۹/۱(‏ من طريق الهي »› ٹم بن حميد E E E‏ : فقال رسول الله َة : (إن 

بعض آملي لائض وإنا متعشون إن شاء الله جميعا) اا ف 
(۳) تثنية " غرض " وهو الهدف . 
)٤(‏ انظر آداب الزفاف (۱۹۷/۱- .)۲٠١‏ 
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وصايا إلى الزوجين 


0 السؤال : لو تفضلتم مشكورين إسداء بعض الوصايا العامة للزوجين معا ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني یا : 
(أوصي الزوجين : 
أولا : أن يتطاوعا ويتناصحا بطاعة الله تبارك وتعالى واتباع أحكامه الثابتة في الکتاب 
والسنة ولا يقدما عليها تقليدا أو عادة غلبت على الناس أو مذهبا فقد قال عز وجل : وما 


2 م < رو و 4 له ہے ری 


۶ ر و“ u‏ ر ي J‏ و e4‏ 2 ر 24 هة 2 
ن لموم ولا مؤمنةٍ ذا قضى اله ورسوله: آمرا أن ون هم الجيرة من أمرهم ومن يعص الله 
و e‏ ص e‏ 


ورسولم فقد صل ضلا متاه [ الأحزاب : ٠٠‏ ] . 

ثانيا : أن يلتزم كل واحد منهما القيام با فرض الله عليه من الواجبات والحقوق تجاه 
الأحر فلا تطلب الزوجة - مثلا - أن تساوي الرجل في جميع حقوقه » ولا يستغل الرجل ما 
ا غا اا و ا ا یا درن ی د ال ا 
عز وجل : وی ل ای َل بانعوف ولال عن دة واه عر حك 
[ البقرۃ : ۲۲۸ ] وقال : «الرجال ومو عل لاء یکا ل آله بعس على بض 


ص r‏ س جرت 2 رر ے ے e 8 e‏ 23 ٍ 
وما أنفقوا ِن أمَولهم صلخت فيكت حيطت للْعَيب ما حَفِظ اله أل 


شان ششوک 7 تیور وأغجروشق ف تماجح دأضروشنٌ کین نتڪ کک 
لبعو عل سای لن آله کات لیا كربا [ النساء: ٠١‏ ] . 

وقد قال معاوية بن حيدة نو : يا رسول الله ما حق زوجة أحدنا عليه ؟ قال : أن 
تطعمها إذا طعمت » وتکسوها إذا |اکتسيت » ولا تقبح الوجه » ولا تضرب [ ولا تهجر إلا 


: أي : خروجهن عن الطاعة قال ابن كثير‎ )١( 

) " والنشوز هو الارتفاع › فالمرأًة الناشز: هي المرتفعة على زوجهاء التاركة لأمره» ا عنه " . 

(۲) أي : إذا أطاعت المرأة زوجها في جميع ما يريده منها ما أباحه الله له منها فلا سبيل له عليها بعد ذلك وليس 
له ضربھا ولا هجرانها وقوله : ن آله گات عَليّا ريا تهديد للرجال إذا بغوا على النساء من غير _ 
سبب » فإن الله العلي الكبير رهن وهو منتقم من ظلمهن » وبغى عليهن . كذا في " تفسير ابن كثير " . 
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في ایت کیف وقد أنضی بعضکم إلی بعض "إلا ا حل علیهن ٠,7]‏ 
وقال اة :(المقسطون يوم القيامة على منابر من نور على يمين الرحمن - وكلتا يديه 


2 الذين يعدلون ي حکمهم وأهليهم وما ول 


" أي : لا تهجرها إلا في المضجع ولا تتحول عنها أو تحولها إلى دار أحرى كذا في " شرح السنة‎ )١( 

(۲) يعني الجماع . وقوله : " إلا بجا هو حل عليهن E‏ 
الآية المتقدمة . 

(۲) آخرجه آحمد )٥ ۰۳/۰ ۰٤٤۷ /٤(‏ وأبو داود )۲٠٤۲(‏ وكذا النسائي في الکبری (۲/۸۷) ابن ماجه 
(۱۸۰۰) وابن حبان (۱۲۸۹) والحا کم (۱۸۷/۲ - ۱۸۸) وعنه البیهقی )۲۹٥/۷(‏ من طريق أبي قزعة 
الباهلي عن حكيم بن معاوية القشيري عن أبيه قال : (قلت : يا رسول الله ما حق زوجة أحدنا عليه) قال : 
أن تطعمها إذا طعمت وتكسوها إذا اكتسيت أو اكتسبت ولا تضرب الوجه ...) . وقال الحاكم : (صحيح 
الإسناد) . ووافقه الذهبي وهو كما قالا. وأبو قزعة اسمه سويد بن حجير البصري » وهو ثقة من رجال 
مسلم » وقد تابعه عطاء عند أحمد في رواية قرنه به . وتابعه بهز بن حکیم أیضا عن أبیه به نحوه » ولفظه : 
(قلت : يا نبى الله نساؤنا ما نأتي منها وما نذره قال : حرثك ائت حرثك انى شعت غير أن لا تضرب 
الوجه » ولا تقبح » ولا تهجر إلا في البيت » وأطعم إذا طعمت » واكس إذا اكتسيت » كيف وقد أفضى 
بعضکم إلى بعض (بما حل علیها) . آحرجه أحمد )۳/٥(‏ وأبو داود )۲۱٤٤(‏ مختصرا . وهذا سند حسن . 
٤‏ - (حدیث (لا یسأل الرجل فيم ضرب امراته) رواه ابو داود) ۲۲۰/۲۰ . ضعیف . اخرجه أبو 
داود ٤۷(‏ ۲۱) وكذا النسائي في (الکبری) (ق ۱/۸۷) وابن ماجه )۱۹۸٩(‏ والبیهقي (۳/۷ ۰ )٥‏ وأحمد 
)٠ ۲/۱(‏ من طريق داود بن عبد الله الأودي » عن عبد الرحمن المسلمي » عن الأشعث بن قيس » عن عمر 
ابن الخطاب معه عن النبي يا قال : فذ كره : 
وهذا سند ضعيف من أجل ا مسلمي هذا قال الذهبي :لا یعرف إلا في هنا الحدیث (تفرد عن داود ین 
عبد الله الأودي) . وقال الحافظ : (مقبول) . | 
(قنبيه) : هذا الحديت سكت عليه الذهبي في مختصره فتعقبه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه » فقال بعد 
أن عزاه لمسند أحمد : : (وإسناده ضعيف لضعف راويه داود بن عبد اله الأودي » فسكوت المذري عه 
تقصي) . وأقول : داود بن عبد الله الأودي ثقة وظنى أنه التبس على الشيخ بداود ابن يزيد الأودي عم 
عبد الله بن إدريس » فإنه هو الضعيف » وليس هو صاحب هذا الحديث » وإن فسره به الشيخ أحمد في 
تعليقه على (المسند) رقم )١١۲(‏ ؛ لأنه وقع فيه (عبد الله الأودي) لم يسم أبوه ! فقال الشيخ : إسناده 
ضعيف داود بن يزيد الأودي ضعيف ليس بقوي ....) . فهذا وهم آخر منه عفا الله عنا وعنه . ونما 
تقصير المنذري بسكوته عن المسلمي وكم له من مثله " (انظر إرواء الغليل(۹۷/۷- ٠)۹4‏ 

" رواه مسلم وابن مندة وقال : " حديث صحيح‎ )٤( 
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فإذا هما عرفا ذلك وعملا به ؛ أحياهما الله تبارك وتعالى حياة طيبة وعاشا - ما 
E LE Ee ee‏ 


۹ 


م وم 2 زز A‏ ر ا ر ا ر رو ر ر e‏ 4> م 2 ره 
أن وهو موؤمن فلنحيينم طيّبة ولنجزينهم أجرهم بحسن ما ڪاوا 
رچ رال م 

يعملون#ه [النحل: ۹۷] . 


ثالثا : وعلى المرأة بصورة خاصة أن تطيع زوجها فيما يأمرها به فى حدود استطاعتها› 
فإن هذا ما فضل الله به الرجال على النساء كما فى الآيتين السابقتين : وتعنيان أن الرجال 
قوامون على النساء وللرجال عليهن درجة › وقد جاءت أحاديث كثيرة صحيحة مو كدة 
لهذا المعنى ومبينة بوضوح ما للمرأة وما عليها إذا هي أطاعت زوجها أو عصته » فلا بد من 


ت ر 


یراد بعضها لعل فیها تذ كيرا لنساء زماننا فقد قال تعالی : «وذَكر إن الركرى فع 
ا٣ن‏ . 

الحدیث الأول : 1لا يحل لامراًة أن تصوم (وفي رواية : > تصم المرأة وزوجها 
شاهد" إلا بإذنه [ غير رمضان ] ولا تأذن في بیته إلا بذنږ 


: أي : حاضر مقيم في البلد قال النووي في " شرح مسلم " تحت الرواية الثانية‎ )١( 
. " وهذا النهي للتحرم صرح به اأصحابنا‎ " 
: قلت : وهو قول الجمهور كما في " الفتح " ويؤيده الرواية الأولى » ثم قال النووي‎ 
وسپبه ا ا ا و‎ " 
بواجب على التراحي‎ 
Se a aT قلت‎ 
هو هم من ذلك ما فيه تربية أولادها 5 أسرتهما ونحو ذلك من الحقوق و وقال الحافظ‎ 
في الح 1 ا‎ 
ا بالخیر ؛ لان حقه واجب والقیام بالواجب مقدم‎ e وفي الحديث‎ " 
| ) : عى الام باي‎ 
. صحيح : وله عنه طرق : الأولى : عن الأعرج عنه به . وزاد في رواية : (يوما تطوعا في غير رمضان)‎ )۲( 
)۱۷١١( والدارمي (۱/۲ ۲) والزيادة له وابن ماجه‎ )٠ ٥ ۱/١( والترمذي‎ )٤٤١/۳( اخرجه البخاري‎ 
! وقال الترمذي : (حديث حسن)‎ (E/Y) وأحمد‎ 
= الثانية : عن همام بن منبه عنه بلفظ : (لا تصوم (وفي رواية : لا تصم) المرأة وبعلها شاهد إلا باذنه‎ 
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الثاني : [إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه" فلم تأته » فبات غضبان عليها لعنتها 
اللائكة حتى تصبح (وفي رواية : أو حتى ترجع وفي أحری : حتی یرضی عنها" . 


= (غير رمضان) . أخرجه البخاري ومسلم (۹/۳) والرواية الأخرى له وأبو داود )۲٠٠١۸(‏ والزيادة له وابن 
حبان )4٥٥(‏ وأحمد 1/۳( 
الغالغة : عن موسى بن أبي عشمان عن أبيه بلفظ همام الأول وزاد : (سوى شهر رمضان أخرجه الدارمي 
وابن حبان )٩ ٤(‏ والحاکم )۱۷۳/٤(‏ وآحمد )٠۰۰ ۰۷٦ > ٤٤٤/۲(‏ من طریق ابی الزناد عنه . 
والزيادة لابن حبان وأحمد في رواية » وقال الحاكم : (صحيح الإسناد) . ووافقه الذهبي . قلت : بحسبه 
أن يون حسنا » فإن موسى بن ابي عشمان وأباه لم يوقهما غير ابن حبان » وعلقه عنهما البخاري والترمذي . 
الرابعة : عن مسلم بن الوليد عن أبيه عنه به مثل لفظ الأعرج . اُخحرجه ابن حبان )١١١٠۹(‏ . ومسلم بن 
الولید وأبوه لم أعرفهما غير أن ابن حبان قد ورد أباه في (ثقات التابعین) فقال )۲٤١ - ۲٤۲٥/۱(‏ : 
(الولید بو مسلم يروي عن ابي هریرة روی عنه ابنه مسلم بن الولید) . وینبغی أن یکون اورد ابنه أیضا 
في (الثقات) ولكن النسخة التى عندنا في (الظاهرية) فيها نقص ذهب به كثير من التراجم منها من اسمه 
(مسلم) . وني (الجرح والتعدیل) . (۱۹۷/۱/۲) : (مسلم بن الولید بن رباح مولی آل ابي e‏ 
الطلب بن عبد الله بن نحتطب) . ولم یذ کر فيه جرحا ولا تعديلا ومن الظاهر أنه هذا . والله أعلم . 
وللحديث شاهد من حديث أبى سعيد ا خدري قال : (جاءت امرأة إلى النبي ونحن عنده فقالت : 
يا رسول الله إن زوجي صفوان بن المعطل يفرش إذا صليت » ويفطرني إذا صمت » ولا يصلي صلاة 
الفجر حتى تطلع الشمس قال : وصفوان عنده قال : فسأله عما قالت يارسول الله » أما قولها يضربني 
إذا صليت » فإنها تقرأً بسورتين وقد نهيتها (عنهما) قال : فقال : لو كانت سورة واحدة لكفت الناس › 
وأما قولها : يفطرني » فإنها تنطلق فتصوم وأنا رجل شاب فلا أصبر » فقال رسول الله اة يومعذ : رلا 
تصوم امرأة إلا يإذن زوجها) » وأما قولها : إني لا أصلي حتى تطلع الشمس فإنا أهل بيت قد عرف لنا 
ذاك لانکاد نستیقظ حتی تطلع الشمس قال : فإذا اُستیقظت فصل) . احرجه ابو داود )۲٤٥۹(‏ وابن 
حبان  ٩(‏ 1) والحاکم )٤۳۹/۱(‏ وأحمد (۸۰/۳) من طريق جرير عن الأعمش عن انى صالح عنه . 
وتابعه ابو بکر بن عیاش عن الأعمش به وزاد بعد قوله : (بسورتین) : (فتعطلني) . رجه أحمد (۳/ 
۰)۸٥ - ٤‏ ٹم قال الحاکم : (صحیح على شرط الشيخين) . ووافقه الذهبي . وهو كما قالا . 
وتابعهما شريك عن الأعمش به مقتصرا على قوله : (لا تصومي إلا يإذنه) . دون القصة . أخرجه 
الدارمي . وله شاهد آخر من حدیث ابن عمر مختصرا . أحرجه الطيالسي )٠۹۰۱(‏ عن ليث عن عطاء 
عنه . رانظر إرواء الغليل)۳/۷٦-٤٠)‏ . 

O " كناية عن الجماع ويقويه قوله اة : " الولد للفراش‎ )١( 
' يستحيى منها كثيرة في القرآن والسنة . قاله ابن أيي جمرة كما في " الفتح‎ 

(۲) رواه البخاري ومسلم والرواية الأخرى له في رواية وأبو داود وغيرهم . 
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الثالث : حديث عبد الله بن أبى أوفى يرويه القاسم الشيباني عنه قال : رلا قدم معاذ 
من الشام سجد للنبى بي قال : ما هذا يا معاذ ؟ قال : أتيت الشام فوافيتهم يسجدون 
لأساقفتهم وبطارقتهم » فوددت في نفسي أن نفعل ذلك بك » فقال رسول الله ا : فلا 
تفعلوا فإنی لو كنت آمرًا أحدا أن يسجد لغير الله لأمرت الرأة أن تسجذ لزوجهاء والذي 
نفس محمد بيده لا تؤدي المرأة حق ربها حتى تؤدي حق زوجها ولو سألها نفسها وهی على 
قدب لم تمنعم0 . 


)١(‏ أي : رحل في " اللسان " : " القتب " و" القتب " : إكاف البعير. وفي " لصحا ' ' : رحل صغیر على 
قدر السنام وفي " النهاية " : 
القتب للجمل كال كاف لغيره » ومعناه : الث هن على مطاوعة آزواجحهن» a‏ 
في هذه الحال فكيف في غيرها؟ " . ۴ 

(۲) احرجة ابن ماجه (۱۸۰۳) وابن حبان (۱۲۹ )٠‏ والبیهقي (۲۹۲/۷) من طريق حماد بن زيد عن يوب 
عن القاسم به . قلت : وهذا إسناد حسن رجاله ثقات رجال الشيخين غير القاسم هذاء وهو ابن عوف 
الشيباني الكوفي » وهو صدوق يغرب كما في (التقریب) » وروی له مسلم فرد حديث . وتابعه إسماعيل 
وهو ابن علية ثنا یوب به نحوه . اخحرجه أُحمد )۳۸۱/٤(‏ . وخالفه معاذ بن هشام الدستوائی حدثنی ابی 
حدثنى القاسم بن عوف الشيباني ثنا معاد بن جبل أنه أتى الشام » فرأى النصارى ... الحديث نحوه. 
أخرجه الحاكم )١۷۲/٤(‏ وقال : (صحيح على شرط الشيخين) . ووافقه الذهبي . كذا قالا ! والقاسم لم 
يخرج له البخاري › ثم إن معاذ بن هشام الدستوائی فيه كلام من قبل حفظه وفي (التقريب) : (صدوق رعا 
وهم) . فأحشی أن يکون وهم في جعله من مسند معاذ نفسه › وفي تصريح القاسم بسماعه منه . والله 
أعلم . نعم قد روي عن معاذ نفسه إن صح عنه وهو : ا 
حدیث معاذ . رواه ابو ظبيان عنه . (أنه لما رجع من اليمن قال : يا رسول الله ...) . فذ كره مختصرا . 
أحرجه أحمد )٥/۲۲۷(‏ : ثنا وكيع ثنا الأعمش عن أبي ظبيان . وهذا إسناد رجاله كلهم ثقات رجال 
الشيخين لكن أُبو ظبيان لم يسمعه من معاذ واسمه حصين بن جندب ال جنبى الكوفي E‏ 
اوو اا : قال ابن حزم في ابي ظبيان هذا : (لم يلق معاذا ولا أدرکه) . 
ثانيا : قال ابن أبى شيبة في (المصنف) )١/٤۷/۷(‏ : ثنا أبو معاوية عن الأعمش عن أبى ظبيان قال : رلا 
قدم معاذ من اليمن ...) . قلت : فأرسله وهو الصواب . 
الغا : قال أحمد وابن أبى شيبة : ثنا عبد الله بن نمير قال : نا الأعمش» عن أبي ظبيان » عن رجل من 
الأنصار» عن معاذ بن جبل بمثل حديث أبي معاوية . فتأكدنا من انقطاع الحديث بين أبي ظبيان ومعاذ ء 
أو أن الواسطة بينهما رجل مجهول لم يسمه . (انظر إرواء الغليل )1۸-١٦/۷(‏ . 
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الرابع : [ لا تؤذي امرأة زوجها في الدنيا إلا قالت زوجته من الحور العين : لا تؤذيه 
قاتلك الله » فإغا هو عندك دخيل“ يوشك' أن يفارقك إلينا" . 

في الحديث - كما ترى - إنذار للزوجات المؤذيات . 

OR! 

(أتيت رسول الله ية في بعض الحاجة فقال : أي هذه أذات بعل؟ قلت : نعم قال : 
کیف آنت له ؟ قالت : ما لوه(“ : [ أي لا أقصر في طاعته وخحدمته ] إلا ما عجزت عنه 
قال : [ فانظري ] أين أنت منه ؟ فإ نما هو جنتك ونارك“ . 


)١(‏ في " النهاية " (دحيل) أي ضيف ونزيل . يعني هو كالضيف عليك » وأنت لست بأهل له حقيقة › وإنغا 
نحن أهله» فيفارقك قريبا » ويلحق بنا . 

(۲) (يوشك) أي يقرب » ویسرع » ویکاد . 

(۳) أخرجه الترمذي (۸/۲. ۲۰ شرح التحفة) وابن ماجه )1٤۱/(‏ وأحمد )۲٤۲/٥(‏ وأبو عبد الله القطان في 
" حديثه عن الحسن بن عرفة " . (ق )١/٠٠١‏ والهي » ثم بن کلیب في " مسنده " (۱/۱۹۷) وأبو 
العباس الأصم في " مجلسين من الأمالي " (ق )١/١‏ وأبو نعيم في " صفة الجنة " )۲/٠١(‏ من طرق عن 
إسماعيل بن عياش » عن بحير بن سعد» عن خالد بن معدان » عن كثير بن مرة الحضرمي » عن معاذ بن 
جيل » عن النبي ويا به . 
وقال الترمذي : " حديث غريب › لا نعرفه إلا من هذا لت روا اف يان اا 
أصلح » وله عن أهل الحجاز والعراق مناكير " . 
قلت وقد زت أحند ران سن وااري ورف ق روات ع اين 
وهذه منهاء فإن بحير بن سعد شامي ثقة وكذلك سائر الرواة فالسند صحيح › . 
ولا دري لاذا اقتصر الترمذي على استغرابه » ولم يحسنه على الأقل . 
> ثم رأيت المنذري في " الترغيب " (۷۸/۴) نقل عن الترمذي أنه قال فيه : 
" حديث حسن " . قلت : وكذا في نسخة بولاق من " الترمذي " (۲۲۰/۱)› وهذا أقل ما يکن 
أن يقال فيه ..(انظر السلسلة الصحيحة حديث رقم٣۷١)‏ . 

. ۱۷۳ انظر السلسلة الصحيحة حدیث رقم‎ )٤( 

. أي : لا أقصر في طاعته وخحدمته‎ )٥( 

)٦(‏ رواه ابن أي شيبة » وابن سعد » والنسائي في " عشرة النساء " ارا ر اار٠‏ س 
زوائده " وإسناده صحیح کما قال الحاکم . | 
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السادس : إذا صلت المرأة حمسها» وحصنت فرجها» وأطاعت بعلها دخحلت من أي 
أبواب ال جنة شاءت أ .ه بتصرف” . 
کک وجوب خدمة المراة لزوجها 
0 السؤال : هل طاعة المرأة لزوجها وخدمته في حدود استطاعتها ؟ 
الجواب : يقول الشيخ الألباني کا 
" ..طاعة الزوجة لزوجها وخدمتها إياه في حدود استطاعتها .. وما لا شك فيه أن من 
أول ما يدخل في ذلك الخدمة في منزله وما يتعلق به من تربية أولاده ونحو ذلك وقد اختلف 
العلماء في هذا فقال شيخ الإسلام ابن تيمية" : " وتنازع العلماء هل عليها أن تخدمه في 
مثل فراش المنزل ومناولة الطعام » والشراب » والخبز» والطحن » والطعام لمماليكه وبهائمه 
مثل علف دابته ونحو ذلك ؟ فمنهم من قال :لا تحب الخدمة . وهذا القول ضعيف كضعف 
قول من قال : لا بجحب عليه العشرة والوطءء فإن هذا ليس معاشرة له بالمعروف ؛ بل 
الصاحب في السفر الذي هو نظير الإنسان وصاحبه في المسكن إن لم يعاونه على مصلححته 
لم یکن قد عاشره بالمعروف . 
وقيل - وهو الصواب - اورب ا 0 رع ا ابا ر 2 
دة ية رستول الله ية : وعلى العاني والعبد الخدمة› ولأن ذلك هو ا معروف » ثم من 
هؤلاءِ من قال : تحب الخدمة اليسيرة ومنهم من قال : تجب الخدمة بالمعروف . وهذا هو 
الصواب فعليها أن تخدمه الخدمة المعروفة من مثلها مله ويتنوع ذلك بتنوع الأحوال» 
فخدمة البدوية ليست كخدمة القوية وخدمة القوية ليست كخدمة الضعيفة) . 
قلت : وهذا هو الحق إن شاء الله تعالى أنه يجب على المرأة حدمة البيت وهو قول 


)١(‏ حديث حسن أو صحيح له طرق » فرواه الطبراني في الأوسط » وكذا ابن حبان في صحيحه من حديث أبي 
هريرة . 

(۲) انظر آداب الزفاف .)۲٠٤١ -۲۰٦/۱(‏ 

.)۲۳١ - ۲۳٤/۲( الفتاوی)‎ ( )۳( 
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مالك وأصبغ كما في [ الفت»“ وأبي بكر بن أبي شيبة وكذا ا جوزجاني من الحنابلة كما 
في 1 الاحتيارات) وطائفة من السلف والخلف كما في [ الزاد*" ولم نجد لمن قال بعدم 
الوجوب دليلا صالخا . 

وقول بعضهم : [ إن عقد النكاح إنيما اقتضى الاستمتاع لا الاستخدام مردود بأن 
الاستمتاع حاصل للمرأة أيضا بزوجها فهما متساويان في هذه الناحية ومن العلوم أن الله 
تبارك وتعالی قد أأوجب على الزوج شيا آخر لزوجته ألا وهو نفقتها وكسوتها ومسكنها› 
فالعدل يقتضي أن يجب عليها مقابل ذلك شيء آخر أيضا لزوجها› وما هو إلا حدمتها إياه 
ولا سيما أنه القوام عليها بنص القرآن الكربم كما سبق » وإذا لم تقم هي بالخدمة فسيضطر 
هو إلى خدمتها في بيتها وهذا يجعلها هي القوامة عليه وهو عكس للاية القرانية كما لا 
یخفی فثبت أنه لا بد لها من خدمته وهذا هو المراد. 

وأيضا فإن قيام الرجل با خدمة يؤدي إلى أمرين متباينين تمام التباين أن ينشغل الرجل 
بالخدمة عن السعي وراء الرزق وغير ذلك من المصالح وتبقى المرأة في بيتها عطلا عن أي 
عمل يجب عليها القيام به ولا يخفى فساد هذا في الشريعة التي سوت بين الزوجين في 
الحقوق ؛ بل وفضلت الرجل عليها درجة ولهذا لم يزل الرسول ياو شكوى ابنته فاطمة - 
عليها السلام - حينما : ) ) 

(أتت النبي بها تشكو إليه ما ثلقى في يدها من الرحى وبلغها أنه جاءه رقيق فلم 
تصادفه فذ كرت لعائشة فلما جاء أخبرته عائشة قال علي ية : فجاءنا وقد أخذنا 
مضاجعنا فذهبنا نقوم فقال : على مکانکما فجاء فقعد بيني وبینها حتی وجدت برد قدمیه 
على بطني فقال : ألا أدلكما على خير ما سألتما؟ إذا أخذتما مضاجعكما أو أويتما إلى 
فراشکما فسبحا ثلاثا وثلاٹین » واحمدا ثلاثا وثلاٹین » وکبرا ربعا وثلاٹین فھو خیر لکما 


. )6۱۸/۹( )۱( 
.)٥ ص‎ ( )۲( 
.)6/( 
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من حادم [ قال علي : فما ترکتها بعد قيل : ولا ليلة صفین ؟ قال : ولا ليلة صفین ]) . 

فأنت ترى أن النبي بي لم يقل لعلي : لا حدمة عليها وإنما هي عليك وهو كيار لا 
يحابي في الحكم أحدا» كما قال ابن القيم كف فة ومن شاء زيادة البحث في هذه المسألة 
فليرجع إلى كتابه القيم [ زاد المعاد)“ هذا وليس فيما سبق من وجوب خدمة المرأة لزوجها 
ما ينافي استحباب مشا ركة الرجل لها في ذلك إذا وجد الفراغ والوقت ؛ بل هذا من حسن 
امعاشرة بين الزوجين » ولذلك قالت السيدة عائشة - رضي الله عنها - ركان بيو يكون 
في مهنة أهله يعني خدمة أهله » فإذا حضرت الصلاة خرج إلى الصلاة) . 

رواه البخاري )۱۲۹/۲ و۱۸/۹٤)‏ والترمذي )۳٠٤/۳(‏ وصححه واخلص من 
القالث من السادس من [ الخلصيات) )١/١١(‏ وابن سعد .)۳٠١/١(‏ ورواه في 
[ الشمائل) )۱۸١/۲(‏ من طريق أخرى عنها بلفظ : 

(کان بشرا من البشر يفلي ثوبه ویحلب شاته ویخدم نفسه) . 

ورجاله رجال الصحيح وفي بعضهم ضعف" . لكن رواه أحمد» وو في 
بسند قوي كما حققته في 7 سلسلة الأحاديث ا (رقم 1۷( واللّه ولي 
فة 
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(۳) قلت : ولذللك ضعفه اعلق على شرح السنة ۲٠۷١/۲۶۲/۱۲۳‏ وفاته الوقوف على الطريق القوية التي يأتي 
الإشارة إليها قربا . وراجع إن شعت كتابي " مختصر الشمائل " رقم ۲۹۳ و 

(4) انظر آداب الزفاف )۲۱۸-۲۱٤/۱(‏ . 


Y۲‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


شبهات حول تحريم الذهب المحلق وحوابها 
دعوى الإجماع على إباحة الذهب مطلقًا للنساء وردها 
السؤال : ادعى بعضهم الإجماع على إباحة الذهب مطلقا للنساء فما رأي فضياتكم 
في هذا الإدعاء ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 
" ..ادعى بعضهم الإجماع على إباحة الذهب مطلقا للدساء وهذامردود من وجوه : 
ا ا 
الأول : أنه لا يكن إثبات صحة الإجماع في هذه المسألة وإن نقله البيهقي في سننه 
)١۲٤/٤(‏ وغيره مثل الحافظ ابن حجر في الفتح » ولكن هذا كأنه شار لعدم ثبوته حين 
قال : )۲٠۰/۱۰(‏ في بحث خاتم الذهب : 
(فقد نقل الإجماع على إباحته للنساء) ويأتي قرييا ما ييطل هذا الإجماع » وذلك لأنه 
U i e O REO LE REE‏ 
يمكن تصوره فضلا عن وقوعه » ولهذا قال الإمام أأحمد كز : 
(من ادعى الإجماع فهو كاذب [ وما يدريه ؟ ] لعل الناس اختلفوا) . 
رواه ابنه عبد الله في (مسائله) (ص ۳۹۰) . 
وتفصيل القول في هذا الموضوع الخطير ليس هذا موضعه فليراجع من شاء التحقيق ‏ 
بعض كتب علم أصول الفقه التي لا يقلد مؤلفوها من قبلهم مثل : [ أصول الأحكام) لابن 
حرم )٠٤٤ - ٠۲۸/٤(‏ و[إرشاد الفحول) للشوكاني ونحوهما لبيان استحالة وجود 
إجماع صحيح على خلاف حديث صحیح دون وجود ناسخ صحیح . 
الثاني : لو كان يكن إثبات الإجماع في ال جملة لکان ادعاؤه في حصوص هذه المسالة 
غير صحيح لأنه مناقض للسنة الصحيحة وهذا ما لا ييكن تصوره أيضا؛ لأنه يزم منه 
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اجتماع الأمة على ضلال » وهذا مستحيل لقوله ية : [ لا تجتمع أمتي على ضلالة ] » 
ومثل هذا الإجماع لا وجود له إلا في الذهن والخيال » ولا أصل له في الوجود والواقع قال 
أبو محمد بن حزم - رحمه الله تعالى - في أصول الأحكام (۷۱/۲ - ۷۲): 

(وقد أجاز بعض اصحابنا أن يرد حديث صحيح عن النبي بيا ويكون الإجماع على 
خلافه قال : وذلك دلیل على أنه منسوخ . وهذا عندنا خحطاً فاحش متيقن لوجهین برهانيين 
ضروريین : 

أحدهما : أن ورود حدیث صحیح یکون الإجماع على خلافه معدوم لم یکن قط ولا 
هو في العالم » فمن ادعی أنه موجود فلیذ کره لنا ولا سبیل له - واللّه - إلى وجوده أبدا. 

والثاني : أن الله تعالى قد قال : إا من بر لكر وبا لم ووه فمضمون 
عند كل من يؤمن بالله واليوم الآحر ن ما تكفل الله عز وجل بحفظه » فهو غير ضائع أبدا لا 
يشك في ذلك مسلم » وكلام النبي ية كله وحي بقوله تعالی : وما ينطق عَنِ فو © 
إن هو إل وى يوه والوحي ذ كر بإجماع الأمة كلها ء والذ كر محفوظ بالنص » فكلامه 
- عليه السلام - محفوظ بحفظ الله تعالى عز وجل ضرورة منقول كله إلينا لا بد من 
ذلك » فلو كان هذا الحديث الذي ادعی هذا القائل أنه مجمع على ت رکه » وأنه منسوخ كما 
ذکر لکان ناسخه الذي اتفقوا عليه قد ضاع ولم يحفظ » وهذا تکذیب لله عرز وجل في أنه 
حافظ للذ كر كله » ولو كان ذلك لسقط كثير ما بلغ - عليه السلام - عن ربه » وقد أبطل 
ذلك رسول الله ية في قوله في حجة الوداع : اللهم هل بلغت ؟) . 

قال : (ولسنا ننکر أن یکون حديث صحیح وأية صحيحة التلاوة منسوخين › إما 
بحديث آخر صحيح » وإما بأية متلوة ويكون الاتفاق على الدنسخ المذ كور قد ثبت ؛ بل هو 
موجود عندنا إلا أننا نقول : لا بد أن يكون الناسخ لهما موجودا أيضا عندنا منقولا إلينا 
محفوظا عندنا مبلعًا نحونا بلفظه قائم النص لدينا لا بد من ذلك » وإنما الذي منعنا منه فهو 
أن يكون المنسوخ محفوظا منقولاً مبلعًا إلينا» ويكون الناسخ له قد سقط » ولم ينقل إلينا 
لفظه فهذا باطل عندنا لا سبيل إلى وجوده في العالم أبد الأبد ؛ لأنه معدوم ألبتة قد دحل - 
بأنه غير كائن - في باب الحال والممتنع عندنا وبالله تعالى التوفيق) . 
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تقديم السنة على الإجماع الذي ليس معه كتاب أو سنة. 

وقال العلامة الحقق ابن قيم ال جوزية - رحمه الله تعالى - : 

(ولم يزل أئمة الإسلام على تقد الكتاب على السنة والسنة على الإجماع وجعل 
الإجماع في المرتبة الثالثة . قال الشافعي : الحجة كتاب الله وسنة رسوله واتفاق الأئمة وقال 
في [ كتاب اختلافه مع مالك) : 

(والعلم طبقات : الأُولى : الكتاب » والسنة الثابتة » ثم الإجماع فيما ليس كتابا ولا 
سنة ...) . 

وقال ابن القيم أيصا في صدد بيان أأصول فتاوى الإمام أحمد : 

(ولم يكن (يعني الإمام أحمد) يقدم على الحديث الصحيح عملاًء ولا رايا ولا 
قياسًا » ولا قول صاحب » ولا عدم علمه بالخالف الذي يسميه كثير من الناس إجماعا 
ويقدمونه على الحديث الصحيح»› وقد كذب أحمد من ادعى هذا الإجماع ولم يسغ 
تقديه على الحديث الثابت وكذلك الشافعي ... ونصوص رسول الله اة أجل عند الإمام 
أحمد وسائر أئمة الحديث من أن يقدموا عليها توهم إجماع مضمونه عدم العلم بالخالف 
ولو ساغ لتعطلت النصوص » وساغ لكل من لم يعلم مخالفًا في حكم مسألة أن يقدم جهله 
باخالف على النصوص ‏ . 

قلت : وهذا ما فعله البعض هنا فقدموا ما زعموه إجماعًا على النصوص المتقدمة مع أنه 
لا إجماع في ذلك وبيانه في الوجه التالي : 

الثالث : أنه قد ثبت ما ينقض بالإجماع المزعوم » وهو ما روى عبد الرزاق في المصنف 
(۱۹۹۳۰/۷۰/۱۱) وابن صاعد في حدیثه )۳٥١/۱(‏ - وهو بخط الحافظ ابن عساکر) 
وابن حزم (۸۲/۱۰) بسند صحیح عن محمد بن سیرین ؛ أنه سمع أبا هريرة يقول لابنته : 
(لا تلبسي الذهب إني أحشى عليك اللهب) . 

وروی ابن عساکر )۲/۱۲٤/۱۹(‏ من طريقين آخرين ؛ أن ابنة لاي هريرة قالت له : 


.)٣٣ - ۳۲/۱( الأعلام:‎ ( 
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إن الجواري يعيرنني يقلن : إن أباك لا يحليك الذهب فقال : 

قولي لهن : إني أي لا يحايني الذهب يخشى علي من اللهب . 

ورواه عبد الرزاق )١۹۹۳۸(‏ نحوه وعلقه البغوي في [ شرح السنة) )۸۲/۲٠۰/۳(‏ 
وحكى الخلاف في هذه المسألة » فإنه بعد أن ذ كر إباحة خاتم الذهب للنساء وتحليهن به عند 
الأكثرين قال : (وكره ذلك قوم) . 

» ثم ساق حديث أسماء بنت يزيد المتقدم . 

وما حكاه البغوي كل من الكراهة عن أولعك الذين أشار إليهم من العلماء فهي 

E 
. الآيات الكرية كقوله تعالى : «إوكره إّد الكر اسوق ليان‎ 

وقد كنت شرحت هذه المسألة الهامة فی کتاني TT‏ القبور 
مساجد ] (ص )٥٥ - ٤۸‏ وذ کرت هناك بعض الأمغلة فلتراجع 

وبين أيدينا مغال آخحر قريب المنال ON‏ الإمام أحمد 
والإمام إسحاق بن راهويه كرها خاتم الذهب للرجال » فهذه الكراهة للتحرم أيضا لتصريح 
الأحاديث المتقدمة هناك به وكذلك الأمر في تحريم خاتم الذهب على النساء؛ لان الادلة 
صريحة أيضا فمن أطلق كراهته عليهن » فما يعني الكراهة الشرعية وهي التحربم فتأمل 
منصمًا » وذ كر ابن عبد الحكم في [ سيرة عمر بن عبد العزيز) (ص )١ ٩۳‏ أن ابنة عمر بعثت 
E E ES Cs‏ إليها› 
ثم قال لها : إن استطعت أن تجعلي هاتين الجمرتين في أذنيك بعثت لك بأخحت لها ومن 
الظاهر أن اللؤلؤة كانت محلاة بالذهب ؛ لأنها لا تقوم بنفسها ولا تحلى عادة إ! إلا بها ويؤيد 
ذلك لفظة : [ الجمرتين ] فإنها مستوحاة من بعض أحاديث التحرم المتقدمة كحديث بنت 
هبيرة » فثبت بطلان دعوى الإجماع في هذه المسألة* . 

® © @ 


( انظر آداب الزفاف .)۱۷٤ -۱۹٦/۱(‏ 
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دعوى نسخ الأحاديث المتقدمة وإبطالها 


0 السؤال : ادعى بعضهم نسخ الأحاديث الحرمة للذهب بمثل قوله يي : (أحل 
الذهب والرير لإناث أمتي ...) فما رأي فضياتكم في الادعاء؟ ٠‏ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

ا وقد ذكرها الزيعلي في [ نصب الراية ] ٤(‏ | 

»)۲۲۰١ ۰ ۲‏ ثم حققته في تخريج كتاب [ الحلال والحرام ] للأستاذ القرضاوي (رقم 

)٨۸‏ وهو ادعاء باطل ؛ لان للنسخ شروطا رة معروفة غك العلباء مها آن کون 

ا لخطاب الناسخ متراخيا عن المنسوخ » ومنها : أن لا يكن الجمع بينهما وهذان الشرطان 

منفيان هنا » أما الأول : فلأنه لا يعلم تأحر هذا الحديث المبيح عن أحاديث التحريم › وأما 

الثاني : فلأن الجمع ممكن بسهولة بين الحديث المذ كور وما في معناه» وبين الأحاديث 
المتقدمة ؛ ذلك لأن الحديث مطلق » وتلك مقيدة بالذهب الذي هو طوق أو سوار أو حلقة 
فهذا هو امحرم عليهن وما سوى ذلك من الذهب المقطع فهو الباح لهن » وهو المراد بحديث 

حل الذهب لهن » فهو مطلق مقيد بالأحاديث المشار إليها فلا تعارض » وبالتالي فلا نسخ ؛ 

ولذلك لم نر أحدا ممن ألف في الناسخ والمنسوخ أورد الأحاديث المذ كورة فيما هو منسوخ 

كالحافظ بي الفرج ابن ا جوزي في رسالة (إخبار أهل الرسوخ في الفقه والتحديث بقدار 
امنسوخ في الحديث) والحافظ أبي بكر الحازمي في كتابه (الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من 
الأثار) وغيرهما بل قد أشار ابن الجوزي ي في مقدمة رسالته المشارة إليها إلى رد دعوى 

نسخ هذه الأحاديث فقال : 
(أفردت في هذا الكتاب قدر ما صح نسخه أو احتمل وأعرضت عما لا وجه لنسخه 

ولا احتمال فمن سمع بخبر يدعى عليه النسخ وليس في هذا الكتاب فليعلم » وهاك تلك 

الدعوی وقد تدبرته فإذا فيه فيه أحد وعشرون حديًا) بل قال الحقق ابن القيم في [ الأعلام] 

(۸/۳) : (إن النسخ الواقع في الأحاديث الذي أجمعت عليه الأمة لا يبلغ عشرة 


. " انظر مقدمة " الاعتبار‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة E33‏ 


أحاديث ألبتة ولا شطرها) .. 

قلت : ثم ساقها وليس فيها شيء من هذه الأحاديث السابقة فثبت ضعف ادعاء 
احتمال نسخها فكيف ال جزم بنسخها؟ وقد أشار لضعف دعوى النسخ ابن لاير في 
[ النهاية ] بقوله تعليقا على حديث أسماء المشار إليه آنفا : 

(قيل : كان هذا قبل الدسخ فإنه قد ثبت إباحة الذهب للنساء) . 

فإن لفظة : قيل للتمريض كما هو معروف . 

وقال العلامة صدر الدين علي بن علاء الحنفي بعد أن حكى كلام ابن ال جوزي الأنف 
الذ كر : (وهذا هو الذي يشهد العقل بصدقه إذا سلم من الهوى وقد ادعى كثير من الفقهاء 
N o Gd‏ 
يعارضها» وإما لعدم علمه ببطلان ذلك المعارض » وإما لتصحيح مذهبه ودفع ما يرد عليه 
من جهة مخالفة ولكن ند غيره قد بين الصواب في ذلك ؛ لأن هذا الدين محفوظ ولا 
تجتمع هذه الأمة على ضلالة( . 

ولقد صدق كم في كل ما ذكره » فأنت ترى أن هذه الأحاديث الحرمة لا تتعارض 
مطلقًا مع حديث حل الذهب للنساء ؛ لأنه عام وتلك خاصة » والخاص مقدم على العام 
كما هو مقرر في علم الأصول » ولهذه القاعدة رجح الإمام النووي فة في [ شرح مسلم ] 
و[ امجموع ] وجوب الوضوء من أكل لحم الإبل مع آنه مخالف لذهبه بل ومذهب ال جمهور 
حتى ظن بعض المتعا ين في هذا العصر أنه لا يقول بالوضوء منه عالم من علماء المسلمين 
كما نشر ذلك في بعض ال جرائد الدمشقية سنة ۱۳۸١‏ ه تقريبا . 

ولا ذكرنا قال ولي الله الدهلوي في رحجة الله البالغة) )٠۹۰/۲(‏ بعد أن ذكر 
أحاديث التحريم وحديث الحل :(معناه الحل في الجملة وهذا ما يوجبه مفهوم هذه 
الأحاديث ولم أجد لها معارصًا) . 


وأقره صديق حسن خان في (الروضة الندية) (۲۱۷/۲ - )۲٠۸‏ . 


. )١/٠١١( كذا في رده على رسالة الشيخ أكمل الدين في انتصاره لمذهب أبي حنيفة‎ )١( 
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ونما يدلك على ضعف دعوى النسخ هذه أن بعض متعصبة الحنفية - وقد سبقت 
الإشارة إليه ا ا ی یو ان ا ي ا 
المسألة واحتج على ذلك بقوله - وقد وفق فيه - : 

زان انسح لا بلجا رای القول به ما دام اوفیق بین الأحادیث مکنا بحیث لا برد شيء 
من الأدلة) وهذا حق لا ريب فيه » وهو من المقرر في علم الأصول . 

ولكنه مع الأسف لم يستقر عليه الد كتور ؛ بل رجع إلى ادعاء النسخ معارضا بذلك 
الأحذ بأحاديث الحرم فقال : (إن الفريقين لا تجاذبا دعوى النسخ » احتجنا إلى النظر في 
التاريخ للترجيح بين المذهبين » وتعيين الناسخ والمنسوخ والتاريخ يؤيد نظر ال جمهور › فإنه لا 
شك في أن الصحابة في ابتداء الإسلام كانوا في أمس الحاجة للمال ... ولقد قسم الأنصار 
أموالهم مناصفة بينهم وبين المهاجرين فكان التختم بالذهب في تلك الفترة بطرًا وترفا » فلما 
مضت الأيام وفتحت على رسول الله ية الفتوحات صار الناس في رخاء العيش » فأباح 
النبي ية لبس الذهب لزوال المانع) . 

وجوابي عليه من وجوه : 

الأول : أنه لم يذكر نصًا تاريخيًا يؤيد تأر المبيح عن الحاظر يرجح به نظر الجمهور 
ونما هو مجرد الدعوى أن الإباحة كانت بعد رخاء العيش فأين الدليل عليها ؟ 

الثاني : هذه الدعوى لو صحت لزم منها أن يكون تحرج الذهب على الرجال قد شرع 
في الوقت الذي حرم على النساء إن لم يكن تقدم عليه وكل عاقل يفهم من قوله : (في ابتداء 
الإسلام) أنه يعني في مكة أو في أول الهجرة على أبعد تقدير › > وإذا كان كذلك فنحن نقطع 
ببطلان هذه الدعوى ؛ لأن تحريم الذهب على الرجال إنما كان ذ في أواخر الأمر كما نص على 
ذلك الحافظ الذهبي في (تلخيص المستدرك) (۲۳۱/۲) وما يشهد له ما أحرجه البخاري 
في (اللباس) وأحمد في (المسند) ٤(‏ /۳۲۸) عن المسور بن مخرمة : (أن أباه مخرمة قال له : 
يا بني إنه بلغني أن النبي الا قدمت عليه أقبية فهو يقسمها فاذهب بنا إليه فذهبنا إليه .. 
فخرج وعليه قباء من الديباج مزرر بالذهب فقال : يا مخرمة هذا خبأته لك فأعطاه إياه) . 

وا أسلم مخرمة عام الفتح وذلك بعد ثمان سنين ونصف من الهجرة » فهذا نص على 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ۹ 


أن الذهب كان مباحا إلى ما قبل وفاته يا بسنة ونصف تقريبا » ولولا ذلك لم يبس لاز 
القباء المزرر بالذهب » ولا وزعه على أصحابه كما هو ظاهر. 

لثالث : أنه لو صح قوله : فأباح النبي إلا لبس الذهب لزوال المانع) لزم منه إباحة 
الذهب للرجال أيضاء لزوال المانع أيضا وهذا باطل لا يقوله عالم » وما لزم منه باطل فهو 
باطل . ٤‏ 

فإن قيل : هذا غير لازم لأن علة تحربم الذهب على الرجال غير علة تحريه على النساء . 

قلنا : ما هيه ؟ ولا سبيل له إلى إثباتها أبدا إلا بمشل هذه الدعوى التي أثبت بها أختها 
وليست هي إلا مجرد ري تفرد به الد كتور في آخر الزمان . 

وما يلجئ بعض الناس إلى مثل هذه المضايق والاراء إلا محاولتهم التخلص من معارضة 
النص الشرعي لخالفته لمذهبهم وتقليدهم وعاداتهم » فيقعون فيما هو أعظم منه ولو أنهم 
استسلموا لحكم الله ورسوله - كما هو المغروض في المسلم - لكان خيرا لهم ولم يقعوا في 
مثل ذلك . 

وخلاصة القول : أن القول بنسخ الأحاديث الحرمة للذهب على النساء ما لا دليل 
عليه بل هو مخالف لعلم الأصول والواجب الجمع بينها وبين الأحاديث المبيحة للذهب 
عليهن وذلك بحمل المطلق على المقيد أو العام على الخاص كما شرحناء وينتج منه أن 
الذهب كله حلال على النساء إلا المحلق منه » كما يحرم عليهن استعمال أواني الذهب 


بعك به كلامه السابق في المعارضة المزعومة . واللّه الهادي لا رب سواه" . 
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(۱) انظر آداب الزفاف -۱۷٤/۱(‏ ۱۸۲) بتصرف . 


. دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


رد الأحاديث المتقدمة بأحاديث مبيحة 
والجواب عنها 

" ..وقد يرد بعضهم هذه الأحاديث بأحاديث أخرى فيها إباحة المحلق من الذهب 
على النساء والجواب أن هذا كان قبل التحربم حتما وبيانه : 

أن من المعلوم بداهة أن النهى عن الشىء ما يحتمل التحليل والتحريم لا يكون إلا بعد 
أن يكون مسبوقا بالإباحة » فالتمسك بها حينعذ فيه مخالفة صريحة لنطوق الأحاديث 
احرمة » وما يقرب هذا إلى المنصفين إن شاء الله تعالى أن هناك أحاديث يستفاد منها إباحة 
الذهب على الرجال أيضا» ومع ذلك فلم يأخذ بها أحد من العلماء جيء النصوص الحرمة › 
الأحاديث المبيحة للذهب الحلق للنساء» ولا فرق أنها كانت قبل التحرج » ومن فرق بين 
هذه وتلك فهو متناقض أو متلاعب " . 

حكم تقييد الأحاديث المحرمة للذهب 
بمن لم يؤد الزڪاة 

السؤال : قيد المنذري - رحمه الله تعالى - فى "الترغيب "بأن الوعيد الوارد في 

الأحاديث الحرمة للذهب إنما هو فى حق من لا يؤدي ز ة تلك الحلى دون من أداهاء 

لغ ف ع ع ا ت رول ا ا 

ومعها ابنة لهاء» وفی يد ابنتها مسکتان (أي سواران) غليظتان من ذهب » فقال لها : 

أتعطين زكاة هذا ؟ قالت : لا قال : أيسرك أن يسورك الله بهما يوم القيامة سوارين من 

نار؟ قال : فخلعتهما فألقتهما إلى النبي اة وقالت : هما لله عز جل ولرسوله" فما 

رأي فضيلتكم في ذلك ؟ 
)١(‏ انظر " فتح الباري " (۲۰۸/۱۰ - .)۲٥۹‏ 


(۲) انظر آداب الزفاف(۱۸۳-۱۸۲/۱) . 
(۳) (سناده حسن : أخرجه ابو داود )۲٤٤/۱(‏ والنسائي )۳٤٠۳/۱(‏ وأبو عبيد في ( الأموال) (رقم =)١ ۲٠۰‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة er!‏ 


ان : قال الشيخ الألبانى کا : 
' .إن هذا استدلال ضعيف جدًا؛ لأن الرسول اة لم ينكر في هذه القصة لبس 

السوارين » وإما أنكر عدم إ إخراج زکاتهما بخلاف الأحاديث المتقدمة » فإنه أنكر اللبس ولم 
يتعرض لإيجاب الزكاة عليها » والظاهر أن هذه القصة كانت في وقت الإباحة » فكأنه بلا 
تدرج لتحريمها » فأوجب ال زكاة عليها أولا» ثم حرمها كما هو صريح الأحاديث السابقة ‏ 
ولا سيما الحديث الأول من رواية أي هريرة مرفوعًا : 

(من أحب أن يحلق حبيبه بحلقة من نار فليحلقه حلقة من ذهب ...) إلخ فإنه لا يدل 
دلالة قاطعة أن التحريم لنفس التحليق » وما قرن معه لا لعدم إخراج زكاتها. 

والحق أن هذه القصة أفادت وجوب الزكاة على ال حلي » ومثلها قصة عائشة الآنية في 
زكاة خواتيم الفضة » فهذه وتلك لا تدل على تحر الاستعمال بل على وجوب زكاة 
المستعمل » فالتحريم وعكسه يؤحذ من أدلة أحرى » فأحذنا تحر الذهب الحلق عليهن من 
E N E‏ 
ا مشار إليها وغيرها . 

وجملة القول اا ۷ ج ول ا اا 1 وس 2 
على تحر السوار نما كان لأنه لم يؤد زكاته حتى بمكن أن يقال : إنه مفصل وتلك 
الأحاديث مجملة » فيحمل المجمل على المفصل وإما هي واقعة عين أفادت وجوب زكاة 
الحلي » فلا يعارض ما أفادته الأحاديث السابقة من التحري " . 
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= وإسناده حسن » وصححه ابن الملقن )١/٠١(‏ وتضعيف ابن ا جوزي له في ( التحقیق) )۱/١۹۷/۰٩(‏ مردود 
عليه . 
ورواه النسائي في ( السان الکبری) (ق ٥‏ /۱) عن عمرو بن شعیب به موصولا » ثم رواه عنه مرسلا» 
وقال :(الموصول أولى بالصواب) . 

(۱) انظر آداب الرفاف )۱۸١ -۱۸٤/۱(‏ . 


Y1‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


تقييد آخر للأ حاديث والجواب عنه 


1 السؤال : قال بعضهم : إن الوعيد المذ كور في تحر الذهب إنغا هو في حق من "زينت 
به وأظهرته » واستدل با رواه الدسائي وأبو داود عن ربعي بن حراش عن امرأته عن 
أحت لحذيفة أن رسول الله بيا قال : يا معشر النساء أما لكن في الفضة ما تحلين 
به ؟ أما إنه ليس منكن امرأة تتحلى ذهبا تظهره إلا عذبت به) فما رأي فضيلتكم في 
هذا القول ؟ 
قال الشيخ الألباني اه : والجواب من وجهين : 
الأول : رد الحديث من أصله لعدم ثبوته » فإن في سنده امرأة ربعي » وهي مجهولة › 

كما قال ابن حزم )۸۳/٠١(‏ ولذلك ضعفته في (المشکاة) )٤٤١۳(‏ . 
ثانيا : لو كانت العلة هي الإظهار لكان لا فرق في ذلك بين الذهب والفضة ؛ 

لاشتراكهما في العلة مع أن الحديث صريح في التفريق بينهما » ولا قائل بحرمة خاتم الفضة 

على المرأة مع ظهوره » فثبت بطلان التمسك بعلة الإظهار . ولهذا قال أبو الحسن السندي : 
(تظهره) يحتمل أن تكون الكراهة إذا ظهرت وافتخرت به لكن الفضة مثل الذهب في 

ذلك فالظاهر أن هذا لزيادة التقبيح والتوبيخ والكلام ؛ لإفادة حرمة الذهب (يعني : الحلق 

(على النساء مع قطع النظر عن الإظهار والافتخار) . 
راا قان غل اقرا ما لد قدو ت حه ا 

به أ صلا"( , 


رد الأحاديث بفعل عائشة والجواب عنه 


ا السؤال : ما رأي فضيلتكم في قول بعض متعصبة الحنفية :(إن عائشة رضي الله عنها 
كانت تلبس الخواتيم من الذهب كما رآها ابن أختها القاسم بن محمد »› وحدث 
بذلك وهذا الخبر عن عائشة رواه البخاري في صحیحه) . 


(۱) انظر آداب الزفاف -۱۸٦/۱(‏ ۱۸۸) . 


- فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة Err‏ 


الجواب : يقول الشيخ الألباني كلل : 

إطلاق عزو هذا الأثر لل للبخاري فيه نظر ؛ لأن ا العزو إلى 
البخاري مطلقا معناه أنه في (صحيحه) مسند ولیس كذلك أمر هذا الأثر» فإنه إا ذ کره 
معلقا بدون إسناد وذكر الحافظ في (الفتح) )۲۷١/٠١(‏ أنه وصله ابن سعد في 
(الطبقات) . وسکت عن سنده وهو عندي حسن فقال ابن سعد )٤۸/۸(‏ : أخبرنا عبد الله 
ابن مسلمة بن قعنب : حدثنا عبد العزيز بن محمد عن عمرو بن ابي عمرو قال : سألت 
القاسم بن محمد قلت : إن ناسا يزعمون أن رسول الله لا نهى عن الأحمرين : العصفر 
والذهب » فقال : كذبوا واللّه » لقد رأيت عائشة تلبس المعصفرات وتلبس خواتع الذهب . 

لكن رواه غير عبد العزير بلفظ : كانت تلبس الأحمرين : المذهب”' والمعصض . 
اخر که ابی سعد اا زارا ایک ی عدا بن ابي اويس » عن سلميان بن بلال › 
عن عمرو به » وهذا الإسناد اصح ؛ لأن سليمان هذا أحفظ من عبد العزيز . 

فإن ثبت ذكر الخاتم في هذا الأثر عن عائشة شة » فا جواب ما سيأتي وإلا فلا حجة فيه 
مطلمًا ؛ لأن الرواية الأحرى - وهي الأصح - لا ذكر للخاتم فيها فهو على هذا مثل حديثها 
الأحر من طريق القاسم أيضا ؛ أن عائشة كانت تحلي بنات أختها الذهب » ثم لا تزكيه . 
رواه أحمد في مسائل عبد الله (رص )١٠٤١‏ وسنده صحيح فهذا محمول على الذهب 
المقطع وهو جائز لهن اتفاقا . ) 

ثم قال ذاك المذكور: 

(لا يتصور أن تلبس عائشة - رضي الله عنها - الذهب الملحق ورسول الله اة كل 
يوم معها وفي بيتها» ثم لا ينهاها عنه) . 

قلت : هذه مغالطة ظاهرة - ولعلها غير مقصودة - إذ ليس في الأثر التقدم أن عائشة 
لبسته على علم منه ية ؛ بل فيه أن القاسم بن محمد رآها تلبسه » فمعنى ذلك أن لبسها 
إیاه نما کان بعد وفاته ية ؛ لأن القاسم لم يد ركه لا ڈ ااا ا ا 


. أي : المموه بالذهب بعنى المطلي به و" المعصفر " هو الوب المصبوغ بالعصفر‎ )١( 


ers‏ دارالصحابة) فق الألباني بين السؤال والجواب 


(أو ينهى عنه رسول الله ية ولا ببلغها؟ فهذا مستحيل قطعا) . 

قلت : لا استحالة في ذلك إلا نظرا» وهذا ليس يهمنا ؛ لأن الواقع خلافه » فكم من 
سنن فعلية وأقوال نبوية حفيت على كبار الصحابة - رضي الله عنهم - ولولا صحة السند 
i a ESL‏ 
فلنقتصر على مثالين منها 

إ- أن عائشة ترى أن دوسا كما قال أحمد في (المسائل) )۱۸١(‏ 
وروى مالك في (الموطأ) )۹٦/۲(‏ بسند صحيح جدًا عنها أنها قالت : 

(تدرون ما الأقر اء ؟ نما الأقراء الأطھاں) . 

ونحوه في مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله (ص ۲۳۱) . 

وقد ثبت في السنة أن القرء إنما هو الحيض » وبه قال الحنفية والرجل منهم › فهل يرد 
حضرته مذهبه ولا سيما أنه موافق للسنة من أجل قول عائشة هذا؟ أم يجعل قولها دليلا 
على نسخ ذلك كما فعل في مسألتنا هذه؟ 

۲- قالت عائشة - رضي الله عنها- : دحل رسول الله از فرأی في يدي دخات من 
ررق فال ما هلا با عاف ؟ وقلع مهن ازن لك يا رسرل الله قال ازدين 
رکا ف ل ا ما شا الك فال هو حك من الار: 

أحرجه ابو داود )۲٤٤/١(‏ وغيره وإسناده على شرط الصحيح كما قال الحافظ في 
(التخليص) )۱۹/٦(‏ ومحمد بن عطاء الذي في إسناده هو محمد بن عمرو بن عطاء ثقة 
محتج به في (الصحیحین) كما في (الترغیب) وظنه ابن جوزي في (التحقیق) (۱۹۸/۱/ 
)١‏ رجلا آخر فجهله وضعف الحديث من أجل ذلك فلا يلتفت إليه . 

فهذا الحديث صريح في إيجاب الزكاة على الحلي » وهو حجة الذين ذهبوا إلى 
إيجابه ومنهم الحنفية » ثم إنه قد ورد عن عائشة نفسها ما يعارض هذا الحديث › وهو ما 
أحرجه مالك )۲٤٠٠/١(‏ عن القاسم بن محمد (راوي حديث الخاتم) أن عائشة كانت 
تلي بنات أخيها يتامى في حجرها لهن الحلي » فلا تخرج من حليهن الزكاة. سنده 
صحيح جدًا وتقدم نحوه من رواية أحمد فهذه مخالفة صريحة عن عائشة رضي الله عنها 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة Yo‏ 


لحديثها“ فإذا جاز في حقها ذلك » فبالأحری أن تخالف حديث غيرها لم تروه هي » 
وهي على كل حال مأجورة› فماذا يقول المشار إليه في هذه الخالفة ؟ يدع الحديث 
والمذهب لقولها e‏ ودع قولها معتذرًا عنها بأي عذر مقبول كما هو 
الواجب ؟ 

رعلی کل حال» ققد غلھر لکل من له قلب ن ما کان یه ما رلا بصو و ان 
(مستحیل قطعا) قد أثبتناه بالأسانيد الصحيحة» ولازم ذلك أن لا يتلفت المسلم إلى أي 
قول يخالف ما ثيت عنه ية مهما كان شأن قائله » فضلا وعلما وصلاحا لانتفاء 
العصمة » وهذا من الأسباب التي تشجعنا على الاستمرار في خحطتنا من التمسك بالكتاب 
والسنة وعدم الاعتداد بجا سواهما كما صنعنا في هذه المسألة التي أسأل الله تعالى أن يوفق 
المسلمين للعمل بهاء وبكل ما ثبت عنه ية . 

ترك الأحاديث لعدم العلم بها بمن عمل بها وجوابه 

هذا ولعل فيمن ينصر السنة » ويعمل بهاء ويدعو إليها من يتوقف عن العمل بهذه 
الأحاديث بعذر أنه لا يعلم أحدا من السلف قال بها › » فليعلم هؤلاء الأحبة أن هذا العذر قد 
يكون مقبولاً في بعض المسائل التي يكون طريق تقريرها إنما هو الاستنباط والاجتهاد 
فحسب ؛ لأن النفس حينفذ لا تطمئن لها حشية أن يكون الاستنباط خطاً ولا سيما إذا كان 
المستنبط من هؤلاء المتأحرين الذين يقررون أمورًا لم يقل بها أحد من المسلمين بدعوى أن 
للصلحة تقتضي تشريعها دون أن ينظروا إلى موافقتها لنصوص الشرع أولا مثل إباحة 
بعضهم للربا الذي سماه ب (الربا الاستهلاكي) واليانصيب الخيري - زعموا - ونحوهما. 

أما ومسألتنا ليست من هذا القبيل » فإن فيها نصوصا صريحة محكمة لم يأت ما 
ينسخها - كما سبق بيانه - فلا يجوز ترك العمل بها للعذر المذ كور » ولا سيما أننا قد ذ كرنا 
من قال بها مثل أبي هريرة كنف وولي الله الدهلوي وغیرهما کما تقدم » ولا بد ان يکون 


١(‏ وألفت النظر إلى أن من مذهبها إخراج الزكاة عن مال الأيتام انظر " الموطاً " و" الأموال “ و" مسائل الإمام 
أحمد " لابنه عبد الله . وروى ابن أبي شيبة في " المصنف " عن القاسم قال : كان مالنا عند عائشة فكانت ٠‏ 


تزکیه لا الحلي » وسنده صحيح أيضا . 


1 دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا 


هناك غير هؤلاء ممن عمل بهذه الأحاديث لم نعرفهم لأن الله تعالى لم يتعهد لنا بحفظ 
آسماء کل من عمل بنص ما من کناب أو سنةء وما تمهد بحفظهما ققط کا قال : 13 

ن برلا ادر وا لم فظو » فوجب العمل بالنص سوا علمنا من قال به » أو لم 
نعلم ما دام لم ثبت يثبت نسخه كما هو الشأن في مسألتنا هذه . 

وأختم هذا. . بكلمة طيبة للعلامة الحقتق ابن القيم - رحمه الله تعالى - لها مساس 
کر ا خن فيه قال : 

ف کان الان الب ید کر وتم على س غارس ديت درل ا 
اة برأي » أو قياس » أو استحسان » أو قول أحد من الناس كائتا من كان ويهجرون فاعل 
ذلك » وینکرون على من یضرب له الأمثال » ولا يسوغون غير الانقياد له اة » والتسليم › 
واتلقي بالسمع والطاعة » ولا بخطر بقلوبهم التوقف في قبوله حتى يشهد له عمل أو قياس 
E E‏ کان لمرن ولا لا مَقْمَِةٍ إذا 


قى آله ورسوله: آم أن م رة مر بن اريم ۰ وبقوله تعالی : فلا وريْك لا 
موب حن م E ۰ E‏ ‌ ت 1 وا ق آنه ‌ 2 ا 


کے با یکا ۰ وخر ای : ایا ت رل کک ن کا ولا يعوا ِ 
ونی أَولاءَ لیا ا کون وأمثالها فدفعنا إلى زمان إذا قيل لأحدهم : ثبت عن النبي 

ل أنه قال کذا وکذا قول : من قال هذا؟ دفعا في صدر الحديث ويجعل جهله بالقائل 
حجة له فى ممخالفته وترك العمل به » ولو نصح نفسه لعلم أن هذا الكلام من أعظم الباطل ء 
وأنه لا يحل له دفع سنن رسول الله َة بمشل هذا اجهل وأقبح من ذلك عذره في جهله إذ 
يعتقد أن الإجماع منعقد على مخالفة تلك السنة» وهذا سوء ظن بجماعة المسلمين إذ 
ينسبهم إلى اتفاقهم على مخالفة سنة رسول الله ية وأقبح من ذلك عذره في دعوى هذا 
الإجماع» وهو جهله وعدم علمه بمن قال با حديث فعاد الأمر إلى تقديم جهله على السنة . 
والله المستعان . 


(۱) ( اعلام الموقعين) .)٤٦١ - ٤1٤/۳(‏ 
(۲) انظر آداب الزفاف (۱۹۹-۱۸۸/۱) . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة TY‏ 


باب إحياء المو ات 


السؤال ا فا نیت جاب ترو :"من أحيا أرضا مينة فهي له" ؟وهل توجد 
روایات خری تؤکد ذلك؟ ‏ 
) الجواب : قال الشيخ الألباني اه : ) 
(صحيح : صححه الترمذي ص ٤٥۲‏ . وله عن جابر طرق : الأولى : عن وهب بن 
گان عه ا جه الترمذي (۲۰۹/۱) وابن حبان (۱۱۳۹) وأحمد ۲۰٤/۳(‏ 
و۲۳۸) من طرق عن هشام بن عروة عن وهب به . وقال الترمذي : "هذا حديث حسن 
صحیح ' '. وهو على شرط الشيخين » وعلقه البخاري في " صحیحه " » ولا یضره احتلاف 
الرواة في إسناده . 
ورواية عائشة رضي yT‏ 
حق" . قال عروة : " قضی به عمر في خلافته " أخرجه ابو داود (۲/ ۰ )٥‏ بسند صحیح عن 
سعید بن زید و » وحسنه الترمذي (۲۲۹/۲) وهو مخرج في "الإرواء"(۰٥٠٠)‏ . 
0 السؤال : يروى عن سعيد بن زيد عن النبي ييا :"من أحيا أرضا ميتة فهي له وليس 
لعرق ظالم حق "© فما المقصود بقوله لعرق ظالم حق وعلى ما يدل ظاهر الحديث ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
CNS EAS O )‏ 
قبله فيغرس فيها غرسا غصبا ليستوجب به الأرض » والرواية لعرق بالتنوين » وهو على 
حذف المضاف » أي : لذي عرق ظالم » فجعل العرق نفسه ظالماء والحق لصاحبه » أو 
يكون الظالم من صفة صاحب العرق » وإن روي عرق بالإضافة فيكون الظالم صاحب 
العرق والحق للعرق » وهو أحد عروق الشجرة. 
فظاهر الحدیث يدل على أنه لیس له حق و رک ا د 
الأرض ولا في الزرع » ويؤيده الحديث التالي » وهو . 


)١( -‏ انظر : إرواء الغليل صفحة۸ ٩-‏ بتصرف . 


YE۸‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ي ا 


الثاني :"من زرع في أرض قوم بغير إذنهم » فليس له من الزرع شيء» وترد عليه 
نفقته " - » اخحرجه ابو داود (۲۳/۲) والترمذي (۲۹۱/۲) وابن ماجه (۲/ )٩ ٠‏ والطحاوي 
في "المشکل "(۲۸۰/۳) والبيهقي (۱۳۹/۹) وأحمد )۱٤۱/٤(‏ من حديث رافع بن 
خحديج » وقال الترمذي : حديث حسن غريب » والعمل عليه عند بعض أهل العلم » وهو 
قول أحمد وإسحاق › وسألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث ؟ فقال : هو حديث 
حسن » قال الصنعاني : وله شواهد تقویه . 

قلت : وقد خرجتها مع الحديث» وبنت صحته في "ٳرواء الخلیل"(۹١١٠)‏ 
فليراجع .. 
ا السؤال : هل يوجد دليل على أن الناس شركاء في ثلاث : في الماء والكلاً والنار ؟ 

ا لجواب : قال الشيخ الألباني كله: 

يصح في هذا الباب حديثان : 

الأول : قوله ية : "المسلمون شر كاء في ثلاث : في الماء والكلا › والنار " . أخحرجه 
بو داود )۳٤۷۷(‏ عن علي بن الجعد اللؤلؤي وعیسی بن یونس» وأحمد )۳٠٤/٥(‏ 
والبيهقي )۱٠١۰/٦(‏ عن ثور الشامي › وهو وأبو عبيد (۷۲۸) عن يزيد بن هارون › وهو عن 
معاذ بن معاذ » كلهم عن حریز بن عشمان ثنا ابو خداش عن رجل من أصحاب النبي کل › 
وقال بعضهم :"من المهاجرين "قال : "غزوت مع النبي ڪه ثلاثا» اسمعه يقول ... " . 
فذکره کلهم باللفظ المذ كور سوى يزيد بن هارون وعند أيي عبيد وحده» فإنه 
قال : "الناس " بدل "المسلمون" . 

وهو بهذا اللفظ شاذ لخالفته للفظ الجماعة "المسلمون"فهو الحفوظ ؛ لأن مخرج 
الحديث واحد» ورواية الجماعة أصح . ولقد وهم الحافظ ابن حجر - رحمه الله تعالى 
- فأورد الحديث في " بلوغ المرام" باللفظ الشاذ» من رواية أحمد وأبي داود . ولا أصل 
له عندهما ألبتة » فتنبه » ثم قال البيهقي :" وأبو حداش هو جهان بن زيد الشرعبي . 
قلت : وهو ثقَة » وزعم بعضهم أن له صحبة . فالسند صحیح › ولا يضره ان صحابیه 
لم يسم؛ لأن الصحابة كلهم عدول عند أهل السنة» لا سيما! وفي رواية بعضهم أنه 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۳۹ 
و و س 


من المهاجرين كما تقدم . 
الحدیث الثاني : قوله اة : "ثلاث لا يمنعن : الماء والكلا والنار"أخحرجه ابن ماجه 
(۳) بإسناد صحيح كما قال الحافظ في "التلخيص "والبوصيري 
ني" الزواند"(۰۳ ۱| ٩۱۰.‏ 
@ ® @ 


(۱( انظر : إرواء الغليل صفحة۸ ٩۹-‏ بتصرف . 


44 دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


0 السؤال : ورد حديث أبي سعيد :"في رقية اللديغ على قطيع من الغنم " بعدة طرق 

فتفضل مشکورًا ذ کر طرقه ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كث : 

(صحح . Eu.‏ : الأولى : عن أبى اتو كل عنه: "أن رهطا من أصحاب 
رسول الله ييا انطلقوا في سفرة سافروهاء حتى نزلوا بحي من أحياء العرب» 
فاستضافوهم » فأبوا أن يضيفوهم » فلدغ سيد ذلك ال حي » فسعوا له بکل شيء» لا ينفعه 
شيء» فقال بعضهم : لو أتيتم هؤلاء الرهط الذين قد نزلوا بكم » لعله أن يكون عند بعضهم 
شيء» فأتوهم » فقالوا : يا أيها الرهط E‏ 
شيء» فهل عند أحد منکم شيء؟ فقال بعضهم : نعم الله » إني لراق » ولكن والله لقد 
استضفناكم فلم تضيفونا » فما أنا براق لكم » حتى تجعلوا لنا جعلا» فصالحوهم على قطيع 
من الغنم » فانطلق فجعل يتفل » ويقراً الد لله رب ألعتلريك » حتى لكأما نشط 
من عقال » فانطلق مشي ما به قلبة » قال : فأوفوهم جعلهم الذي صالحوهم عليه » فقال 
بعضهم : اقسموا» فقال الذي رقى : لا تفعلوا حتى نأي رسول الله اة فنذ كر له الذي 
کان » فننظر ما يأمرنا فقدموا على رسول الله اة > فذكروا له » فقال : وما يدريك أنها 
رقية ؟ أصبتم » أقسموا» واضربوا لي معكم بسهم " . أخرجه البخاري |٠ ٠٠٤ - ٥۳/۲(‏ 
)1٤ - ۱‏ ومسلم (۱۹/۷ - ۰ وأبو داود )۳٤١۸(‏ والدارقطني والبيهقي /٦(‏ 
٤‏ وأحمد (۲/۳» )٤٤‏ من طرق عن اى بشر عن أبى المتوكل به . 

الثانية : عن معبد بن سيرين عنه قال : " نزلنا منزلاً» فأتينا امرأة » فقالت : إن سيد 
الحجي سليم لدغ› SOO‏ 
فرقاه بفاتحة الكتاب » فبرأً» فاعطوه غنماء وسقونا لبناء فقلنا: أكنت تحسن رقية ؟ 
فقال : ما رقیته إلا بفاتحة الكتاب » قال : فقلت : لا تحركوها حتى نأتي النبي يلار › 
فأتينا النبي بالا" > فذ كرنا ذلك له» فقال : ما كان يدريه أنها رقية "الحديث . أخحرجه 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة EY‏ 


مسلم وأبو داود )۳٤١۱۹(‏ . 
الثالثة : عن أبي نضرة عنه قال : " بعثنا رسول الله ية في سرية ثلاڻين رابا » قال : 
فنزلنا بقوم من العرب ... "الحديث مثل رواية أبى المت وكل » لكن فيه أن الراقي هو أبو سعيد 
نفسه » وفیه : "قال : فقلت : نعم انا » ولكن لا أفعل حتى تعطونا شيعا قالوا : فإنا نعطيكم 
تلائين شاة ... "الحدیث . احرجه أ (۳/. (١‏ والدارقطني )111°( وللترمڌي 
(۲/۲ - ۷) وقال :" حدیث حسن" . 
وإسناده صحيح على شرط مسلم . 
وللحديث شاهد من رواية ابن عباس نحوه » وفيه : "إن أحق ما أخذتم عليه جرا كتاب 
لله" . أخرجه البخاري وغيره ٠(٠‏ . 
@ @ © 


. )١ ٤/٦ انظر إرواء الغليل(‎ )١( 


4۲ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


باب اللقطه 


0 السؤال : هل صح عن جابر مز أنه قال : " رحص رسول الله في اعم والسوطٍ 

والحبل [ وأشباهه ] يلتقطه الرجل ينتفع به" . 

الجواب : قال الشيخ الألباني كللو: ٠‏ 

(إسناده (ضعيف) . أخرجه أبو داود )۱۷١۷(‏ وكذا البيهقي 0 ۱) من طریق 
الغيرة بن زياد عن أبى الزبير المكي أنه حدثه عن جابر به , 

وأبو الزبير مدلس وقد عنعنه مرفوعًا وموقوفا ! 
0 السؤال : هل روي عن عائشة رضي الله عنها اها أجازت الاستمتاعبلقطة لخر مإذ 

عرفت ولم يوجد من يعرفها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(روى الطحاوي (۲۷۷/۲) عن معاذة العدوية : "أن امرأة سألت عائشة » فقالت : إني 
أصبت ضالة في الحرم » وإني عرفتها ا > فقالت لها عائشة : استنفعي 
بها" . قلت : وإسناده صحیح .. “' . 
0 السؤال :هل صح عن النبي اة انه قال : "من وجد دابة قد عجز عنها اهلها فسيبوها 

فأحذها فأحياها فهي له" . 

الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

(..الحديث حسن عندي » وما يشهد لذلك سکوت ابی داود عنه . 

. أحرجه ابو داود )۳٠٠۲ ٤(‏ وعنه الدارقطني في " سننه "'(۳۱۷ - )۳٠۸‏ والبيهقي 
5 و ن عة ال حه بن فد اح يري عن التجى براه 


. ٩" . أعل‎ 


. )١١/١(ليلغلا انظر إرواء‎ )١( 
. )١۷/١( انظر إرواء الغليل‎ ١ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة t4‏ 


1 السؤال : هل ورد عن البي ية حديث عن لقطة الذهب والفضة ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
(حديث زيد بن خالد قال : " سعل رسول الله ية عن لقطة الذهب والورق فقال : 
اعرف و كاءها وعفاصها» ثم عرفها سنة فإن لم تعرف فاستنفقها ولتكن وديعة عندك فإذا 
جاء طالبها يوما من الدهر فادفعها إليه » وسأله عن ضالة الإبل فقال : مالك ولها ؟ فإن معها 
حذاءها وسقاءها ترد الماء وتأكل الشجر حتى يجدها ربها» وسأله عن الشاة فقال : حذها 
ار الببخاري )4/۲ (٤‏ ومسلم OD‏ وأبو داود (۷۰۷)( والترمذي 
)۲٥۷/۱(‏ وابن ماجه )۲٣ ۰ ٤(‏ والطحاوي )۲۷٣/۲(‏ وابن ال جارود )٨۹۷(‏ والدارقطني 
)٥۲٥(‏ والبیهقي (۰۱۸۰/۲» ۰۱۸۹ ۱۹۲) وأحمد »۱۱١/٤(‏ ۱۱۷) وقال 
الترمذي : " حديث حسن صحيح " . وفي رواية " » ثم كلها" بدل " فاستنفقها " : أخرجه 
مشلا ys.‏ . 
0 السؤال : ورد حديث لابخاري ومسلم عن سلمة بن كهيل قال : سمعت . سويد بن 
غفلة قال : " كنت أنا وزيد بن صوحان وسلمان بن ربيعة غازين » فوجدت سوطاء 
فأحذته » فقال لي : دعه » فقلت : لاء ولکني أُعرفه » فإن جاء صاحبه » وإلا استمتعت 
به » قال : فأبيت عليهما » فلما رجعنا من غزاتنا قضي لي أني حججت » فأتيت المدينة ‏ 
فلقيت أبي بن كعب » فأخبرته بشأن السوط وبقولهماء» فقال : إني وجدت صرة فيها 
مائة دينار» على عهد رسول الله اة فأئيت بها رسول الله كيا فقال : عرفها حولاء 
فعرفتها » فلم أجد من يعرفها» ثم أتيته » فقال : عرفها حولا» فعرفتهاء فلم أجد من 
يعرفها » ثم أتيته » فقال : عرفها حولاً » فقال : احفظ عددها ووعاءها» وو کاءهاء فان 
جاءِ صاحبها » وإلا فاستمتع بها› فاستمتعت بها . فلقيته بعد ذلك بمكة› فقال : لا 


دري بثلائة أحوال» أو حول وأحل" : 


(۱) انظر إرواء الغلیل )٠۹/٦(‏ . 


٤‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ي 


£ 


فما يعني قوله في آخر ا لحديث "لا أدري بثلاثة أحوال » أو حول واحد" ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

(قوله في آخر الحدیث : "لا آدری بغلاثة أحوال أو حول واحد" . هو شك من سلمة › 
وفي رواية لمسلم عن شعبة شعبة قال : " فسمعته بعد عشر سنين يقول : عرفها عاما واحدا" › قال 
ا لحافظ في " التلخيص )۷٥/۳("‏ :" كان سلمة يشك»› ثم ثبت على e‏ وهو أفقه 
للأحاديث الصحيحه"' . 
ا السؤال : يوجد أثر عن لقطة : أن عمر تة أمر واجدها بتعريفها على باب 

المسجد " فعرفنا بهذا الأثر ومدى صححته ؟ 

الجواب : قال چ الألباني اه : 

(عن معاوية بن عبد الله بن بدر ا جهني أن أباه أخبره ا 
Ea E‏ : عرفها على أبواب 
المساجد» واذكرها لكل من يأتي من الشام سنة » فإذا مضت مضت السنة » فشأنك بها . 

ضعيف . أحرجه مالك )٤۷/۷١۷/۲(‏ وعنه البيهقي )۱۹۳/٦(‏ : ورجاله ثقات غير 
معاوية بن عبد الله بن بدر الجهني » فأورده ابن بى حاتم ولم يذ كر فيه جرحا ولا تعديلا ء 
وذکره ابن حبان في "ثقات التابعين" وقال )۲۲٠/١(‏ :" كان يفتي بالمدينة " . 

® @ @ 


(۱) انظر إرواء الغلیل )۲٠/١(‏ . 
(۲) انظر إرواء الغلیل(٣/٠۲)‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة Yt‏ 


0 السؤال : هل ورد أثر عن عمر بن الخطاب بز عن النسمة اللقيطة ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كلذ : 

(روى سنين أبو جميلة قال : " وجدت ملقوطا فأتيت به عمر بن ا لخطاب فقال عريفي : 
يا مير المؤمنين إنه رجل صالح » فقال عمر : أكذلك هو؟ قال : نعم . فقال : أذهب به وهو 
حر ولك ولاؤه وعلینا نفقته . وفي لفظ : وعلینا رضاعه "رواه سعید في سننه ص٥٤٤‏ . 
صحيح . أخرجه مالك في "الموطاً" )١۹/۷۳۸/۲(‏ وعنه الشافعي )١۳٠۸(‏ والبيهقي ٦(‏ | 
۰۱ - ۲۰۲) عن ابن شهاب عن سنين ابي جميلة رجل من بني سليم : "أنه وجد منبوذا 
في زمان عمر بن الخطاب » قال : فجت به إلى عمر بن الخطاب » فقال : ما حملك على 
أحذ هذه النسمة » فقال : وجدتها ضائعة فأحذتها» فقال له عريفه : يا أمير ا لمؤمنين »› إنه 
رجل صالح » فقال له عمر : أكذلك ؟ قال : نعم » فقال عمر بن الخطاب : اذهب فهو حر» 
ولك ولاؤه» وعلینا نفقته " . وهذا إسناد صحی( 
0 السؤال : هل يصح حديث عن سليمان بن يسار عن عمر في امرأة وطفها رجلان في 

طهر فقال القائف : "قد اشت رکا فيه جميعًا فجعله عمر بينهما" ؟' 

الجواب : قال الشيخ الألباني كلثم 

(صحیح . أحرجه الطحاوي (۲۹۲/۲ والبيهقي (۲۹۳/۱۰) عن يحيى بن سعيد عن 
سليمان بن يسار : "أن رجلين اتيا عمر» كلاهما يدعى ولد امرأة » فدعا لهما رجلا من بنی 
كعب قائفا » فنظر إليهما » فقال لعمر : لقد اشت ركا فيه » فضربه عمر بالدرة » ثم دعا المرأة » 
فقال : أخبريني خبرك » قالت : كان هذا - لأحد الرجلين - يأتيها وهى في إبل أهلهاء فلا 
یفارقھا حتی تظن ان قد استمر بها حمل » ثم ينصرف عنها » فأهراقت عليه دما » ثم خلفها 
ذا - تعني الأخر ۔ فلا یغارقھا حتی استمر بھا حمل ا 


(۱) انظر إرواء الغليل )۲۳/١(‏ . 


E3‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ا ا ا ي 


فقال عمر للغلام : وال أيهما شعت" . قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين » ولكنه 
منقطع ؛ لأن سليمان بن يسار لم يدرك عمر . لکن جاء موصولا من طريق أخرى عنه » رواه 
N N e‏ 
رجلا لا يدري أيهما ابوه » فقال عمر کٍ نإ للرجل : اتبع أيهما شعت " . أخحرجه البيهقي 
وقال : "هذا إسناد صحيح موصول ' ' . وقد أحرجه الطحاوي ايسا من طريق ابن أبي الزناد 
عن هشام بن عروة به أتم منه مثل رواية ابن يسار . وإسناده حسن . 

ففي هذه الطريق والتي قبلها عن ابن يسار أن عمر فة قد خير الغلام بين الرجلين 
لتحت بأيهما شاء» وهذا بخلاف ما في رواية ابن يسار في الكتاب أنه جعله بينهما . ولم 
أقف على إسنادها حتى ننظر فيه . لكن قد جاء ما يشهد لها من طريقين : 

الأولى : عن ابن عمر : "أن رجلين اشت ركا في ظهر امرأة » فولدت » فدعا عمر القافة » 
فقالوا : أذ الشبه منهما جميعا» فجعله بينهما" .. أخرجه الطحاوي بسند صحيح . 

والأخرى : عن ابی اهلب :"أن عمر بن الخطاب قضى في رجل ادعاه رجلان › 
کلاهما يزعم آنه ابنه » وذلك في ا لجاهلية » فدعا عمر أم الغلام المدعى » فقال : اذكرك 
بالذي هداك للإسلام لأيهما هو؟ قالت : لا والذي هداني للإسلام ما دري لأيهما هوء 
أناني هذا أول الليل » وأتاني هذا آخر الليل ! فما أدري لأيهما هو؟ قال : فدعا عمر من 
القافة أربعة » ودعا ببطحاء » فنثرها » فأمر الرجلين المدعيين » فوطئ كل واحد منهما بقدم › 
وأمر المدعى فوطئ بقدم » ثم أراه القافة » قال . انظرواء فإذا أتيتم فلا تتكلموا حتى أسألكم » 
قال : فنظر القافة > فقالوا : قد البتناء ثم فرق بينهم » ثم سألهم رجلا رجلاء قال : 
فتقادعوا» يعني فتتابعوا (الأصل : فتبايعوا) كلهم يشهد أن هذا لمن هذين! قال : فقال 
عمر : يا عجبا لا يقول هؤلاء » قد كدت أعلم أن الكلبة تلقح بالكلاب ذوات العدد » ولم 
أكن أشعر أن النساء يفعلن ذلك قبل هذا ! | إنى لا أرد ما يرون » اذهب فهما أبواك" . ١‏ ار جه 
الطحاوي بسند صحيح ياء ثم أحرج له شاهدا عن أيي الأحوص عن سماك عن مولى 
بني مخزوم قال :"وقع رجلان على جارية في ظهر واحد » فعلقت اجارية » فلم يار ٣ن‏ 
أيهما هو » فأتيا عمر يختصمان في الولد » فقال عمر : ما أدري كيف أقضى في هذا فأتيا 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة YY‏ 
ا 


عليًا» فقال : هو بينكما» يرثكما» وترثانه » وهو للباقي منكما" وسنده ضعيف ججهالة 
E‏ 
. وقال : " كلتاهما منقطعة" . لكن يشهد لهما ما تقدم من الطرق الصحيحة. 

ر قال : وعلي يقول : "هو ابنهما وهما أبواه يرٹهما ویرثانه "رواه الزبیر 
بن بکار عن عمر) ص ٤1۸‏ . صحيح . عن عمر » كما تقدم بيانه آنا » وما عن علي » فلم 
أقف على سند سعيد فيه إلى الشعبي او ا 
من لم یسم کما بینته آنفا' . 

1 السؤال : مل فط غل ن ان دة 

الجواب : قال الشيخ الألباني اه 

(عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة ؛ أن رسول الله له قال : "إذا مات 
اين آدم انقطع عمله إلا من ثلاث : صدقة جارية » أو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو 
له" أخرجه مسلم )۷١/١(‏ وكذا البخاري في "الدب المغرد "(۳۸) وأبو داود (۲۸۸۰) 
والنسائي (۱۲۹/۲) والترمذي )١۹/١(‏ والطحاوي في " مشكل الآثار" » )۹٥/١(‏ 
والبيهقي )۲۷۸/١(‏ وأحمد (۳۷۲/5) وقال الترمذي : "حديث حسن صحيح ' 

ولاشطر الأول منه طريقان آخران بلفظ : "إذا مات أحد كم انقطع عمله » وإنه لا يزيد 
المؤمن من عمره إلا حيرا" . أخرجهما أحمد )٠١ ٠و ۳٠۹/۲(‏ » وإسناد أحدهما صحيح 
على شرط الشيخين » وقد أخرجه مسلم )٠٥/۸(‏ . وقد روي من طرق أُخحری عن اى 
هريرة مرفوعا بلفظ آخر م » يرويه مرزوق بن أبي الهذيل : حدثني الزهري حدثني ابو 
عبد الله الأغر» عن أبي هريرة قال : قال رسول الله بيا : "إن ما يلحق المؤمن من عمله 
وحسناته بعد موته » علما علمه ونشره . وولدا صالخا ت رکه » ومصحهفا ورثه » او مسجدا 
باه » أو بيا لابن السبيل بناه » أو نهرًا أجراه » أو صدقة أخرجها من ماله في صحته وحياته » 
یلحقه من بعد موته " . آخرجه ابن ماجه )۲٤۲(‏ وابن خزية من هذا الوجه » وقال المدذري 


(۱) انظر إرواء الغلیل (/۲۸) . 


YEA‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 
ل 


في " الترغيب " : (۸/۱)" بإسناد حسن" . کذا قال » ومرزوق بن الهذیل مختلف فيه › 
كما في "الزوائد "للبوصيري (ق ۲/۱۸) » وقال ال حافظ في "التقريب " :"لين الحديث " . 
وللحدیث شاهد من حديث أبى قتادة قال : قال رسول الله اة : " حير ما يخلف الرجل 
من بعده ثلاث : ولد صالح يدعو له » وصدقة تجري ببلغه أجرها» وعلم يعمل به من 
بعده" . اخرجه ابن ماجه )۲٤۱(‏ وابن حبان ۸٤(‏ وه۸) والطبراني في "المعجم 
الصغير "(ص ۷۹) عن فليح بن سليمان عن زيد بن أسلم عن عبد الله بن أبي قتادة عن أبيه 
به . وسقط من رواية ابن ماجه "فلیح بن سلیمان " وإعا ثبت فیما زاده صاحبه أبو الحسن 
القطان . وقال المنذري : "إسناده صحيح " . کذا قال ! وفلیح بن سلیمان » ون حرج له 
الشيخان » فقد قال فيه الحافظ في "التقريب " : "صدوق كثير الخطأً" . وقال الذهبي 
في " الضعفاء" : "له غرائب › قال النسائي ا ل 
0 السؤال : هل كان أحد من أصحاب النبي اة ذو مقدرة على وقف الأرض وا جزء 

المشاع" ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(عن ابن عون عن نافع عنه ابن عمر قال : "أصاب عمر أرصًا بخيبر فأتى النبي با 
يستاأمره فيها فقال : يا رسول الله إنى أصبت مالاً بخيبر لم أصب مالا أنفس عندي منه فما 
تأمرني فیه ؟ فقال : إن شفت حبست أصلها وتصدقت بها» غير أنه لا يباع أصلها ولا 
يوهب ولا يورث» قال : فتصدق بها عمر في الفقراء » وفي القربى › والرقاب » وفي سبيل 
الله» وابن السبيل » والضعيف » لا جناح على من وليها أن يأكل منها با لعروف » أو يطعم 
صديقا غير معحول فيه . روفي لفظ : غير متأئل" . 

صحیح . خرجه البخاري ۱۸٤/۲(‏ و۱۹۲ و٩۱۹)‏ ومسلم )۷٤/٥(‏ وکذا ابو داود 
(۲۸۷۹) والنسائي (۱۲۳/۲) والترمذي (۲۰۸/۱ - ۲۰۹) وابن ماجه والطحاوي (۲/ 
)۲۳۹٣( )۹‏ والبيهقي (۰/ ۱۰۸ - (١۹‏ وأحمد (۱۲/۲ - ۱۳ و٥٥‏ و١٣۱۲).‏ 


. )۲۹/٦( انظر :ارواء الغلیل‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب _ (دارالصحابة 4۹ 


وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " 

وزاد البيهقي في رواته (۱۹۱/7) :" » ثم آوصی (يعني عم به به إلى حفصة بنت عمر 
رضي الله عنهماء : ثم إلى الأكابر من آل عمر" . وإسناده صحيح رجاله ثقات رجال 
الشیخین غير ایی بكر محمد بن رمح . 

وروی ابو داود (۲۸۷۹) عن يحيى بن سعيد عن صدقة عمر بن الخطاب نص وصية 
عمر بها کتبها لیحیی عبد الحميد بن عبد اله بن عبد الله بن عمر بن الطاب » وكتب 
معيقيب وشهد عبد الله بن الأرقم : ال اا رجن ا خم هدا ها إرضى وعدا 
عمر أمير المؤمنين إن حدث به حدث أن ثمعًا “ وهرمة ب بن الأكوع» والعبد الذي فيه › 
والائة السهم الذي بخيبر » ورفيقه الذي فيه ء والمائة يعني الوسق الذي طعمه محمد رسول 
الله ية » تليه حفصة ما عاشت » ثم يليه ذو الرأي من أهلها» لا باع ولا يشترى » ينفقه 
حیث رای من السائل وافحروم؛ وذوي القری » ولا حرج علی وله إن أکلء أو آکل » آو 
شری رفیقا منه 
ت السؤال : ما أول صدقة فى الإسلام ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(عن سفيان عن عبيداللّه بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال قال عمر للنبي . 1 
المائة سهم التي بخيبر لم أصب مالا قد أعجب | ا 
ا يا احبس أصلها وسبل ثمرتها" . صحيح . أحرجه النسائي (۱۲۳/۲) وابن ماجه 
(۲۳۹۷) وكذا الشافعي )١۳۷۹(‏ والبيهقي )۱٦۲/١(‏ وهذا سند صحيح على شرط 
الشیخین . وأخرجه أُحمد )٠١۷ - ٠١٦/۲(‏ من طريق عبد الله عن نافع به مختصرا 

بلفظ :"أول صدقة كانت في الإسلام صدقة عمر» فقال له رسول الله اة لم حبس 

أصلها» وسبل ثمرتها" . 


. تمغ : بفتح الثاء سكون الميم هي أرض تلقاء الدينة كانت ملكا لعمر كلك‎ )١( 
. بتصرف‎ )۳٠/١( انظر إرواء الغليل‎ )۲( 
. )۳۲/٠١( انظر إرواء الغلیل‎ )۳( 


{0٠‏ دار الصحابة) فقه الألباني بين السؤال والجواب 


تا السؤال : هل من دليل على استخدام الفرس الحبوس في سبيل الله في أذاء فريضة الحج ؟ 

الجواب : قال الشيخ لألباني ا : 

(حدیث ابن عباس قال : "أراد رسول الله اة الحج » فقالت امرأة لزروجها : حجني 
مع رسول الله إا » قال : ما عندي ما احجك عليه » قالت : أحجني على جملك فلان » 
قال : ذاك حبيس في سبيل الله عز وجل » فأتى رسول الله ية فقال : إن امرأتي تقراً عليك 
السلام ورحمة الله » وإنها سألتني الحج معك» قالت أحجني مع رسول الله كل .. 
فقلت : ذاك حبيس في سبيل الله » فقال : أما إنك لو أحججتها عليه كان في سبيل الله 
قال : وإنها أمرتني أن أسألك ما يعدل حجة معك ؟ فقال رسول الله إلا : اقرأها السلام 
ورحمة الله وبركاته » وأخبرها أنها تعدل حجة معي يعني عمرة في رمضان" . 

رجه ابو داود (۱۹۹۰) والحكم )۱۸١ - ۱۸۳/١(‏ والبيهقي )١١٤/١(‏ 
والطبراني في " المعجم الکبیر "(۲/۱۸۱/۳) من طريق عامر الأحول عن بكر بن عبد الله 
عنه . وقال الحاكم : " صحيح على شرط الشيخين" . وتعقبه الذهبي بقوله : "قلت : عامر 
ضعفه غير واحد» وبعضهم قواه» ولم يحتج به البخاري" . 

فالسند حسن » وللحديث شواهد يرقى بها الحديث إلى درجة الصحة .. وال جملة 
الأخيرة منه أحرجها النسائي ١(‏ / ۰ ۳۰) من طرق شعيب (وهو ابن إسحاق) قال : أخبرني 
ابن حريج قال : أخبرني عطاء قال : سمعت ابن عباس يخبرنا قال : قال رسول الله لاز 
لامرأة من الأنصار : "إذا كان رمضان فاعتمري فيه . » فإن عمرة فيه تعدل حجة" . 
وإسناده صحیح . وقد حرجه البخاري )٤٤٥/۱(‏ ومسلم )1۱/٤(‏ وابن امجارود )٥ ٠ ٤(‏ 
وأحمد (۲۲۹/۳) من طریق یحیی بن سعید عن ابن جرج به . وتابعه ابن أبي ليلى وحجاج 
کلاهما عن عطا" با لجملة الأخيرة منه بلفظ : "عمرة في رمضان تعدل حجة" . أخرجه 
أحمد (۳۰۸/۱) ea‏ منهما" . 
0 السؤال : هل ورد حديث :"أن عثمان تة سبل بئر رومة وكان دلوه فيها كدلاء 

اللسلمين) " ؟ 


(۱) انظر إرواء الغلیل )۳۳/١(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ا۲40 


الجواب : قال الشيخ الألباني كاله : 

(عن سعيد بن عامر عن يحبی بن بي الحجاج عن سعيد ا جريري عن ثمامة بن حزن 
القشيري قال : " شهدت الدار حين شرف عايهم عشمان فقال : نشد كم بالله » وبالإسلام 
هل تعلمون ان رسول الله ية قدم المدينة » وليس بها ماء يستعذب غير بثر رومة » فقال : 
من يشتري بثر رومة » فيجعل فيها دلوه مع دلاء المسلمين بخير له منها في اا جنة ؟ فاشتريتها 
من صلب مالي » فجعلت دلوي فيها مع دلاء المسلمين» وأنتم ليوم نعوني من الشرب 
منها ؛ حتى أشرب من ماء البحر! قالوا: اللهم نعم ء قال : فأنشد كم بالله والإسلام هل 
تعلمون أني جهزت جيش العسرة من مالي ؟ قالوا اللهم نعم» قال : فأنشد کم بالل 
والإسلام هل تعلمون أن المسجد ضاق بأهله » فقال رسول الله ية : من يشتري بقعة آل 
فلان فيزيدها في المسجد بخير له منها في اة ؟ فاشتريتها من صلب مالي » فردتها في 
اللسجد» وأنتم تمنعوني أن أصلى فيه ركعتين؟ قالوا : اللهم نعم » قال : أنشدكم باللّه 
والإسلام وهل تعلمون أن رسول الله ية كان على ثبير مكة » ومعه أبو بكر وعمر وأناء 
فتحرك ا-جبل ف ركضه رسول الله بيا برجله : وقال : اسكن ثبير ! فما عليك نبي وصديق 
وشهيدان ؟ قالوا : اللهم نعم » قال : الله أكبر » شهدوا لي ورب الكعبة يعني أني شهيد ' 

حسن . أخرجه النسائي )١١٤/۲(‏ والترمذي (۲۹۹/۲)/صفحة ۳۹/والدارقطني 
)٥۰۸(‏ والبيهقي )۱۹۸/٨(‏ وقال الترمذي : "هذا حديث حسن » وقد روي من غير وجه 
عن عثمان" . ورجاله ثقات رجال مسلم غير يحيى بن أبي الحجاج » وهو ابو يوب 
الأهعي البصري» وهو لين الحديث كما في "التقریب " » لکنه لم پتفرد به» فقد أحرجه 
عبد الله بن الامام أحمد في " زوائد المسند )۷١ - ۷٤/١("‏ من طريق هلال بن حق عن 
الجريري به دون قصة ثبير . وهذه متابعة لا بأس بها » فإن هلال بن حق بكسر المهملة روى 
عنه جماعة من الثقات » ووثقه ابن حبان » وفي " التقريب " : " مقبول " فالحديث حسن كما 
قال الترمذي وقد علقه البخاري )۷١/۲(‏ بصيغة ال جزم واللّه أعلب . 


(۱) انظر إرواء الغلیل )٠١-۳۹/٩(‏ . 


Y to‏ دار الصحابة )] فقه الألباني بين السؤال والجواب 
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باب الهبه 


0 السؤال : أي الصدقة أفضل ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

رشعل النبي ا أي الضدقة أفضل ؟ قال : أن تصدق eee‏ 
الغنى وتخشى الفقر» ولا تمهل حتى إذا بلغت الحلقوم قلت : لفلان كذاء ولفلان 
کذا" أُخرجه مسلم ٩4 - ٩۳/۳(‏ وکذا البخاري (۰۳۰۹/۱ ۱۸۷/۲) وو داود 
)۲۸٠۰(‏ والنسائي )٠۲١/۲(‏ وأحمد (۰۲۳۱/۲ ۰۲۰۰ )٤٤۷ ٤٠١‏ من طرق عن 
عمارة بن القعقاع قال : حدثنا أبو زرعة قال : حدثنا أبو هريرة ie‏ 
لأحمد إلا أنه قال فيه :" وتخاف الفقر" . وفي رواية له بلفظ الكتاب : "تخشى الفقر" › 
وهي رواية " الصحيحين "إلا أن مسلما قال : " البقاء" . بدل "الغنى " وهي رواية الأخرين . 
وزادوا جمیعا في آخره : "وقد کان لفلان" . 
ا السؤال : هل كان نین نوات اند ودای ردان“ ۲ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اه : 

فيه احاديث : 

الأول : عن عائشة رضى الله عنها قالت : " كان رسول الله بالا يقبل الهدية » ويثيب 
علیها" . أخرجه البخاري )۱۳٤/۲(‏ وأبو داود )۳١۳١(‏ والترمذي )٠٠٤/١(‏ وأحمد 
)٩۰/٩(‏ عن عیسی بن يونس عن هشام بن عروة عن أبيه عنها . وقال الترمذي : " حديث 
حسن غریب صحیح ' . 

الثاني : عن ابن عباس :"أن أعرابيا وهب للنبي ۳ هبة » فأثابه عليها› قال : 
رضیت ؟ قال : لا» قال : فزاده » قال : رضیت ؟ قال : لا » » قال : فزاده » قال : رضیت ؟ 
قال : نعم قال : فقال رسول الله : فان لا أتهب هبة إلا من قرشي › أو 
أنصاري » او ثقفي) . اخرجه اُحمد (۲۹۰/۱) وکذا آخرجه ابن حبان )۱۱٤٩(‏ من طريق 


. )٤۷/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
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اخری عن يونس بن محمد به . 

وهذا إسناد صحيح على شرط الشيخين . وللمرفوع منه شاهد من حديث أبي هريرة 
رکا تة . أخحرجه أبو داود )۳١۳۷(‏ من طريق أبي سعيد المقبري عنه .واب بن حبان )۱۱١ ٤٥(‏ 
من طريق أبي سلمة عنه . وإسناد الأول ثقات » فيه عنعنة ابن إسحاق . لكن رواه البيهقي 
)۱۸١/0(‏ من طريق أخرى وسنده جيد . وفيه قصة الأعرابي . وإسناد الآخر حسن. 
الثالث : عن ابن عباس أيصًا قال :"هدت أم حفيد خالة ابن عباس إلى النبي بلا أقطا 
وسمنا وأضبا » فأكل النبي ية من الأقط والسمن » وترك الأضب تقذرًا » قال ابن عباس : 
فأكل على مائدة رسول الله ية » ولو كان حرامًا ما أكل على مائدة رسول الله ل" . 
آحرجه البخاري (۱۳۱/۲) ومسلم )1۹/٩(‏ وأبو داود (۳۷۹۳) والنسائي (۱۹۸/۲) 
وأحمد )۳٤۷ ۰۳٤۰ ۰۳۲۹ ۰۳۲۲ ۰۲٠۰/۱)‏ من طريق سعيد بن جبير عنه . وفي 
الباب أحاديث كثيرة » وفيما ذكرنا كفاية . " . 


العمرى لمن وهبت له 

تا السؤال : هل قضی رسول الله اة » بالعمری لمن وهبت له ؟ 

ا لجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(قال علا ا :"آمسکواعلیکم آمرالکم ولا تفسدوهاء نه من آعمر عمری فهی للاي 
أعمرها حيا وميتا ولعقبه "وفي لفظ "قضى رسول الله ية بالعمرى لمن وهبت 
له " صحیح . أخرجه مسلم )٦۸/٥(‏ را )/.۳ و۱۲ وكذا الطحاوي (۲/ 
۸ ) وكذا للبيهقي )۱۷۳/٦(‏ من طريق أبي الزبير عن جابر مرفوعا به . 

ثم رأيت النسائي قد أحرجه )٠۳١/۲(‏ مختصرا وفيه تصريح أبي الزبير 
بالتحديث "أا رجل أعمر عمرى له ولعقبه » فإنها للذي أعطيهاء لا ترجع إلى الذي 
اعطاها ؛ لأنه أعطى عطاء وقعت فيه المواريث" . أخرجه مسلم ومالك )٤١/۷١٦/۲(‏ 
وأبو داود )۳٠٠۲(‏ والترمذي )۲٥۲/۱(‏ والنسائي (۱۳۹/۲ - ۱۳۷) وابن ما 


(۱) انظر إرواء الغلیل .)٤۹-٤۸/٩(‏ 
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(۲۳۸۰) والطحاوي وأحمد (۳۹۳/۳» ۳۹۹) من طرق عن الزهري عن أبي سلمة به . 
وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " . وأخحرجه البخاري )١٤١/۲(‏ من هذا الوجه 
مختصرا بلفظ : " قضى النبي ية بالعمرى إنها لمن وهبت له" . وهو رواية لمسلم وغيره 
بلفظ : "العمرى لمن وهبت له" . وأخحرجه أبو عبيد في "غريب الحديث "(ق )١/۷٤‏ : 
حدثنا إسماعيل بن جعفر عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة مرفوعا 
بلفظ : " العمرى جائزة لأهلها" . وهذا سند جید» وأخحرجه أُحمد )۳٠٥۷/۲(‏ من هذا 
ا نھ یری خن افر غا فر 

وعن سفيان : حدثني حميد ح وروح قال : ثنا سفيان الثوري عن حميد بن قيس 
الأعرج عن محمد بن إبراهيم عن جابر بن عبد الله به : "أن رجلا من الأنصار أعطى أمه 
حديقة من نخل حياتها » فماتت » فجاء إخوته » فقالوا : نحن فيه شرع سواء . قال : فأبى › 
فاخحتصموا إلى النبي َي » فقسمها بينهم ميراثا " . 

أحرجه الإمام أحمد في "المسند "(۲۹۹/۳) وهذا إسناد صحيح متصل على شرط 
الشيخين » وابن إبراهيم هو ابن الحارث التيمي أبو عبد الله المدني . وقال ابن عبد الهادي 
في " التنقیح "(۲۳۹/۲) : " ورواته ثقات" . ولسفيان فيه إسناد آخر عن الأعرج» يرويه 
معاوية بن هشام عنه عن حبيب بن أبي ثابت عن حميد الأعرج عن طارق المكي عن جابر 
ابن عبد الله به نحوه ولفظه : " قضى رسول الله ية في امرأة من الأنصار أعطاها ابنها 
فة من تخل فمانت» فقال اها فا أعطجها اها وله إحرة »قال :رول الله 
ية : هي لها حياتها وموتهاء قال : كنت تصدقت بها عليها» قال : ذلك أبعد 
لك "أخحرجه ابو داود )۳٥٥۷(‏ والبيهقي )۱۷٤/٦(‏ وقال :"ولیس بالقوي" . قلت : وما 
ضعفه البيهقي إما لعنعنة حبيب » فقد كان مدلساء » وإما لأن حميد بن قيس الأعرج فيه 
كلام يسير» فإنه مع توثيق الجماعة له ومنهم أحمد بن حنبل » ومع ذلك فقد قال فيه 
مرة : "ليس هو بالقوي في الحديث " . قلت : وهذا هو الأقرب في سبب للتضعيف » » فقد 
اختلف عليه في إستاده » فسفيان قال عت عن محمد بن إبراهيم عن جابر. وحبيب قال : 
عنه عن طارق عن جابر . وثمة اختلاف أحر عليه في إسناده» فقال عمرو بن دينار عن 
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حميد الأعرج عن حبیب بن ایی ثابت قال :" كنت عند ابن عمر» فجاءه رجل من اهل 
البادية » فقال : إني وهبت لابني ناقة حياته » وإنها تناتجت إبلا فقال ابن عمر : هي له حياته 
وموته » فقال إني تصدقت عليه بها» فقال : ذاك أبعد لك منها"أحرجه البيهقي (/ . 
٤‏ . لكن تابعه على هذا الوجه ابن أبي نجيح عن حبيب بن ابي ثابت نحوه . أخرجه 
البيهقي » وتابعه شعبة عن حبيب قال : سمعت ابن عمر به نحوه . أخرجه الطحاوي (۲/ 
۹ ) . وقد اختلف عليه في متنه أيضا» فرواه عنه من سبق على ما ذكرنا أن ا مال للمعمر 
وورثته » ورواه یحیی بن ابي زائدة عن ابيه عن حبيب بن ابي ثابت عن حميد عن جابر 
قال : "نحل رجل منا امه نخلا له حياتها» فلما ماتت فقال : أنا أحق بنحلي » فقضى النبي 
ية "نها ميراث " . فهذا بظاهره يخالف ما تقدم من رواية الجماعة . وهذا أولى بالترجيح 
کما هو ظاهر لا سیما» ویشهد له ما روی أبو الزبير عن جابر قال : "أعمرت امرأة بالمدينة 
حائطا لها ابنا لها» ثم توفي » وتوفيت بعده » وت ركت ولدا» وله إخوة بنون للمعمرة » فقال 
ولد المعمرة » رجع الحائط الينا » وقال بنو المعمر : بل كان لأبينا حياته وموته » فاخصموا إلى 
طارق مولى عثمان » فدعا جابرا» فشهد على رسول الله اة بالعمرى لصاحبها » فقضى 
بذلك طارق » ثم كتب إلى عبدالملك » فأخبره ذلك وأخبره بشهادة جابر» فقال 
عبد املك : صدق جابر » فأمضى ذلك طارق » فإن ذلك الحائط لبني المعمر حتى اليوم" . 
أحرج مسلم )1۹/٥(‏ والبيهقي )۱۷۳/١(‏ . وفي رواية لهما عن سليمان بن يسار : "أن 
طارقا قضى بالعمرى للوارث لقول جابر بن عبد الله عن رسول الله ار" . 

و "عن ابن شهاب عن عروة بن الزبير عن عائشة زوج النبي ييا نها قالت : . "إن آبا 
بک الصدين كان نح باد فر وا م ماله اا فل ج رة فال واناه 
يا بنية » ما من الناس أحد أحب إلى غنى بعدي منك » ولا أعز علي فقرأً بعدي منك » وإني 
کنت نحلتك جاد عشرین وسقا» فلو کنت جددتيه واحتزتيه كان لك › ونما هو اليوم مال 
وارث» وإنما هما أحواك » وأختاك » فاقتسموه على كتاب الله » قالت عائشة : فقلت : يا 
أبت واللّه لو كان كذا وكذا لتر كته إنما هي أُسماء» فمن الأخرى ؟ فقال أبو بكر : ذو بطن 


. )٥١-٠١/٦( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
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بنت خارجة أراها جارية " . صحيح . أخحرجه مالك )٠١/۷١۲/۲(‏ وأخرجه البيهقي ٦(‏ | 
٠١‏ ) عن مالك » و(۱۷۸/۷) من طريق شعيب عن الزهري به وهذا إسناد صحيح على 
ا 

وعن عبد الرحمن بن عبد القاري أن عمر بن الخطاب قال :“ما بال أقوام ينحلون 
أولادهم نحلة » فإذا مات أحدهم » قال : مالي في يدي » وإذا مات هو قال : قد كنت نحلته 
ولدي » لا نحلة إلا نحلة يحوزها الولد دون الوالد» فإن مات ورثه " . إسناده صحيح . 
رجه البیهقی )٠۷١۰/٦(‏ . 

وروي عن أبي موسى الأشعري قال : قال عمر بن اللخطاب تة . "الأنحال ميراث ما 
لم يقبض " . وإسناده صحيح أيضا» ثم روي من . طريق النضر بن أنس قال : " نحلني انس 
نصف داره » قال : فقال أبو بردة : إن سرك يجوز لك » فاقبضه » فإن عمر بن الطاب قضى 
في الانحال أن ما قبض منه فهو جائز» وما لم يقبض فهو میراث » قال : فدعوت يزيد 
الرشك فقسمها' 

ورجاله ثقات » لكنه منقطع بين أبي بردة وعمر » لكن الظاهر أن أبا بردة تلقاه من والده 
أي موسى » فإنه رواه عن عمر كما سبق . وقال البيهقي : " وروينا عن عثمان وابن عمر وابن 
عباس - رضي الله عنهم - أنهم قالوا : لا تجوز صدقة حتى تقبض . وعن معاذ بن جبل 
وشریح انھما کانا لا جیزانها ی تقبض ۰ . 
تا السؤال : هل ورد نهي صريح عن العمرى والرقبى ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

(عن ابن جريج عن عطاء عن جابر أن النبي يلاء قال : "لا تعمروا ولا ترقبوا فمن أعمر 
شيا أو أرقبه فهو له حياته وماته " . صحيح . وليس هو عند مسلم » ولا عند أحمد» وإنغا 
أحرجه النسائي (۱۳۹/۲) وکذا ابو داود )۳٠٠١٦(‏ والطحاوي )۲١۸/۲(‏ والبيهقي /٦(‏ 
٥‏ بلفظ : "لا ترقبوا» ولا تعمروا» فمن أرقب شيا » أو أعمره فهو لورثته) . هذا لفظ 


. )1۳/٠(رليلغلا انظر إرواء‎ )١( 
. )1۹/١( انظر إرواء الغليل‎ )۲( 
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أبي داود والنسائي » ولفظ الطحاوي :"فهو للوارث إذا مات" . ولفظ البيهقي :"فهو 
مسل ارات 9 | ) 
وإسنادہ صحیح على شرطهما » وابن جریج وإن کان مدلسا» فما تتقی عنعنته في عير 
عطاء» فقد صح عنه أنه قال :"إذا قلت : قال عطاءء فأنا سمعته منه» وإن لم أقل 
سمعت " . وال حديث عزاه السيوطي في "ا جامع الکبیر "(۲/۳۲۰/۲) لن ذكرنا وزاد فيهم 
الشافعي وابن حبان وعزاه ابن عبد الهادي (۲۳۷/۲) لأبي داود والنسائي فقط › ولم يورده 
لیخ ئ اراو راا آزرت بن درت این این کا کا کا آدری آدی رقم ن 
السيوطي » أم تقصير من الهيثمي »› ثم إن للحديث طريقا اأحرى عن جابر » يرويه أبو الزبير 
عنه مرفوعا بلفظ : " العمرى جائزة لمن أأعمرها » والرقبى جائزة ن أرقبها " . أخرجه أبو داود 
)۳٠١۸(‏ والنسائي (۱۳۹/۲) والترمذي )۲٠۳/۱(‏ وابن ماجه (۲۳۸۲) والبيهقي /٦(‏ 
۰ وأحمد )۳٠۳/۳(‏ كلهم من طريق داود عن أبي الزبير به . وقال الترمذي : " حديث 
قلت وهو على شرط مسلم » مع عنعنة أبي الزبير . ولابن جريج فيه إسناد أحر » فقال : 
ئي عطاء عن حبيب بن أبي ثابت عن ابن عمر رضي الله عنهما مرفوعًا بلفظ : "لا رقبى » 
ولا عمری» فمن أعمر شيعا أو أرقبه › فهو له حیاته وماته . قال : والرقبی أن يقول هو 
للآحر : مني ومنك » والعمری ان یجعل له حیاته ان يعمره حياتهما . قال عطاء : فإن أعطاه 
سنة أو سنتين » أو شيا يسميه فهي منحة يمنحها إياه ليس بعمرى " » . أخرجه ابن ال جارود 
)4۹٩۰(‏ . وأخرجه النسائي ایضا (۱۳۹/۲) وابن ماجه (۲۳۸۲) وأحمد )۲۹/۲ ›۳٤(‏ 
۲۳) من طرق عن ابن جریج به . ورجاله ثقات رجال الشیخين » لکن حبيبا مدلس »› وقد 
عنعنه » بل قال النسائي في روايته عن عطاء عنه عن ابن عمر : "ولم يسمعه منه " . وخالفه 
يزيد بن ابي زياد بن ال جعد فقال : عن حبيب بن أبي ثابت قال : سمعت ابن عمر يقول : 
فذ كره بنحوه . أحرجه النسائي . ولذلك قال الحافظ في "الفتح )۱۷۷/٥("‏ بعد أن ذ كره 


(۱) ولهذا اللفظ شاهد من حدیث زید بن ثابت مرفوعا . حر جه اخود (°/۱۸4) وأبو داود )۳٥٣٣۹(‏ 


والنسائي (۱۳۰/۲) وابن حبان )۱۱٤۹(‏ » مختصرا وسنده صحیح . 
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باللفظ الأول من طريق النسائي : " ورجاله ثقات » لكن احتلف في سماع حبيب له من ابن 
عمر» فصرح به النسائي من طريق » ونفاه في طريق أخرى"  .‏ 

والمثبت مقدم على النافي » لو كان المت وهو يزيد بن أبي زياد في منزلة النافي وهو 
عطاء بن أي رباح في الحفظ والضبط » وليس كذلك » فإن يزيد هذا وإن كان ثقة » ولكنه 
لم يعرف بالضبط مثل عطاء» ولذلك لا يطمعن القلب للأخذ بزيادته . والله أعلم . 

وللحديث شاهد من رواية أبي الزبير عن طاوس عن ابن عباس عن النبي بلا قال : " لا 
ترقبوا أموالكم » فمن أرقب شيعا فهو للذي أرقبه . والرقبى أن يقول الرجل : هذا لفلان ما 
عاش» فإن مات فلان فهو لفلان" . أخرجه ابن حبان )١٠١١(‏ والضياء 
في " الختارة " (۱/۲۸۱/۹۲) بتمامه وأحمد )۲٠١/۱(‏ مختصرًا . 

ورجاله ثقات » إلا أن فيه عنعنة أبي الزبير . 
0 السؤال : متى ترجع العمرى لصاحبها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

(قال جابر : "نما العمرى التي أجاز رسول الله اة أن يقول هي لك »› ولعقبك › فأما 
إذا قال هي لك ما عشت فإنها ترجع إلى صاحبها" . 

. صحيح . أحرجه مسلم )1۸/١(‏ دون البخاري من طريق الزهري عن أي سلمة 


عنه . وزاد : " وکان الزهري يفتي به" . وروی أبو داود (۳۰۹۰) عن مجاهد مله . " . 


متى يجوز الرجوع في الهبة ؟ 
0 السؤال : متى يجوز الرجوع في الهبة ؟ 
ا لجواب : قال الشيخ الألباني كذ : 
وهب هبة لصلة رحم » أو على وجه صدقة » فإنه لا يرجع فيها » ومن وهب هبة يرى أنه إنما 


(۱) انظر إرواء الغلیل )٥١-٠٥۴۳/٦(‏ . 
(۲) انظر إرواء الغليل(٠/١٥٠)‏ . 
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أراد بها الثواب فهو على هبته » يرجع فيها إذا لم يرض منها" . صحيح موقوف . أخرجه 
مالك )٤)١/۷٠٤/۲(‏ ..."إلخ . وهذا سند صحيح على شرط مسلم. وقد أخرجه 
الطحاوي )۲٤٠/۲(‏ والبيهقي )۱۸۲/١(‏ من طريق مالك به . وأحرجه هو والبيهقي /٦(‏ 
۱ ) من طرق مکي بن إبراهيم وابن وهب عن حنظلة بن ابي سفيان الجمحي : سمعت 
سالم بن عبد الله يقول عن أييه عن عمر بن ا خطاب قال : "من وهب هبة لوجه الله » فذلك 
له » ومن وهب هبة يريد ثوابها فإنه يرجع فيها إن لم يرض منها" . قلت : وإسناده صحيح 
على شرط الشيخين » ثم أخحرجه البيهقي من طريق الحاكم » وهذا في "المستدرك "(۲/ 
۲) : حدثنا أبو أحمد إسحاق بن محمد بن خالد الهاشمي - بالكوفة - ثنا أحمد بن 
حازم بن أبي عزرة ثنا عبيد الله بن موسى ثنا حنظلة بن أي سفيان به مرفوعا بلفظ : "من 
وهب هبة» فهو أحق بها ما لم يثب منها" . وقال الحاكم : "حديث صحيح على شرط 
الشيخين » إلا أن يكون الحمل فيه على شيخنا" . ووافقه الذهبي على هذا الكلام الذي لا 
يؤخذ منه تصحيح ولا تضعيف مع أن الذهبي قد أورد شيخ الحاكم هذا 
في "المیزان "فقال : "روی عنه الحاكم» واتهمه" . فإن كان يعني أنه أتهمه في غير هذا 
الحديث » فمحتمل » وإلا فإن عبارته المتقدمة لا يفهم منها أنه اتهمه . ولذلك قال الحافظ 
في "اللسان " بعد أن نقلها عنه : " قلت : الحمل فيه عليه بلا ريب » وهذا الكلام معروف من 
قول عمر غير مرفو ع " وقال البيهقي عقب الحديث : " وكذلك رواه علي بن سهل بن المغيرة 
عن عبيد الله » وهو وهم » وإغا احفوظ عن حنظلة عن سالم بن عبد الله عن أييه عن عمر بن 
المخطاب ... "قلت : فذكر الموقوف المتقدم . وحديث علي بن سهل بن المغيرة » أحرجه 
الدارقطني (ص ۳۰۷) وقال عقبه : "لا يثبت هذا مرفوعًا » والصواب عن ابن عمر عن عمر 
موقوفا" . قلت : وصرح البيهتقي في "المعرفة "أن الغلط فيه من عبيد الله بن موسى » كما 
نقله الزيلعي عنه )١۲١/ ٤(‏ وأقره . ويحتمل أن يكون الوهم عندي من علي بن سهل › فإِنه 
دون عبيد الله في الحفظ والضبط وإن كان ثقة » ولا يفيده متابعة أحمد بن حازم بن ابي 
غرزة له ؛ لان الراوي عنه شيخ ال حاکم » لم تثبت عدالته کما عرفت من ترجمته › فلا تغتر 
إذن محاولة ابن الت ركماني في رده على البيهقي تقوية الحديث . فإنها محاولة فاشلة › لا 


Y1.‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


يشك باحث في شذوذها لخالفتها لرواية الثقتين مكي بن إبراهيم وعبد الله بن وهب اللذين 
الموقوفة عند مالك . وأما قول ابن الت ركمانى : "المرفوع رواته ثقات » كذا قال عبد الحق 
في "الأحكام " وصححه ابن حزم" . فالجواب من وجهين : الأول : أن ابن حزم نظر إلى 
ظاهر السند فصححه » وذلك ما يتناسب مع ظاهريته . أما هل العلم والنقد » فلا يكتفون 
بذلك بل يتتبعون الطرق ويدرسون أحوال الرواة » وبذلك يتمكنون من معرفة ما إذا كان في 
الحديث علة أو لاء ولذلك كان معرفة علل الحديث من أدق علوم الحديث » إن لم يكن 
أدقها إطلاقا . لذلك رأينا أهل العلم والنقد منهم قد حكموا على الحديث بأنه وهم » ون 
الصواب فيهم الوقف › منهم الدارقطني والبيهقي والعسقلاني وغيرهم ممن نقل كلامهم 
وأقرهم عليه كالزيلعى » فأين يقع تصحيح ابن حزم من تضعيف هؤلاء؟ ! والوجه الأخر : 
أن عبد الحق لم يقتصر على القول الذي نقله عنه ابن الت ركماني فقط ؛ بل أتبع ذلك بقوله 
بعد أن کان عزاه للدارقطنی : "لکنه جعله وهماء قال : والصواب عن ابن عمر عن عمر 
قوله" . هكذا هو في كتابه"الأحكام "رق )١/٠٠١‏ . فلا أدري كيف استجاز ابن 
الت ركمانى أن يذ كر منه بعضه دون البعض الآخر اتمم له » والذي بدونه يفهم الواقف عليه 
أن عبد الحق يذهب إلى تصحيح الحديث » بينما هو مع الدارقطني الذي ضعفه وصحح 
وقفه ۱1 ! » ثم رايت ما يؤيد أن الوهم في الحديث من علي بن سهل » انه خالفه ٹقتان فروياه 
عن عبيد الله بن موسى عن إبراهيم بن إسماعيل عن عمرو بن دينار عن أبي هريرة قال : قال 
ر ية : " الواهب أحق بهبته ما لم يشب" . أخرجه الدارقطني (ص )۳١۷‏ عن 
محمد بن عثمان بن كرامة › والبي لبيهقي )۱۸۱/٦(‏ عن سعید بن منصور کلاھما قالا : ثنا 
عي الل ن موي باو ا جه الدارقطنی » وابن ماجه (۲۳۸۷) من طرق آخری عن 
إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع بن جارية به » ثم قال - البيهقي : " وهذا المتن بهذا الإسناد 
أليق » وإبراهيم بن إسماعيل ضعيف عند آهل العلم بالحديث » وعمرو بن دينار عن أبي 
هريرة منقطع » والحفوظ عن عمرو بن دينار عن سالم عن أبيه عن عمر قال : من وهب هبة 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة ٦۱‏ 
| | 


فلم یشب فهو احق بهبته بهبته إلا لذي رحم' ' » ثم ساق إسناده إلى عمرو به وقال :"قال 


. )۱ 
البخاري : هذا ص" . 


النهي عن رد الهديه 
0 السؤال ت في النهي عن رد الهدية ؟ 

الجواب : قال ۴ الألباني كاذه : 

(عن الأعمش عن شفيق عن عبد الله بن مسعود قال : قال رسول الله 1 : "جيبو 
الداعي » ولا تردوا الهدية » ولا تضربوا المسلمين" . 

صحيح . أخحرجه الإمام حك واد > ا وا الخاري ف "لادب 
امفرد )١١۷("‏ وأخرجه الطحاوي في "مشكل الآثار )١٤۸/٤("‏ من طريق أخرى عن 
إسرائیل به . وابن حبان )٠١٠٤(‏ والهيثم بن کلیب في "مسنده"(1۳) وآبو نعیم 
في "الحلية "(۱۲۸/۷) من طرق أخرى عن الأعمش به . قلت : وهذا إسناد صحيح على 
شرط الشيخين . وأورده الهيثمي في "امجحمع )١٤١/٤("‏ عن ابن مسعود به دون امجملة 
الأولى منه وقال : "رواه أحمد وأبو يعلى » ورجال أحمد رجال الصحيح" . 

المكافأة على العطية 
0 السؤال : ورد حديث يحث على المكافأة على الهدية فما هو ومدى صحته ؟ 

ا جواب : قال الشيخ الألباني كه : 

ی ای ی دان دی ر ل ا اة : " من استعاذ 
الله فأعيذوه » ومن سأل باللّه فأعطوه» ومن دعاكم فأجيبوه » ومن صنع إليكم معروفا 
فکافغوه » فان لم تجدوا ما تکافقونه فادعوا له حتی تروا انکم قد کافأتموه" . 

صحيح . أحرجه أحمد »٦۸/۲(‏ ۰۹4 ۲۷ وكذا البخاري في "الأدب 
المفرد "(۲۱۰۹) وأبو داود (۰۱۹۷۲ ۱۰۹) والنسائي )١۸/۱(‏ والحاکم ٤۱۲/۱(‏ › 


. )٥۷-٠١/٦(ليلغلا انظر إرواء‎ )١( 
1 (۹/٦) انظر إرواء الغليل‎ (۲( 
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)٤١۳ - ۲‏ وهو رواية لأبى داود:"ومن أتى إليكم معروفا..."وقال 
الحاكم : " صحيح على شرط الشيخين" . ووافقه الذهبي . قلت : وهو كما قالا. وقد 
رواه يو بكر بن عياش عن الأعمش عن أبي حازم عن أبي هريرة قال : قال رسول الله اة 
فذ كره أخحرجه الحاكم وقال : "هذا إسناد صحيح » فقد صح عند الأأعمش الإسنادان جميعًا 
على شرط الشيخين » ونحن على أصلنا في قبول الزيادات من الثقات في الأسانيد 
والمتون " قلت : وآقره الذهبي ایصا » و کان یکون ذلك کما قالا» لو کان ابو بکر بن عیاش 
حافظا ضابطا » وليس كذلك » فقد قال الذهبي في ترجمته من" اليزان" : "صدوق ثبت 

في القراءة » لكنه في الحديث يغلط ويهم › وهو صالح الحديث » لكن ضعفه محمد بن 
عبد الله بن نمير» وقال أبو نعيم : لم يكن في شيوخنا أحد أكثر غلطا منه" . وقال الحافظ 
في " التقريب " : "ثقة عابد » إلا أنه ما كبر ساء حفظه » وكتابه صحيح " : ولذلك » فالقلب 
لا يطمئن لما تفرد به من الزيادة » بل القواعد العلمية تشهد أن روايته لهذا الحديث عن 
الأعمش عن أبى حازم عن أبي هريرة رواية شاذة » واللّه أعلى , «. 

العائد في هبته 

0 السؤال : هل ثبت نص أن :"العائد في هبته کالعائد يعود في قین " ؟ 

الجواب قال الشيخ الألباني ا : 

(هو من حدیث عبد الله بن عباس » وله عنه طرق : 

الأولى : عن سعيد بن المسيب عنه به . أحرجه البخاري )١٤۳/۲(‏ ومسلم (ه/٤٠)‏ 
وأبو داود )۳١۳۸(‏ والنسائي )۱۳٤/۲(‏ وابن ماجه (۲۳۸۵) والطحاوي (۲۳۹/۲) 
وابن الجارود (۹۹۳) والبيهقي )۱۸٠/٦(‏ والطيالسي )۲٦٤۹(‏ وأحمد ٠ »۲۸٠١/١(‏ 
)۳٤۹ ۰۳٤١ ۰۳٤۲ ۰۳۳۹ ۹‏ من طرق عن سعيد بن المسيب به» وفي لفظ 
للنسائي وأحمد : " مثل الذي يتصدق » ثم يرجع في صدقته » مثل الكلب يقيء» ثم يأكل 
قیاه " . 


. )٦١/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
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الثانية : عن طاووس عنه مرفوعا بلفظ : "مثل الذي يتصدق » ثم يرجع في صدقته ‏ 
مثل الكلب يأكل قيا" . 

الثانية : عن طاوس عنه مرفوعًا بلفظ : " كالكلب يقيء» ثم يعود في قيئه " . أُخرجه 
البخاري )۱۳١/۲(‏ ومسلم )٠١ - 1٤/٥(‏ وأبو داود )٠٠۳۹(‏ والنسائي والطحاوي 
وابن الجارود )۹٩٤(‏ وابن حبان )۱۱٤۸(‏ والبیهقي واحمد )۰۲۷/۲ ۰۷۸ ۲۳۷» 
۱ ۳۲۷) من طرق عنه به . ولفظ أبي داود وابن ال جارود : "لا يحل لرجل أن يعطي 
عطية » أو يهب هبة فيرجع فيها » إلا الوالد فيما يعطي ولده » ومثل الذي يعطي العطية » ثم 
يرجع فيها » كمشل الكلب » يأكل فإذا شبع قاء» ثم عاد في قيئه " . وهو رواية للنسائي 
والبيهقي وأحمد » وقد قرنوا جمیعًا ابن عمر مع ابن عباس .© ٠‏ 

الثالفة : عن عكرمة عنه مرفوعا بلفظ : " ليس لنا مثل السوء » العائد في هبته » كالكلب 
يعود في قیغه " . احرجه البخاري )۳٤ ٤/٤ »۱٤۳١/۲(‏ والنسائي والترمذي )۲٤٤/۱(‏ 
والطحاوي والبيهقي وأحمد )۲٠۷/١(‏ وقال الترمذي : "حديث حسن صحيح" . 

الرابعة : عن سعيد بن جبير عنه بلفظ الكتاب . أخرجه أحمد )۳٤۲/١(‏ . وسنده 
صحيح على شرط الشيخين . وللحديث شاهدان : أحدهما : من حديث أيي هريرة . 
اخرجه ابن ماجه )۲۳۸٤(‏ والطحاوي وأحمد )۰۲۹۹/۲ )٤۹۲ ۰ ٤۳۰‏ عن خلاس بن 
عمرو عنه . ورجاله ثقات رجال الشيخين » والآخر : عن عمرو مرفرعًا . أحرجه أحمد /١(‏ 
)٤‏ عن هشام بن سعد عن زيد بن اسلم عن أيه عنه . وهذا إسناد حسن» على شرط 
مسلم . وقد خالفه العمري فقال : عن زيد بن أسلم عن ابن عمر عن النبي يي لم يذ كر فيه 
عمر . أخرجه ابن ماجه )۲۳۸١(‏ . والعمري ضعيف واسمه عبد الله بن عمر بن حفص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب . 


)١(‏ وكذلك اخرجه الترمذي )۳٤٤/۱(‏ وان ماجه (۲۳۷۷) دون قوله : " ومثل الذي ... "» سکت عنه 
(۲) انظر إرواء الغليل )٠٤/١(‏ . 
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0 السؤال :غل زروت تضزص ضریحة ید میق الرالد فی عا ا۵ ۲ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

ورد کات جار عا وال كر غب الاد بن مرد 
وعائشة) . وسمرة بن جندب » وعبد الله بن عمر» وأبي بكر الصديق » وأنس بن مالك › 
وعمر بن الخطاب - رضي الله عنهم جميعًا - . 

اا خد رو مح ب اکر عن جار یں غاا ان رج 
قال: يا رسول الله إن لي مالا وولدًا» وإن أبي يريد أن يجتاح مالي فقال : " "أنت ومالك 
لبيك " صحیح . اُخرجه ابن ماجه (۲۲۹۱) والطحاري في "مشکل الاثار) )۲۳١/۲(‏ 
والطبراني في (الأوسط) )١/١٤١/١(‏ واخلص في " حدیثه ۲/٠۹/۱۲(‏ من المنتقى منه) 
عن عیسی بن يونس ثنا يوصف بن إسحاق بن أبي إسحاق السبيعي عن محمد بن المنكدر 
اب قلت وھا س مح جال قات لے رط الکاری کا ال الرضرت 
في " الزوائد "(ق ٤١‏ ۲/۱) . ولم يتفرد بوصله يوسف هذا بل تابعه عمرو بن ابي قيس عن 
محمد بن المنكدر به . أحرجه الخطيب في "الموضح )۷٤/۲("‏ . وفي " خحلاصة البدر 
اتير" (ق ۲/٠۲١‏ عن البزار أنه صحيح . وقال النذري : إسناده ثقات . وصححه 
عبد الحق الإشبيلى في "الأحكام الكبرى "رق ١۷٠/۲)وتابعه‏ أيضا المنكدر بن محمد بن 
المنكدر عن أبيه . أحرجه أبو الشيخ في " عوالي حديثه )١/۲۲/٠("‏ والطبراني في "ا لمعجم 
الصغیر"(ص )٠۹١‏ والمعافي بن زكريا في" جزء من حدیثه "(ق ۲/) ولفظه : 
قال "جاء رجل إلى النبى لاه فقال : يارسول الله إن أبي أخحذ مالي فقال لبي 
اة "للرجل : اذهب فأتني بأييك فنزل جبريل عليه السلام على النبي اة : فقال : إن الله 
يقرئك السلام ويقول : إذا جاءك الشيخ فسله عن شيء قاله في نفسه ما سمعته أذناه » فلما 
جاء الشيخ قال له ابي لا : ما بال ابنك يشكوك أترید أن تأحذ ماله ؟ فقال : سله يا 
رسول الله هل أنفقه إلا على عماته أو حالاته أو على نفسي ؟ فقال النبي يا : ليه دعنا من 
هذا أخبرنا عن شيء قلته في نفسك ما سمعته أذناك . فقال الشيخ لدا رمن الها 
يزال اله يزيدنا بك يقيتًاء لقد قلت في نفسي شيغا ما سمعته ذناي » فقال : قل وأنا أسمع . 
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قال : قلت ٠‏ 


غذوتك مولودا ومنتك يافعا 
إذا ليلة ضافنك بالسقم لم أبت 
كأني أنا المطروق دونك بالذي 
تخاف الردى نفسي عليك 
فلما بلغت السن والغاية التي 


دار الصحابة 


تعل بما أجني عليك وتنهل 


لسقمك إلا ساهرا أتململ 
طرقت به دوني فعيناي تهمل . 
وإنها لتعلم أن الموت وقت مؤجل ‏ 

إليها مدى ما فيك كنت أؤمل 


Y1 


جعلت جزائي غلظة وفظاظة كأنك أنت المنعم المتفضل 
فليتك إذ لم ترع حق أبوتي فعلت كما الجار المجاور يفعل 
تراه معدا للخلاف كأنه د على أهل الصواب موكل 
قال : فحينعذ أحذ النبي لاه بتلابیب ابنه وقال : نت ومالك لأبيلك " . وقال 
الطبراني : "لا يروى عن محمد بن المنكدر بهذا التمام والشعر إلا بهذا الإسناد تفرد به عبيد 
بن خلصة "ولم أجد من ترجمه والمنكدر بن محمد بن المنكدر لين الحديث كما في 
(التقريب) . 

۲ - وأما حذیت دال بن عمرو فيرويه عمرو بن شعیب عن أبیه عن جده : "أن 
أعرابًا تى النبي له فقال : إن لي مالا وولدا» وإن والدي يريد أن يجتاح مالي قال : فذ كر 
الحدیث وزاد : إن أولاد کم من اطیب کسبکم فکلوا من کسب أولاد کم" . أخرجه ابو 
داود )۳٠۳۰(‏ وابن ماجه (۲۲۹۲) وابن الجارود )۹۹٥(‏ وأحمد )۲۱٤/۲(‏ والخلص 
في " بعض الخامس من الفوائد "(ق ۲/۲۰۲) من طرق عن عمرو به . قلت : a‏ ل 
حسن. ورواه . مختصرا أبو بكر الشافمي في" حدیده (۲۲/۲) وأبو نعيم في “أخبار 
أصبهان "(۲۲/۲) وابن النقور في "القراءة على الوزير )۲/۲١/۲(‏ وأبو بكر الأبهري 
في " جزء من الفرائد )١/۲("‏ والخطيب في (تاريخ بغداد) )٤۹/١١(‏ والسلفي 

في "الطبوریات "(ق )۱/۱٠١‏ من طرق أحرى عن عمرو به مقتصرين على قوله : (أنت 
ومالك لأييك) . 
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٣‏ - وأما حديث ابن مسعود فيرويه إبراهيم عن علقمة عنه مرفوعا به . أخرجه الطبراني 
في "الکبير )۲/٠١/۳(‏ وفي "الأوسط )١/١١١/١("‏ و(الصغير"(ص ۲) والعافى بن 
زکریا في " جزء من حدیثه "(۱/۲) وآبو القاسم الفضل بن جعفر المؤذن في " نسخة أبي 
مسهر ... "(ق ۲/۹۳) وابن عساکر (۲/۲۲۹/۷) عن معاوية بن يحیى آبو مطيع 
الأطرابلسي ثنا إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حماية عن غيلان بن جامع عن حماد بن أبي 
سليمان عن إبراهيم النخعي به . وقال الطبراني : "لا يروى عن ابن مسعود إلا بهذا الإسناد 
تفرد به ابن ذي حماية وكان من ثقات المسلمين) . 

قلت : وهذه فائدة عزيزة » وهي توثيتق الطبراني لابن ذي حماية فإنهم أغفلوه ولم 
يترجموه وقد خحفيت على الهيثمي فقد قال في "ا مجمع )٠١ ٤/٤"‏ : "رواه الطبراني في 
الثلاثة وفيه إبراهيم بن عبد الحميد بن ذي حماية (الأصل : حماد) ولم أجد من ترجمه 
وبقية رجاله ثقات) . قلت : على ضعف في بعضهم . 

. > - وأما حديث عائشة فله عنها طريقان : الأولى : عنه عثمان بن الأسود عنه أبيه 
عنها قالت : " جاء رجل إلى النبي اة يشكو أباه فقال ... "فذكره . أخحرجه أبو القاسم 
الحامض في (حدیثه) كما في "المنتقی منه "(۱/۸/۲) حدثنا إبراهيم بن راشد ثنا أبو عاصم 
عن عثمان بن الأسود . قلت : وإبراهيم بن راشد هو الأدمي قال ابن أبي حاتم /١/١(‏ 
۹ ) : " کتبتا عنه ببغداد وهو صدوق) . قلت وبقية رجاله ثقات رجال الشيخين غير أبن 
الأسود وهو ابن موسى بن باذان ا لمكي لم أجد له ترجمة وقد ذكره في (التهذيب) في جملة 
من روی عنهم ابنه عثمان . 

الثانية :من عبد له ن کیسان عن عطاء عتا :أن رجلا ی امي اة يخاصم أباه 
في دين له عليه فقال له - عليه السلام - ... ' . فذ کره . روا ق في 
النوع الثاني والأربعين من القسم الثالث كما في " نصب الراية "(۳۳۸/۳) اوغا 
کیسان هو الروزي وکنیته أبو مجاهد ؟ أو مولی طلحة بن عبید الله وکلاهما وردهما اين 
حبان في " الثقات ت )١۹١ - ٠٥۸ ۰۱٥٤/۲)"‏ وفي الأول ضعف وفي الأحر جهالة . 
والحديث صححه عبد الحق) أيضا كما في " حلاصة البدر المنیر "(ق )۲/٠۲۳‏ لابن القن 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 43۷ 


وقال : (له سبعة طرق أحر موضحة في الأصل وأصحها هذا وطريق جاب . 

ه - وأما حدیث سمرة بن جندب فیرویه جریر بن حازم عنه مرفوعا به . رواه الطبراني 
r OG‏ بن إسماعيل ابي 
مالك ال جوداني جرير بن حازم به . وقال الطبراني :"تفرد به أبو مالك" . قال العقيلي : "هو 
ی ا ر 
وفيها لين وبعضها) حسن من بعض " . قلت : تابعه عبد الله بن حرمان الجهضمي : أنبا 
جرير به . أخحرج ابن بشران في "الأمالي "(ق )١/٠١‏ عن محمد بن غالب عنه . لكني 
أعرف الجهضمي هذا . 

- وأما حديث عبد الله بن عمر فله عنه طريقان : الأولى : عن أبي حريز عن أبي 
ا النبي اة فقال : يا رسول الله 
والدي أكل مالي » فقضى رسول الله بل : إنك ومالك لأبيك' . 

رواه یحیی بن معین في (التاریخ والعلل) (۲/۱۱۰/۸) : انباً معتمر بن سليمان 
التميمي : قال : وفيما قرأت على الفضيل : أبو حريز به . ورواه ايمل في سنه من اراق 
أحرى عن المعتمر به كما في" نصب الراية "(۳۳۹/۲) . قلت : وهذا سند حسن في 
المتابعات رجاله كلهم ثقات غير أبي حريز واسمه عبدالله بن حسين قال الحافظ 
في "التقریب " : (صدوق يخطئ) . 

الثانية : عن عمر بن محمد بن زيد عن أبيه عن ابن عمر به . أخرجه البزار في مسنده 
وقال : "لا نعلمه یروی عن ابن عمر إلا بهذا الإسناد» وعمر بن محمد فيه لین" . ذکره 
في " نصب الراية "(۳۳۹/۳) . وقد خحفي على البزار أن له إسنادين آخرين تقدم أحدهما 
والأخر هو : الثالثة : عن محمد بن أبي بلال التميمي ثنا خلف بن خليفة عن محارب بن 
دثار عنه مرفوعا بلفظ : "الولد من كسب الوالد" . أخرجه الطبراني في "الأوسط /|١("‏ 
۱ وابن بي بلال هذا لم أعرفه ‏ وأما حديث أي بكر فيرويه المذر بن زياد الطائي 
عن إسماعيل ب ن ابي خالد قيس ۽ بن أبي حازم قال : " حضرت أبا بكر الصديق أتاه رجل 
فقال : يا خحليفة رسول الله يا (هذا یرید أن يأحذ ما لي کله فیجتاحه » فقال له ابو بكر : 
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ما تقول ؟ قال : نعم فقال ابو بکر : إنما لك من ماله ما يكفيك فقال ا سول الا ) 
قال رسول الله يبلا : أنت ومالك لأبيك ؟ فقال أبو بكر : أرضى با رضي الله عز وجل) . 
أحرجه الطبراني في "الأوسط )۲/٠٤١١/١("‏ وقال :"لم يروه عن إسماعيل إلا المنذر" . 
قلت وهو متروك كما قال الدارقطني واتهمه غیره بالوضع 

۷ - وأما حديث أنس فيرويه الحباب بن فضالة » قال سألت أنس بن مالك : ما يحل 
ي من مال آي ؟ قال : ما طابت به تفسه قلت : فما يحل لأي من مالي ؟ قال : سمعت 
رسول الله اة : يقول : فذكره . أحرجه أبو بكر الشافعي في " الرباعيات )٠١٠1/١("‏ : 

جانا جعفر بن محمد بن كزال ثناإبراهيم بن شير لمكي ثا ا حباب بن فضالة . قلت : هذا 
سند ضعيف الحباب هذا قال الأزدي : ليس حديثه بشيء. . وقال این ماگولا :لیس 
بالقوي . إبراهيم بن بشير المكي لم أجد من ترجمه . 

۸ - وأما حديث عمر فيرويه سعيد بن بشير عن مطر الوراق عن عمرو بن شعيب عن 
سعيد بن المسيب عنه مرفوعا . أخحرجه البزار وقال : "لا نعلمه يروى عن عمر إلا من هذا 
الوجه " وأعله ابن عدي في "الكامل " بسعيد بن بشير وضعفه عن البخاري والنسائي . وابن 
معين ووثقه عن شعبة . كذا في " نصب الراية "(۳۳۸/۳ - ۳۳۹) . 

٩‏ - ولعائشة في الباب حديث آخر بلفظ : "إن أطيب ما أكل الرجل من كسبه وإن 
ولده من کسبه" . رواه ابو داود »)٣٣۲۹ »٣۰٣۲۸(‏ والترمذي »)۱٣٣۸(‏ والترمدي 
)۱۳١۸(‏ والنسائي (۲۱۱/۲) والدارمي )۲٤۷/۲(‏ وابن ماجه (۰۲۱۳۷ ۲۲۹۰) 
والحاکم ٤٥/۲(‏ › ) والطیالسی )٠١۸۰(‏ وأحمد (۳۱/۹› ۰٠١۲۰۱۲۷ ۰٤۱‏ 
7۳ء ۲۰۱ ۲۰۲ - ۰۳ ) ومحمد بن العباس بن نجيح البزار في " حدیثه "(ق |٠١۸‏ 
۲) كلهم عن عمارة بن عمير عن عمته عنها . وقال الترمذي : (حديث حسن صحيح) 
وقال الجا كم : (صحيح الإسناد) ووافقه الذهبي . . قلت : ورجاله ثقات رجال الشيخين غير 
عمة عمارة فلم أعرفها . لكن تابعها الأسود عن عائشة . أخرجه النسائي وأحمد ٤۲/١(‏ › 


۰ والرامهرمزي في " المحدث الفاصل " (ص )۷٦‏ وإسناده . صحيح' . 


)0 انظر إرواء الغلیل )۳۲۹-۳۲٤/۳(‏ . 
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باب الوصايا 


وجوب كتابه الوصيه 
0 السؤال : هل يجب على المسلم أن يكتب وصيته أم أنه يكتفي بقوله لا لا وصية 


لوارٹ ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(لا بد من الاستعجال بشل هذه الوصية لقوله كي :"ما حق امرئ مسلم له شيء 
يوصي به ببیت لیلتین لا ووصیته مکتوبة عند رأُسه ") صحیح . وله عنه طریقان : الأولی : 
عن نافع عنه به . أخرجه البخاري )۱۸١/۲(‏ ومسلم (ه/٠۷)‏ ومالك )۱/۷٦۱/۲(‏ وأبو 
داود )۲۸٨۲(‏ والترمذي )٠٥/۲(‏ والدارمي )٤۰۲/۲(‏ وابن ماجه (۲۷۰۲) وابن 
الجارود )٩ ٤ ٦(‏ والبيهقي )۲۷۲/٣(‏ والطيالسي 0۸٤۱(‏ وأحمد (۱۰/۲ و٠٥‏ و۷٥‏ 
و۰ و٣۱۱)‏ من طرق عنه به» ٠‏ :"عنده" » بدل "عند رأسه" . وقال 
الترمذي a‏ 

الثانية : عن سالم بن عبد الله عن یه به إلا نه قال :"ثلاث یال" . أخرجه مسلم 
والنسائي )٠۲٥/۲(‏ وأحمد (۳/۲ - ٤‏ و٤٣‏ و۲۷١)‏ وأبو سليمان الربعي وله طريق 
ثالثة »> عند الدارقطني في "الأفراد" »> وعلقها البخاري» وتكلم عليها الحافظ 

في "الفتح )۲٠٠٣/۰("‏ . قال عمر :ما مرت علي ليلة منذ سمعت 2 الله ل قال 


وعندي و 


الوصية للأقربين 
0 السؤال : ل تحب الذين يرثون ؟ 


(۱) انظر (تلخیص اک ا لجنائز( ١‏ /۸-۷) وإرواء الغليل )۸٦1/٦(‏ . 
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(يجب أن يوصي للأقربين الذين لا يرون منه لقوله تبارك وتعالی : كيب یکم إا 
لَه . 
ا السؤال : ما النسبة الواجبة في الوصية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(له أن يوصي بالثلث من ماله ولا يجوز الزيادة عليه ؛ بل الأفضل أن ينقص منه لحديث 
سعد بن أبي وقاص تة عن سعد بن أبي وقاص لث قال : جاء النبي ية يعودني وانا 
مكة وهو يكره أن يموت بالأرض التي هاجر منها قال (يرحم الله ابن عفراء) . قلت يا رسول 
الله أوصي مالي کله؟ قال (لا) . قلت فالشطر؟ قال رلا) . قلت الثلث ؟ قال (فالثلث 
واللث كثير إنك إن تدع ورثتك أغنياء حير من أن تدعهم عالة يتكففون الناس في يديهم › 
وإنك مهما أنفقت من نفقة » فإنها صدقة حتى اللقمة التي ترفعها إلى في امرأتك » وعسى 
الله أن يرفعلك فينتفع بك ناس ويضر بك آخرون) . ولم یکن له يومعذ إلا نة" . 

أحرجه البخاري والسیاق له (۱۸۰/۲» )٤۸٥/۳‏ ومسلم )۷٠/(‏ والنسائي (۲| 
وأحمد (۱۷۲/۱) من طريق سعد بن إبراهيم عن عامر به . وليس عند النسائي ما 
بعد قوله : "في أيديهم " . وتابعه الزهري عن عامر بن سعد به نحوه . أخرجه البخاري /١(‏ 
۹ و ۹/۳ ۱۷۰ ۷/4 ۲۰۱ ۲۸٤‏ - ۲۸۰) ومسلم وأبو داود )۲۸٣٤(‏ 
والترمذي )٠٥/۲(‏ وابن ماجه (۲۷۰۸) ومالك )٤/۷۹۳/۲(‏ وابن الجارود )٩٤۷(‏ 
والطلحاوي )٤۱۹/۲(‏ والبیهقي )۲۹۸/٦(‏ والطيالسي في "مسنده" (۱۹۰ وا )۱۹٩‏ 
وأحمد )١۷۹ »٠۷٦/١(‏ وقال الترمذي : "حديث حسن صحيح" . وتابعه بکير بن 
مناز قال معت غافر ین سخ به دون ورل "فی الیم . وزاد : "أوصي بمالي 
کله في سبیل الله" . أحرجه النسائي (۱۲۷/۲) بسند صحيح . وتابعه جرير بن زيد عند 
أحمد )۱۸٤/۱١(‏ بسند صحيح أيضا دون الزيادة . وله طريق أخرى عن سعد به نحوه بلفظ 


(۱) انظرتلخیص أحکام ا جتائز(١/۷)‏ . 
(۲) تلخيص أحكام الجنائز(۷/۱) . 
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قال : أوص بالعشر فما زلت أنا قصه حتى قال : أوصي بالثلث والثلث كثير" . أخرجه 
الترمذي (۱۸۲/۱) بسند ضعيف فيه عطاء بن السائب و کان احتلط وله شاهد من حدیث 
عائشة مثل حديث بكير دون الزيادة . أخرجه النسائي (۱۲۷/۲۴) بسند جيد". 

وقول ابن عباس نوغ :وددت أن الناس غضوا من الثلث إلى الربع في الوصية لأن النبي 
ل قال : (الثلث کٹیں' . 

صحیح . أخرجه البخاري )۱۸٩/۲(‏ ومسلم (/۷۳) والنسائي (۱۲۷/۲) وابن 
ماجه (۲۷۱۱) والطحاوي )٤۱۹/۲(‏ والبیهقي )۲۹۹/٦(‏ وأحمد (۲۳۰/۱ و۳٣۲۳)‏ 
من طرق عن هشام بن عروة عن أبيه عن ابن عباس قال : فذ كره نحوه » ولفظ أحمد وابن 
ماجه أقرب إليه . . 
ت السؤال : هل وجود شهود شرط لازم عند الوصية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا : 

(شهد على ذلك رجلين عدلين مسلمين » فإن لم يوجداء فرجلين من غير المسلمين 
Ge OY SRE‏ 
تاا ایی اموا سہلدة یگ إا حر ا اموت جين أَلوصِيَةِ اسان ڏوا عَدَل 
نكم أو اران ین عبرم إن ثم عتم في لأر دامتنگ ُه 
بعد لاہ فیشیمان با أن ار تا کا 5 6 2 ا 


ا إا إا لمن الاَثنَ © م ا ۲ سََحَقًَاً | 
لري ا e:‏ ستحی علهم 1 و فيقسمان باله ل ددا احق اح ا 
1 ن ييي © ذلك ادن : با م ل وها افوا أن ترد آم بعد 
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(1) انظر إرواء الغليل )٤۱۷/۳(‏ . 
(۲) انظر احکام اجنائز(۱ /۸) . 
(۳) انظر إرواء الغليل .۸٦/١(‏ 
)٤(‏ انظر أحكام الجنائر(١‏ /۸) . 
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1 السؤال : لو تفضلتم مشكورين ذكر وصية عمر بن الخطاب قبل موته ؟ 

الجواب : قال ابن شهاب فقال سالم : فسمعت عبد الله بن عمر يقول : "قال عمر : 
أرسلوا إل طبيًا ينظر إلى جرحي هذاء قال : فأرسلوا إلى طبيب من العرب » فسقى عمر 
نبيذا » فشبه النبيذ بالدم حين حرج من الطعنة التي تحت السرة » قال : فدعوت طبيبا أخر من 
الأنصار من بني معاوية » فسقاه لبنا فخرج اللين من الطعنة صلدا أبيض » فقال له الطبيب : يا 
أمير المؤمنين اعهد » فقال عمر : صدقني أخو بني معاوية » ولو قلت غير ذلك كذبتك› 
قال : فبكى عليه القوم حين سمعوا ذلك › فقال : لا تبکوا علینا »› من کان با کیا فلیخرج › 
ألم تسمعوا ما قال رسول الله با ؟ قال : يعذب الميت ببكاء أهله عليه » فمن أجل ذلك 
کان عبد الله لا يقر أن یبکى عنده على هالك من ولده ولا غيرهم " . صحیح . اُخرجه 
أحمد )٤١/١(‏ هذا إسناد صحيح على شرط الشيخين . وقد أحرجه الطبراني في " المعجم 
الكبير )۲/٤/١("‏ من هذا الوجه دون قوله :"أحو بني معاوية» ولو قلت .. "الخ . 
وزاد :"فما أراك تمسي " . ومن طريق الطبراني وحده» أورده الهيثمي في "امجحمع "(۹/ 
۸) وقال : " رواه الطبراني › ورجاله رجال الصحيح" . وأعرجه البخاري (€۳۱/۲ - 
٤‏ ) والبیهقي )۲۸۲/٣(‏ من طرق عمرو بن میمون قال : " رأيت عمر بن الخطاب قبل 
أن يصاب بأيام بالمدينة (الحديث في قصة طعنه » وهي مفصلة » وفي آخرها) : فقالوا : أوص 
يا أمير المؤمنين » استخلف » قال : ما أجد أحداأحق بهذا الأمر » من هؤلاء النفر » أو الرهط 
الذين توفي رسول الله بي وهو عنهم راض » فسمى عليا » وعشمان » والزبير » وطلحة › 
وسعدا» وعبد الرحمن »› وقال : يشهد كم عبد الله بن عمر» ولیس له من الأمر شيء»› 
كهيئة التعزية له » فإن أأصابت الإمرة سعدا » فهو ذلك » وإلا فليستعن به أيكم ما أمر » فإنى 
لم أعزله من عجز ولا خيانة » وقال : أوصى الخليفة من بعدي بالمهاجرين الأولين أن يعرف 
لهم حقهم » ويحفظ لهم حرمتهم » وأوصيه بالأنصار خيرًا » الذين تبؤوا الدار والاييان من 
قبلهم أن يقبل من محسنهم › وأن يعفي عن مسيفهم » وأوصيه بأهل الأمصار خيرًا» فإنهم 
ردء الإسلام » وجباة امال » وغيظ العدو» أن لا يؤخذ منهم إلا فضلهم عن رضاهم › عن 
رضاهم » وأوصیه بالأعراب خيرًا » فإنهم أصل العرب » ومادة الإسلام أن يؤخذ من حواشي 
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ر ر و و ا 
يقاتل من وراءهم » ولا یکلفوا الا طاقتهم ..." . | 

وعن حميد بن عبد الرحمن الحميري قال : وعن ابن عباس بالبصرة قال : "آنا ول من 
ى عر بن الطاب حين طعن: > فقال » احفظ مني لاا فإني حاف أن لا يد ركني 
الناس » أما أنا فلم أقض في الكلالة قضاء » ولم أستخلف على الناس خليفة » وكل ملوك لي 
عتیق ... " صحیح › دون ذکر ال جد . أُخرجه ابن سعد في "الطبقات )۲٠١٦۹/۱/۳("‏ : 

وهذا إسناد صحيح . وفي رواية له من طريق عوف عن محمد قال : قال ابن 
عباس :"ما كان غداة أصيب عمر كنت فيمن احتمله حتى أدخلناه الدار» قال : فأفاق 
إفاقة » فقال : من أأصابني ؟ قلت : أبو لؤلؤة » غلام ا مغيرة بن شعبة » فقال عمر ... إن غلبت 
على عقلي فاحفظ مني اثنتين ¿ : إني لم أستخلف أحدًا» ولم أقض في الكلالة شيا » وقال 
عوف : وقال غير محمد أنه قال : لم أقض في ال جد والأخوة شيئًا" . 

: وإسناده صحيح أيصًا» دون قضية الجد» فإن عوفا لم يسم راويها» ولا إسناده 
فيها . Dn‏ 
السؤال : هل تجوز الوصية للوالدين ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اله : 

(أما الوصية للوالدين والأقربين الذين يرثون من الموصي فلا تجوز لأنها مدسوخة بأية 
اميراث» وبين ذلك رسول الله اة أم البيان في خحطبته في حجة الوداع فقال : 

« إن الله قد أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية ا 
تا السؤال :هل صح أن النبي يلا أنه قال :"لا وصية لوارث" . 

الجواب : قال الشيخ الألباني كاذه : 

(صحیح . . وقد جاء عن جماعة كثيرة من الصحابة » منهم أبو أمامة الباهلي » وعمرو 


. )۷۷-۷٦/ انظر إرواء الغلي ل(‎ )١( 
. )٠١١-٠۱۲۹/۰۱( انظر إرواء الغلیل‎ )۲( 
. )۸/ ۱ انظر احکام الجنائر(‎ )۳( 
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ابن خارجة » وعبد الله بن عباس » وأنس بن مالك» وعبد الله بن عمرو» وجابر بن 
عبد الله » وعلي بن ابی طالب »› وغد الان عبر والبراء بن عازب وزيد بن ارقم . 

: أما حديث أبي أمامة » فله عنه طريقان‎ - ١ 

الأولى : عن شرحبيل بن مسلم الخولاني قال : سمعت أبا أمامة الباهلي يقول : 

سمعت رسول الله ية يقول في حطبته عام حجة الوداع : "إن الله قد أعطى كل ذي حق 
حقه » فلا وصية لوارث" . اُخرجه سعید بن منصور في " سننه " )٤۲۷(‏ وأحرجه ابو داود 
)۳٣٣٥(‏ والترمذي )۱٩/۲(‏ وابن ماجه (۲۷۱۳) . والبيهقي )۲٣٤/٣(‏ والطيالسي 
(۱۱۲۷) وحمد (۲۹۷/۰) من طریق إسماعيل بن عياش ثنا شرحبيل بن مسلم الخولاني 
به . وقال الترمذي :" حديث حسن صحیح " . قلت : وإسناده حسن کما سبق بیانه 
في " الضمان والكفالة) رقم )٠٤١١(‏ . 

الثانية : عن الوليد بن مسلم › قال : ثنا ابن جابر : وحدثني سليم بن عامر وغيره عن 
أيي أمامة وغيره ممن شهد خطبة رسول الله ية يومغذ » فكان فيما تكلم به » فذ كره . 
قلت : وهذا سند صحيح على شرط مسلم » وابن جابر اسمه عبد الرحمن ن اين زيا بن جابر 
الأزدي . 


۲ - وحديث عمرو بن خارجة » يرويه قتادة عن شهر بن حوشب » عن عبد الرحمن 
بن غنم » عن عمرو بن خارجة قال : " حطب رسول الله لا فقال "فذ كر فذ كره . أحرجه 
سعید )٤۲۸(‏ والنسائي (۱۲۸/۲) والترمذي والدارمي )٤۱۹/۲(‏ وابن ماجه (۲۷۱۲) 
والبیهقي والطيالسي (۱۲۱۷) وأحمد ›۰۱۸٦/٤(‏ ۰۱۸۷ ۰۲۳۸ ۲۳۸ - ۲۳۹) وقال 
اا ی :اوت ی ی 
فإن شهر بن حوشب ضعيف لسوء حفظه 

E TO I NOS ۳‏ 
عنه مرفوعا : "لا وصية لوارث" . قلت : وهذاإسناد حسن كما قال الحافظ في (التلخيص) 
(4۲/۳) . وله طریق أحری عن ابن عباس بزيادة و في المتن إسنادها ضعيف كما يأتي بيانه في 
لديث الذي بعده. وقد اختلط أحدهما بالآخحر على من خرج أحاديث "تحفة 
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الفقهاء" (۳/ ۲۹۱) » فتقولوا تحسين الحافظ المذ كور عقب حديث ابن عباس المشار إليه 
الضعيف ! وهذا تخليط سببه عدم الرجوع إلى الأصول . وكم لهم من مثل هذا في الكتاب 
المذكور. 

٤‏ - وأما حديث أنس بن مالك » فله عنه طريقان : الأولى : عن عبد الرحمن بن يزيد 
بن جابر نا سعيد بن أي سعيد عن أنس بن مالك قال : "إني لتحت ناقة رسول الله بار 
یسیل علي لعابها» فسمعته قول" : فذکره . رجه ابن ماجه )۲۷١ ٤(‏ والدارقطني 
)٤١١ - ٤١ ٤(‏ وعنه البيهقي » وقال أبن التركماني : " وهذا سند جيد " . وقال البوصيري 
في " الزوائد "(ق ۲/۱۹۸) :" وهذا إسناد صحيح »› ورجاله ثقات" . قلت : وهذا منهم 
بناء على أن سعيد بن أبي سعيد » إنما هو المقبري » وصنيع البيهقي يدل على أنه ليس به » فإنه 
قال عقب الحديث : " ورواه الوليد بن مزيد البيروتي عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن 
سعيد بن أبي سعيد شيخ بالساحل قال : حدثني رجل من أهل المدينة قال : إني لتحت ناقة 
رسول الله ية فذكره" . وتلقى هذا عن البيهقي الحافظ ابن عبدالهادي 
صاحب " التنقيح "فنقل عنه - ولم أره - الزيلعي أنه قال فيه : " حدیث انس هذا ذ كره ابن 
عساكر» وشيخنا المزي في "الأطراف "في ترجمة سعيد المقبري » وهو خطأًء وإنما هو 
الساحلي » ولا يحتج به » هكذا رواه الوليد بن مزيد البيروتي ... " . قلت : فذ كر ما قدمته 
عن البيهقي . وقد عارضه الشيخ أبو الطيب الأبادي » فقال في " التعليق المغني " : " لكن رواه 
الطبراني في " مسند الشاميين " : حدثنا أحمد بن انس بن مالك ثنا هشام بن عمار ثنا محمد 
بن شعيب ثنا عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عن انس ..." . 
قلت : فوقع في هذا الإسناد التصريح بأنه المقبري » فهذا يعارض ما استند عليه ابن 
عبد الهادي أنه الساحلي » وكنت أود أن أرجح عليه إسناد الطبراني هذا لولا أن فيه هشام 
بن عمار وفيه ضعف › قال الحافظ : " صدوق » مقرئ » كبر فصار يتلقن » فحديثه القدم 
ا وغو یق آم ن یه ن د ری ا ا راه 
كلام الحافظ في "التهذيب "أنه قد توبع » فقد قال : "قد جاء في كثير من الروايات عن 
عبد الرحمن بن يزيد بن جابر عن سعيد بن أبي سعيد الساحلي عن أنس» والرواية تي 
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وقعت لابن عساكر» وفيها عن ابن جابر عن سعيد بن أي سعيد المقبري » كأنها وهم من 
أحد الرواة وهو سليمان بن أحمد الواسطي» فإنه ضعيف دا وإن القبري لم يقل أحد 
أنه يدعي الساحلي » وهذا الساحلي غير معروف » تفرد عنه ابن جابر" . قلت : لكن 
الواسطي هذا ليس في إسناد الطبراني » فالعلة من هشام بن عمار . والله أعلم . 

A SE O 
عن . نس بن مالك به . أحرجه تمام في " الفوائد "(. ۰ . قلت : وهذا سند ضعيف من‎ 
. أجل الحراني هذا» ضعيف اتفاقا‎ 

٥‏ - وأما حديث ابن عمرو» فيرويه حبيب المعلم عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن رسول الله ية قال :"لا تجوز وصية لوارث » والولد للفراش وللعاهر الحجر" . 
أخرجه ابن عدي في " الکامل "(ق ))/٠‏ في ترجمة حبيب هذاء وقال : " وأرجو أنه 
مستقيم الرواية" . قلت : هو صدوق كما في "التقريب " » واحتج به الشيخان » فالإسناد 
عندي حسن » للخلاف المعروف في رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وقد روي 
من طریق أُخحری عن عمرو بن شعیب به › وفيه زيادة لا تصح » كما يأتي بيان في ا لحديث 
الذي بعده . وقد حلط أيضا مخرجو " التحفة " بين إسنادي هذا الحديث تخريجا وتضعيقا › 
فقالوا (۲۹۱/۳) :"وحديث ابن عمرو» أخرجه الدارقطني في السنن وابن عدي 
في " الكامل " ولفظه أن النبي لر“ قال ابن حجر : وإسناده واه . وسهل بن عمار (أحد 
رجال السند) كذبه الحاكم» وأحرجه ابن عدي في "الکامل" ولیس فيه فيه "إلا أن يز 
الورثة " ولون حبيب بن الشهيد (أحد رجال السند) وقال : أرجو أنه مستقيم الرواية" ! 
قلت : فتأمل كيف خلطوا بين إسناد الدارقطني » وهو الواهي الذي فيه سهل بن عمار كما 
يأتي بيانه في الحدیث الذی بعده » وبين إسناد ابن عدى الحسن ! » ثم تحرف عليهم حبيب 
العلم » إلى حبيب الشهيد ! والأول صدوق كما تقدم » وأما الآحر» فثقة ثبت كما قال 
الحافظ أيضا في "التقريب " » وهم نقلوا ذلك عن" تلخيص الحبير " للحافظ » و" نصب 


. قلت : كذا الأصل» وفيه سقط ظاهر فاحش يبدو بأدنى تأول لمن تتبع تخريجنا للحديث‎ )١( 
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الراية " للزيلعي » وهو القائل في حبيب المعلم عن ابن عدي : " ولين حبيبا هذا ... " وما وقع 
منهم مثل هذا الخلط والنبط من العجلة في التأليف » وقلة التحقيق ! 

٦‏ - وأما حدیث جابر» فله عنه طريقان : الأولى : عن عمرو بن دينار عنه مرفوعًا 
بلفظ :"لا وصية لوارث" . أخرجه الدارقطني في "السان )٤1٦("‏ من طريق فضل بن 
- سهل حدثني إسحاق بن إبراهيم الهروي نا سفيان عن عمرو به . وعزاه الريلعي )٤١ ٤/٤(‏ 
لابن عدي عن أحمد بن محمد بن صاعد عن أبي موسى الهروي عن ابن عيينة عن عمرو 
به . وقال الزيلعي : "وأعله بأحمد هذا» وقال : هو خو يحبى بن محمد بن صاعد » وأكبر 
منه » وأقدم موتا » وهو ضعيف " . قلت : قد تابعه فضل بن سهل عند الدارقطني وهو ثقة 
محتج به في " الصحيحين" » فبرئت من ذمة أحمد بن صاعد . وبقية الرجال ثقات رجال 
الشيخين غير إسحاق بن إبراهيم أبي موسی الهروي وهو ثقة قال الذهبي 
في "الميزان " : "وثقة ابن معين وغيره» وقال عبد الله بن علي بن المديني : سمعت أبي 
یقول : ابو موسی e‏ روى عن سفيان عن عمرو عن جابر' 'لا وصية لوارث" » كأنه 
عن عمرو مرسلاًء وغمزه" . قلت : رواية ابن المديني هذه» أخرجها اللخطيب في ترجمة 
الهروي هذا (۳۳۷/۹) بسناده عنه به » إلا أنه قال عقب الحدیث : " حدثنا به سفیان عن 
عمرو مرسلا» وغمزه" . قلت: ولعل هذا هو مستند قول الدارقطني عقب 
الحديث : "الصواب مرسل" . فإن كان كذلك» فليس بالصواب عندي؛ لأن أب 
موسى الهروي قد ثبتت ثقته » بخلاف عبد الله بن علي بن المديني » فقد ترجمه الخطيب 
في "التاریخ ٩/۱۰("‏ - ۱۰)» ولم یذ کر فيه توثيقًا» بخلاف أخیه محمد» وروی عن 
حمزة بن يوسف قال : " سألت الدارقطني عن عبد الله بن علي بن عبد الله المديني : روى 
عن أبيه " كتاب العلل" ؟ فقال : إنما أحذ كتبه وروى أخباره مناولة » قال : وما سمع كثيرًا 
من أُبیه » قلت : لم ؟ قال : لأنه ما کان بمكنه من كتبه" . قلت : فليتأمل الناظر في هذه 
الرواية» هل عدم تمكين علي بن المديني ابنه عبد الله من كب » إنما هو لعدم ثقته به » أو 
لشيءآخر . وعلی کل حال » فعبداللّه هذا» | ن لم یثبت يثبت فيه هذا اجرح » فلم تثبت عدالته › 
فمثله لا ينبغي أن يعارض به رواية الثقة الهروي» ولذلك فإسنادها عندي صحيح » في 
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نقدي . والله أعلم . الطريق الأحرى : يرويه نوح بن دراج عن أبان بن تغلب عن جعفر بن 
محمد عن أبيه عنه مرفوعًا به . أخرجه أبو نعيم في "أخبار أصبهان "(۲۲۷/۱) . قلت : 
وهذا سند واه جدًا» ابن دراج هذاء قال الحافظ : "متروك › وقد کذبه ابن معین 

۷ - وأما حديث على » فله عنه طريقان أيضا : الأولى : عن يحيى بن أبي أنيسة 
الجزري عن أبي إسحاق الهمداني عن عاصم بن ضمرة عن علي بن آي طالب 
مرفوعا : "الدين قبل الوصية » وليس لوارث وصية " . أحرجه الدارقطني )٠٦٦(‏ » والبيهقي 
)۲٦۷/١(‏ والخطيب في "الموضح ")۸۸/۲ .) قلت : وهذا سند ضعيف جدًا» يحيى 
هذا» قال الإمام أحمد : متروك الحديث . وقال البيهقي : ضعيف . نعم لم يتفرد به » فقد 
رواه ناصح بن عبد الله الكوفي عن أي إسحاق عن الحارث عن علي به . وهذا هو الطريق . 
الثاني : أحرجه ابن عدي كما في" نصب الراية )٠٠٠/٤("‏ وقال : "وأسند" يعني ابن 
عدي " تضعيف ناصح هذا عن النسائي› ومشاه هو»› وقال : إنه ممن یکتب حدیثه" . 
قلت : لكن الحارث وهو الأعور ضعيف أيضاء» فلا ينبغي تعصيب العلة بناصح ! 

واا ديت انع ف ره فخا ن جار عن عة الل ين بتر معت ان 
عبر یرل :فی رسرل الله ل بالدين قبل الوصية» وآن لا وع لوارٹ " ومحمد بن 
جابر هو الحنفي اليمامي ضعيف لسوء حفظه 

ا کا جت زه الف وھ ھی ی فان الری کن آي 
إسحاق عن البراء وزيد بن ارقم قالا : " كنا مع النبي َة يوم غدير خم ... "الحديث » 
وفيه :"ليس لوارث وصية" . آخرجه ابن عدي في "الکامل "(۲/۳۸۰) في ترجمة 
الحضرمي هذا وقال : " حديثه ليس بالحفوظ ' . وفي الباب عن مجاهد مرسلاً مرفوعًا : "لا 
وصية لوارث " . أحرجه الشافعي )١۳۸۲(‏ وعنه البيهقي )۲٠٤(‏ وإسناده صحيح مرسل . 
وعن ابن عباس أيضا موقوفا عليه بلفظ :" كان المال للولد» وكانت الوصية للوالدين › 
فنسخ الله من ذلك ما أحب » فجعل للذ كر مثل حظ الأنثيين » وجعل للأبوين » لكل واحد 
منهما السدس» وجعل للمرأة الشمن > والربع» وللزوج الشطر والربع " . أخرجه البخاري 
)۲۸۹/٤(‏ والدارمي )٤۲۰ - ٤۱۹/۲(‏ والبیهقي (۲۹۹) عن ابن ابي نيح عن عطاء بن 
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أبي رباح عنه . قلت : وهو شاهد قوي لحديث الباب » فإن جزم الصحابي بنسخ آية الوصية 
لا يكن أن يكون على الغالب إلا بتوقيف من النبي بلا . 

وخلاصة القول : أن الحديث صحيح لا شك فيه » بل هو متواتر» كما جزم بذلك 
السيوطي وغيره من المتأحرين . أما الصحة ؛ فمن الطريق الثانية للحديث الأول » وقد تفرد 
بذكرها هذا الكتاب مع التنبيه على صحته دون سائر كتب التخريجات التى وقفت عليهاء 
وأما التواتر : فانضمام الطرق الأخرى إليها» وهي وإن كان في بعضها ضعف » فبعضه 
ضعف محتمل » يقبل التحسین لغیره » وبعضه حسن لذاته » كما سبق بیانه » لا سیما ولا 
يشترط في الحديث التواتر سلامة طرقه من الضعف ؛ لأن ثبوته نما هو بمجموعهاء لا بالفرد 
منها» كما هو مشروح في "الملصطلح" . ومن ذلك تعلم » أن قول الامام الطحاوي 
في " مشكل الاثار"(۳/١۳١)‏ في أحاديث ذكرهاء هذا أحدها :"وجدنا أهل العلم 
احتجوا بهذا الحديث » فوقفنا بذلك على صحته عندهم ... وإن كان ذلك کله لا یقوم من 
جهة الإسناد" . ومثله قول البيهقي عقب بعض أحاديث الباب : "وقد روي هذا الحديث › 
من أوجه أحر» كلها غير قوية » والاعتماد على الحديث الأول » وهو رواية ابن ابي نجيح عن 
عطاء عن ابن عباس" . يعني حديثه الموقوف الذي ذكرته آنفا . فإنما صدر ذلك منهم بالنظر 
إلى بعض الأسانيد والطرق التي وقعت لهم » وإلا فبعضها قوي » صححه الترمذي وغيره . 
وله عند سعید بن منصور ٥(‏ ۲ ااا اا و و ا 
وعمرو بن دينار» وطاوس ايا . 

(وعن ابن عباس مرفوعًا : "لا تجوز وصية لوارث | لا أن يشاء الورثة " رواه الدارقطني) 
۲ . منكر : أخرجه الدارقطني في " سننه " (ص )٤ ٠٦‏ وابن عبد البر في " التمهيد /٣("‏ 
 //۰‏ ) : ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس به . ومن طريق الدارقطني رواه البيهقي ٦(‏ | 
٣۳‏ ) وقال : "عطاء هذا هو الخراساني » لم يدرك ابن عباس» ولم يره» قاله ابو داود 
السجستاني وغيره » وقد روي من وجه آخر عنه عن عكرمة عن ابن عباس" . قلت : ثم 
ساقه من طريق الدارقطني أيصًا E E‏ 
عكرمة عن ابن عباس به . وقال : "عطاء الخراساني غير قوي" . قلت : وقال الحافظ 
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: )۲/۳(" في " التقريب " : " صدوق يهم کثيرًا» ويرسل ويدلس ' . وذكر في " التلخيص‎ ٠ 
أن ابا داود رواه و في "المراسیل "عنه مرسلا به › وقال :"وهو المعروف " » ثم أخرجه البيهقي‎ 
E E E ORE 
اة قال » فذ کره » إلا أنه قال :"إلا أن يجيز الورثة " . وقال : "ضعيف » وروي من وجه‎ 
وف‎ n. e ا قلت “° وعلته إسماعيل بن مسلم وهو اللكي قال‎ 
الحديث " . وعزاه ف ا قلت : وينبغي ان يکون‎ 
هذا الحدیث منکرا» على ما تق تقعضيه القواعد الحديثية » فإنه قد روي بإسنادين أخرين عن‎ 
ابن عباس وعمرو بن خارجة هما خير من هذين » أضف إلى ذلك أنه جاء من طرق أخحرى‎ 
عن جماعة آخرين من الصحابة » بعضها صحيح › > ليس فيها هذه الزيادة : "إلا أن يشاء‎ 
الورثة" . کما تقدم بیانه في الحدیث الذي قبله . وقد روی من حدیث عبد الله بن عمرو‎ 


ايشا ( غير أن إسناده واه جلا وهو الاتى بعده e‏ 


حرمة الوصية الجائرة 


ا السؤال : هل تحرم الوصية بحرمان بعض الورثة ؟ 

ا لجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(يحرم الإضرار في الوصية كأن يوصي بحرمان بعض الورثة من حقهم من الإرث أو 
يفضل بعضهم على بعض فيه لقوله تبارك وتعالى : 

رجا تصیٹ کا رك الولدان والاوة ... یکا کل من او گر مب 
روا ٹم قال : ڈیا بد وص کت پوس چا آ دن عو مسا ومرس ن اه 
وله علي يمي . 

ولقوله اة : (لا ضرر ولا ضرا" . 

صحيح . روي من حديث عبادة بن الصامت › وعبد الله بن عباس »› وأبي سعید 


(۱) انظر إرواء الغليل( /۹۷-۸۸) . 
)( مختصر أحكام ا لجنائز(ا /۸) . 
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الحدري » وأبي هريرة » وجابر ين عبد الله » وعائشة بدت أبي بكر الصديق » وثعلبة بن أ ي 
مالك القرظي » وأبي لبابة رضي الله عنهم . 

=١‏ ما خديث عادة فيروية مرسى بن عقبة فا إسخاق بن بج بن الر لك غه مر قرغا 

. خرجه ابن ماجه )۲۳٤۰(‏ وأحمد (۳۲۹/۰ - ۳۲۷) داو في " أخبار 
iw‏ وابن عساکر في "تاریخ دمشق )۲/٤٤/۸("‏ . قلت : وهذا سند 
ضعيف قال الحافظ في (الدراية " (ص ۳۷۳) : " وفيه انقطاع " . يعني بين إسحاق وعبادة 
كما يأتي وفيه علة أخحرى وهي جهالة حال إسحاق هذاء قال الحافظ 
في "التقريب " :" مجهول الحال" . وقال البوصيري في "الزوائد "(ق )۲/٠٤٤‏ :"هذا 
إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع" . وقال في مکان آخر (۱/۱۳۷) : (هذا إسناد ضعيف 
لضعف إسحاق بن يحيى بن الوليد » وأيصًا لم يدرك عبادة بن الصامت قاله البخاري وابن 
حبان وابن عدي" . قلت : إسحاق لم يضعفه أحد . ولا وثقه غير ابن حبان» ولم يرو عنه 
غير موسى بن عقبة . فالصواب أنه مجهول . 

۲ - وأما حدیث ابن عباس فیرویه عنه عکرمة وله ثلاث طرق عنه : 

الأولى : عن جابر عنه : أخحرجه ان ماجه )۲۳٤۱(‏ وأحمد )۳٠۳/١(‏ والطبراني 

في "المعجم الكبير"(۳/١١١/١).‏ قلت : وهذا سند واه جابر هو الجعفي قال 

البوصيري : " وقد اتهم" . 

الثانية : عن داود بن الحصين عن عكرمة به وزاد : (ولجارك أن يضع في جدارك 
خشبته " . أخرجه الدارقطني )٥۲۲(‏ والخطيب في او .)٥۳ - ٥۲/۲(‏ وروا 
الطبراني في " الکبیر "(۱۲۷/۳) بدون الزيادة . قلت لت وع دا ان ن ارا 
فإن ابن الحصين هذا احتج به الشيخان لكنه قال الحافظ في "التقريب " : "ثقة إلا في 
قلت : وا تکلم في رواته عنه من قبل حفطه ویس في صدقه فهو تقری بالطریق 
الاتية : 


رواه ابن بى شيبة : حدثنا معاوية بن عمرو ثنا زائدة عن سماك عن عكرمة به . ذكره 
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في (نصب الرایة) ۳۸٤/٤(‏ - ۳۸۰) وسکت عليه ورجاله ثقات رجال مسلم غير ان 
سماکا وهو ابن حرب شأنه في روايته عن عكرمة شأن داود بن الحصين تماما » قال الحافظ 
في (التقريب) : (صدوق وروايته عن عكرمة خاصة مضطربة وقد تغير باخحره : فكان را 
يلقن) . 

۳ - وأما حديث أي سعيد الخدري فیرویه عثمان بن محمد بن عثمان بن ربيعة بن أبي 
عبد الرحمن الرأي ثنا عبد العزيز بن محمد الدراوردي عن عمرو بن يحبى المازني عن أبيه 
عنه وزاد : (من ضار ضره الله ومن شاق شق الله عليه) . أحرجه الدارقطني )٥۲۲(‏ دون 
الزيادة والحاكم )٥۸ - ٥۷/۲(‏ والبيهقي )1۹/٦(‏ وقال : (تفرد به عثمان بن محمد) . 
قلت : وهو ضعيف كما قال الدارقطني وذ كره في (اللسان) . وما الحاكم فقال : (صحیح 
الإسناد على شرط مسلم) ! ووافقه الذهبي . قلت : وهذا وهم منهما معا » فإن عثمان هذا 
مع ضعفه لم يخرج له مسلم صلا وأورده الذهبي نفسه في (الميزان) وقال : (قال عبد الحق 
في أحكامه : الغالب على حديثه الوهم) نعم تابعه عبد املك معاذ النصيبي عن الدراوردي به 
أحرجه ابن عبد البر في (التمهيد) كما في (نصب الراية) للزيلعي )۳۸٠/٤(‏ وقال : 

قال ابن القطان في كتابه : وعبد ا ملك هذا لا يعرف له حال ولا يعرف من ذكره" . 
وقد رواه مالك في "الموطاً"(۲/١٠٤۷/٠۳)‏ عن عمرو بن يحيى المازني عن أبيه مرفرعا . 
فلت : وهلا مرسل صضحيح الإسناد وها هو الصواب من هذا الوجه . 

٤‏ - وأما حديث ابي هريرة فيرويه ابو بكر بن عياش قال : أراه قال : عن ابن عطاءِ عن 
بيه عنه مرفوعا بلفظ : "لا ضرر ولا ضرورة ولا بمنعن أحد کم جاره ن یضع خشبته على 
جداره" . أخرجه الدارقطني )٥۲۲(‏ وقال الزیلعي )۳۸٥/٤(‏ :"وأبو بكر بن عياش 
مختلف فيه" . قلت : هو حسن الحديث وقد احتج به البخاري ونما علة هذا السند من 
شيخه ابن عطاء وهو يعقوب بن عطاء بن أبي رباح وهو ضعيف كما في "التقريب " . 

٥‏ - وأما حدیٹ جابر فیرویه محمد بن إسحاق عن محمد بن یحیی بن حبان عن 
عمه واسع بن حبان عنه مرفوعًا بلفظ : "لا ضرر ولا ضرار في الإسلام " . أخحرجه الطبراني 
في "الأوسط ١١١ /١("‏ من زوائد المعجمين) » وقال : "لم يروه عن محمد بن يحبى إلا ابن 
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اسان و لت وهر رلك مد وقد 

: وأما حديث عائشة فله عنها طريقان‎ - ٦ 

الأول : يرويه الواقدي؟ نا خارجة بن عبد الله بن سليمان بن زيد بن ثابت عن أبي 
الرجال عن عمرة عنها . أخرجه الدارقطني )٥۲۲(‏ » وسنده واو جذامن أجل الواقدي فإنه 
متروك . 

والطريق الأخرى : يرويها نافع بن مالك أي سهيل عن القاسم عنها وله عنه طريقان : 

الأولى : قال الطبراني في "ا لمعجم الاأوسط )١/١١١/١("‏ : حدثنا أحمد بن رشدين 
ثنا روح بن صلاح ثنا سعید بن أُبى أيوب عن ابي سهیل به . 

قلت : وهذا سند واو جدًا» روح بن الصلاح ضعيف وأحمد بن رشدين قال الهيثمي 
)۱۱١/٤(‏ :"هو أحمد بن محمد بن الحجاج بن رشدين قال ابن عدي : كذبوه" . 
الثانية : قال الطبراني أيضا : حدثنا أحمد ثنا عمرو بن مالك الراسبي ثنا محمد بن 
سليمان بن مسعود عن أبي بكر بن أبي سبرة عن نافع بن مالك به . قلت : هكذا ساقه 
الهيثمي في "ال جمع بين المعجمين "عقب الطريق الأولى . لم يسم أحمد شيخ الطبراني 
فأوهم أنه ابن رشدين وليس به . فقد ساقه الزيلعي )۳۸٠/ ٤(‏ عقب الطريق الأولى » فسماه 
أحمد بن داود الملكي » ثم لم يذكر الهيثمي كلام الطبراني عليه ولا على الأول » وأما 
ازيلعي فقال :"سكت عن الأول وقال في هذا: لم يروه عن القاسم إلا نافع بن 
مالك "قلت : لكن الراوي عنه أبو بكر بن أبي سبرة رموه بالوضع كما في "التقريب " . وقد 
فاتت الهيشمي في "المجمع " هذه الطريق فلم يتكلم عليها ألبتة . 

۷ - وأما حديث ثعلبة فيرويه إسحاق بن إبراهيم مولى مزينة عن صفوان بن سليم عنه 
به مرفوعا . أخرجه الطبراني في "المعجم الكبير )١/۷٠/١("‏ : حدثنا محمد بن علي 
الصائغ ا لمكي نا يعقوب بن حميد بن كاسب نا إسحاق بن إبراهيم به . قلت : وهذا سند فيه 
ضعف إسحاق بن إبراهيم هو ابن سعيد الصواف قال الحافظ في" التقريب " : "لين 
الحديث" . 


۸ - وأما حديث أبي لبابة فيرويه واسع بن حبان عنه. أخرجه أبو داود 
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في "المراسيل " كما في "الدراية " وقال : "وهو منقطع بين واسع وأبي لبابة" . قلت : فهذه 
طرق كثيرة لهذا الحديث قد جاوزت العشر وهي وإن كانت ضعيفة مفرداتها › فإن كثيرًا 
منها لم يشتد ضعفها» فإذا ضم بعضها إلى بعض قوي الحديث بها وارتقى إلى درجة 
الصحيح إن شاء الله تعالى » وقال المناوي في " فيض القدير" :"وا لحديث حسنه النووي 
في "الأربعين" . قال : ورواه مالك مرسلا وله طرق يقوي بعضها بعضا . وقال العلائي . : 
للحديث شواهد ينتهي مجموعها إلى درجة الصحة أو الحسن الحتج به" . 

قلت : وقد احتج به الإمام مالك وجزم بنسبته إلى النبي يل فقال )۸٠٠/۲(‏ 
من"الموطاً" :"وقد قال رسول الله ية : لاضرر ولاضرار" . وكذلك احتج به محمد بن 
الحسن الشيباني في مناظرة جرت بينه وبين الإمام الشافعي وأقره الإمام عليه . أخرجه أبو 
نعيم في "الحلية " )۷٦/۹(‏ » ثم إن للحديث شاهدا يرويه لؤلة عن أبي صرمة صاحب النبي 
اة عن النبى ( بيا أنه قال : "من ضار أضر الله به ومن شاق شق الله عليه" . 

حرجه ابو داود )۳٠۳۰(‏ والترمذي )۳٥۲/۱(‏ وابن ماجه )۲۳٣۲(‏ والبيهقي /٦(‏ 
۰) وأحمد )٤١١/۳(‏ وقال الترمذي : "حديث حسن غريب " . كذا قال ولؤلؤة ذ کر 
الذهبي أنها تفرد عنها محمد بن يحيى بن حبان فهي مجهولة لا تعرف . وقال الحافظ 

في " التقريب " : " مقبولة " يعني عند المتابعة . وترجمها المناوي في " الفيض "على نها رجل 
N GS‏ 
بيانه" !! وليس في الرجال من الرواة من اسمه لؤلؤة وفي النساء أورده الذهبي والعسقلاني 
والخزرجي وغيرهم . " . 

والوصية الجاء رة باطلة مردودة ؛ لقوله - اء لار - : 

ادون اسا ی ااا کی ریه 

صحیح :رواه البخاري موصلا )۱٦1/۲(‏ ومعلقا مجزوما Erv/‘ ›۲٣/۲(‏ 
ومسلم )۱۳۲/٣(‏ وآبو داود (رقم )٤٠۰ ٩‏ وابن ماجه (رقم )١ ٤‏ والدارقطني (ص ۲ه - 


.)٤١١٤١ -٤١١/۳( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
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۱ وأحمد »۱٤٦1/٦(‏ ۰۱۸۰ء ۲٠٦ ۰۲٤۰‏ ۲۷۰) وأبو بكر الشافعي 
في " الفوائد )۲/٠٠١٠٦("‏ وعنه القضائي في مسند الشهاب )١/۲١۹(‏ والهروي في "ذم 
الكلام )١/٤/١("‏ وغيرهم من طرق عن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن 
القاسم بن محمد عن عائشة مرفوعا . واللفظ لمسلم والدارقطني وأحمد وفي لفظ وهو لفظ 
۰ في أمرنا هذا ما ليس منهه فهو رد" . ولفظ الشافعي :"ما ليس 
فيه" . وسنده صحيح وزاد الهروي : وقال أبو مروان العثماني - أحد رواته - : يعني 
ر الحديث قاعدة عظيمة من قواعد الإسلام وهو من جوامع كلمه بيا فإنه 
صريح في رد وإبطال كل البدع والحدثات واللفظ الأول أعم في الرد فإنه يشمل كل عمل 
بالبدعة ولو كان المحدث لها غيره بخلاف اللفظ الأحر " . 

۲- عن عمران بن حصین "أن رجلا أعتق ستة ملو کين له عند موته ولم یکن له مال 
غيرهم » فجزأهم النبي » ية أثلاثا » ثم أقرع بينهم » فأعتق اثنين وأرق أربعة » وقال له 
قولا شديدا" . رواه الجماعة إلا البخاري) ۳۷/۲ . صحيح . وله عنه ثلاث طرق : 

الأولى : عن ابي المهلب عنه به . اخرجه مسلم )۹۷/٥(‏ وأبو داود (۳۹۰۸) 
والترمذي )۲٠٣/۱(‏ وابن ماجه ٤ ٥(‏ ۲۳) والطحاوي )٤۲۰/۲(‏ » وابن ال جارود )۹٤۸(‏ 
والبيهقي )۲۷۲/٠۱(‏ وأحمد )٤۲۹/٤(‏ وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح " . 

اا ف و و چە 
وأبو داود (۳۹۰۱۱) وأحمد )٥ ٤٥و ٤۳۸/٤(‏ . ) 

القالقة : عن الحسن عنه به . أخحرجه النسائي (۲۷۸) والطحاوي وأحمد ٤۲۸/٤(‏ 
و٩۳۹٤‏ و٠٤٤‏ و٥٤ )٤‏ ورجاله ثقات لولا عنعنة الحسن البصري »› وقد صرح بالتحديث في 
رواية لأحمد» لكنها من رواية المبارك عنه » والمبارك وهو ابن فضالة فيه ضعف من قبل 
حفظه . ورواه حماد بن سلمة عن عطاء الخراساني عن سعيد بن المسيب عن النبي ويز 
مرسلا . أخرجه الطحاوي وأحمد )٤٤٥/٤(‏ . 


(۱) انظر إرواء الغلیل )٠۲۸/١(‏ . 
(۲) انظر إرواء الغليل(/۹۸) . 
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0 السؤال : هل الوصية اا اا و ا ف ا 

وغیره ؟ 
يتعلق با لجنائز كان من الواجب أن يوصي المسلم بان O an‏ 
تعالی : فاا الین ءامنا فوا اشک واهلیک تارا وقودها التاس والیجارة علا م 
غلا شداد لا يعصون أل ا مش ويقعلون ما ونچ . 

ولذلك کان اُصحاب رسول الله یه يوصون بذلك › والأثار عنهم مما ذكرنا كثيرة 
تراجع في الأصل منها : 

عن حذيفة قال : (إذا آنا مت فلا تؤذنوا بي أحدا فإني أحاف أن يكون نعيا وني 
سمعت رسول الله ایا ینھی تی (حسن). 

ولهذا قال النووي يم اه تعالى في (الأذكار) : 

ا ا و 
الحتاء ثز ويو كد العهد بذللى " . 

قبول وصية الصبي دون البلوغ 

0 السؤال : هل تقبل وصية الصبي دون البلوغ ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(عن عبد الله بن أبي بكر بن حزم عن أيه ؛ أن عمرو بن سليم الزرقي أخبره : "آنه قيل 
لعمر بن الخطاب : إن ههنا غلاما يفاعا لم يحتلم » من غسان » ووارثه بالشام» وهو ذ 
مال » ولیس له ههنا إلا ابنة عم له » قال عمر بن الخطاب : فليوص لها» قال : فأوصى لها 
مال يقال له بعر جشم » قال عمرو بن سليم » فبيع ذلك الال بثلائين الف درهم » وابنة عمه 


(۱) انظر أحكام الجنائز(١/١٠)‏ . 
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التي أوصى لهاء هي أم عمرو بن سليم الزرقي" . صحيح . الإمام مالك 
فی "لوطا" ( ۷٦۲/۲‏ . 

وأحرجه الدارمي )٤۲٤/۲(‏ عن يحیى أن ابا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أخبره 
أن غلاما با لمدينة حضره اموت ... فذكروه نحوه » ومن طريق مالك أخرجه البيهقي /٦(‏ 
۲ ) وقال :"ابر منقطع » عمرو بن سليم الزرقي لم يدرك عمر تة إلا أنه ذ كر في 
الخبر انتسابه إلى صاحبة القصة ' ١‏ . وتعقبه ابن الت ركماني بقوله :"قلت : في " الثقات "لابن 
حبان : قیل إنه کان يوم قتل عمر بن الخطاب قد جاوز الحلم » وقال أبو نصر الكلاباذي : 
قال الواقدي : كان قد راهق الاحتلام يوم مات عمر . انتهى كلامه . وظهر بهذا أنه مكن 
لقاؤه لعمر » فتحمل روايته عنه على الاتصال على مذهب الجمهور» كما عرف" . قلت : 
وكأنه لهذا قال الحافظ في " الفتح )۲٦۳/٠١("‏ : وهو قوي» فان رجاله ثقات › وله 
شاهد *' . 
0 س هل تجوز الوصية لوارث إذا أجاز الورثة للحديث المروي عن عمر بن 

شعيب "لا وصية لوارث › إلا أن يجير الورثة" . 

۴ اب :قال الشيخ الألباني كذ : 

منكر . أحرجه الدارقطني )٠٦٦(‏ وعنه ابن الجوزي في "التحقيق )۱/١۳/۳("‏ من 
طريق سهل بن عمار نا الحسين بن الوليد ناحماد بن سلمة عن حبيب بن الشهيد عن عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جده ؛ أن النبي قال في خحطبته يوم انحر : وج لورت 
أن NT‏ ئة" . 

سكت عليه ابن الجوزي فأساء» وبين علته الحافظ بن عبدالهادي . فقال 
في "التتقیح ٤۷/۲)"‏ ۲) : "ولم يخرجه أحد من "أصحاب السان: '» وفي رجاله سهل بن 
عثمان كذبه الحاكم" . وكذا قال الزيلعي في " نصب الراية )٤١ ٤٠/٤"‏ » وقال الحافظ 


في " التلخيص "(۹۲/۳) : " وإسناده واه" : وقد روي الحديث من حدیث ابن عباس 


(۱) انظر ارواء الغيل )١٦-۸٥/٦(‏ . 
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وعمرو بن خارجة › ولکنه حدیث منکر» کما بینته فی الذي قبله . 
(تنبيه) : أورد هذا الحديث السمرقندي في "تحفة الفقهاء"(۲۹۰/۳) فقال الذين 


خحرجوه : "روی هذا الحدیث اثنا عشر صحاببًا .. › ثم خحرجوا أحادیٹهم » وقد ذکرنا 
أحاديث عشرة منهم وزادوا هم حديث معقل بن يسار» وخارجة بن عمرو» وفي أثناء 
التخريج » لم ينبهوا على ضعف الحديث بهذه الزيادة » وصحته بدونها كما فعلنا نحن › 
فأوهموا انه صحیح بها» مع أنه منکر كما بینا» فتنبه . "' . 
السؤال : هل يوجد نص بجواز تحديث الوصية ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني اة : 

(غن عرو ن شیب غر الله بن أبي ربيعة أن عمر بن الخطاب قال : " يیحدث 
الرجل في وصيته ما شاء» وملاك الوصية أخرها" . علقه البيهقي ›)۲۸١/١(‏ ووصله 
ی ۰) وهذا سند صحیح رجاله ثقات » إن کان عمرو بن شعیب سمعه من 
عبد الله بن أبي ربيعة » فإن كان هذا عبد الله بن أبي ربيعة المخزومي المكي الصحابي » وإلا 
فلم أعرفه . وسكت عليه الحافظ في " التلخيص )٩1/۳("‏ وعزاه لابن حزم من طريق 
الحجاج به منهال عن همام به ! : ثم قال الدارمي : حدثنا سهل بن حماد ثنا همام عن عمرو 
بن شعيب عن عبد الله بن أبي ربيعة عن الشريد بن سويد قال : قال عمر : " يحدث الرجل 
في وصيته ما شاء» وملاك الوصية آخرها" . وقال الدارمي :"همام لم يسمع من عمرو» 
وبينهما قتادة " » ثم روى الدارمي نحوه عن عبد الملك بن مروان والزهري › والبيهقي عن 
ا لحسن وهو البصري . وعن عائشة قالت : " ليكتب الرجل في وصيته : إن حدث بي حدث 
موتي قبل أن أغير وصيتي هذه" . قلت : وإسناده صحيح » وسكت عليه الحافظ !" . 

® @ @ 


. )۹۸/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
. )۹۹/١( انظر إرواء الغليل‎ )۲( 
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باب الموصى إليه 
وڪيف يڪتبون قي صدر وصاياهم وافتتاحها 

0 السؤال : ماذا کانوا یکتبون في صدور وصاياهم وافتتاحها ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(عن فضيل بن عياض عن هشام عن ابن سيرين عن انس بن مالك کانوا یکنبون في 
صدور وصاياهم : بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما أوصى به فلان ابن فلان : يشهد أن لاله 
إلا الله وحده لا شريك له»› وأن محمدا عبده ورسوله »› وان الساعة أتية لا ريا وا 
الله ييعث من في القبورء وأوصى من ترك من أهله أن يتقوا الله › ويصلحوا ذات بينهم › 
ویطیعوا الله ورسوله إن کانوا مؤمنین » وأوصاهم با أوصی به إبراهيم بنيه ويعقوب «ڃيبنّ 
إن آله أصطی که الرِبن فلا تمو إلا واسشر لمو اجه سيك بن وضور 
في " السنن )۲۹۷/۸٤/۱/۳("‏ والبيهقي )۲۸۷/٦(‏ من طريق الدارقطني من طريقين › 
وهذا إسناد صحیح رجاله کلهم قات › وقال الدارمي : أخبرنا اخيل بن 
عبد الله ثنا ابو بكر ثنا هشام بن حسان به » وزاد في آخره : " وأوصي إن حدث به حدث من 
وجعه هذا أن حاجته کذا وکذا" . قلت : وهذا سناد جید» رجاله کلهم على شرط 
ا و ا 
ابن وتن بن دال الكوفي مه ا 

وفاء الدين قبل الإنفاق 

0 السؤال اا ی ا 

(عن د نضرة عن سعد e‏ أخحاه مات » وترك ثلاثمائة درهم › وترك 
عيالا» فأردت أن أنفقها على عياله » فقال النبى بل : إن أحاك محتبس بدينه » فاقض عنه › 


. )۸٤/٦( انظر اراء الغليل‎ )١( 
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فقال : يا رسول الله » قد أديت عنه إلا دينارين » ادعتهما امرأة » وليس لها بينة » قال : 
فأعطها فإنها محقة " . أخرجه ابن ماجه )۲٤١۳(‏ والبيهقي )٠٤١/٠١(‏ وأحمد ©/ 
)۷/١‏ » وقال البوصيري في " الزوائد )۲/٠١٠١("‏ : "إسناده صحيح » عبد الملك أبو 
جعفر » ذ كره ابن حبان في "الثقات " » وباقي رجال الإسناد على شرط الشيخين" . كذا 
قال » وحماد بن سلمة › إنما احتج به مسلم وحده» ثم قال : "قال المزي : رواه سعيد 
الجريري عن أبي نضرة عن رجل من أصحاب النبي يله ولم يسمه" . قلت : وهذه 
الرواية » حرجها البيهقي أيضا من طريق عبد الواحد بن غياث ثنا حماد بن سلمة عن سعيد 
ا-جريري به . قلت : وعبد الواحد بن غياث » ثقة صدوق » فالظاهر أن حماد بن سلمة كان 
له إسنادان في هذا الحديث . فهو بهما صحيح › فإن الجريري ثقة من رجال الشيخين › 
وكان تغير» لكن يقويه متابعة عبد الملك أبي جعفر له . 

ففي الحديث أنه ية أمر بوفاء الدين قبل إنفاق المال على الورثة ..واللّه علب“ . 

وعن أبي إسحاق a‏ تقرؤون هذه الأية ين 
بعد وَصِبَة نوصوت به بها او دنن 4 وأن رسول الله يا قضى بالدين قبل الوصية وإن 
أعيان بني الأم يتوارثون دون بني العلات» الرجل يرث أخاه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه . 
حسن . أخرجه الترمذي )۱٦/۲(‏ وابن ماجه »)۲۷۱٠(‏ وکذا ابن الجارود )٠٥١(‏ 
والدارقطني )٤٩١(‏ وا حاكم )۳۳٣/٤(‏ والبيهقي )۲۹۷/٦(‏ والطيالسي (۱۷۹) وأحمد 
(١٤٤ ۰۱۳۱ ۰۷۹/۱(‏ وزاد أحمد والحاكم :"وإن أعيان بني الام يتوارڻون دون بني 
العلات یرٹ الرجل أخاه لأبيه وأمه دون أحيه لأبيه "° 
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. )١١١/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
. )٠١۹/٩( إرواء الغلیل‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دار الصحابة) ۲۹۱ 


الخال وارث من لا وارث له 
0 السؤال : هل یرٹ الخال ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألبا باني کاله : 

-١‏ عن عبد الرحمن بن الحارث بن عياش بن أبي ربيعة الزرقي عن حكيم بن حكيم 
ابن عباد بن حنيف الأنصاري عن ابي أُمامة بن سهل بن حنيف : "أن رجلا رمى رجلا 
بسهم فقتله » وليس له وارث إلا حال » فكتب في ذلك أبو عبيدة بن الجراح إلى عمر» 
فكتب إليه عمر : أن النبي ي قال : الله ورسوله مولی من لا مولی له والخال وارٹ من لا 
وارث له " . أخرجه الترمذي (۱۳/۲) وابن ماجه (۲۷۳۷) والسیاق له والطحاوي (۲/ 
(r.‏ وابن ال جارود )4٦٤(‏ وابن حبان )١۱۲۲۷(‏ والدارقطني )٤٦١(‏ والبيهقي /٦(‏ 
٤‏ ) وأحمد )٤٦ »۲۸/١(‏ وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح" . قلت : وإسناده 
حسن »› فان عبد الرحمن هذا فيه كلام لا ينزل به حديثه عن رتبة الحسن»› وقال الحافظ 
في "التقریب " : "صدوق له وهام" . . 

- وعن أبي عامر الهوزني عبد الله بن لحي عن المقدام قال : قال رسول الله 
اة :"من ترك كلا فلي » (ورجا قال : إلى اله وإلى رسوله) » ومن ترك مالا فلورثته » وأا 
وارث من لا وارث له » اعقل له وأرثه » والخال وارث من لا وارث له » یعقل عنه ویرثه ' 
خرجه سعید بن منصور في سننه (۱۷۲/۰۰/۱/۳) وأبو داود (۲۸۹۹) وابن ماجه 
(۲۷۳۸) والطحاوي» وابن ال جارود )4٦٥(‏ وابن حبان (۱۲۲۰) والحاکم )۳٤٤/٤(‏ 
E OPA HANE‏ 
وقال الحاكم : " صحيح على شرط الشيخين" . وتعقبه الذهبي بقوله : "قلت : علي » قال 
N OEE PONE OO ONG‏ 
وحده» وهو صدوق قد يخطئ كما قال الحافظ في "التقريب " . وراشد بن سعد» لم 
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يخرج له الشيخان » وكذا عبد الله بن لحي » وهما قتان . فالإسناد حسن » لولا ما عرفت 
من حال ابن ابي طلحة » لا سيما وقد خولف . قال أبو داود عقبه : " رواه الزبيدي عن راشد 
بن سخ عن أبن عاد عن ادام * قلت وصله ابن مان ر ۴١‏ © من طرق عبد الله بن 
E‏ . قلت : وهذا سند صحيح » فإن الزييدي واسمه محمد بن الوليد ثقة 
ثبت » و کذا عبد الله ب EL i‏ 
الشمالي الكندي ثقة أيصًّا 

ثم قال ابو داود : ااا ن ی و ت ا ا 
وصله الإمام أحمد )١١۳/٤(‏ من طريقين عن معاوية به » لكن ليس فيه تصريح راشد 
بالسماع من المقدام » وإنما في أحدهما تصريح معاوية بالسماع منه . فإن كان السماع 
فيه » حفظه معاوية فيكون راشد سمعه أولا من ابن عائذ عن المقدام » ثم اتصل بالمقدام 
فسمعه منه مباشرة وإلا فمعاوية في حفظه شيء» ففي " التقريب ' ' :" صدوق له أُوهام" »› 
فتترجح عليه وعلى رواية ابن أبي طلحة رواية الزبيدي لثقته وضبطه . الطريق الأخرى : عن 
صالح بن يحیي بن المقدام عن أبیه عن جده . خرجه ابو داود (۲۹۰۱) والبيهقي . وهذا 
سند ضعيف » يحيى بن المقدام مستور وابنه لين . ) 

٣‏ - عن ابو عاصم عن ابن جريج عن عمرو بن مسلم عن طاوس عنها قالت : قال 
رسول الله بل :"الخال وارث من لا وارث له" . أخحرجه الترمذي )١١/۲(‏ والطحاوي 
)٤۳١/۲(‏ والدارقطني (ص )٤٦١‏ من طرق عن أبي عاصم به » ثم أخحرجه الدارقطني 
والبيهقي )۲٠٠١/٦(‏ من طريقين أخريين عن أبي عاصم به موقوفا على عائشة » وكذلك 
رواه الدارمي (۳۹۹/۲ - ۳۹۷) عن أي عاصم . وزاد الدارقطني : "فقيل لأبي عاصم عن 
النبي يو فسكت » فقال له الشاذ كوني : حدثنا عن النبي بل > فسكت " . وقال 
البيهقي : "هذا هو الحفوظ من قول عائشة موقوقًا عليها . وكذلك رواه عبد الرزاق عن ابن 
جريج موقوفا» وقد كان ابو عاصم يرفعه في بعض الروايات عنه » ثم شك فيه » فالرفع غير 
محفوظ " . قلت : ویشکل عایه أن ابا عاصم قد تابعه على رفعه مخلد بن يزيد ال جزري عن 


(۱( ورواه الطحاوي من طريق أخحرى عن معاوية قال : حدثني راشد بن سعد أنه سمع المقدام به . ) 
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ابن جرج به . رجه الحاکم )۳٤٤/٤(‏ وقال : 'صحيح على شرط الشيخين" . ووافقه 
الذهبي . قلت : ومخلد بن يزيد » هو أبو يحيى الحراني » وقد احتج به الشيخان » وهو ثقة 
لكن في حفظه شيء» فقال الحافظ في " التقريب " : " صدوق له أوهامه" . وتابعه أيضا 
هشام بن سلان عن ابن جريج به . أخرجه الطحاوي قال : حدثنا ابو يحيى بن أحمد بن 
زكريا بن الحارث بن أي ميسرة ا لمكي قال : ثنا ابي قال : ثنا هشام بن سليمان به . قال ابو 
یحی : وأراه قد رفعه. قلت : وهشام هذا روی له مسلم» وأورده العقيلي 
في " الضعفاء " وقال (ص )٤ ٤۸‏ : "في حديثه عن غير ابن جرج وهم " ومفهومه أنه في ابن 
جريج ثقه حافظ عنده . وقال الحافظ في "التقريب " : "مقبول " . يعني عند المتابعة › وقد 
توبع كما تقدم » فالحديث بذلك صحيح مرفوع › وقد قال الترمذي عقبه : "هذا حديث 
حسن غريب » وقد أرسله بعضهم » ولم يذ كر فيه عن عائشة " » ثم استد ركت فقلت : هو 
صحیح الإسناد إن کان ابن جریج قد سمعه من عمرو بن مسلم » فإنه کان مدلشا» وقد 
عنعنه . نعم الحديث صحيح بلا ريب . لهذه الشواهد» وقال البزار : "أحسن إسناد فيه 
حديث أبي أمامة بن سهل قال : كتب عمر بن الخطاب إلى أبي عبيدة» فذكره كما 

2 ا ) 

0 السؤال : هل يصح ما روي عن علي وعبد الله : "أنهما نزلا بنت البنت بنزلة البنت 
وبنت الأخ بنزلة الأخ » وبنت الأحت بنزلة الأحت والعمة منزلة الأب والخالة منزلة 
الأ" ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني رحمه الله : 
صحيح . أحرجه البيهقي )۲٠۷/(‏ عن المغيرة عن أاأصحابه : " كان علي وعبد الله إذا 

لم يجسوا ذا سهم » أعطوا القرابة » أعطوا بنت البنت المال كله » والخال المال كله وكذلك 

ابنة الخ » وابنة الأحت للم أو للأب والأم » أو للأب » والعمة وابنة العم » وابنة بنت الابن 
والجد من قبل الام وما قرب أو بعد إذا كان كل رحكًا فله امال » إذا لم يوجد غيره» فإن 
وجد ابنة بنت » وابنة أحت » فالنصف والنصف » وإن كانت عمة وخالة » فالثلث والئلثان 


(۱) انظر إرواء الغليل(٦/۱۳۷١-١٤٠)‏ . 


4۹٤‏ فقه الألباني بين السؤال والجواب 
وابنة الخال وابنة الخالة الثلث والثلان " وهذا إسناد جيد رجاله ثقات رجال غير 
أصحاب الغيرة » وهو ابن مقسم للضبي الكوفي » وهم جماعة من التابعين يطمئن القلب 
لحديث مجموعهم . وإن کانوا لم يسموا. والحسن بن عیسی هو ابن ما سرجس 
النيسابوري من شيوخ مسلم . وروی الدارمي (۳1۷/۲) والبيهقي أيضا من طريق محمد 
بن سالم عن الشمعي عن مسروق عن عبد الله قال : "الخالة بمنزلة الأم » والعمة بنزلة 
الأب » وابنة الأخ بنزلة الخ » وكل ذي رحم بنزلة الرحم التي تليه إذا لم يكن وارث ذو 
قرابة " . لكن محمد بن سالم وهو الهمداني ضعيف . ٠‏ 

وقد رواه إبراهيم عن مسروق قال : "أتي عبد الله في إخوة لأم مع الام . فأعطى الإخوة 
من الام الثلث » وأعطى الام سائر امال » وقال : الأم عصبة من لا عصبة له » وكان لا يرد 
على الإخوة لأم مع الام ولا على ابنة ابن » مع ابنة الصلب ولا على أحوات لأب مع أأحت 
لأب وأم » ولا على امرأة » ولا على جدة ولا على زوج" . أخرجه الطحاوي )٤١١/۲(‏ 
بإسناد صحيح . وأخحرجه هو والدارقطني (ص )٠٦۷‏ والبيهقي من طريق الشعبي 
قال :"اتی زياد في رجل مات وترك عمته وخالته» فقال : هل تدرون كيف قضى عمر 
فيها ؟ قالوا : لاء قال : والله إنى لأعلم الناس بقضاء عمر فيها» جعل العمة بمنزلة الخ › 
والخالة بمنرلة الأحت » فأعطى العمة الثلثين » والخالة الثلث" . وإسناده صحيح › رجاله 
ثقات » رجال مسلم » غير زياد وهو ابن حدير الأسدي وهو تابعي ثقة كان على الكوفة لكنه 
وقع عند الدارقطني منسوبا فقال : "زياد بن ابي سفيان " . وهذا يدل على أنه ليس ابن 
حدیر» فإن زياد بن أي سفيان » هو زياد بن أبيه الأمير » قال الذهبي في" الميزان " :"لا 
يعرف له صحبة » مع أنه ولد عام الهجرة . قال ابن حبان في "الضعفاء" : ظاهر أحواله 
العصية وقد أجمع أهل العلم على ترك الاحتجاج بمن كان كذلك" » ثم ساق الذهبي له 
هذا الأثر عن عمر» فتبين أن السند إليه ضعيف . والله أعل . «( . 
@ @ ® 


(۱) انظر إرواء الغلیل .)٠٤١٤-١۱٤۳/٦(‏ 
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باب أصول المسائل 


مسألة ي الولاء 


0 السؤال . ثبت حديث مروي عن البي بيا يقول :"الولاء لحمة كلحمة 

السب" 

الجواب : قال الشيخ لأباني ا : 

صحيح . أخرجه الإمام الشافعي (۱۲۲۳۲) عن یعقوب بن إبراهيم عن عبد الله بن 
دنار عن ابن عمر به وزاد :"لا باع ولا يوهب " . ومن طريق الشافعي أخحرجه الحاكم ٤(‏ | 
١‏ ) وكذا البيهقي (۲۹۲/۱۰) وقال الحاكم : " صحيح الإسناد " . ورده الذهبي مشنعًا 
عليه بقوله : "قلت : " بالدبوس " ! قلت : وعلته محمد بن الحسن وهو الشيباني ويعقوب 
ابن إبراهيم وهو أبو يوسف القاضي » وهما صاحبا أبي حنيفة رحمهم الله تعالى . 
يخرجوا لهما شيا وضعفهما غير واحد من الأئمة » وأوردهما الذهبي في " الضعفاء' 
وقال البيهقي عقب الحديث : "قال أبو بكر بن زياد النيسابوري : هذا الحديث خط ؛ لأن 
اللقات لم يرووه هكذا» وإنما رواه الحسن مرسلا" » ثم ساق البيهقي إسناده إلى الحسن به 
مرفوعًا . قلت : وإسناد هذا المرسل صحيح » وهو نما يقوي الموصول الذي قبله على ما 
يقتضيه بحثهم في "الم رسل "من علوم الحديث » فإن طريق الموصول غير طريق المرسل » ليس 
فيه راو واحد نما في المرسل » فلا أرى وجها لتخطفته بالمرسل» بل الوجه أن يقوي أحدهما 
الاجر ها د كان ا سما وقد ا هرل م ق اى ع الهو دار ف 
بد من ذ كرها حتى تتبين الحقيقة » فأقول : الأولى : عن عبيد الله بن عمر عنه . هكذا أخرجه 
ابن حبان e‏ أنا ابو يعلى : قرئ على بشر بن الوليد عن يعقوب بن 
إبراهيم عن عبیداله ين عمر په : ذکره ابن الت ركماني في "ال جوهر النقي "(۲۹۳/۱۰) ولم 
أره في " موارد الظمآن "للّهيشمي . فقد خالف بشر بن الوليد محمد بن الحسن في إسناده 
المتقدم عن يعقوب »› لكن قال ابن الت ركماني عقبه :" وتابع بشرا على ذلك محمد بن 
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ا لحسن » فرواه عن أبى يوسف كذلك » قال البيهقى فى " كتاب المعرفة " : ورواه محمد بن 
£ ت ت 

عمر . وهذا بخلاف ما ذ كره هنا والحا كم عن محمد" . قلت : وخلاف ما رواه الشافعي 
غه كما ققدم وهو من آثبت الناس عنه) فلغل أبا يوسف > كان نزوية تارة غن عبد الله بن 
دینار مباشرة وتارة یدخل بینهما عبیداللّه بن عمر » فکأنه کان یضطرب فيه !» ثم وجدت 
له متابعا » فقال ابن ابی حاتم )٥۳/۲(‏ : حدثنا أبو زرعة قال : حدثنا محمد بن عبد الله بن 
مير قال : حدثنا ابي عن عبیداللّه به بلفظ "الولاء لا باع ولا يوهب " . ورواه عن حماد بن 
ل عن عاالل ب ) 

الثانية : عن سفيان عن عبد الله بن دينار به . أخرجه البيهقي من طريق الطبراني : ثنا 
يحيى بن عبد الباقي الأذني ثنا أبو عمير بن النحاس ثنا ضمرة عن سفيان به . وقال 
الطبراني :"لم يرو هذا الحديث عن سفيان إلا ضمرة" . قلت : وهو صدوق يهم قليلا› 
لكن قال البيهقي عقبه : "قد رواه إبراهيم بن محمد بن يوسف الفريابي عن ضمرة كما رواه 
الجماعة : " نهى عن بيع الولاء » وعن هبته " » فكان الخطاً وقع من غيره" . قلت : أبو عمير 
عبد الباقى الأذنى . ) 

الثالفة : عن عبد الله بن عمر عن نافع عن عبد الله بن دينار به . أخرجه ابن عدي 
في " الکامل "(ق ۰۲/۹۱ ۲/۲۱۳) عن الحسن بن أبي الحسن المؤذن ثنا ابن أبي فديك ثنا 
عبد الله بن عمر به . وقال : "الحسين بن أبي الحسن منكر الحديث عن الفقات » ويقلب 
الأسانيد وقوله : "عن نافع عن عبد الله" » لا أدري وهم فيه أو تعمد » وإنما اراد أن يقول : 
نافع وعبد الله بن دینار " 2 قال : " ومقدار مأ رأیت من حدیثه 5 يشبه حدیث آهل 
الصدق " . وفي قوله : "أراد أن يقول ..." . إشارة إلى أن للحديث أصلاً من رواية نافع » 
وله عنه طريقان : الأولى : عن إسماعيل بن أمية عنه به . أحرجه الحاكم. 

. من طريق محمد بن مسلم الطائفي عن إسماعيل بن أمية‎ )۳٤۱/٤( 

قلت : ورجاله ثقات رجال مسلم › غير أن الطائفي فيه ضعف من قبل حفظطه › 
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وفي "التقريب " : "صدوق يخطىئ " : لكن تابعه يحيى بن سليم الطائفي وهو مثله في 
الحفظ » وقد احتج به الشيخان » فأحدهما يقوي الآخر . أخرجه البيهقي » وذكر خلافا 
عليه في سناده » ثم قال : "و کان سء الحفظ » كثير الخطاً" . وذهب إلى توهيم كل هذه 
الروايات » وأن الصواب رواية الجماعة التي سبق ذكرها» ولا أجد نفسي توافق على ذلك › 
وأری أن عبد الله بن دینار له حديثان عن اين عمر » أحدهما حديث ال جماعة» والأخر هذا . 
ويشهد له حدیث علي که أحرجه البيهقي قال : أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أنباً أبو الوليد 
ثنا ا لحسن بن سفيان ثنا عباس بن الوليد النرسي ثنا سفيان عن ابن أبي نجيح عن مجاهد عن 
علي به . قلت : وهذا سند صحيح رجاله كلهم ثقات رجال البخاري إلى العباس النرسي » 
وأما الحسن بن سفيان فهو القسوي حافظ مشهور ثبت . وأما أب الوليد » فهو حسان بن 
محمد بن أحمد القزويني الأموي النيسابوري الحافظ الفقيه الشافعي أحد الأعلام . له 
ترجمة في "تذ كرة الحفاظ )٠٠١ - ٠١۳/۳("‏ . وهذا إسناد قوي كالشمس ۰ 
ومع ذلك سكت عنه البيهقي » ثم ابن التركماني . وله شاهد آخر عن عبد الله بن 
أوفی » ولا يصح . أخرجه ابن عدي )۲/۲٠٤(‏ عن عبيد بن القاسم : ايا 
خالد عن ابن أبي أوفى مرفوعا » وقال : "لا يرویه عن ابن ابي خالد غير عبيد" . قلت : قال 
الذهبي : "ليس بثقة" . قلت : وقد تحرف اسم عبيد على البعض إلى "عبر" » فقال ابن 
الت رکماني )۲۹٤/۱۰(‏ :"وقد روي الحديث من وجه آخر بسند رجاله ثقات › قال ابن 
جرير الطبري في " تهذيب الأثار" : حدثني موسى بن سهل الرملي ثنا محمد بن عيسى 
يعني الطباع ثنا عبثر بن القاسم عن إسماعيل بن أبي خالد به" . قلت : وعبثر هذا ثقة › 
وكذلك وثق رجاله ابن الت ركماني كما رأيت » وتبعه السيوطي في "ال جامع الكبير /١("‏ 
٠) ۴‏ والظن أنه هو الذي تصحف عليه ذلك التصحيف » فإن عبشر هذا وإن كان من 
طبقة عبيد بن القاسم ومشا ركا له في الرواية عن إسماعيل بن أبي خالد » فإن الراوي عنه 
عند ابن جرير محمد بن عيسى الطباع كما رأيت » ولم يذ كر في جملة الرواة عن عبثر» 
ونما عن عبید » فتعین آنه هو . ولکنه لم یتفرد به کما قال ابن عدي » فقد تابعه یحیی بن 
هاشم السمسار عند أبي بكر الشافعي في "الرباعيات " )١/۹1/١(‏ وأبي نعيم في "أخبار 
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أصبهان "(۲ /۸) والخطیب في " تاریخه )٦۱/۱۲("‏ ولک متروك » کذبه ابن معین 
وعیره › فلا یفرح بتابعته . 

وجملة القول : إن EEE‏ البصري والله أعلم . وله 
شاهد موقوف على عبد الله بن مسعود بلفظه . خرجه الدارمي (۳۹۸/۲) بسند صحيح 
(Dn‏ 


نه . 
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(۱) انظر إرواء الغلیل .)١١١-١١۱١/١(‏ 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة ۲۹۹ 


باب ميرات الحمل 


0 السؤال : هل تأخذ المرأة الحامل ميراث حملها ؟ 
الجواب : قال الشيخ الأباني کا : 
(عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن اي هريرة عن النبي ا به. د 

قوله : " صارخا" . صحیح . حرجه ابو داود (۲۹۲۰) وعنه البيهقي )۲١۷/٦(‏ : وهذا 
إسناد رجاله ثقات إلا إن ابن إسحاق مدلس وقد عنعنه وقال البيهقي : " ورواه ابن خزية عن 
الفضل بن يعقوب الجزري عن عبد الأعلى بهذا الإسناد مثله» وزاد موصولا 
بالحديث : " تلك طعنة الشيطان » كل بني آدم نائل منه تلك الطعنة » إلا ما كان من مربي 
وابنھا ‏ فإنھا لما وضعتھا اُمھا قالت : وي ايها پل وذريتها من شيط ألرَجِيم 4ه › 
فضرب دونها بحجاب » ا '. قلت : وله طريق أخرى عن أبي 
هريرة . اخرجه السلفي في " الطيوريات ت "(ق ۲|۰۰) عن عبد الله بن شبیب : حدثني 
إسحاق بن محمد : حدثني كل بن أبي علي عن الزهري عن سعيد بن المسيب عنه مرفوعا 
بلفظ : "إذا استهل الصبي صارخا» سمي وصلي عليه » وتمت ديته» وورٹث»› وٳن لم 
یستهل صارخا» وولد حیاء لم یسم » ولم تتم دیته » ولم صل عليه » ولم يرث" . قلت : 
وهذا سند ضعيف » عبد الله بن شبيب » قال الذهبي : "أخباري علامة » لكنه واه" وعلي ٠‏ 
ابن أبي علي هو القرشي » شيخ لبقية . قال ابن عدي : " مجهول منکر الحديث" . قلت : 
لكن تابعه عبد العزيز بن أبي سلمة عن الزهري به بلفظ : قال : "من السنة أن لا يرث 
المنفوس » ولا يورث حتى يستهل صارخا" . أخرجه البيهقي من طريق موسى بن داود عن 
عبد الغزيز بن أي سلمة به فلت : ورجاله لهم ثقات زجال مسلم» إلا أن موسی بن داود 
وهو الضبي الطرسوسي قال الحافظ : " صدوق فقيه زاهد له أوهام" قلت + وقد أشار 
البيهقي إلى وهمه في وصل هذا الإسناد بقوله :" كذا وجدته » ورواه يحيى بن سعيد عن 
سعيد بن المسيب أن رسول الله ية قال : "لا يرث الصبي إذا لم يستهل » والاستهلال 
الصياح » أو العطاس » أو البكاء ولا تكمل ديته . وقال سعيد : لا يصلى عليه" . قلت : فإذا 
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صح السند إلى يحيى بهذا - كما هو المفروض - فهو مرسل قوي » وشاهد جيد للموصول 
من الطريق الأولى عن أبي هريرة » وقد جاء موصولا عن يحيى عن سعيد عن جابر والمسور 
بن مخرمة . كما يأتي قريئا . وله شواهد أحرى يزداد قوة بها : الأول : عن جابر بن عبد الله 
وغ » وله عنه طرق : 

الأولى : عن أبي الزبير عنه مرفوعا بلفظ : "إذا استهل الصبي ورٹ ای ی 
رجه الترمذي (۱۳۲/۱) وابن حبان (۱۱۲۳) والحاکم ۸/٤( )۳٤۹/٤(‏ و۸ - )٩‏ 
وابن ماجه )۲۷٠١(‏ من طرق عن أبي الزبير به . وقال الحاكم :"صحيح على شرط 
الشيخين" ! ووافقه الذهبي . قلت : إما هو على شرط مسلم فقط ؛ لأن أبا الزبير » لم يرو 
عنه البخاري إلا متابعة كما ذكر ذلك الذهبي نفسه في "الميزان " » غير أنه مدلس وقد 
عنعنه . وخالف الأشعث عن أبي الزبیر فأوقفه على جابر . خرجه الدارمي (۳۹۲/۲) . 
رالأشعت :هدا هو أبن سوار الكندى» ضعيف. 

الثانية : عن سعيد بن المسيب عنه مرفوعًا بلفظ :"لا يرث الصبي حتى يستهل 
صارځًا» واستهلاله أن يصیح أو يعطس أو يبكي " . اُخرجه ابن ماجه )۲۷١۱(‏ والطبراني 
في "الا وسط )۲/٠١۳١/١("‏ من طريق العباس بن الوليد الخلال الدمشقي ثنا مروان بن 
محمد الطاطري ا سليمان بن بال عن يح بن سعيڌ عن سعد عن حاير بن حبذ الل 
والمسور بن مخرمة مرفوعا به . وقال الطبراني :"لم يروه عن يحيى إلا سلمان تفرد به 
مروان" . قلت : وهو ثقة» وكذلك سائر الرواة» فالسند صحيح › وقد أورده الهيثمي 
في "الجحمع "مخالفا بذلك شرطه» وتكلم عليه بكلام ف نظر من وجهین ذکرتهما 
في " سلسلة الأحاديث الصحيحة "رقم )٠١١(‏ . 

الشاهد الثاني ؛ عن ابن عباس » يرويه شريك عن ابن إسحاق عن عطاء عنه مرفوعا 

: "إذا استهل الصبي صلى عليه وورث " ا ع ل 

).5 قلت : وهذا سند ضعيف من أجل عنعنة ابن إسحاق . وشريك هو ابن عبد اله » وهو 
سييء الحفظ » وقد حالفه یعلی بن عبید عند الدارمي (۳۹۳/۲)» ويزيد بن هارون عند 
البيهقي فقالا : عن محمد بن إسحاق عن عطاء عن جابر به موقوفا . 
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الثالث : عن مکحول قال : قال رسول الله یا : فذکره مرسلا بلفظ :"لا يرث 

امولود حتى يستهل صارخا» وإن وقع حيا" . أخرجه الدارمي . وإسناده مرسل 
ıı‏ )1( 
صحيح . 
هل القاتل يرث؟ ٠‏ 

0 السؤال : هل القاتل يرث ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألبانى كذ : 

(عن يحي بن سعيد عن عمرو بن شعيب :"أن رجلا من بني مدلج يقال له قتادة» 
حذف ابنه بالسيف » فأصاب ساقه » فنزى في جرحه فمات » فقسم سراقة بن جعشم على 
عمر بن الخطاب » فذ كر ذلك له » فقال له عمر : أعدد على ماء قديد عشرين ومائة بعير» 
حتى أقدم عليك » فلما قدم إليه عمر بن الخطاب » أذ من تلك الابل ثلاثين حقة » وثلاثين 
جذعة » وأربعين خلفة » ثم قال : أين أخو المقتول ؟ قال : ها أنذا» قال : حذهاء» فإن رسول 
الله اي قال : لیس لقاتل شيء "اُخرجه وابن ماجه )۲٣٤٠١(‏ عن ابي خالد الأحمر عن 
یحیی بن سعید به مختصرا . وأخرجه البیهقي (۲۱۹/۱) من طریق يزيد بن هارون أا 
یحیی بن سعید به ام منه ولفظه : "أن رجلا من بني مدلج يدع قتادة » کانت له ام ولد » 
وکان له منها ابنان » فتزوج عليها امرأة من العرب » فقالت : لا أرض عنك حتى ترعى على 
أم ولدك » فأمرها أن ترعى عليهاء فأبى ابناها ذلك » فتناول قتادة أحد ابنيه بالسيف› 
فمات » فقدم سراقة بن جعشم الحديث مثله . وفي آخره : " » ثم قال : أين أخو المقتول ؟ 
سمعت رسول الله َة يقول : ليس للقاتل شيء" . 

وهذا إسناد صحيح » ولكنه مرسل» وأما قول البوصيري في " الزوائد "(ق |٠٠٤‏ 
)١‏ :"هذا إسناد حسن الإسناد » للاختلاف في عمرو بن شعيب » وإن أحي المقتول لم ار 
من صنف في المبهمات » سماه » ولا يقدح ذلك في الإسناد ؛ لأن أصحابه كلهم عدول" . 
قلت : ليس في الرواية ما يدل على أن قتادة من الصحابة حتى يحكم عليه بالعدالة » وعلى 


(۱) انظر إرواء الغلیل )۱٤۹-۱٤۸/٩(‏ . 


o۰۲‏ دار الصحابة فقه الألباني بدن السؤال والجواب 


افتراض أنه صحابي فهو منقطع ؛ لأن عمرو بن شعيب لم يدرك إلا قليلا من الصحابة » مثل 
زینب بدت أبي سلمة » والربيع بنت معوذ» وغالب روايته عن التابعين » ثم إن الاخحتلاف 
الذي في عمرو» لا يؤثر» فان الراجح فيه أنه في نفسه ثقة » ونما ينزل حديثه الى رتبة الحسن 
إذا روی عن آییه عن جده» كما هو مبسوط في ترجمته من "التهذیب "وغیره . ' 

وعن أبي هريرة أن رسول الله بيا قال : "القاتل لا يرث " . أحرجه الترمذي )١٤/۲(‏ 
وابن ماجه ( ۲۹٤٥‏ ۰ ۲۷۳۰) والدارقطني وابن عدي في " الکامل )۱/١٠١("‏ والبيهقي من 
طريتق إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة عن ابن شهاب عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف 
عن ابي هريرة به ا ا 
اا دال بن أي فروة » وقد ت ركه بعض أهل الحديث منهم أحمد بن حنبل ' 
وقال البيهقي : إسحاق بن عبيد الله لا يحتج به » إلا أن شواهده تقويه " . 

® @ @ 


. )١١١۷/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة Yo‏ 


باب الحجب 

0 السؤال : فيمن نزلت آية المواريث ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

(عن عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر قال :" جاءت امرأة سعد بن الربيع بابنتيها 
إل مرل الله فقالت : هاتان ابنتا سعد قتل أبوهما معك يوم أحد شهيدًا » وإن عمهما 
أحذ مالهما» فلم يدع لهما شيعا منه ماله ولا ينكحان إلا بمال » فقال : يقيم الله في ذلك . 
فنزلت أية المواريث فدعا النبي ية عمهما فقال : أعط ابنتي سعد الثلثين وأعط أمهما الثمن 
وما بقي فهو لك" . 

حسن . أخرجه ابو داود (۲۸۹۲) والترمذي )١١/۲(‏ وكذا الدارقطني )٠٥۸(‏ 
والحاکم )۳۳٤ - ۳۳۳/٤(‏ والبيهقي )۲۲۹/٦(‏ من طرق . وقال الترمذي : " هذا حديث 
صحيح » لا نعرفه إلا من حديث عبد الله بن محمد بن عقيل " . قلت : وهو مختلف فيه 
والراجح أنه حسن الحديث إذا لم کال وال الحاكم : "صحيح الإسناد" . ووافقه 
الذهبي . وخالف بشر بن المفضل عن عبد الله بن محمد بن عقيل فقال : "هاتان بتتا ثابت 
بن قيس " . أخرجه ابو داود (۲۸۹۱) والدارقطني والبيهقي وقال بو داود والبيهقي : :"هذا 
خحطاء نما هو سعد بن الربيع "( . 
السؤال : هل للام الثلث كاملا" ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 

(عن الحكم عن عكرمة قال : " أرسل ابن عباس الى زيد بن ثابت : أتجد في كتاب الله 
للام ثلث ما بقي ؟ ! فقال زيد : إنما أنت رجل تقول برأيك» وأنا رجل أقول برأيي " 
صحيح . أخرجه الدارمي )۳٤٠٠٦/۲(‏ وسنده صحيح ورجاله رجال الصحيح . وأحرجه 
البیهقي (۲۲۸/۱) من طريق يزيد بن هارون وروح بن عبادة كلاهما عن سفيان الثوري عن 


(۱) انظر إرواء الغليل )٠١١/١(‏ . 
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عبد الرحمن بن الأصبهاني عن عكرمة قال : " أرساني ابن عباس إلى زيد بن ثابت أساله عن 
زوج وأبوين . فقال زيد : للزوج النصف » ولام ثلث ما بقي » وللأب بقية امال » فقال ابن 
عباس : للام الغلث كاملا . لفظ حديث يزيد بن هارون » وفي رواية روح : وللأم ثلث ما 
بقي » وهو السدس » فأرسل إليه ابن عباس أفي كتاب الله تجد هذا؟ قال : لاء ولكن أكره 
أن أفضل أما على أب » قال : وكان ابن عباس يعطي الام الثلث من جميع امال" . قلت : 
وهذا صحيح على شرط البخاري » ثم حرج الدارمي من طريق الفضيل بن عمرو عن 
إبراهيم قال : " حالف ابن عباس أهل القبلة في امرأة وأبوين جعل للام الثلث من جميع 
الال" . وإسناده صحيح إلى إبراهيم وهو ابن يزيد النخعي " . 
0 السؤال : ما نصیب کل من بنت وبنت ابن واخحت من الميراث ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني كه : 

(عن أبي قيس الأودي عن هزيل بن شرحبيل قال : " جاء رجل إلى بي موسى وسلمان 
ابن ربيعة فسألهما عن الابنة وابنة الابن » وأحت لأب وأم » فقالا : للابنة » وللأحت من 
الأب والأم ما بقي » وقالا له انطلق إلى عبد الله » فاسأله » فإنه سيتابعنا فأتى عبد الله . فذ كر 
ذلك له » وأحبرہ ما قالا» قال عبد الله : قد َكلت إا وما آنا م أَلمهَُركَ ولكن 
أقضي فيها با قضى رسول الله اة للابنة الصف ولابنة الابن السدس تكملة الثلثين وما 
بقي فللأحت " . صحیح . أخرجه أُبو داود (۲۸۹۰) والترمذي )١١/۲(‏ والدارمي (۲/ 
)۳٤۹ - ۸‏ وابن ماجه (۲۷۲۱) والدارقطني )٤٥۸(‏ والحاکم )۳٣٣ - ۳۳٤/٤(‏ 
والبيهقي (۲۲۹/۱» ۲۳۰) والطیالسي (۳۷۰) وأحمد (۰۳۸۹/۱ ۰٤٤٤١ ۰٤۲۸‏ 
۳ من طرق .. "الحديث والسياق للترمذي وقال : " حديث حسن صحيح" . قلت : 
وهو على شرط البخاري وقول الحكم :"على شرطهماء ولم يخرجاه" » وهم » وقد 
أحرجه البخاري في " صحیحه ٤("‏ /۲۸۷) مختصرا كما قال المصنف ولفظه : " لأقضين 
فيها بقضاء النبي اة › أو قال : قال النبي اة : للابنة النصف » ولابنة الابن السدس »وما _ 


(0 الأصل " الفضل " وقد صوبناه . 
(۲) انظر إرواء الغليل )١١۳/١(‏ . 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة o.۰0‏ 


بقي فللأحے " وهکذا أخحرجه ابن الجارود )٩۹٦11۲(‏ . وزاد الطيالسي › وهو رواية لأحمد 
والبيهقي : "فأتوا أبا موسى فأحبروه بقول ابن مسعود » فقال ابو موسى لا تسألوني عن شيء 
£ £ ع ت 

أبي قيس بعد قوله : (وما آنا من المهتدين) :"إن أحذت بقوله » وت ركت قول رسول الله 
لر 77 , ) ) 
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. (۱۲۹-۱۲۸/١ انظر إرواء الغليل‎ )١( 


0۰٦‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


باب ميراث المفقود 


0 السؤال : ما حكم ميراث المفقود زوجه من حيث العدة والميراث ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني که : 

عن المنهال بن عمرو عن عبد الرحمن بن أبي ليلى قال : " قضى عمر تة في ا مفقود : 
تربص امرأته أربع سنين » ثم يطلقها ولي زوجها » ثم تربص بعد ذلك أربعة أشهر وعشراء» ثم 
تزوج " . حسن . خر جه البيهقي )440/۷( وهذا إسناد حسن رجاله رجال البخاري »في 
امنهال كلام يسير قال الحافظ في "التقريب " : "صدوق ربا وهم "عبد الرحمن بن أبي 

وعن أبي نضرة عن عبد الرحمن بن أبي ليلى :"أن رجلا من قومه من الأنصار خرج 
يصلي مع قومه العشاء» فسبته الجن » ففقد » فانطلقت امرأته إلى عمر بن الخطاب وره 
فقصت عليه القصة » فسأل عنه عمر قومه » فقالوا : نعم » حرج يصلي العشاء ففقد » فأمرها 
أن تربص أربع سنين » فلما مضت الأربع سنين . أتته فأخبرته » فسأل قومها ؟ فقالوا : نعم » 
فأمرها أن تتزوج » فتزوجت » فجاء زوجها يخاصم في ذلك إلى عمر بن الخطاب كرف › 
فقال عمر بن الخطاب رة : يغيب أحد كم الزمان الطويل » لا يعلم أهله حياته » فقال له : 
إن لي عذرا يا آمير المؤمنين› فقال : وما عذرك؟ قال : حرجت أصلي العشاء» فسبتني 
الجن » فلبشت فيهم زمانا طويلا» فغزاهم جن مؤمنون - أو قال : مسلمون » شك سعيد - 
فقاتلوهم » فظهروا عليهم فسبوا منه سبايا » فسبوني فيما سبوا منهم » فقالوا : نراك رجلا 

مسلما ولا يحل لنا سبيك » فخيروني ين امقام وبين القفول إلى أهلي » فاحترت القفول إلى 
أهلي » فأقبلوا معي » أما بالليل فليس يحدثوني » وأما بالنهار فعصا أتبعها» فقال له عمر 
فة : فما کان طعاماك فیهم ؟ قال : الغول » وما لم یذ کر اسم الله عليه » قال : فما کان 
ثوابك فيهم ؟ قال : الجدف » قال قتادة : وا لجدف ما لا يخمر من الشراب قال : فخيره عمر 
بين الصداق وبين امرأته » قال سعيد : وحدثني مطر عن أبي نضرة عن عبد الرحمن بن أي 
ليلى عن عمر كنإف مثل حديث قتادة إلا أن مطرا زاد فيه : قال : فأمرها أن تعتد أربع سنين 


فقه الألباني بين السؤال والجواب ‏ (دارالصحابة Yo.¥‏ 


وأربعة أشهر وعشرا . قال : وأنا عبد الوهاب أنا أبو مسعود الجريري عن أبى نضرة عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن عمر ريني مثلما روى قتادة عن أيي نضرة " . أخحرجه البيهقي 
»)٠٤١ - ٠٤٥/۷(‏ وإسناده من طريق قتادة وال جريري صحيح » وأما طريق مطر وهو ' 
الوراق فانه ط00 


® © @ 


(۱) انظر إرواء الغلیل )٠١١-٠٠١١/٦(‏ . 


0۰۸ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


0 السؤال : ما مشروعية ميراث ب 

الجواب : قال الشيخ الألباني کا 

ی :"لا یرٹ الکافر 

اللو الل اكاز ة. 

صحيح . أخرجه البخاري ٠۰۲/۱(‏ و٣/١٠٤٠)‏ ومسلم (ه/۹٥)‏ وكذا مالك (۲/ 
۰/۹( وأبو داود (۲۹۰۹) والترمذي (۱۳/۲) والدارمي (۳۷۰/۲) وابن ماجه 
(۲۷۲۹) وابن ال جارود )۹١ ٤(‏ والدارقطني )٤٥ ٤(‏ » والحاکم )۲٤٠١/۲(‏ والبيهقي /٦(‏ 
۷ ) والطیالسي (1۳۱) وأحمد (۰ |۲۰۰ - ۰۲۰۲ ۰۲۰۸ ۲۰۹) من طريق الزهري 
به . وقال الترمذي : " حدیث حسن صحیح " وزاد الحاکم في أُوله : " لا یتوارٹ آهل ملتين » 
ولا يرث ..." . قلت : وله شواهد منها عن عمرو بن شعیب عن ايه عن جده مرفوعا 
بلفظ : " لا یتوارٹ اهل ملتین شتی " أُخرجه ابو داود (۲۹۱۱) وابن ماجه (۲۷۳۱) » وابن 
الجارود (41۷) الدارقطني )٤٥۷(‏ وآحمد (۱۷۸/۲ و٩۱۹)‏ من طرق عن عمرو به . 
قلت اا مك کب 

السؤال : هل صح حديث مرفوع عن النبي اا أنه قال : "من اُسلم على شيء› فهو 

له" ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

حسن . رواه سعید بن منصور في "سننه )۱۸۹/٣٤/۱/۳("‏ وعنه ابن امجوزي 

في " التحقیق "(۳/ ۱/۹۷ - ۲) قال : نا عبد الله بن امبارك عن حيوة بن شريح عن محمد 
ابن عبد الرحمن بن نوفل عن عروة بن الزبير قال : قال رسول الله اة : فذكره . وقال 
محمد بن عبد الهادي في " تنقيح التحقیق » )۲٥۲/۲(‏ ."هذا الحدیث مرسل› لکنه 


. )١٠١/١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة 10۰۹ 


صحيح الإسناد "' . قلت : وقد روي موصولا من حيٹ ابي هريرة وابن عباس وبريدة بن 
الحصيب. ٠‏ 

-١‏ أما حديث أبي هريرة » فيرويه ياسين بن معاذ الزيات عن الزهري عن سعيد بن 
المسيب عنه مرفوعا به . أخحرجه البيهقي )١١۳/۹(‏ وقال : "ياسين بن معاذ الزيات كوفي 
ضعيف » جرحه يحيى بن معين » والبخاري وغيرهما من الحفاظ › وهذا الحديث » إنما يروى 
عن ابن أي مليكة عن النبي ية مرسلا» وعن عروة عن النبي ( ية مرسلا" . 

۲ - وأما حدیث ابن عباس » فیرویه سليمان بن ابي كرية عن ابن جريج عن عطاءِ عن 
e‏ اا عا ری ی ی . وسليمان هذا 

ضعفه أبو حاتم وغيره . 

TOE 
أبيه عن النبي اة أنه کان يقول في أهل الذمة 1 مة :"لهم ما أسلموا عليه من أموالهم وعبيدهم‎ 
وديارهم وأرضهم وماشيتهم » ليس عليهم فيه إلا الصدقة " . أخحرجه البيهقي . قلت : وليث‎ 
. " . بن أبي سايم ضعيف لاختلاطه . والحديث عندي حسن بمجموع طرقه . واللّه أعلم‎ 
السؤال : ما قولكم فيما يروى عن ابن عباس مرفوعا : " كل قسم قسم في ال جاهلية فهو‎ 0 

على ما قسم وكل قسم أدركه الإسلام فإنه على قسم الإسلام" ؟ 

الجوا ب : قال الشيخ الألباني كاله 

صحیح . اخرجه ابو داود ٤(‏ ۲۹۱) وابن ماجه )۲٤۸٥(‏ وکذا البیهقي (۱۲۲/۹) 
والضياء المقدسي في "الختارة "(۱/۱۸۹) من طريق موسى بن داود ثنا محمد بن مسلم عن 
عمرو بن دينار عن أبي الشعثاء جابر بن زيد عن ابن عباس وقال ابن عبد الهادي 
في " التنقيح )٠٠ ٤/۲"‏ : "ورواه أبو يعلى الموصلي وإسناده جيد" . قلت : ومحمد بن 
- مسلم هو الطائفی قال الحافظ : " صدوق يخطئ " . قلت : لکن يشهد له طریق رى يرويه 
راهيم بن طهمان عن مالك عن ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال رسول الله 


(۱) انظر إرواء الغليل )٠١۸/٦(‏ . 


91۰ دار الصحابة)] فقه الألباني بين السؤال والجواب 


اة . فذ كره نحوه . أخحرجه البيهقي . وذكر أن الشافعي رواه عن مالك عن ثور بن زيد 
الديلي : بلغني أن رسول الله ية قال : فذ كره . ويشهد له أيصّا حديث ابن لهيعة عن 
) عقيل أنه سمع نافعا يخبر عن عبد الله بن عمر ؛ أن رسول الله اة قال : فذ کره بنحوه . 
رجه ابن ماجه )۲۷٤۹(‏ . قلت : وهذا إسناد لا بأس به في الشواهد» فإن ابن لهيعة 
ضعیف من قبل حفظه . وله شواهد مرسلة في " سنن سعید " (۱۹۲ - )۱۹٦‏ . وبال جملة 
فالحديث بمجموع طرقه صحيح . واللّه عل . 
وقد أخرج سعید في " سننه " )۱۸١(‏ بسند صحیح عن يزيد بن قتادة : "أنه سهد 
عثمان بن عفان ورث رجلا أُسلم على ميراث قبل أن يقسم" . ويزيد هذا أورده ابن أبي 
حاتم )۲۸٤/۲/٤(‏ ولم يذكر فيه جرحا ولا تعديلاء وكذلك صنع من قبله البخاري 
في "التاريخ الكبير" فإنه لم يزد على قوله فيه )۳١۳/۲/٤(‏ :" ... العنزي» حديثه في 
البصريين " . 
@ @ ® 


.)°/( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
. )٠١۹(٦( انظر إرواء الغلیل‎ )۲( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب دار الصحابة °۱1 


باب ميراث المطلفة ‏ | 


0 السؤال : هل تورث المطلقة بعد عدتها ؟ 

م : قال الشيخ الألباني ا : 
عن الزهري عن طلحة بن عبد الله :إن عثمان بن عفان ورٹ ا 
کن خن رکا شای رة رکا ادناه ر 
عارم بن الفضل حدثنا حماد بن زيد عن أيوب عن نافع وسعد بن إبراهيم ا 
يعني عبد الرحمن بن عوف لتماضر فورثها عثمان منه بعد انقضاء العدة قال سعد : وكان 


ابو شلمة آم تماضر بنت الأصبغ " 1 

صحیح . آخرجه ابن سعد في "الطبقات "(۲۱۹/۸) : أخبرنا محمد بن مصعب 
القرقساني حدثنا الأوزاعي . قلت : وهذا إسناد صحيح رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين 
لولا أن عارما كان احتلط ؛ لكن يشهد له السند الذي قبله . ورجاله رجال الشيخين غير 
القرقساني » وهو مطوق كثير الغلط › ولم يذ كر قوله : " بعد انقضاء العدة" . ويشهد لهذه 
الزيادة ما روي الشافعي )١۳۹۳(‏ ومن طريقه البيهقي )۳٠۲/۷(‏ : أخبرنا مالك عن ابن 
شهاب عن طلحة بن عبد الله بن عوف - قال : وكان أعلمهم بذلك - وعن أبي سلمة بن 
ا بن عوف : "أن عبد الرحمن بن عوف طلق امرأته البتة وهو مريض » فورثها 
عثمان وة بعد انقضاء عدتها" . قلت sS‏ . وأخرج 
البيهقي من طريق ابن شهاب أيضا قال : " سمعت معاوية بن عبد الله بن جعفر » يكلم الوليد 
بن عبد الملك على عشائه - ونحن بين مكة والمدينة - فقال له : يا أمير المؤمنين ... وهذا 
السائب بن يزيد ابن أحت نمر يشهد على قضاء عثمان كرفي في تماضر بدت الأصبغ » ورثها ٠‏ 
من عبد الرحمن بن عوف واف ۾ بعدما حلت » ويشهد على قضاء عثمان بن عفان كوه في 
أم حکیم بدت قارظ ورٹها من عبد الله بن مکحل بعدما حلت » فادعه فسله عن 
شهادته ... " . وقال البيهقي : "هذا إسناد متصل ' و ار عدا ل 

با لمشهور» لم يوثقه غير ابن حبان والعجلي » وقال الحافظ في " التقريب " . " مقبول " . يعني 


o۱۲‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


عند المتابعة » وقد توبع على هذه الزيادة كما سبق . وقد وردت بلفظ أخر مغاير لها فقال 
الشافعي )١۳۹ ٤(‏ : أخبرنا ابن أبي رواد ومسلم بن خالد عنه ابن جريج قال : أخبرني ابن 
أبي مليكة أنه سأل ابن الزبير عن الرجل يطلق المرأة فيبتها » ثم يموت وهي في عدتهاء فقال 
عبد الله بن الزبير : طلق عبد الرحمن بن عوف تماضر بنت الأصبغ الكلبية » فبتهاء ثم 
مات » وهي في عدتها» فورٹها عثمان فی . قال ابن الزبير : وأما أنا فلا أرى أن ترث 
مبتوتة" . قلت : وهذا إسناد صحيح أيضا. قال ابن عبد البر في "الاستذ كار" كما 
في "الجوهر النقي " : "اخحتلف عن عثمان هل ورث زوجه عبد الرحمن في العدة أو بعدها ؟ 
وأصح الروايات أنه ورثها بعد انقضاء العدة" . 

وعن أبو سلمة بن عبد الرحمن "أن أباه طلق أمه» وهو مريض » فمات » فورثته بعد 
انقضاء عدتها" . 

صحيح . أخرجه الشافعي بسند صحيح . " . 
8868 ` 


. )٠٠١ / انظر إرواء الغليل ر‎ )١( 


فقه الألباني بين السؤال والجواب (دارالصحابة o۱۳‏ 


باب رسل رسول الله ية إلى العمال والخلفاء . 
0 السؤال : هل ورد أن النبي ية كتب إلى عماله » وكذا الخلفاء » إلى ولاتهم 
بالأحكام مختومة لا يدري حاملها ما فيها ؟ 
الجواب : قال الشيخ الألباني كله : 
صحيح . وهو مأخوذ من جملة أحاديث . 
£ ع ع 6 

الاول : عن سهل بن أبي حثمة » يرويه أبو ليلى بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل 
خو هر رخال من كرا فوا ان عد الل ن شيل وة رجا إل خر 
من جهد أصابهم » قأخبر محيصة أن عبد الله قعل » وطرح في فقير» أو عين» فأتى يهود » 
فقال : أنتم واللّه قتلتموه » قالوا : ما قتلناه والله » ثم قبل حتى قدم على قومه » فذ كر لهم » 
وأقبل هو وأخوه حويصة » - وهو أكبر منه - وعبد الرحمن بن سهل » فذهب ليتكلم » وهو 
الذي كان بخيبر» فقال النبى اة حيصة : كبر ! كبر» يريد السن » فتكلم حويصة »› ثم 
تكلم محيصة » فقال رسول الله ية : إما أن يدوا صاحبكم » وإما أن يؤذنوا بحرب » 
فكتب رسول الله بيا إليهم به » فكتبوا : ما قتلناه » فقال رسول الله ية لحويصة ومحيصة 
وعبد الرحمن : أتحلفون وتستحقون دم صاحبكم ؟ قالوا : لاء قال : أفتحلف لكم يهود ؟ 
قالوا : ليسوا بمسلمين » فوداه رسول الله ل من عنده مائة ناقة » حتى أدحلت الدار» قال 
سهل : ف ركضتني منها ناقة " . أخرجه البخاري )۳۹۹/٤(‏ ومسلم )٠٠١/٠(‏ ومالك (۲/ 
۱/۸۷۷ ) وأبو داود )٤٥۲۱(‏ والنسائي (۲۳۹/۲) وابن ماجه (۲۹۷۷) وأحمد )۳/٤(‏ 
كلهم من طريق مالك عن أبي لیلى به . 

الثاني : عن أنس بن مالك › و ال ات د ا ب عد الین ا 
Ny FOr one‏ عليه 
حر جه د )6 (AY‏ بهذا السياق › وأبو داود وغیره بنحوه» وتقدم أفظه 

في " الز كاة " ٤(‏ ۷۸) 1 
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الثالث : عن أنس أيضا قال : " ما أراد النبي ييا أن يكتب إلى الروم » قالوا : إنهم لا 
يقرؤون كتابا إلا مختوما » فاتخذ النبي ية حاتما من فضة » كأني أنظر إلى وبيصه » ونقشه 
محمد رسول الله" . خرجه البخاري (۲۷/۱ و۳۹۰) والنسائي (۲۸۹/۲) والترمذي/ . 
صفحة )۱۲۰/۲(/۸٤‏ والبيهقي (۱۲۸/۲۰) وأحمد (۱۹۹/۳ و۱۸۱ و۲۲۳ و٣۲۷)‏ 
من طرق عن قتادة به . وقال الترمذي : " حديث حسن صحيح "“ . 
8@ @ 6 


. )۸٠/٠١( انظر إرواء الغليل‎ )١( 
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بسم الله الرحمن الرحيم 

تا السؤال : ما الأحاديث الواردة في فضل الجهاد ؟ 

الجواب : قال الشيخ الألباني ا : 

- (حديث أنس أن النبي - بايا - » قال : (لخدوة أو روحة في سبيل الله خحيرمن الدنيا 
NERE ea‏ 
۰۱ ) وابن ماجه (۲۷۰۷) واللفظ له وابن حبان (۲۹۲۹ -) وأ حمد (۳/ )٥۷۱ ۰۱٤۱‏ 
من طرق عن حميد به » وصرح بالسماع منه في رواية للبخاري وأحمد. والأخرى : عن 
ثابت عنه . آخرجه مسلم )۳۹/٦(‏ وأحمد ۰٠٠۳/۳(‏ ۲۰۷) وفي الباب عن سهل بن 
سعد الساعدي » وأبي هريرة › وأبي یوب الأنصاري› وعبد الله بن عباس » ومعاوية بن 
حديج » وأبي أمامة . أما حديث سهل » فأخحرجه البخاري (۲۰۰/۲» )۲۱۱/٤‏ ومسلم 
والنسائي )٥٦/۲(‏ والترمذي )۳٠۰/۱(‏ والدارمي (۲۰۲/۲) وابن ماجه )۲۷٣٣(‏ 
والبیهقي (۱/۹ )٥۸‏ وأ حمد (۳۳/۳٤ء )٣٣۳ ۳۳۷ »۳٣٣/۰‏ وقال 
الترمذي : " حديث حسن صحيح . وأما حدیث بي هريرة › فاحرجه مسلم والترمذي 
وابن ماجه )۲۷۰٥(‏ وأحمد )۰۰۳۲/۲ )٥۳۳‏ من ثلاث طرق عنه » أحمد من طریقین › 
واللذان قبله عن أحدهماء ومسلم من الطريق الثالثة . وأما حديث أبى أيوب › فأخرجه 
مسلم والنسائي وأحمد )٤۲۲/٠(‏ بلفظ "خير نما طلعت عليه الشمس وغربت" . وأما 
حدیث ابن عباس » فأخحرجه الترمذي والطیالسي (۲۹۹۹) وأحمد )۲١۹٦/۱(‏ من طريق 
الحجاج عن الحكم عن مقسم عنه . وقال الترمذي : " حديث حسن غريب " . وأما حديث 
معاوية بن حديج » فأحرجه أحمد )٠١٠/٦(‏ من طريق ابن لهيعة عن يزيد بن أبي حبيب أو 
عن سوید بن قيس عنه به . وأما حديث أبي أمامة › فأحرجه أحمد أيضا )۲٠٠٦/٠(‏ عن 
علي بن يزيد عن القاسم عنه . قلت : وإسناده ضعيف »› وكذا الذي قبله » ولکنه لا بأُس به 
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في الشواهد . وقد استوعب طرق الحديث أبو بكر بن أبي عاصم في "ام جهاد ۲/۷/١("‏ - 
1/۸( . 

- (وعن أبي عبس الحارثي مرفوعا : من اغبرت قدماه في سبيل الله حرمه الله على 
النار "أخرجه البخاري (۲۳۰/۱» )٠٠٠/۲‏ وكذا النسائي )٠٦/۲(‏ والترمذي /١(‏ 
۰ وابن بي عاصم (۲/۸۳) والبیهقي (۱/۹ ٦‏ ۲) وأحمد )٤۷۹/۳(‏ من طريق عباية 
بن رفاعة قال : "در كني أبو عبس » وأنا أذهب إلى اجمعة » فقال : فذ كره بهذا اللفظ الذي 
في الكتاب » ولفظ أحمد :" حرمهما الله عزوجل على النار" . وله شاهدان : أحدهما : 
من حديث مالك بن عبد الله الخثعمي » والآخر : من حديث جابر بن عبد الله الأنصاري . 
أما الأول : فله عنه ثلاث طرق : 

الأولى : عن أبي المصبح الأوزاعي قال : " بينا نسير في درب » إذ نادى الأمير مالك بن 
عبد الله الخثعمي رجل يقود فرسه في عراض ام جبل : يا أًبا عبد الله ألا ت ركب ؟ قال : إني 
سمعت رسول الله - ل - يقول : فذكره . وزاد :" ... مناعة من نهار فهما حرام على 
النار" . اخرجه أُحمد (۰ |۲۲۰ - )۲۲٠‏ » ثنا الوليد بن مسلم ثنا ابن جابر ؛ أن أًبا اللصبح 
الأوزاعي حدثهم به . 

قلت E TO TE‏ 
ثقة . وقد توبع » وهي الطريق الأتية » وأخحرجه ابن حبان )٠١۸۸(‏ من طريق أخر عنه . 

الثانية : عن عبد الله بن سليمان أن مالك بن عبد الله مر على حبيب بن مسلمة » أو 
E EE ee‏ 
فذ كره بدون الزيادة وبلفظ البخاري . أخرجه الدارمي )۲٠۲/۲(‏ . قلت : ورجاله ثقات 
غر عد الله ان هذا فلم أعرفه › وكذا قال الهيثمي )۲۸٦/٥(‏ وقد ذكره من رواية 
الطبراني وسماه عبد الله بن سليمان بن أبي ربيب . ٤‏ 

القالغة : عن ليث بن المت و كل عن مالك بن عبد الله الخثعمي مرفوعا به . أخرجه أحمد 
o (٥/۲۲)‏ حدیث جابر » فيرويه عتبة بن ابي حکيم عن حصين بن 
حرملة المهري : حدثني أبو المصبح المقرائي عنه قال : "بينا نحن نسير بأرض الروم في طائفة 
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عليها مالك بن عبد الله الخثعمي إذ مر مالك بجابر بن عبد الله » وهو يمشي » يقود بغلا له» 
فقال له مالك : أي أبا عبد الله ا ركب فقد حملك الله » فقال جابر : اأصلح دابتي » واستغني 
عن قومي » وسمعت رسول الله اة يقول : من اغبرت قدماه في سبيل الله حرمه الله على 
التارء فار تی إا كان حيث يسمعة الصوت اذاه بأغلى ضوته يا أبا عبد الله أ ركب فق 
خملك الله فعرف جاير الذي يريد ٠‏ فرفع صرته فقال: أصلح دابئي» راتخي عن 
قومي » وسمعت رسول الله يا يقول : (فذكره) .. 

فتواثب الناس عن دوابهم » فما رايت یوما أكثر ماشيا منه" . خرجه ابن حبان في 
صحیحه " )۱١۸۸(‏ والطیالسي (۱۷۷۲) وأحمد ۳۷/۳ ) المرفوع منه فقط وكذا بو 
يعلى (من )۱/٦۱١‏ وابن ابي عاصم )١/۸۳(‏ قلت : وهذا إسناد ضيف › عتبة بن ابي 
حكيم ضعيف لكثرة خطمه . لكن الظاهر أنه لم ينفرد به فقد قال المنذري 
في " الترغیب " (۱۹۸/۲) بعد ما عزاه لابن حبان : " رواه ابو یعلی باسناد جید » إلا أنه قال 
عن سليمان بن موسى قال : بينا نحن نسير» فذ كر نحوه" . وقد ساق لفظه الهيثمي 
في " مجمع الزوائد )۲۸٦/٥("‏ وهو نحو رواية عبد الله بن سليمان في الطريق الثانية ليس 
فيه ذ کر جابر » وقال : رواه أبو يعلى » ورجاله ثقات " وفي الباب أيضا عن ابي بكر وعثمان 
بن عفان عند ابن ابي عاصم ( ۱/۸٤‏ - ۲) . 

- (وعن ابن أبي أوفى مرفوعا :"إن الجنة تحت ظلال السيوف" . أخرجه 
)۰1۰۲/۲ ۲۳۹) وأحمد )٤۳١ - ۳۰۳/٤(‏ وکذا ابو داود (۲۹۳۱) وابن ابي عاصم 

في الجهاد )۱/۷٥("‏ والحکم (۷۸/۲) عن عبد الله ب بن ابي أوفى : أن رسول الله لل فى 

بعض أيامه التي لقي فيها العدو انتظر حتى مالت الشمس » ثم قام في الناس قال : أيها لتاس 
لا تتمنوا لقاء العدو" وسلوا الله العافية » فإذا لقيتموهم فاصبرواء واعلموا أن الجنة تحت 
ظلال السيوف » ثم قال : اللهم منزل الكتاب» ومجري السحاب» وهازم الاحزاب 
اهزمهم » وانصرنا عليهم " . وقال الحاكم : "صحيح على شرط الشيخين » ولم يخرجاه ! 
ووافقه الذهبي ! وله شاهد من حديث أي موسى الأشعري يرويه اينه عبد الله 
ل4 صخت أن وغ بجفن اعدو شرن قال زرل اله که إن راب ال ت 
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ظلال السيوف» فقام رجل رث الهيغة » فقال : با أبا موسى أأنت سمعت رسول 
ية " يقول هذا ؟ قال : نعم » قال : فرجع إلى أصحابه فقال : أقراً عليكم السلام » ثم کسر 
جفن سیفه فألقاه » ثم مشی بسيفه إلى العدو» فضرب به حتى قتل " . أ خرجه مسلم ٦(‏ | 
)٥‏ والترمذي (۳۱۲/۱) وابن ابي عاصم » وابن عدي في "الکامل )۲/۰٥("‏ وال حاکم 
(۷۰/۲) واحمد )۳۹٦/٤(‏ وأبو نعيم )۲/۳٠۷(‏ وقال الترمذي :" حديث صحيح 
غریب " . وقال الحا کم کت ۳ شرط مسلم › 9 يخرجاه " ! . ووافقه الذهبي 
وقال SE‏ 

- (حديث عائشة : قلت : يا رسول الله » هل على النساء جهاد ؟ قال : جهاد لا قتال 
فيه : الحج والعمرة " وفي لفظ " لكن أفضل الجهاد حج مبرور" . رواه أحمد والبخاري) . 
صحيح . واللفظ الأول لأحمد فقط» وللبخاري اللفظ الآخرء أخحرجه في أول 
الجهاد ")۱/۲ 4۸)» وله لفظ آحر ذكرته في اول "الحج"(١۹۸)‏ . 

- (عن ابن عمر قال : " عرضت على رسول الله ياء يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة 
فلم يجزني " . متفق عليه) وفي لفظ : وعرضت عليه يوم الخندق فأجازني . أخحرجه 
البخاري ٠١۸/۲(‏ و٣/۹۳)‏ ومسلم (/۳۰) وکذا ابو داود )٠١ ٤ ٤(‏ والترمنذي /١(‏ 
۱ وابن ماجه )٤۳۲٠(‏ والطحاوي في "شرح معاني الآثار) )٠۲١/۲(‏ وأحمد (۲/ 
۷ من طرق عن عبيد الله عن نافع عنه به . بتمامه » وقول المصنف "وفي لفظ " يوهم أن 
هذا اللفظ ليس هو تمام اللفظ الأول » وليس كذلك» كما يوهم أنه بهذا اللفظ عند 
الشيخين A E e‏ 
يجزني "و " فأجازني " : (في المقاتلة) . ولفظ الشيخين والسياق لمسلم : (عرضني رسول الله 
يا يوم أحد في القتال » وأنا ابن أربع عشرة سنة » فلم يجزني » وعرضني يوم الخندق » وأا 
ابن حمس عشرة سنة فأجازني . قال نافع : فقدمت على عمر بن عبد العزيز وهو يومغذ 
ا کت ا کته فال ن عا غد ہن افر کی کب آل عبان ن 
يفرضوا لمن كان ابن حمس عشرة سنة » ومن كان دون ذلك فاجعلوه في العيال" . 

- (قوله ية :"إذا استنفرتكم فانفروا" . متفق عليه) . أخرجه البخاري )۹۸١1/۲(‏ 
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ومسلم (۲۸/۹) واب داود (۰ ٤٣‏ ۲) والنسائي )۸۳٣/۲(‏ والترمذي )۳٣۰/۱(‏ وللدارمي 
۳۹/۲) وابن ا جارود (۳۱۰۰) وأحمد (۲۹۹/۱ و١ )۳١‏ والطبراني في "الکبیر "(۳| 
۰/) من طريق منصور عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس أن النبي باي قال يوم 
الفتح : "لا هجرة بعد الفتح » ولكن جهاد ونية » وإذا استنفرتم فانفروا" . وليس عند مسلم 
وغيره (بعد الفتح) وهو رواية للبخاري» وهي عند الترمذي وقال : "حديث حسن 
صحیح" . ورواه عبد الله بن صالح : حدثني ابن کاسب : حدثني سفيان عن عمرو بن 
دينار وإبراهيم بن ميسرة عن طاوس عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : "قيل لصفوان بن 
أمية وهو بأعلى مكة : إنه لا دين لمن لم يهاجر» فقال : لا أصل إلى بيتي حتى أقدم المدينة › 
فقدم المدينة » فتزل على العباس بن عبد المطلب » ثم أنى ابي إلا » فقال : ما جاء بك يا أب 
وهب ؟ قال : قيل : إنه لا دين لمن لم يهاجر» فقال النبي بيا : ارجع أبا وهب إلى أباطح 
مكة» فقروا على ملتكم » فقد انقطعت الهجرة» ولكن جهاد ونية» وإن استنفرتم 
فانفروا" . أخحرجه البيهقي )۷۱-٦۱/۹(‏ وابن ابي عاصم (۱/۹۷) ثنا ابن کاسب به 
مختصرا . قلت : وهذا إسناد جيد» وابن كاسب هو يعقوب بن حميد» وعبد الله بن 
صالح هو أبو صالح العجلي . وكلاهما ثقة وفي ابن كاسب كلام يسير» ولا رواه شاهد من 
طريق عبد الله بن طاوس عن أييه ؛ عن صفوان بن أمية قال : "قلت : يا رسول الله إنهم 
يقولون : إن الجنة لا يدخلها إلا مهاجر قال : لا هجرة بعد فتح مكة .. الحديث" . أخرجه 
اللسائي وأحمد )٠١٠/۳(‏ . قلت : وإسناده صحيح . ورواه الزهري عن صفوان بن 
عبد الله بن صفوان عن أيه ن صفوان بن أمية بن خلف قيل له : هلك من لم يهاجر» قال : 
فقلت : لا أصل إلى أهلي حتى آتي رسول الله ية » ف ركبت راحاتي » فأتيت رسول الله 
اة فقلت : يا رسول الله زعموا أنه هلك من لم يهاجر » قال : كلا ابا وهب » فارجع إلى 
أباطح مكة . أحرجه أحمد ١ ٠ ٤/۳(‏ و )٠٠١/‏ . قلت : وإسناده صحيح على شرط 
مسلم . وللحديث شواهد من حديث عائشة وأيي سعيد الخدري ومجاشع بن مسعود . أما 
حديث عائشة» فيرويه عطاء عنها قالت :"شعل رسول الله ية عن الهجرة؟ 
فقال .. "فذ کره بتمامه . آخرجه مسلم )۲۸/٩(‏ وأبو يعلى في (مسنده) (ق ۲/۲۳۷) . 
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ورواه البخاري )۱٤٦/۳(‏ من طريق آخر عن عطاء بن ابي رباح قال : "زرت عائشة مع 
عبيد بن عمير » فسألها عن الهجرة . فقالت : لا هجرة اليوم» كان المؤمن يفر أحدهم بدينه 
إلى الله وإلى رسوله مخافة أن يفتن عليه » فأما اليوم » فقد أظهر الله الإسلام » فالمؤمن 
يعبد ربه حيث شاءِ» ولكن جهاد ونية" . وهكذا أحرجه البيهقي )١۷/۹(‏ . وأما حديث 
أي سعيد الخدري » فيرويه أبو البختري الطائي عن أبي سعيد الخدري أنه قال : "هما نزلت 
هذه السورة لدا اء ص آّ والمَسَحٌ © أت الاس قرأها رسول اله 
ل حتى ختمها» وقال : الناس حيز» وأنا وأصحابي حيز وقال : لا هجرة بعد الفتح › 
ولكن جهاد ونية . فقال له مروان : کذبت » وعنده رافع بن خحدیج وزید بن ثابت › وهما 
قاعدان معه على السرير» فقال أبو سعيد : لو شاء هذان لحدثاك » ولكن هذا يخاف أن 
تنزعه عن عرافة قومه » وهذا يخشى أن تنزعه عن الصدقة » فسكتا » فرفع مروان عليه الدرة 
ليضربه » فلما رأيا ذلك › قالا: صدق " . اخرجه الطیالسي ٦۰۱(‏ و1۷٩‏ وأ۲۲۰) 
وأحمد (۲۲/۳» ١۸۷/١‏ ) . قلت : وإسناده صحيح على شرط الشيخين . وما حديث 
مجاشع » فیرويه يحیی بن إسحاق عنه : "أنه تى النبي ي بابن أخ له يبايعه على الهجرة › 
فقال رسول الله ية : لاء بل يبايع على الإسلام» فإنه لا هجرة بعد الفتح » ويكون من 
التابعین بإحسان " . رجه أُحمد ٤1۸/۳(‏ و1۹٤)‏ من طریق یحی ابن ابي کثير عن - 
يحيى بن إسحاق . قلت : وإسناده صحيح رجاله ثقات رجال الشيخين غير يحيى بن 
إسحاق وهو ثقة كما قال ابن معين » وابن حبان » وابن حجر . وله عن ابن عباس طريق 
أحرى » يرويه الأعمش عن أي صالح عنه مرفوعا . أحرجه ابن ابي عاصم )١/۹۷(‏ بسند 
رجاله ثقات . 

" وروي عن أي بكر الصديق فثك » أنه شيع يزيد بن أبي سفيان حين بعثه إلى الشام » 
ویزید راكب » وأبو بكر فة يشي » فقال له يزيد : يا خليفة رسول الله ياء إما أن 
تركب » وإما أن أنرل أنا فأمشي معك » قال : لا أ ركب » ولا تترل » إني أحتسب خطاي 
هذه في سبیل الله" » ثم وجدته عند مالك )۱۰/٤٤۷/۲(‏ عن یحیی بن سعيد أن أبا بكر 
الصديق ... فذكره . قلت : وهذا إسناد معضل . نعم أحرجه الحاكم )۸٠/۳(‏ من طريق 
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سعيد بن المسيب فة : "أن أًبا بكر الصديق رة بعث ا+جيوش نحو الشام : يزيد بن أبي 
سفيان » وعمرو بن العاص »› وشرحبیل بن حسنة » مشى معهم » حتی بلغ ثنية الوداع 
۳ يا حليفة ا الله فشي ا e‏ قال حح على شرط 
ER RS Ee‏ 
جيشا فمشى معهم . فقال : الحمد لله الذي أغبرت أقدامنا في سبيل الله » فقيل له : وكيف 
أغبرت » وأما شيعناهم ؟ فقال : إنا جهزناهم » وشيعناهم » ودعونا لهم " . قلت : وسعيد بن 
جابر الرعيني » شامي اُورده ابن ابي حاتم ولم یذ کر فیه جرحا ولا تعدیلا (۱۰/۱/۲) » وأما 
ابن حبان فذکره في (الثقات) )١۰۰/۲(‏ وآما ابو الفيض فهو موسى بن أيوب ويقال ابن 
بي ايوب المهري الحمصي » ثقة مشهور بكنيته . وأحرج ابن أبي شيبة في "المصنف "(۷/ 
۷//؟) عن قيس أو غيره قال : وبعث أبو بكر حينئذ جيشا إلى الشام » فخرج يشيعهم 
على رجليه " » فقالوا : "يا حليفة رسول الله لو ركبت ؟ قال : إني أحتسب خطاي في سبيل 
الله" . قلت : وإسناده صحيح رجاله رجال الشيخين» وقيس هو ابن أي حازم - 
(حديث :"أن النبي بيا" شيع النفر الذين وجههم إلى كعب بن الأشرف إلى بقيع 
الغرقد" . حسن . اُخرجه أحمد (۲۹۹/۱) وكذا ابن هشام في " السيرة النبوية )١ ٩/۳("‏ 
والحاكم (۹۸/۲) عن ابن إسحاق : حدثني ثور بن يزيد عن عكرمة عن ابن عباس 
ل می مخ سول اا ية إلى بقيع الغرقد » ثم وجههم » وقال : انطلقوا على اسم 
الله » وقال : اللهم أعنهم . يعني النفر الذين وجههم إلى كعب بن الأشرف" . هذا سياق 
اف ولتضر عند الا ا قوله "يعني النفر. .. " فالظاهر نه تفسیر منه وقال 
الحا کم : " صحیح غریب " . ووافقه الذهبى . قلت : ابن إسحاق فيه ضصعف ر فهو 
حسن الحديث . وقد ذ كره الهيثمي في "ال جمع " )١۹٦/٦(‏ وقال :" رواه أحمد والبزار إلا 
أنه قال : إن النبى لق ما وجه محمد بن مسلمة وأصحابه إلى كعب بن الأشرف ليقتلوه › 
والباقي نحوه . رواه الطبراني وزاد : ثم رجع رسول الله ية إلى بيته . وفيه ابن إسحاق وهو 
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مدلس » وبقية رجاله رجال الصحيح " بالتحديث قلت : كانه خحفي تصريح ابن إسحاق 
بالتحديث عند الإمام خمد وبذلك زالت شبهة تدليسه. ووقع تصریحه تحدیث 

في " السيرة " أيضا . وأما الطبراني فقد أخرجه عنه في "الکبیر )۲/٠۲۹/۳("‏ معنعنا 

- (عن أبي سعيد ال لخدري قال : "قيل : يا رسول الله » أي الناس أفضل ؟ قال : مؤمن 
يجاهد في سبیل الله بنفسه وماله "متفق علیه) وتمامه : "قالوا: ثم من؟ قال : مؤمن في 
شعب من الشعاب » يتقي الله (وفي رواية : يعبد الل ويدع الناس من شره" . أخرجه 
البخاري )۰۱۹۹/۲ ۲۲۹/۲) ومسلم (۳۹/۹) وکذا ابو داود )۲٤۸٥(‏ والنسائي (۲/ 
)٥‏ والترمذي (۳۱۲/۱) وابن ماجه (۳۹۷۸) والبیهقي )۱١۹/۹(‏ وأحمد (۱۹/۳ 
و۳۷ وآ و۸۸) من حديث الزهري عن عطاء بن يزيد عنه . وقال الترمذي : " حديث 
حسن صحيح " . وأخرج ابن أبي عاصم في " كتاب ا لجهاد "(۱/۸۷ - ۲) الشطر الأول 

- (حديث أم حرام مرفوعًا : "المائد في البحر - الذي يصيبه القيء - له أجر شهيد› 
والغرق له اجر شهیدین" . رواه ابو داود) حسن . اخرجه ابو داود )۲٤۲۹۲۳(‏ والحميدي 
في " مسنده )۳٤۹("‏ وکذا ابن ابي عاصم في " کتاب الجهاد) (ق ۲/۹۸) وابن عبد البر 
في " التمهید "(۲۳۹/۱ - طبع الغرب) من طرق عن مروان بن معاوية أخبرنا هلال بن 
ميمون الرملي عن يعلى بن شداد عنها . قلت : وهذا إسناد حسن رجاله ثقات غير أن أبا 
حاتم قد قال فی هلال هذا" لیس بقوي » یکتب حدیثه " . ووثقه این معين والنسائي وابن 
حبان » وقال و :"صدوق " . 

(حدیث عبد الله بن عمرو أن رسول اله لا ر شمه گل ذب أ 
الدين " n‏ وکذا البیهقي )۲٠١/۹(‏ وأحمد (۲۲۰/۲) عن عباس بن 
عباس عن عبد الله بن يزيد أبي عبد الرحمن ايلي عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا 
۶ 

- (حديث أبي قتادة وفيه : " أرأيت إن قتلت في سبيل الله تكفر عني خحطایاي ؟ فقال 
اة > نعم وأنت صابر محتسب مقبل غير مدبرء إلا الدين فإن جبريل قال لي 
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ذلك " صحیح . اخرجه أٌحمد (۲۹۷/۰ و۳۰۸) ومسلم (۳۷/۹ - ۳۸) وكذا النسائي 
(1۲/۲) والدارمي (۲۰۷/۲) ومالك آیضا )۳۱/٤٩۱/۲(‏ والبیهقي )۲٥/۹(‏ من طريق 
عبد الله بن أبي قنادة عن أبي قتادة عن رسول الله كيا أنه قام فيهم » فذ كر لهم أن ا جهاد في 
سيل الله والايان بالل أفضل الأعمال » قام رجل » قال : يا رسول الله أرأيت إن قتلت في 
سبیل الله تکفر عني خطایاي ؟ فقال له رسول اله ل : : نعم إن قنلت في سبيل الله ونت 
E E‏ 1 ثم قال رسول الله ی : كيف قلت ؟ قال : أرأيت إن 
قتلت في سبيل الله أتکفر عني خحطایاي ؟ فقال رسول ي : نعم ونت صابر 
محتسب ... "الحدیث . "وله شاهد من حدیث ابي هريرة . وله عنه طریقان : 

الأولى : عن محمد بن عجلان » عن سعيد المقبري عنه . أخحرجه النسائي (11/۲) . 
قلت : وإسناده جيد . والأخرى عن عبد الحميد بن جعغر عن عياض بن عبد الله بن أي 
سرح عنه . أخرجه أحمد ۲۰۸/۲7 و٠٠۳‏ . 

وله شاهد ثان مختصر عن محمد بن عبد الله بن جحش - وکانت له صحبة - "أن 
رجلا جاء إلى النبي ييا فقال : ما لي يارسول الله إن قتلت في سبيل الله ؟ قال : الجنة ‏ 
قال : فلما ولى » قال : إلا الدين » سارني به جبريل - عليه السلام - آنفا" . أخرجه أحمد 
۰/۶ ۲۰) وابن بي عاصم في "ا جهاد "(ق )۲/۹٤‏ من طریق محمد بن عمرو أن بو كير 
مولى الليثيين عنه . قلت : وهذا سند جيد ۰ 

- (حديث ابن مسعود " سألت رسول الله لك : أي العمل أحب إلى الله ؟ قال : 
الصلاة على وقتهاء قلت : ثم أي ؟ قال : بر الوالدين . قلت : ثم أي؟ قال : الجهاد في 
سبيل الله "أحرجه البخاري )٠٤١١/١(‏ ومسلم )1۳/١(‏ وكذا النسائي )٠٠٠/١(‏ 
والترمذي (۳۹/۱) والدارمي (۲۷۸/۱) وأحمد ( ٤4٤١ ٤۳۹ ۰٤۱۰ - ٤0۹/۱‏ 
)٤۱‏ من طريق سعد بن اياس ابي عمرو الشيباني عن عبد الله بن مسعود به . وقال 
الترمذي : " حديث حسن صحيح " . 
- - (وعن ابن عمرو قال " جاء رجل إلى النبي بيا » فاستأذنه في ال جهاد » فقال : حي 
والداك ؟ قال : نعم . قال ففيهما فجاهد" . صحيح . وله عنه طريقان  :‏ 
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الأولى : عن حبيب بن أبي ثابت قال : سمعت أبا العباس الشاعر - وكان لا يتهم في 
حدیثه - قال : سمعت عبد الله بن عمرو يقول : فذ كره . أخحرجه البخاري ۲٤۸/۲(‏ و٤/‏ 
۰-- ۱۰۹) ومسلم (۳/۸) وأبو داود )۲٣۲۹(‏ والنسائي )٥ ٤/۲(‏ والبیهقي )٠٥/۹(‏ 
والطیالسي )۲۲۰٤(‏ وأحمد ›۱٦۰/۲(‏ ۰۱۸۸ ۰۱۹۳ ۰۱۹۷ ۲۲۱) من طرق عن 
حبیب به . 

الثانية : عن بزید بن آي حییب أن اعما مول أ سلمة حدثه أن عبد اله بن عمرو ين 
العاص أخبره به نحوه وقال : "فارجع إلى والديك وو . أخرجه مسلم 
والبيهقي )۷٦/٩(‏ . 

الغالثة : : عن سفيان ثنا عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عمر وقال :" جاءِ 
رجل إلى رسول الله يا فقال : جفت أبايعك على الهجرة » وت ركت أبوي بیکیان » فقال : 
ارجح عليهما فأضحكهما کما ابکیتھما" . حر جه اپ داود »)۲٥۲۸(‏ والنسائي 
في " الکبری " (ق ٩‏ والبيهقي والحاكم )٠١۲/٤(‏ وقال :"صحيح الإسناد" . 
ووافقه الذهبي . قلت : : وهو كما قالا فإن سفيان وهو الثوري سمع من عططاء قبل أختلا , 

والرابعة : عن شعبة بن يعلى بن عطاء عن أبيه قال : أظنه عن عبد الله بن عمرو قال : 
شعبة شك -: فذكره نحوه إلا أنه قال : "نعم » قال : أمي » قال : انطلق فبرها . قال : 
فانطلق يتخال ال ركاب "أخرجه أحمد )١۹۷/۲(‏ . قلت : وهذا إسناد حسن في الشواهد 
والمتابعات رجاله ثقات رجال مسلم غير عطاء والد يعلى وهو العامري فإنه مجهول . 

وللحديث شواهد من حديث معاوية بن جاهمة وأبي سعيد الخدري . اما حديث 
معاوية » فیرویه ابن جریج › قال : أحبرني محمد بن طلحة وهو ابن عبد الله ين عبد الرحمن 
عن أبيه طلحة عنه بلفظ : "أن جاهمة جاء إلى النبي اة فقال : يا رسول الله ردت أن 
أغزو» وقد جفت استشيرك ؟ فقال : هل لك من أم؟ قال : نعم » قال : فالزمهاء فإن امجنة 
تحت رجاليها) . أحرجه النسائي والحاكم ١٥۱/٤ ٠١ ٤/۲(‏ وأحمد )٤۲۹/۳(‏ وابن 
بی شيبة أيضا في " مسنده "(۲/۷/۲) وقال الحاكم : " صحيح الإسناد " . ووافقه الذهبي . 
قلت : كذا قالا» وطلحة بن عبد الله لم يوثقه غير ابن حبان » لكن روى عنه جماعة » فهو 
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حسن الحديث إن شاء الله وفي " التقريب " : " مقبول " . وتابعه محمد بن إسحاق بن طلحة 
به . اخرجه ابن ماجه (۲۷۸۱) . 

(حديث سلمان مرفوعًا" رباط ليلة في سبيل الله خير من صيام شهر» وقيامه » فان 
مات أجرى عليه عمله الذي كان يعمله » وأجرى عليه رزقه » وأمن الفتان " أخحرجه مسلم 
()۱/١(‏ وكذا النسائي (1۳/۲) والترمذي (۳۱۲/۱( والطحاوي في " مشکل 
الآثار )٠١۲/۳("‏ وابن أبي عاصم في "ال جهاد )١/٠١١ ۲/٠٠١٠١"‏ والحاكم )۸٠/۲(‏ 
والبيهقي (۳۸/۹) وأحمد )٤ ٤١ /٠(‏ عن شرحبيل بن السمط عنه به والسياق لمسلم» إلا 
أنه قال : "رباط يوم وليلة خير ... "فراد "يوم "ولیس عنده "في سبيل الله" وهي عند 
النسائي وغيره كالترمذي وقال : " حديث حسن " . وقال الحاكم : " صحيح الإسناد » ولم 
يخرجاه" . ووافقه الذهبي . قلت : وقد وهما في استدراکه على مسلم» وقصرا في 
تصحيحه مطلقا » وهو عنده بإسناده مسلم نفسه ! وصححه أبو زرعة كما في " العلل /١("‏ 
۰ ). وللحدیث طریقان آخران عن سلمان : 

أحدهما : عن القاسم أبي عبد الرحمن قال : " زارنا سلمان الفارسي .... فقال سلمان 
سمعت رسول الله &ة... "فذکره نحوه» وقال +" صيام شهرین" . وله 
يقل : "وقیامه " . أحرجه ابن أبي عاصم (۱/۱۰۰ - ۲) . قلت : ورجاله موثقون . 

والآخر : عن كعب بن عجرة أنه مر بسلمان وهو مرابط في بعض قری فارس › فقال 
له: مالك ههنا؟ قال أرابط» قال: ألا أخبرك بأمر سمعته من رسول الله كلا 
یقول : "فذ کره دون قوله " وجري عليه رزقه) آخرجه ابن ابي عاصم (۱/۱۰۱ - ۲) 
قلت + رجاه تقات» وارلا عنفنة الزليد ربن مسلم فى إستادة لقطمت رصحت 

- (ويروى عن النبي بيا" أنه قال : "تمام الرباط أربعون يوما" أحرجه أبو الشيخ في 
كتاب الثواب . ويروى عن ابن عمر وأبي هريرة) ضعيف . أخرجه ابن أبي شيبة 
في "ا لمصنف )۲/٠١۳/۷("‏ عن داود بن قيس عن عمرو بن عبد الرحمن العسقلاني عن 
بي هريرة موقوفا عليه . قلت : وهذا سند ضعيف » العسقلاني هذا قال ابن أي حاتم /٣(‏ 
))/٥‏ عن أ ول ثم اخرجه هو وأبو حزم بن يعقوب الحنبلي 
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في "الفروسية )۲/۸/١("‏ من طريق معاوية بن يحيى الصدفي عن يحيى بن الحارث 
الذماري عن مكحول مرفوعا به . قلت : وهذا مع إرساله ضعيف السند» من أجل 
الصدفي» قال الذهبي في"الضعفاء" ."ضعقوه". وقال الحافظ 
في " التقريب" . " ضعيف » وما حدث بالشام أحسن نما حدث بالري" . وأما شيخه 
يحيى بن الحارث الذماري بكسر المعجمة فهو ثقة . وقد خالفه أبو سعيد الشامي فقال : عن 
مكحول عن واثلة مرفوعا . فوصله بذ كر واثلة فيه . أحرجه اخخلص في " الغوائد التقاة "(۷| 
۹ ) من طريق أبي يحيى الحماني ثنا أبو سعيد الشامي به . قلت : وإسناده ضعيف 
أيضا » أبو سعيد هذا مجهول كما قال الدارقطني على ما في "الميزان " وكذلك قال الحافظ 
في " التقريب " » وبيض له في" التهذيب " ! وأبو يحيى الحماني اسمه عبدالحميد بن 
عبد الرحمن قال الحافظ : "صدوق يخطيء" . وقد روي من حديث أبي أمامة مرفوعا 
بزيادة :" ومن رابط أربعين يوما لم يبع » ولم يشتر » ولم يحدث حدثا » حرج من ذنوبه کيوم 
ولدته أمه" . قال الهيدمي في "امجحمع )۲۹١/١("‏ : " رواه الطبراني » وفيه أيوب بن مدرك 
وهو متروك "قلت : وهذه الزيادة هي عند الخلص من حديث واثلة بإسناده المنقدم مفصولة 
عن ال جملة الأولى من الحديث بلفظ : "من رابط وراء بيضة المسلمين » وأهل ذمتهم أربعين 
یوما رجع من ذنوبه کیوم ولدته امه" . 

وبا جملة فالحديث ضعيف بهذه الطرق »› ولم أره الأن من حديث اين عمر وأبي 
هريرة . ) 

- (وعن النبي اة : "الفرار من الزحف من الكبائر ") . صحيح » وقد جاء ذلك في 
أحاديث كثيرة أذكر ما تيسر منها : 

الأول : عن أي هريرة عن النبي بيا قال : "اجتنبوا السبع الموبقات › قالوا : يا رسول 
الله وما هن ؟ قال : الشرك بالل » والسحر» وقتل النفس التي حرم الله إلا بالحق » وأكل 
الربا» وأكل مال اليتيم » والتولي يوم الزحف " . أخرجه البخاري (۱۹۳/۲› )۳١۳/٤‏ 
ومسلم )٤/۱(‏ وأبو داود (۲۸۷) والنسائي (۱۳۱/۲) وابن أيي عاصم في " کتاب 
الجھاد "(۱/۹۸/۱) والبيهقي في " السنن "(۷1/۹) . 
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الثاني : عن أبي أيوب الأنصاري أن رسول الله يي قال :"من جاء يعبد الله ولا 
يشرك به شيئا » ويقيم الصلاة » ويؤتي ال زكاة » ويجتنب الكبائر » كان له الجنة » فسألوه عن 
فقال : الإشراك بالله » وققل النفس المسلمة» والفرار يوم الزحف" . أخرجه 

.)۳۱٤ - ٤۱۳ ۰ ٤۱۳ /٥( وابن بي عاصم (۲/۹۷/۱) وأحمد‎ )۱ ٠٥/۲) ئي‎ 

- ("أنا بريء من [ كل] مسلم [يقيم ]» بين أظهر المشرکین» لا تراءعى 
نارهما" صحيح . أخرجه أبو داود )۲٠٤١(‏ والترمذي )۳٠١/١(‏ والطبراني في "المعجم 
الکبیر )١/٠١۹/۱("‏ وابن الأعرابي في " معجمه "(من ۱/۸٤‏ - ۲۴) من طريق أبي معاوية 
عن إسماعيل بن ابي خالد عن قيس بن ابي حازم عن جرير بن عبد الله قال : " بعث رسول 
اله لله سرية إ! اک العم ایی رای ان ف کل :ال ی 
ذلك النبي اة » فأمر لهم بنصف العقل » وقال" . فذكره . قلت : وهذا إسناد صحيح 
رجاله ثقات رجال الشيخين › لكنهم أعلوه بالإرسال » فقال ابو داود عقبه : رواه هشیم 
ومعمر وخالد الواسطي وجماعة لم يذكروا جريرا" . قلت ... أخرجه أبو عبيد 
في "الغريب "(من )۲/۷١‏ عن هشيم » والترمذي من طريق عبدة » والنسائي )۲٤٣/۲(‏ 
من طريق أبي خالد» كلاهما عن إسماعيل بن ابي خالد بن ابي حازم مرسلا. وقال 
الترمذي : "وهذا أصح » وأكثر أصحاب إسماعيل قالوا: عن إسماعيل عن قيس» لم 
يذ کروا فيه جریرا» ورواه حماد بن سلمة عن الحجاج بن أرطاة عن إسماعيل عن قيس عن 
جرير مثل حديث أبي معاوية . وسمعت محمدا (يعني البخاري) يقول : الصحيح حديث 
قيس عن النبي اة » مرسل " . قلت : ورواية ابن أرطاة وصلها البیهقي (۱۲/۹ - )٠١‏ 
مختصرا بلفظ : "من أقام مع المش ر كين » فقد برئت منه الذمة) . وذكره ابن أبي حاتم |١(‏ 
٥‏ ) وقال عن أبيه : "الکوفيون سوى حجاج لا يسندونه" . قلت : والحجاج مدلس » 
وقد عنعنه » فلا فائدة من متابعته . وتابعه صالح بن عمر وهو ثقة » لكن الراوي عنه إبراهيم 
بن محمد بن ميمون شيعي ليس بثقة . أخحرجه الطبراني . نعم قد تابعه من هو خير منه 
حفص بن غياث » ولكنه خالفهما جميعًا في (صفحة )۳١‏ إسناده » فقال : عن إسماعيل بن 
أي خالد عن قيس بن أبي حازم عن خالد بن الوليد :"أن رسول الله ية" بعث خالد بن 
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الوليد إلى ناس من خثعم » فاعتصموا بالسجود ... "ا لحديث . أخرجه الطبراني في " المعجم 
الکبیر )۲/٠۹۱/۱("‏ : حدثنا أبو الزنباع روح بن الفرج وعمر بن عبد العزيز بن مقلاص : 
نا يوسف بن عدي نا حفص بن غیاث به . وهذا سند رجاله ثقات رجال البخاري إلا آن ابن 
غیاٹ کان تغیر حفظه قليلا كما في "التقریب " . وقد وجدت له طریقا حری عن جریر 
بنحوه » رواه أبو وائل عن أبي نجيلة البجلي عنه قال : "تيت النبي ايا" وهو يبايع » فقلت : 
يا رسول الله ابسط يدك حتى أبايعك » واشترط علي فأنت أعلم » قال : أبايعك على أن 
تعبد الله » وتقيم الصلاة » وتؤتي الزكاة » وتناصح المسلمين » وتفارق المشرك" . أخرجه 
النسائي (۱۸۳/۲) والبیهقي (۱۳/۹) وأحمد )۳٠٠/٤(‏ عن منصور عن ابي وائل به . 
وتابعه الأعمش عن أبي وائل به . أخرجه اللسائي من طريق أبي الأحوص عنه . وخالفه شعبة 
فقال : عنه عن أبي وائل عن جربر . اسقط منه أبا نجيلة . أحرجه النسائي . وتابع شعبة بو 
شهاب وأبو ربعي فقالا : عن الأعمش عن أبي وائل عن جرير . أخحرجه الطبراني في " ا لمعجم 
الكبير"(١/١١١١/١)‏ ولعل رواية أبي الأحوص عنه أرجح لوافقتها لرواية منصور التى لم 
يناف عله فيا . وإسناده صحيح » وأبو نخيلة بالخاء المعجمة مصغرًا » وقيل با لمهملة » وبه 
جزم إبراهيم الحربي وقال : "هو رجل صالح " En ST‏ 
ابن حجر في "الإصابة " . وله شاهد عن أعرابي ب کات کل رول اله ا 
فيه : "إنكم إن شهدتم أن لا إله إلا الله » وأقمتم الصلاة » وآتيتم عم الزكاة وفارقعم المش ر كين › 
وأعطيتم من الغنائم ا لخمس » وسهم النبي ية والصفي وربا قال : وصفيه - فأنتم آمنون 
بأمان الله ومان رسوله" . رجه البیهقي (۳۰۳/۹ ۰ ۱۳/۹) وأحمد )۷۸/٥(‏ بسند 
صحيح عنه » وجهالة الصحابي لا تضر . وشاهد آخر من رواية بهز بن حکيم عن ابيه عن 
جده مرفوعا بلفظ : " کل مسلم على مسلم محرم » خوان نصیران » لا يقبل الله عزوجل 
من مشرك بعد ما أُسلم عملا أو يفارق المشر كين إلى المسلمن" . رجه النسائي )٠١۸/۱(‏ 
وابن ماجه )۲٠۳٠(‏ شطره الثاني . قلت : وإسناده حسن . وفي الباب عن سمرة بن 
جندب مرفوعا بلفظ :"من جامع الملشرك وسكن معه» فإنه مثله" . أخرجه ابو داود 
(۲۷۸۷) قلت : وسنده ضعيف . وله عنه طريق أخرى أشد ضعفا منها » أخرجه الحاكم 
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)٠٤١ - ٠١١/۲(‏ وقال"صحيح على شرط البخاري" ! ووافقه الذهبي 
في "التلخيص " » لكن وقع فيه "صحيح على شرط البخاري ومسلم" ! وذلك من 
أوهامهما فإن فيه إسحاق بن إدريس وهو متهم بالكذب»› وقد ترجمه الذهبي نفسه 
في "الميزان "أسواً ترجمة. ووجدت له شاهدًا آخر من حديث کعب بن عمرو 
وقال 2 ات النبي اه » وهو يبایع الناس» فقلت : يا رسول الله : سط يدك حتی 
أبايعك » واشترط علي فأنت أعلم بالشرط » قال أبايعك على أن تعبد الله .... "الحديث 
بلفظ أبي نخيلة المتقدم . أحرجه الحاكم )٠٠١/۴(‏ » وفيه بريدة بن سفيان الأسلمي وليس 
بالقوي . 
(وعن معاوية وغيره مرفوعا" لا تنقطع الهجرة حتى تنقطع التوبة » ولا تنقطع التوبة 
حتى تطلع الشمس من مغربها ") صحیح . أخحرجه ابو داود )۲٤۷۹(‏ وكذا الدارمي (۲/ 
١۰١ - ۹‏ ۲) والنسائي في "السنن الكبرى )۲/٠١("‏ والبيهقي (۱۷/۹) وأحمد ٤(‏ | 
۹) عن عبد الرحمن ابن أي عوف عن أبي هند البجلي عن معاوية قال : سمعت رسول 
اله ية فذ ره . قلت : ورجال إسناده ثقات غير أي هند فهو مجهول » لکنه لم يتفرد به 
فأخرجه الإمام أحمد (۱۹۲/۱) من طريق إسماعيل بن عياش عن ضمضم بن زرعة عن 
شريح بن عبيد يرده إلى مالك بن يخامر عن ابن السعدي أن الي ية قال :"لا تنقطع 
الهجرة ما دام العدو يقاتل " . فقال معاوية وعبد الرحمن بن عوف » وعبد الله بن عمرو بن 
العاص : إن النبي ية قال :"إن الهجرة خصلتان : إحداهما : أن تهجر السيئات› 
والأخرى : أن تهاجر إلى الله ورسوله » ولا تنقطع الهجرة ما تقبلت التوبة » ولا تزال التوبة 
مقبولة حتى تطلع الشمس من الغرب » فإذا طلعت طبع على كل قلب با فيه » وكفى الناس 
العمل" . قلت : وهذا إسناد شامي حسن» رجاله كلهم ثقات» وفي ضمضم بن زرعة 
کلام سیر . وابن السعدي اسمه عبد الله واسم أيه وقدان صحابي معروف » وحدیثه طريق 
أحرى عنه أخحرجها النسائي » وبعضها ابن حبان )١١۷۹(‏ والبيهقي وأحمد  .)۲۷٠/١(‏ 
وله عنده ۰1۲/٤(‏ ۰۳۹۲/۰ ۳۷۰) طریقان آخران عن رجل من أصحاب النبي ية › 
والظاهر أنه ابن السعدي نفسه . وأحدهما إسناده صحيح . 
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المستقبل للإسلام 

والأحاديث الواردة ق ذلك ف السلسلة الصحيحة للألباني كث 

إ-"لا يذهب الليل والنهار حتى تعبد اللات والعزى » فقالت عائشة: ٠‏ 

یا رسول الله إن کت لأظن حین نزل الله : هو الت أرَسَل سوم بالهْدَى 
رڍين الح لظهرم علي الي ڪل وڙ ڪَرء ألْمنر كن أن ذلك تاما» قال : نه 
رن من دل ما الل اتيت 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة" 1/١‏ : 

الستقبل للإسلام ؛ قال الله عز وجل : ههر ألزت أرسل رسولَم بالهُدَى ورين 
لحي لڀظهرم على الڏِنِ ڪي وڙ ڪره لمر . 

تبشرنا هذه الآية الكرية بأن المستقبل للإسلام بسيطرته » وظهوره» وحكمه على 
الأديان كلها» وقد يظن بعض الناس أن ذلك قد تحقق في عهده ييا وعهد الخلفاء 
الراشدين » والملوك الصالحين » وليس كذلك» فالذي تحقق إنما هو جزء من هذا الوعد 
الصادق » كما أشار إلى ذلك النبي ية بقوله : "لا يذهب الليل والنهار حتى تعبد اللات 
والعزى » فقالت عائشة : يا رسول الله إن كنت لأظن حين أنرل الله هو ادت ا 
شرام مکی وین الق الوم عل زین ڪب وڙ ڪر لق أن ذلك 
اما قال إن سيكو ن من ذلك ما شاب الله , الحديف» 

رواه مسلم وغيره » وقد خرجته في " تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد " (ص 
۲ 

وقد وردت أحادیث أخحری توضح مبلغ ظهور الإسلام ومدی انتشاره » بحيث لا يدع 
مجالا للشك في أن المستقبل للإسلام بإذن الله وتوفيقه . 

وها أنا اسوق ما تيسر من هذه الأحاديث عسى أن تكون سببا لشحذ همم العاملين 
للإإسلام » وحجة على اليائسين المتواكلين . ) 

۲- "إن الله زوى (أي جمع وضم) لي الأرض » فرأيت مشارقها ومغاربها » وإن أمتي ‏ 
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سيبلغ ملكها ما زوي لي منها" . الحديث . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة" ۷/١‏ : 

رواه مسلم (۱۷۱/۸) وأبو داود )٤٤٣۲(‏ والترمذي (۲۷/۲) وصححه . 

وابن ماجه (رقم 10۲( واحيد ٤ » ۲۷۸/٥)‏ ۸) من حدیث ات وأحمد أيضا 
)۱۲۳/٤(‏ من حدیث شداد بن اوس إن کان محفوظا . 

وأوضح منه وأعم الحدیث : 

"ليبلغن هذا الأمر ما بلغ الليل والنهار» ولا يترك الله بيت مدر ولا وبر إلا أدخله الله 
ها لذبن ر عرو و بال ل ٠‏ ع ا اله الا ودا ال و اة 

>٣‏ "ليملغن هذا الأمر ما بلغ الليل والنهار » ولا يترك الله بيت مدر ولا وبر إلا أدخله 
الله هذا الدين بعر عزيز أو بذل ذليل عرًا د يعز الله به الإسلام وذلا يذل به الكفر" . 

قال الألباني في "السلسلة الصحيحة )۷/١("‏ : رواه جماعة ذكرتهم في "محذير 
الساجد " (ص ۱۲۱) . ورواه ابن حبان في " صحیحه "(۱۹۳۱ و۳۲٩۱)‏ . 

وأبو عروبة في "المنتقى من الطبقات )١/٠١/۲("‏ . 

وما لا شك فيه أن تحقيق هذا الانتشار يستازم أن يعود المسلمون أقوياء فى معنوياتهم 
ومادياتهم » وسلاحهم حتى يستطيعوا أن يتغلبوا على قوى الكفر والطغيان » وهذا ما يبشرنا 
به الحدیث : ) 
"عن أبي قبيل قال : كنا عند عبد الله بن عمرو بن العاصي » وسفل أي المدينتين تفتح 
أولا القسطنطينية أو رومية ؟ فدعا عبد الله بصندوق له حلق » قال : فأحرج منه كتابا قال : 
فقال عبد الله : بينما نحن حول رسول الله له نكتب إذ سغل رسول الله ية : أي 
المدينتين تفتح أولا أقسطنطينية أو رومية ؟ فقال رسول الله بيا : " مدينة هرقل تفتح أولا . 
يعني قسطنطينية " 

-٤‏ عن أُبى قبيل قال : كنا عند عبد الله بن عمرو بن العاصي وسعل أي المدينتين تفتح 
أولا القسطنطينية أو رومية ؟ فدعا عبد الله بصندوق له حلق » قال : فأحرج منه كتابا قال : 
فقال عبد الله : بينما نحن حول رسول الله ية نكتب » إذ سعل رسول الله ية : أي 
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امدينتين تفعح ألا أقسطنطينية أو رومية ؟ فقال رسول الله ية : "مدينة هرقل تفتح أولا . 
يعني قسطنطينية " . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة ۸/١"‏ : 

رواه أحمد )۱۷٦/۲(‏ والدارمي )١١١/١(‏ وابن أي شيبة في "المصنف /٤۷("‏ 
)۲/٠۴‏ وأبو عمرو الداني في " الستن الواردة في الفتن )۲/٠١٠١("‏ والحاكم ٤١۲/۳(‏ 
و٤ )٥٠۸/‏ وعبد الغني المقدسي في " كتاب العلم »)١/۳١/۲("‏ وقال : " حديث حسن 
الإسناد" . 

وصححه الحاكم ووافقه الذهبي وهو كما قالا. 

و(رومية) هي روما كما في " معجم البلدان " وهي عاصمة إيطاليا اليوم . 

وقد تحقتق الفتح الأول على يد محمد الفا العشماني كما هو معروف » وذلك بعد 
أكثر من ثمانمائة سنة من إخبار النبي بيا بالفتح » وسيتحقق قق الفتح الثاني بإذن الله تعالى 
ولابد » ولتعلمن نبأه بعد حين . 

ولا شك أيصًا أن تحقيق الفعح الثاني يستدعي أن تعود الخلافة الراشدة إلى الأمة 
المسلمة» وهذا مما ييشرنا به َة بقوله في الحديث : 

*تکون البوة فیکم ما شاء الله أن تکون » ثم برفعها الله إذا شاء أن برفعهاء ثم تكون 
خحلافة على منهاج النبوةء فنکون ما شاء الله أن تكون» ثم برفعها إذا شاء أن يرفعهاء ثم 
تکون ملکا عاصا فیکون ما شاء الله ُن تکون » ثم يرفعها ذا شاء الله أن يرفعها» > ثم تکون 
ملکا جبرئًا فقون ما شاء الله ان تکون » ثم برفعها ذا شاء أن يرفعها » ثم تكون حلافة على 
منهاج النبوة» ثم سكت" . 

-٥‏ تکون النبوۃ فیکم ما شاء الله ُن تکون » ثم یرفعھا الله ذا شاء ان يرفعها » ثم تكون 
خحلافة على منهاج النبوة» فنكون ما شاء الله أن تكون » ثم برفعها إذا شاء أن يرفعها» ثم 
تکون ملکا عاضا فیکون ما شاء الله ُن تکون » ثم يرفعها ذا شاء الله أن يرفعهاء »ثم تکون 
ملگا جبرئًا فقکون ما شاء الله أن تكون » ثم يرفعها إذا شاء أن يرفعها » ثم تكون خلافة على 
منهاج النبوة» ثم سكت" . 
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قال الألباني في " السلسلة الصحيحة " ۸/١‏ : 

رواه أحمد )۲۷۳/٤(‏ حدثنا سليمان بن داود الطيالسي حدثنا داود بن إبراهيم . 
الواسطي حدثنا حبيب بن سالم عن النعمان بن بشير قال : 

كنا قعودا في المسجد » وكان بشير رجلا يكف حديثه » فجاء أبو ثعلبة الخشني فقال : 
ار ن مغد اظ خا وجول الله يا في الأمراء؟ فقال حذيفة :. أنا أحفظ 
خحطبته > فجلس ابو تعلبة » فقال حذيفة : فذ كره مرفوعا. 

قال حبیب : فلما قام عمر بن عبد العزیز » وکان يزيد بن النعمان بن بشير في صحابته 
فکتبت إليه بهذا الحديث أذ كره إياه » فقلت له : إني أرجو أن يكون أمير المؤمنين - يعني 
عمر - بعد املك العاض وال جبرية » فأدحل كتابي على عمر بن عبد العزيز فسر به وأعجبه . 

ومن طريق أحمد رواه الحافظ العراقي في " محجة القرب إلى محبة العرب "(۲/۱۷) 
وقال : "هذا حديث صحيح » وإبراهيم بن داود الواسطي وثقه أبو داود الطيالسي وابن 
حبان » وباقي رجاله محتج بهم في الصحیح " 

يعني " صحيح مسلم " » لكن حبيبا هذا قال البخاري : فيه نظر . 

وقال ابن عدي : ليس في متون أحادیثه حديث منكر» بل قد اضطرب في اُسانيد ما 
يروي عنه » إلا ان ابا حاتم وبا داود وابن حبان وقوه » فحديثه حسن على أقل الأحوال إن 
شاء الله تعالى » وقد قال فيه الحافظ : "لا بأس 

ا ا : حدثنا داود الواسطي - وکان ثقة - 
قال : سمعت حبيب بن سالم به » لكن وقع في متنه سقط فيستدرك من "مسند أحمد' . 

وقال الهيثمي في "امجمع "(۱۸۹/۰) : 

"روه أحمد والبزار تم منه والطبراني ببعضه في (الأوسط) » ورجاله ثقات" . 

ومن البعيد عندي حمل الحديث على عمر بن عبد العزيز › لأن خحلافته كانت قريبة 
العهد بالخلافة الراشدة » ولم تكن بعد ملكين : ملك عاض وملك جبرية » واللّه أعلم . 

ها انم ارات برد اة ل الملن واتار الأرض امار 
يساعدهم على تحقيق الغرض » وتنبئ عن أن لهم مستقبلا باهرا حتى من الناحية الاقتصادية 
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والزراعية قوله ية :"لا تقوم الساعة حتى تعود أرض العرب مروجا وأنهارا" . 

. لا تقوم الساعة حتى تعود أرض العرب مروجا وأنهارا"‎ -٦ 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة"(١/١٠)‏ : 

رواه مسلم )۸٤/۳(‏ وأحمد (۷۰۳/۲ و۱۷٤)‏ والحاكم )٤۷۷/٤(‏ من حديث أبي 
هريرة . 

وقد بدأت تباشير هذا الحديث تتحقق في بعض الجهات من جزيرة العرب ما أفاض الله 
عليها من خيرات وب ركات وآلات ناضحات تستنبط الماء الغزير من بطن أرض الصحراء» 
وهناك فكرة بجر نهر الفرات إلى ال جزيرة كنا قرأناها في بعض ا جرائد الحلية فلعلها تخرج إلى 
حيز الوجود» وإن غدا لناظره قريب . 

هذا ونما يجب أن يعلم بهذه المناسبة أن قوله يها : "لا يأتي عليكم زمان إلا والذي 
بعده شر منه حتی تلقوا ربكم" . 

رواه البخاري في "الفتن "من حديث أنس مرفوعا . 

فهذا الحديث ينبغي أن يفهم على ضوء الأحاديث التقدمة وغيرها مثل أحاديث 
مهدي » ونزول عيسى - عليه السلام - فإنها تدل على أن هذا الحديث ليس على عمومه 
FE i O REE‏ فيقعوا في اليس الذي لا 
يصح أن يتصف به امؤمن َم لا تتس من رف اله إل لوم انکور أسأل الله أن 
اا ون ا 

۷- عن نس قال النبي يا : 

"ما من مسلم يغرس غرسا أو يزرع زرعا فيا كل منه طير أو إ إنسان أو بهيمة إلا کان له به 
صدقة " 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة" ١١/١‏ : 

رواه البخاري (1۷/۲ طبع آوربا) ومسلم (۲۸/۰) وآحمد .)۱٤۷/۳(‏ 

۸- عن جابر مرفوعًا : 

"ما من مسلم یغرس غرسا إلا کان ما أ كل منه له صدقة » وما سرق منه له صدقة › وما 
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أكل السبع منه فهو له صدقة » وما أكلت الطير فهو له صدقة » ولا يرزؤه (أي ينقصه ويأخذ 
منه) أحد إلا كان له صدقة (إلى يوم القيامة)" . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة" ١١/١‏ : 

رواه مسلم عنه» ثم رواه هو وأحمد (۳۹۱/۲) من طرق آخرى عنه بشيء من 
الاحتصار» وله شاهد من حديث آم مبشر عند مسلم وأحمد (۱/ ۰)٤۰ ۰۳٨۲‏ وله 
شواهد أخرى ذكرها المنذري في "الترغیب ۲۲٤/۳("‏ و٥٤۲).‏ 

۹- عن أنس فة عن النبي بيا قال : 
"إن قامت الساعة وفي يد أحد كم فسيلة » فإن استطاع أن لا تقوم حتى يغرسها 
فلیغرسها" . 

قال الألباني في" السلسلة الصحيحة" ١١/١‏ : 

رواه الإمام حمد (۱۸۳/۳ ۰ ۰۱۸٤‏ ۱۹۱) وكذا الطيالسي (رقم )۲۰٠۹۸‏ . 

والبخاري في "الأدب المفرد "(رقم )٤۷۹‏ وابن الأعرابي في "معجمه "رق )١/٠١‏ 
ا 

وهذا سند صحيح على شرط مسلم »› وتابعه یحیی بن سعيد عن انس . اُخرجه ابن 
عدي في " الکامل )۱/۳۱٣("‏ . ا 

وأورده الهيثمي في "امجمع ' (4/1۳) مختصرا وقال : "رواه البزار ورجاله أثبات 
ثقات" . وفاته آنه في "مسند أحمد " باتم منه كما ذکرناه. 

(الفسيلة) هي النخلة الصغيرة وهي (الودية) . 

- ولا أدل على الحض على الاستئمار من هذه الأحاديث الكريمة » لاسيما الحديث 

الأحير منها » فإن فيه ترغيبا عظيما على اغتنام آحر فرصة من الحياة في سبيل زرع ما ينتفع به 
الناس بعد موته فيجري له أجره وتكتب له صدقته إلى يوم القيامة . 

وقد ترجم الإمام البخاري لهذا الحديث بقوله " باب اصطناع الال" » ثم روى عن 
الحارث بن لقيط قال : كان الرجل منا تنتج فرسه فينحرها فيقول : أنا أعيش حتى أ ركب 


هذه؟., . 
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فجاءنا كتاب عمر: أن أصلحوا ما رزقكم الله » فإن في الأمر تنفسا . 
e‏ ) 

وروی آیضا بسند صحیح عن داود قال : قال لي عبد الله بن سلام : إن سمعت 
بالدجال قد خرج وأنت على ودية تغرسها» فلا تعجل أن تصلحه » فإن للناس بعد ذلك 

وداود هذا هو ابن أبي داود الأنصاري قال الحافظ فيه : "مقبول" . 

وروی ابن جرير عن عمارة بن خزية بن ثابت قال : سمعت عمر بن ال نطاب يقول 
لأبي : ما يمنعك أن تغرس أرضك ؟ فقال له أبي : أُنا شيخ كبير اموت غدا» فقال له عمر : 
أعزم عليك لتغرسنها ؟ فلقد رأيت عمر بن اللخطاب يغرسها بيده مع أبي . 

كذا في "ال جامع الکبير "للسيوطي (۲/۳۳۷/۳) . 

ولذلك اعتبر بعض الصحابة الرجل يعمل في إصلاح أرضه عاملا من عمال الله عز 
وجل فروى البخاري في "الأدب المفرد " (رقم ۸) عن نافع بن عاصم أنه سمع عبد الله 
بن عمرو قال لابن أخ له خرج من (الوهط) : أيعمل عمالك ؟ قال : لا أدري » قال : آما لو 
كنت ثقفيًا لعلمت ما يعمل عمالك › ثم التفت إلينا فقال : 

٠‏ إن الرجل إذا عمل مع عماله في داره (وقال الراوي مرة : في ماله) كان عاملا من عمال 

الله غ وجل وده خن ف غ اله ال 

و(الوهط) في اللغة هو البستان وهي أرض عظيمة كانت لعمرو بن العاص بالطائف 
على ثلاثة أميال من (وج) يبدو أنه خلفها لأولاده» وقد روى ابن عساكر 
في " تاریخه )۲/۲۹٤/۱۳("‏ بسند صحیح عن عمرو بن دینار قال : دخل عمرو بن العاص 
في حائط له بالطائف يقال له : (الوهط) (فيه) ألف آلف خحشبة » اشترى كل خشبة بدرهم ! 
يعني يقيم بها الأعناب . 

هذه بعض ما أثمرته تلك الأحاديث فى جماتها من السلف الصالح رضي الله عنهم . 

وقد ترجم الببخاري في " صحيحه " للحديثين الأولين بقوله : 

" باب فضل الزرع إذا أكل منه" . 
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قال ابن اتير : 

"شار البخاري إلى إباحة الزرع » وأن من نهى عنه كما ورد عن عمر فمحله ما إذا 
شغل الحرث عن الحرب ونحوه من الأمور المطلوبة » وعلى ذلك يحمل حديث أبي أمامة 
المذ كور في الباب الذي بعده" . 

قلت : سيأني الكلام على الحديث المشار إليه في المقال الآتي إن شاء الله 2 

a E ET 
: رسول الله ية يقول‎ 

"لا يدحل هذا بيت قوم إلا أدخله الله الذل" . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة" ١١/١‏ : 

التكالب على الدنيا يورث الذل : 

ذكرت في المقال السابق بعض الأحاديث راردا دة في الحض على استشمار الأرض › ما 
لا يدع مجالا للشك في أن الإسلام شرع ذلك للمسلمين ورغبهم فيه أا ترغيب . 

واليوم نورد بعض الأحاديث التي قد يتبادر لبعض الأذهان الضعيفة أو القلوب المريضة 
أنها معارضة للأحاديث المقدمة » وهي في الحقيقة غير منافية له » إذا ما أحسن فهمها› 
وخلت النفس من اتباع هواها ! 

الأول : عن أبي أمامة الباهلي قال - ورى سكة وشيغا من آلة الحرث فقال : 

سمعت رسول الله ية يقول : 

"لا يدحل هذا بيت قوم إلا أدخله الله الذل" . 

أحرجه البخاري في "صحيحه"(ه/٤‏ بشرح "الفتح ")» ورواه الطبراني 
في "الكبير "من طريق أحرى عن أبي أمامة مرفوعا بلفظ : 

"ما من اهل بيت يغدو عليهم فدان إلا ذلوا" . 

ذکره في "امجحمع )۱۲۰/٤("‏ . 

وقد وفق العلماء بين هذا الحديث والأحاديث المنقدمة في المقال المشار إليه بوجهين 


اى ٠‏ 
لباں . 


Yo‏ دار الصحابة فقه الألباني بين السؤال والجواب 


أ - أن المراد بالذل ما يلزمهم من حقوق الأرض التي تطالبهم بها الولاة من حراج أو 
عشر» فمن أدخل نفسه في ذلك فقد عرضها للذل . 

قال المناوي في " الفيض " : " وليس هذا ذما للزراعة فإنها محمودة مثاب عليها لكثرة 
أكل العوافي منها» إذ لا تلازم بين ذل الدنيا وحرمان ثواب البعض" . 

ولهذا قال ابن التين :"هذا من أخباره اة با مغيبات » لأن المشاهد الآن أن ار 
إما هو على أهل المحرث" . 

- آنه محمول على من شغله الحرث والزرع عن القیام بالواجبات کالحرب ونحوه » 

وإلى هذا ذهب البخاري حيث ترجم للحديث بقوله : 

" باب ما يحذر من عواقب الاشتغال بآلة الزرع » أو مجاوزة الحد الذي أمر به" . 

فإن من المعلوم أن الغلو في السعي وراء الكسب يلهي صاحبه عن الواجب ويحمله على 
التكالب على الدنيا والإحلاد إلى الأرض والإعراض عن الجهاد» كما هو مشاهد من 
الكثيرين من الأغنياء . 

ویؤید هذا الوجه قوله ويا : 

'إذا تبايعتم بالعينة » وأحذتم أذناب البقر » ورضيتم الزرع» وترکتم الجهاد» ساط ال 
علیکم ذلاً لا ینزعه حتی ترجعوا لی دینکم " . 

۱۱ "ذا تبایعتم بالعينة » وأخذتم أذناب البقر» ورضيقم بالزرع» e‏ الجهاد› 
ساط الله علیکم ذلا لا ینزعه حتی ترجعوا إلى دینک " . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة"١/١٠ا: ٠‏ 

وهو حديث صحيح جموع طرقه » وقد وقفت على ثلاث منها كلها عن ابن عمر 
ون مرفوعا : 

الأولى : عن إسحاق أبي عبد الرحمن أن عطاء الخراساني حدثه أن نافعا حدثه عن ابن 
عمر قال : فذکره . 

أحرجه أبو داود (رقم )۳٤٠٦۲‏ والدولابي في "الكنى )٠٠١/۲("‏ وابن عدي 
في "الکامل )۲/٠٠٠۹("‏ والبيهقي في "السان الکبری .)۳٠۹/۰("‏ 
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وتابعه فضالة بن حصين عن ايوب عن نافع به . 
رواه ابن شاهین في جزء من" الأفراد )١/١("‏ وقال "تفرد به فضالة" . 
وقال البيهقي : "روي ذلك من وجهين عن عطاء بن ابي رباح عن ابن عمر" . 
يشير بذلك إلى تقوية الحديث » وقد وقفت على أحد الوجهين المشار إليهما وهو 
الطريق : 
الثانية : عن أبي بكر بن عياش عن الأعمش عن عطاء بن ابي رباح عن ابن عمر . 
أخرجه أحمد (رقم )٤۸٠١‏ وفي "الزهد"(١٠/٤۸/١‏ - ٠)۲‏ والطبراني 
في "الكبير )١/۲١۷/۳("‏ وأبو أمية الطرسوسي في " مسند ابن عمر )١/۲١۲("‏ . 
والوجه الثاني أحرجه الطبراني في "الكبير )١/١١۷/۳("‏ عن ليث عن عبد الملك بن 
بي سليمان عن عطاء . 
وأحرجه ابن أبى الدنيا فى "العقوبات )١/۷۹("‏ . والروياني في "مسنده" . 
٤۷(‏ 0/۲ من وجه آنخرعن ليٿ عن عطاء» اسقط من هما ابن آیی سلیمان > وكذا 
رواه بو نعيم في "ا لحلية "(۳۱۳/۱ - .)۳٠٤‏ 
الثالفة : عن شهر بن حوشب عن ابن عمر. رواه أحمد (رقم ۷%( 
ثم وجدت له شاهدا من رواية بشير بن زياد الراساني : حدثنا ابن جريج عن عطاء عن 
ار ج وول ا لا : فذ كره . 
أحرجه ابن عدي في ترجمة بشير هذا من "الكامل "وقال : "وهو غير معروف » في 
حديثه بعض النكرة " . وقال الذهبي :"ولم يترك" . 
فتأمل كيف بين هذا الحديث ما أجمل في حديث أبي أمامة المتقدمة قبله » فذ كر أن 
تسايط الذل ليس هو نجرد الزرع والحرث ؛ بل نا اقترن به من اللإخلاد إليه والانشغال به عن 
ا لجهاد في سبيل الله » فهذا هو المراد با حديث » وأما الزر ع الذي لم يقترن به شيء من ذلك » 
فهو المراد بالأحاديث المرغبة في الحرث » فلا تعارض بينها ولا إشكال . 
۲ - قوله کل : 
"لا تفخذوا الضيعة فترغبوا في الدنيا" . 
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قال الألباني في " السلسلة الصحيحة " ٠۷/١‏ : 

رواه الترمذي )٠٠٤/٤(‏ وأبو الشيخ في"الطبقات "(۲۹۸) وأبو يعلى 
في " مسنده )۱/۲٣۱("‏ والحاکم )۲۲۲/٤(‏ وآحمد (رقم .)٤۰٤١ ۰۲٥۸۹‏ 

وا خطيب )۱۸/١(‏ عن شمر بن عطية عن مغيرة بن سعد بن الأخرم عن أبيه عن ابن 
مسعود مرفوعا . 

وحسنه الترمذي » وقال الحا كم " صحيح الإسناد" » ووافقه الذهيي . 

> ثم رواه أحمد (رقم ۱ )٤۱۷٤‏ من طريق أي التياح عن ابن الأخرم رجل من 

طثئ عن ابن مسعود مرفوعا بلفظ : " نهى عن التبقر في الأهل والمال" . 

وتابعه أبو حمزة قال : 

ممعت رجلا من طت يحدت عن أنه عن غد الله مرقرغا بة. 

رواه البغوي في " حديث علي بن ال جعد "(ج )۲/۲۰/١‏ فزاد في السند عن أييه وهو 
الضواب لرواية شمر كذلك. 

وله شاهد من رواية ليث عن نافع عن ابن عمر مرفوعا باللفظ الأول . 

أحرجه الحاملي في "الأمالي "(۲/1۹) » وسنده حسن في الشواهد . 

وأورده الحافظ باللفظ الأول مجزوما به في شرح حديث أنس المتقدم في المقال السابق › 
ثم قال : 

" قال القرطبي : يجمع بينه وبين حديث الباب بحمله على الاستكثار والاشتغال به عن 

أمر الدين » وحمل حديث الباب على اتخاذها للكفاف أو لنفع المسلمين بها وتحصيل 
توابعها" . 

قلت : وما يؤيد هذا الجمع اللفظ الثاني من حديث ابن مسعود » فإن (التبقر) . 

التكثر والتوسع . واللّه أعلم . 

واعلم أن هذا التكثر المفضي إلى الانصراف عن القيام بالواجبات التي منها الجهاد في 
سبيل الله هو المراد بالتهلكة المذ كورة في قوله تعالی : «ولا ثوا بانریگ إل لگ » وفي 
ذلك نزلت الآية خلافا لما يظن كثير من الناس ! ) 
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فقد قال أسلم أُبو عمران : 

"غزونا من المدينة » نريد القسطنطينية » (وعلى أهل مصر عقبة بن عامر) وعلى ا جماعة 
عبد الرحمن بن خالد بن الوليد » والروم ملصقو ظهورهم بحائط المدينة » فحمل رجل (منا) 
على العدو» فقال الناس : مه مه ! لا إله إلا الله ! يلقي بيديه إلى التهلكة ! فقال أبو أيوب 
الأنصاري : (إنما تأولون هذه الآية هكذا أن حمل رجل يقاتل يلتمس الشهادة » أو يبلي من 
نفسه !) إا نزلت هذه الآية فينا معشر الأنصار» لما نصر الله نبيه وأظهر الإسلام قلنا (بيننا 
حفيا من رسول الله ية : هلم نقيم في أموالنا ونصلحها » فأنزل الله تعالى : «َأَنِمُّا ني 
سیل آل ولا تلقو ایی إلى لُك فالإلقاء بالأيدي إلى التهلكة : أن نقيم في أموالنا 
ونصلحها وندع الجهاد . 

قال ابو عمران : ) 

"فلم يزل أبو ايوب يجاهد في سبیل الله حتی دفن بالقسطنطينية " . 

۴ -"غزونا من المدينة نريد القسطنطينية (وعلى آهل مصر عقبة بن عامر) وعلى 
الجماعة عبد الرحمن بن خالد بن الوليد» والروم ملصقوا ظهورهم بحائط المدينة فحمل 
رجل منا على العدو» فقال الناس : مه مه ! لا إله إلا الله ! يلقي بيديه إلى التهلكة ! فقال أبو. 
أيوب الأأنصاري : (إنما تأولون هذه الآية هكذا أن حمل رجل يقاتل يلتمس الشهادة أو يبلي 
من نفسه !) إنما نرلت هذه الآية فينا معشر الأنصار لما نصر الله نبيه وأظهر الإسلام قلنا : بيننا 
خفيا من رسول الله - ية -) : هلم نقيم في أموالنا ونصلحهاء فأنزل الله تعالى : 
انفقو فی سیل آنے ولا تلقو بای إل أل ه فالإلقاء بالأيدي إلى التهلكة : أن نقيم 
أموالنا ونصلحها وندع الجهاد . 

قال أبو عمران : فلم يزل أبو أيوب يجاهد في سبيل الله حتى دفن بالقسطنطينية" . 

قال الألباني في " السلسلة الصحيحة ٠۹/۱"‏ : 

رواه ابو داود (۳۹۳/۱) وابن ابي حاتم في "تفسیره "(۲/۱۰/۱)» والحاکم (۲| 
٠١‏ ) وقال : " صحيح على شرط الشيخين " ووافقه الذهبي » وقد وهماء فإن الشيخين لم 
يخرجا لأسلم هذاء فالحديث صحيح فقط . 
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نختم هذا الفصل بحديث أخرجه الألباني في صحيح ال جامع يبشر هذه الأمة با-خیر 
الكثير : 
٥‏ (صحیح) : 
« بشر هذه الأمة بالسناء» والدين » والرفعة » والنصرء والشمكين فى الأرض » فمن 
عمل منهم عمل الأخرة للدنيا لم يكن له في الأخرة من نصيب) . 
(حم حب ك هب) عن أبي . 
@ @ © 
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الفهرس 


- كيف نفسر القرآن .. وضرورة الأحذ بالسنة الشريفة A4١ n O‏ 
قصة المسيح الدجال » ونزول عيسى - عليه الصلاة والسلام ly‏ إياه على سياق رواية أبي أمامة 

نة مضافا إليه ما صح عن غيره من الصحابة رضى الله عنهم VEE aR‏ 
- مسائل في تحريم آلات الطرب آراء البعض في الغناء والموسيقى E aoa‏ 
- رأي ابن حزم في الغناء O O N‏ 
- حكمة تحر الات الطرب والغناء VANE sce 8 E a‏ 
- الغناء الصوفي والاً ناشيد الإسلامية ED E a‏ 
- كلمة في الأناشيد الإسلامية E‏ 
- محقيق القول في " وجه المرأة" هل عورة أم لا؟ O a‏ 


- الببحث الرابع : الخمار والاعتجار قوله تعالی : و ولیضرنن 2 86 E‏ ۰۲۸ 
- الأحاديث الضعيفة والاثار الواهية التي ندل ا اجات ذف راز 


كشف المرأة لوجهها E a‏ 
- أقوال الأئمة في تأييد جواز كشف المرأة لوجهها La‏ 
- هل يجب على النساء أن يسترن وجوههن لفساد الزمان وسدًا للذريعة ؟ YE sss,‏ 
- أحطاء القائلين بوجوب ستر المرأة لوجهها وكفيها E‏ 
- نصيحة في عدم التشدد .... TIRE o a E Ea aes‏ 
- بعض الأمثلة في بيان احتياج الرأة لكة EE O ETS‏ 
- بطلان حديث " قصة الغرانيق " وبيان زيفها وكذبها ورد الألباني على 

من أثبتها من العلماء . PY ss‏ 
- سبب سجود المشركين مع النبي لا O‏ 


- فصل فى الشمائل المحمدية وهي الأحاديث التي تبداً ب (كان) من صحيح 
ا لجامع الصغير للشيخ الألباني كاذه E O yy‏ 
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- باب كان وهي الشمائل الشريفة O‏ 
- فصل في "المناهي " وهي الأأحاديث الواردة في صحيح ال جامع الصغير 

للشيخ الألباني وتبدأً ب (نهى) أو تشتمل على نهي أو زجر. A oy‏ 
- باب المناهي O‏ 
- جلباب المرأة المسلمة E‏ 
- شروط ال جلباب : YYEA .......... O‏ 
- افر الا رل اعاب ج و ا ا د a a‏ 
- الشرط الثاني .. أن لا يكون زينة في نفسه . A ay‏ 
- الشرط الثالث .. أن يكون صفيقا لا يشف : E O a‏ 
- الشرط الرابع .. أن يكون فضفاضا غير ضيق فيصف شيعا من جسمها : AE aes‏ 
- الشرط الخامس .. أن لا يكون مبخرا مطیبا : A E a nS‏ 
- الشرط السادس .. أن لا يشبه لباس الرجل : E ae o‏ 
- الشرط السابع .. أن لا يشبه لباس الكافرات : TIVE een Seas e‏ 
- الشرط الثامن .. أن لا يكون لباس شهرة : E‏ 
- كتاب النکاح ۳۰٦ e E o‏ 
وهات وة :عة عرامة ألشهوة لاشباب الذين لا بجدون نكاعا E a‏ 
- حکم (الاستمناء باليد) . O oy e‏ 
- الزواج والسنة النبوية بمفهومها اللغوي لا الاصطلاحي : N a‏ 
O a‏ 
- باب آداب الخطبة O‏ 
- من هدي النبي يا في الخطبة E AM A E‏ 
- خحطبة الخطبة CE ESS OR OA Re ea Ea‏ 


- مشروعية النظر للمخطوبة قبل الخطبة a O N‏ 
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- جواز رؤية الرجل إلى من يرغب في خحطبتها بغير علمها E‏ 
رة ا كر هن الج والكن من الل PEY Sse‏ 
- تحريم حطبة اخخطوبة E‏ 
- التعريض انطبة المتوفى عنها زوجها YSTYV sesseesssssesessssesessessssssssssesnns‏ 
- مشروعية خاتم الخطبة (دبلة الخطوبة) . O‏ 
- مشروعية خاتم الذهب للنساء E‏ 
- كتاب الصداق O n‏ 
- من هديه َا في تحديد المهور EE‏ 
- الباعث على كتابة رسالة آداب الزفاف E O‏ 
- مقدمة فضيلة الشيخ محب الدين الخطيب E E‏ 
- آداب الزفاف 8" E O ooo‏ 
- لا يجب قضاء يوم النفل OE‏ 
- ترك حضور الدعوة التي فيها معصية Ry O‏ 
- ما يستحب لن حضر الدعوة E a‏ 
- بالرفاء والبنين تهنعة ا-جاهلية i E‏ 
“ا ارو عل اة ری FOE sais‏ 
- مشروعية نتف الحواجب وتدميم الأظافر E‏ 0 
- معنى المتفلجات ا د TE O DDS a‏ 
- تدميم الأظفار وإطالتها E‏ 
- بدعة حلق اللحية ليلة الزفاف E a O a‏ 
- مشروعية الأحذ من اللحى | E E EEO‏ 
- مشروعية الغناء والضرب بالدف Db EOE OEE‏ 


- مشروعية تعليق الصور وستر الجدران عند بجهيز بيت الزوجية Û Nb E‏ 
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- ما يقوله من اراد الدخحول بزوجه TV ea SSS‏ 
- الوليمة قبل الزفاف وأدبها E‏ 
ا PPAF sss‏ 
- تحرمم تخصيص الأغنياء بالدعوة O‏ 
- وجوب إجابة الدعوة EE‏ 
- دعاء مأثور قبل الجماع E‏ 
- الصباحية وما يفعل فيها A E a a‏ 
- المكان المشروع لإتيان الزوج أهله منه O a‏ 
- حكم إتيان المرأة فى دبرها O‏ 
- الوضوء بين الجماعين والغسل أفضل E N‏ 
- اغتسال الزوجين معا O O‏ 
- وضوء ا مجنب قبل النوم PAY sss. e ES‏ 
- حكم هذا الوضوء بعد الجماع وقبل النوم E A‏ 
- تيمم الجنب بدل الوضوء O‏ 
- اغقساله قبل النوم أفضل PAV amet a‏ 
- حرم إتيان الحائض O O O e‏ 
- كفارة من جامع الحائض EEE E A Sa‏ 
- ما يحل للزوج من زوجته الحائض . YEY uss a‏ 
- إعفاف النفس الغاية الكبرى من النكاح ........... E‏ 
- حكم ذهاب النساء لحمام السوق E O‏ 
- تحريم نشر أسرار الاستمتاع EE SL SC OEE E a‏ 
- وجوب إحسان عشرة الزوجة E O‏ 


- وجوب خدمة المرأة لزوجها E O‏ 
- كتاب اللباس Er OO‏ 
- شبهات حول تحريم الذهب احلق وجوابها دعوى الإجماع على إباحة الذهب مطلقا 

للنساء وردها O O‏ 
- دعوى نسخ الأحاديث المتقدمة وإبطالها O‏ 
- رد الأحاديث المتقدمة بأحاديث مبيحة والجواب عتها ا E‏ 
حکم تقیید الأحاديث الحرمة للذهب بمن لم يد الزكاة . ETE‏ 
- تقييد آخحر للأحاديث والجواب عنه ...... E a‏ 
- رد الأحاديث بفعل عائشة واوا آ4« EA e,‏ 
- ترك الأحاديث لعدم العلم بها بمن عمل بها وجوابه 8 ET O a‏ 
YEY assssssenns oo. TOT‏ 
- باب البعالة E e‏ 
- باب اللقطة EET O O‏ 
- باب اللقيط E O O‏ 
- باب الهبة EO u SN O aa‏ 
- العمری لمن وهبت له E e a‏ 
- متى يجوز الرجوع في الهبة © O ٠...٠‏ 
E Saa iie E‏ 
- المكافأة على العطية FEV satan kaa‏ 
- العائد في هبته . e‏ 
- باب الوصايا E o a O O‏ 
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- حرمة الوصية ال جائرة O O O‏ 
- قبول وصية الصبي دون البلوغ E O‏ 
- باب الموصى إليه و كيف يكتبون في صدر وصایاهم وافتتاحھا ۲٤۸۹...‏ 
RV asa a a E‏ 
- باب العصبات o E‏ 
- الخال وارث من لا وارث له EY as O‏ 
- باب أصول المسائل E O om‏ 
- مسألة في الولاء O O‏ 
- باب ميراث ا لحمل EE aL E‏ 
- هل القاتل يرث ؟ OE‏ 
- باب الحجب VOY ceed 8 EOE E‏ 
- باب ميراث المفقود ..... aa. i O E E CS‏ 0° 
ابات لاال O goo‏ 
- باب ميراث الطلقة O E O Gs yT‏ 
- باب رسل رسول الله ية إلى العمال والخلفاء. E O‏ 
- کتاب اجهاد LOO E O e O a aa‏ 
- المستقبل للإسلام والأحاديث الواردة في ذلك في السلسلة الصحيحة للألباني به ... ۲٠۲۳۰‏ 

YotY 
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